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   لجنة التنظيملجنة التنظيملجنة التنظيم
       

   :::رئيس لجنة التنظيمرئيس لجنة التنظيمرئيس لجنة التنظيم
   وك                  عميد كلية الآداب والعلوم الإنسانيةوك                  عميد كلية الآداب والعلوم الإنسانيةوك                  عميد كلية الآداب والعلوم الإنسانيةالدكتور المصري مبرالدكتور المصري مبرالدكتور المصري مبر

   

   

   

   أعضاء لجنة التنظيمأعضاء لجنة التنظيمأعضاء لجنة التنظيم
 محمد عبد الرحمان قاسي. أ -

 الطاهر مشري. د -

 أحمد جعفري. د -

 الصديق مقدم. أ -

 أحمد شكيب بكري. أ -

 إدريس بن خويا. أ -

 عبد القادر اقصاصي. أ -

 باسة عبد النبي -
 

 

   :::لطبع والإخراجلطبع والإخراجلطبع والإخراجلجنة الجنة الجنة ا

   
 رــــعبد الرحمن بوظف

 ار بكراويـــــــــــــعم

 باطيــــــــــر عمــــــار
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   رئيس الملتقىرئيس الملتقىرئيس الملتقى
   

 عيسى قرقب .د.أ جامعة أدرارمدير 
   

   رئيس اللجنة العلميةرئيس اللجنة العلميةرئيس اللجنة العلمية
   

 عبد الله رزوقي .أ جامعة أدرار
   

   اللجنة العلميةاللجنة العلميةاللجنة العلميةأعضاء أعضاء أعضاء 

   
 محمد عبد الرحمان قاسي .أ جامعة أدرار
 الطاهر مشري .د جامعة أدرار
 أحمد جعفري .د جامعة أدرار
 محمد الأمين خلادي .د جامعة أدرار
 عبد العزيز ابليلة .أ جامعة أدرار
 خالدي ميزاتي .أ جامعة أدرار
 مبارك بلالي .أ جامعة أدرار
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 الفهــرس العـام 

 

 ب أعضاء اللجنة العلمية

 ج الفهـــرس العـام

 ه ديباجة الملتقى

 و محاور الملتقى

 .تحديد المفاهيم: النص التراثي: المحور الأول
 31 مفاهيم النص عبد الحفيظ تحيريشي.أ 10

 31 "بحث في الماهية"النص عند القدماء  كريمة صمباوي. أ 10

 42 محاولة في تحد يد المفهوم: النص التراثي بد العزيز ابليلةع .أ 19

شكالية المصطلح: القراءة محمد عبد الرحمان قاسي. أ 19  11 وا 

 تصور التراث النقدي للنص الأدبي  إبراهيم صدقة. د 19
 13 ابن طباطبا أنموذجا

 .وصف وتقييم : القراءات التقليدية للنص التراثي: المحور الثاني

 القراءات المتجدّدة للنصوص التراثية شعيب مڤنونيف. د 16

 31 في النقد العربي القديم بين الثبات والتغيير

 من آليات قراءة الشواهد الشعرية في منهاج البلغاء  عبد الله حبيبي. أ 10
 13 .وسراج الأدباء لحازم القرطاجني

 الـنـص الأدبــي إدريس بن خويا .أ 10
 07 –ى إلى سيميائية الدالمن بنية المعن –

 قراءة في التراث الأدبي لحقبة ما قبل النهضة مبارك بلالي. أ 13
 02 العصر العثماني والمملوكي

 قراءة ثانية لشعرنا القديم  محمد حاج قويدر. أ 01
 00 للدكتور مصطفى ناصف عرض وتقديم

 32 إستراتيجية الاستعارة في الصورة التراثية بوجمعة شتوان. د 00

 عبد الحليم بن عيسى .د 00
 "النص التراثي وآليات قراءته التداولية"

 17 -نقد النثر لقدامة بن جعفر نموذجا-

 372 قراءة علمية أم إديولوجيا؟: النقد الأركوني للتراث  خالدي ميزاتي. أ 09

 370 المنهج التكاملي وقراءة التراث الأدبي بريــك الضـاوية. أ 09

 نقد التراث والتاريخية في لله مقلاتيعبد ا. أ 09
 331 مشروع محمد أركون الفكري



                                                                                                 

 36 

 .المناهج الحديثة وآلياتها: القراءات الحديثة للنص التراثي: المحور الثالث

06 
 أثر الدراسات القرآنية عبد الكريم بكري. د

 331 في النقد العربي الحديث 

00 
شكاليات قراءته قــادة عقـاق. د  وعي التراث وا 

 340 (مدخل إلى دراسة العلامة في التراث العربي الإسلامي)

 311 إشكالية قراءة الخطاب الصوفي سعاد شابي .أ 00

03 
 إسقاط المشروع الحداثي على النص القرآني الصديق حاج أحمد. أ

 324 الدكتور طه عبد الرحمان أنموذجا تأطروحا -

01 
 لشعريمعيار التماسك في النص ا عز الدين حفار .أ

 333 قراءة في معلقة عنترة بن شداد

 .مقاربات تطبيقية للنص التراثي : المحور الرابع

00 
شكالية القراءة  محمد بوسعيد. أ  النص التراثي وا 

 331 "شروح ديوان المتنبي نموذجا"

00 
 الأبعاد الدلالية في الحكاية الشعبية  أحمد شكيب بكري. أ

 311 .دراسة سيميائية_ ب لمحمد دي_ حكاية سالم والساحر  

09 
 قراءة النٌص التراثي في الخطاب العربي المعاصر  نعيمة سبتي. أ

 331 (من التنظير الحديث إلى التطبيق المعاصر)

09 
 مقاربة تطبيقية للنص التراثي من منظور حداثي سليمان قوراري. أ

 312 سامي سويدان وريتا عوض نموذجا

09 
 لية القراءة فـي الأدب الأندلسـي،إشكا صديق مقدم: الأستاذ

 311 تطبيقات في بعض النصوص الشعريـة

06 Intervenant: Yahiaoui. 
Abderrahmane 

Apprentissage du français dans la région 
de TOUAT 

471 

 فهم النص التراثي بين المرجعية  عبد الحق خليفي: الأستاذ 00
 الفكرية والخلفية الفلسفية

431 
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 إشكالية الملتقى
 

 : ديباجة
 

الإسـلامي، بمختلـف نصوصـه وخطاباتـه، يطبــع جوانـب أساسـية مـن حياتنـا  –لا يزال التراث العربـي 
أفــراداو وجماعــات، ولــذا فقــد كــان مــن الطبيعــي أن يحتــل موقفــاو متمـيـــزا  فــي ثقافتنــا الحديثــة والمعاصــرة، ســواء 

ها السـاحة الفكريـة والسياسـة عنـدنا، أو بمسـاهمة البــاحثين بتوظيفـه فـي الصـراعات الإيديولوجيـة التـي تشـهد
عــادة قراءتــه وفــق منــاهج ور ج مختلفــة، ممــا جعــل تلــك القــراءات تتــراوح بــين الفهــم  والدراســين فــي إحيائــه وا 

علمــي ـ قــائم علــى توظيــف التجديــد  –التقليــدي الــذي يحـــول الــنص إلــى نمــوذج تــاريخي مغلــق وفهــم آخــر 
 .لوم الإنسان والمجتمع أملاو في لحظة تاريخية تضع الأمة في قلب العالم والعصرالمنهجي الحاصل في ع

ولمّـا كانـت القـراءات الحديثـة التـي تناولـت الـنص التراثـي ـ العربـي ـ أكثــر مـن أن  تحصـى، فقـد رأج 
مشـروعة قسم اللغة العربية وآدابها بجامعة أدرار أن يجعـل مـن تلـك القـراءات نفسـها موضـوعاو لقـراءات أخـرج 

شـكالية القـراءة) :وضرورية، وذلك من خـلال تنظـيم ملتقـى وطنـيّ موضـوعه ليكـون مناسـبة ( الـنص التراتـي وا 
للتعريف بأهم المناهج الحديثـة، ومقولاتهـا، وأدواتهـا الإجرائيـة، ومرجعياتهـا الفكريـة والإيديولوجيـة، وامتحانهـا 

 .في حقل النصوص التراثية لبيان حدودها
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 ى الوطنيمحاور الملتق
 
 
 
 

 . تحديد المفاهيم: النص التراثي: المحور الأول
 

 .وصف وتقييم : القراءات التقليدية للنص التراثي: المحور الثاني
 

 .تهاآلياالمناهج الحديثة و : للنص التراثيالقراءات الحديثة : المحور الثالث
 

 . مقاربات تطبيقية للنص التراثي : المحور الرابع
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 شغالبرنامج سير الأ
 

 

 البيان التوقيت التاريخ

استقبال المشاركين من   12/40/1442: الاثنين
 جامعات الوطن

 11/40/1442: الثلاثاء

 الافتتاح الرسمي 03:90 – 00:00

 الجلسة الأولى 03:90 – 00:00

 الجلسة الثانية 00:90 - 00:00

 12/40/1442: الأربعاء

 الجلسة الثالثة 00:00 - 00:00

 الجلسة الرابعة 03:90 - 00:90

 الجلسة الخامسة 03:00 – 00:00

 الجلسة الختامية 00:90 – 00:00
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 * برنامج أشغـال الملتقـى الوطني الثالث* 

ة الـقــرَاءة''   ـراثــِي وإشـكَـالـيـّـَ  ''  النَّـص التُّ

 . 4773أبـريل 44:الثـلاثـاء 

 . 00:91 – 10:11: ةـبـاحيـــالص الفـتــرة

10:11 – 13:91 

 .مـراسيم الافتـتـــاح
 .الافتتاح بآيـات قــرآنيــة -

 .الاستمـاع للنشيد الوطني -

 . الآداب  كليـةكلمة السيد عميد  -

 .اللغة العربية قسـمكلمة السيد رئيس  -

 (.السيد الأمين العام للجامعة)رئيس اللجنة العلمية للملتقىكلمة السيد  -

 يـوف كلمـة ممثـل الأسـاتذة الض -

 .كلمة السيد رئيس الجامعة -
13:91-01.11 

01:11 – 00:91  

 ـــةــداخـلـعــنــوان المـ الجامعـة المـتــدخـــل الجلسـةس رئيـ

أحمـد /د

 جعفـري

 النقدي للنص الأدبي تصور التراث سطيـف/ ج إبراهيم صدقة/د
 أنموذجا" ابن طباطبا" 

 "بحث في الماهية"النص عند القدماء  أدرار/ ج كريمة صمبـاوي/ أ
 محاولة في تحديد المفهوم :النص التراثي أدرار/ ج عبد العزيز أبليلة/ أ
قاسي  نعبد الرحما/ أ

 إشكالية المصطلــح: القراءة  أدرار/ ج محمد

 أطاريح التراث العربي ومفاهيم دراستها أدرار/ ج لاديمحمد الأمين خ/ أ
 .مفاهيـم النـص  أدرار/ ج عبد الحفيظ تحريشي/ أ

 

 

 

 

 

 

 .:18:3 – :::16: ةـائيـرة المسـتـالف
 . وصف وتقديم ،ءات النقـدية للنص التراثي االقر: المحـور الثاني:  الجلسـة الثانيـة

 
 

 

 ـــةــداخـلـعــنــوان المـ امعةالج المـتــدخـــل رئيس الجلسة

الطاهـر / د
 مشـري

القراءات المتجددة للنصوص التراثية في النقد العربي  تلمسـان/ج شعيب مقنونيف/د
 القديم بين الثبات والتغيير

من آليات قراءة الشواهد الشعرية في منهاج   البلغاء  أدرار/ ج حبيبي عبد الله/أ
 رطاجنيوسراج الأدباء لابن حزم الق
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 قراءة إحسان عباس للتراث أدرار/ ج لعلمي حدباوي/أ
 النص الأدبي من بنية المعنى إلى سيميائية الدال أدرار/ ج بن خويا إدريس/أ

قراءة في التراث الأدبي لحقبة ما قبل النهضة العصر  أدرار/ ج أبلالي مبارك/أ
 العثماني والمملوكي 

مصطفى "راءة ثانية لشعرنا القديم للدكتور ق أدرار/ ج الحاج قويدر محمد/أ
 عرض وتقديم"ناصف

استراحــــــــــة

 . 4773أبـريل 41:الأربعـاء 

 00:91 – 10:11: لفـتــرة الصبـاحيــةا 

 وصف وتقديم: القراءات النقدية للنص التراثي : المحور الثاني : الجلسـة الثـالثـة. 01.11 -10:11 

رئيس 
 ـــةــداخـلـعــنــوان المـ الجامعـة ـــلالمـتــدخ الجلسة

/ د.أ 
بكري عبد 

 الكريم

 .التراثية إستراتيجية الاستعارة في الصورة الشعرية تيزي وزو/ ج بوجمعة شتوان/د
بن عيسى عبد /د

 الحليم
 وهـران/ ج

النص التراثي وآليات قراءته التداولية نقد النثر لقدامة 
 أنموذجا –بن جعفر 

 قراءة علمية أم إيديولوجيا؟:النقد الأركوني للتراث  أدرار/ ج يزاتيخالدي م/أ
 المنهج التكاملي وقراءة التراث الأدبي  أدرار/ ج باريك الضاوية/ أ
 نقد التراث والتاريخانية في فكر محمد أركون أدرار/ج مقلاتي عبد الله/أ

 
ة الفكرية     والخلفية فهم النص التراثي بين المرجعي أدرار/ج خليفي عبد الحق/أ

 الفلسفية

 ــــةاستراحـــ
 

 

 المناهج الحديثة وآلياتها/الحديثة للنص التراثيالقراءات :المحورالثالث:لجلسة الرابعـةا 00.91 -01:91
 

 

 

 ـــةــداخـلـعــنــوان المـ    الجـامعــة المـتــدخـل رئيس الجلسة

محمد / د
 الأميـن خـلادي

 د بكري .أ
 كريمعبد ال

 أثر الدراسات القرآنية في النقد العربي الحديث   وهران/ ج

شكاليات قراءته بلعباس/ س/ ج قـادة عقاق/د  (الخطاب السيميائي نموذجا)وعي التراث وا 
مشـري /د

 الطـاهـر
إشكالية قراءة التراث الصوتي العربي من خلال كتاب  أدرار/ ج

 رمكي درا. د( المجمل في المباحث الصوتية)
 إشكـاليـة قـراءة الخطـاب الصـوفـي أدرار/ ج شابي سعاد/أ
الحاج أحمد /أ

 الصـديق

طه / د " –إسقـاط المشـروع الحداثي على النص القـرآني  أدرار/ ج
 .أنموذجا  ".عبد الرحمان 
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بكري أحمد /أ 
 شكيب

حكاية سالم والساحر : "الأبعاد الدلالية في الحكاية الشعبية أدرار/ج
 دراسة سيميائية" ديب نموذجا لمحمد

 . 03:11 – 06:11:مسـائيــة لفـتــرة الا

 .مقـاربات تطبيقيـة للنص التـراثي  :المحورالرابع : الجلسـة الخـامسـة 06:11-00.11 

 ـــةــداخـلـعــنــوان المـ    الجـامعــة المـتــدخـل رئيــس الجلسة

عبد الرحمـان / أ

 محمد قـاسي

حفار عز /أ
 دينال

/ ج
 مستغانم

 "قراءة معلَّقة عنترة بن شداد"معيار التماسك في النص الشعري 

شكالية القراءة  الشلف/ ج بوسعيد محمد/أ  شروح ديوان المتنبي أنموذجا  "النص التراثي وا 

 أدرار/ ج سبتي نعيمة/أ
قراءة النص التراثي في الخطاب العربي المعاصر من 

 .عاصر التنظير الحديث والتطبيق الم
قوراري /أ

 سليمان
 أدرار/ ج

سامي . التراثي من منظور حداثيمقاربة تطبيقية للنص 
 عوض نموذجا سويدان و ريتا 

 أدرار/ ج مقدم صديق/أ
 إشكالية القراءة في الأدب الأندلسي، تطبيقات  

 في بعض النصوص شعرية
يحياوي عبد / أ

 الرحمان
 أدرار/ ج

LE FRANCAIS COMME LANGUE      D' 

E'CHANGE ET LE PATRIMOINE CULTUREL 

LOCAL.  
 استراحــــة

 

 .قـراءة التوصيـات واختتـام أشغـال الملتقى . 00.91-00.11: الجلسـة الختـاميـة
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 قراءة علمية أم إديولوجيا؟: النقد الأركوني للتراث 

 خالدي ميزاتي: الأستاذ
 قسم اللغة والأدب العربي

 جامعة أدرار
 

بحـق المـادة الأساسـية التـي إشـتغل عليهـا الفكـر العربـي منـذ أوائـل  يعد الإسلامي العربي التراث أن لاشك
إذ مهمـا تعـددت الاتجاهـات الفكريـة وتباينـت مواقفهـا مـن موروثنـا الثقـافي، فقـد . التاسع عشر إلي يومنا هـذا القرن
عــادة قراءتــه م لــد  مســيطرا   هاجســا   يمثلالــدوام، الأخير،علــى هــذا ظــل فكرينــا، ســواء بــدعو  المســاهمة فــي إحيائــه وا 

مــع الإنجــازات الحضــارية والثقافيــة الوافــدة، أو توظيفــه فــي الصــراعات الإيديولوجيــة التــي تشــهدها الســاحة  لينســجم
ر فـي هـذا السـياق يمكـن التـذكير بالمشـاريع الفكريـة المعاصـرة التـي بـدأت تظهـ.العربـي العـالم فـي والسياسـية الفكرية

وحسـن وحسـين مـروة، زكـي نجيـب محمود، أعمـال بعـض مقـدمتها فـي م،وتـتتي0360 هزيمـة منـذ الثقافيـة الساحة في
حنفي، ومحمد عابد الجابري، ومحمد أركون الذي جرت العادة على اعتباره واحدا  مـن أصـحاب المشـاريع الفكريـة 

 .تتخر التاريخي التي يعانيهاالتي تروم البحث عن صيغة تمكن العالم الإسلامي من تجاوز حالة ال
هذا، ولما كان محمد أركون لا يمل في دعوته للباحثين والدارسين العرب بالانخراط في مشروعه العام 

ثرائه بالنقد والتحليل، فقد كان ذلك دافعا  قويا  لاتخاذه « نقد العقل الإسلامي»الخاص بـ  للمساهمة فيه، وا 
ك قلة الدراسات الأكاديمية التي تناولت المشروع في الأقطار العربية، تضاف إلى ذل. موضوعا  لهذه المداخلة

على الرغم من الرواج الإعلامي الذي يحضى به في بعض وسائل الإعلام العربية، مما يعني أن ثمة إعراض 
 .شبه تام من قبل الباحثين عن تلبية دعوة أركون المذكورة آنفا  

د إثباتها في المداخلة، وبصرف النظر عن عناصرها الجزئية، وهكذا فإن الأطروحة الأساسية التي نري
والتتمل في أفقه « نقد العقل الإسلامي»الأساسية الواردة في مشروع  الأطروحات مساءلة إن :تتلخص فيما يلي

النظري العام، يبين أن محمد أركون لا يصدر في مشروعه عن رؤية حضارية تنشد الحد الأدنى من الاستقلال 
ءة التراث الإسلامي قراءة علمية تساعد على تجديده وبعث عناصره الحية، ولكنه يسعى إلى تكريس نظرة في قرا
للتراث تهدف إلى مسخه وتحقيره، وهي نظرة نعتقد أنها محكومة، إلى هذه الدرجة أو تلك،  -إيديولوجية –محددة 

الإسلاميات »ومن هنا يمكن القول أن . الغربي بتبعاد المركزية الغربية التي تمثل الوجه القبيح للنموذج الحضاري
لد  أركون لا تزيد، في عمومها، عن كونها صياغة جديدة لرؤية إيديولوجية استشراقية قديمة، وذلك « التطبيقية

 .بتوظيف تقنيات جديدة في البحث نتيجة التقدم الحاصل في علوم الإنسان والمجتمع
 ، ناهيـك عـنيمعروف في الغرب خاصة لد  القارئ الفرنسـباحث جزائري  أركون فمحمد حال أية وعلى

 يؤسس لمشروع مجددا   مفكرا   بوصفه للجميع نفسه يقدم وهو.العربي العالم في التراثية والدراسات بالإسلاميات المهتمين

الــنص القرآنــي نفســه، وذلــك  ذلــك فــي وخطاباتــه،بما نصوصــه بمختلــف الإســلامي التــراث نقــد إلــى يهــدف جديــد فكــري
 .يتعرض له في أيامنا هذه لتحريره من التوظيف الإيديولوجي الذي تعرض له في الماضي ولا يزال
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ذا شئنا أن نقدم عرضا  موجزا  للتعريف أكثر بهذا المشروع  لأمكن القول أن  –تركيزا  للموضوع  –وا 
: في خطابين أساسيين هما أركون يعلن، منذ البداية، رفضه لقراءات معينة للتراث العربي الإسلامي، وهو يجملها

الأول يرفضه لتمسكه . الخطاب الإسلامي بنموذجيه الكلاسيكي والمعاصر على حد سواء، والخطاب الاستشراقي
بآليات قديمة في الفهم والتحليل على حساب الفهم التاريخي النقدي للتراث، والاكتفاء بالتوظيف الإيديولوجي 

بت عدم جدواه في قراءة التراث قراءة صحيحة فينبغي تجاوزه لإتباعه منهجا  أما الخطاب الثاني الذي أث. الآني له
للموضوع  –المحايد  –الخارجي السطحي تجعل الباحث يكتفي بالوصف تاريخانيا تؤطره رؤية وضعية  –فللوجيا  

في المجتمعات  المدروس، دون الانخراط الإيبستيمولوجي الكامل لتعرية المشاكل وآليات الهيمنة والتسلط السائدة
 :يقول أركون في سياق التعريف بمشروعه. العربية الإسلامية

فتنا أهدف إلى نقده بطريقة )...(. إن مشروعي في نقد العقل الإسلامي يتمايز عن كل ما عداه»
بالمعنى الذي يحدده بيير بورديو لمصطلح العقل )تاريخية، وليس بطريقة تتملية، تجريدية، سكولاستيكية 

إن مشروعي هنا ينخرط إيبستيمولوجيا في العمق، بل وفي عمق العمق، ويختلف بالتالي (. ستيكي وبنقدهالسكولا
 1.«عن كل مشاريع تاريخ الفكر التي لا تشمل هذه النقطة الأخيرة 

إن الانخراط الايبستيميولوجي الكامل الذي يدعو إليه أركون في دراسة التراث الإسلامي، لتفكيكه من 
إسلامية كانت  -ن شتنه أن يفتح دوائر تراثية جديدة للبحث والتفكير لا تقو  المناهج القديمةالداخل، م
، الأمر الذي يجعل التراث «ما لم يفكر فيه بعد»، و«ما لا يمكن التفكير فيه»على فتحها، كدائرة  -استشراقية

الدراسة العلمية لفهمه، وتفكيك  الإسلامي بكل طبقاته، وفي جميع لغاته الأساسية، يقف على مسافة واحدة من
، ليتحرر «المفكر فيه»أنظمته المعرفية المغلقة، والتقليص بالتالي من شساعة هاتين الدائرتين وتوسيع دائرة 

 .بذلك الوعي الفردي والجماعي عندنا
 مـن الواضــح، إذن، أن القــراءة التــي يمارســها محمــد أركــون فـي التعامــل مــع الــنص التراثــي، ليســت قــراءة

كما يقول، بل هي قراءة عقلانية نقدية قائمة على توظيف منجزات العلوم الإنسانية المختلفة، والفكـر « تبجيليلية»
والأبعــاد المســكوت عنهــا فــي « الأســئلة المطموســة»الفلســفي المعاصــر، وهــي المنجــزات التــي مــن شــتنها أن تبــرز 

، ويـــراه قـــادرا علـــى «الإســـلاميات التطبيقيـــة»ن التـــراث، وذلـــك هـــو الـــنهج الجديـــد الـــذي يتبعـــه أركـــون تحـــت عنـــوا
التتســـيس لخطـــاب عقلانـــي نقـــدي حـــر يقطـــع مـــع آليـــات وأســـاليب معينـــة فـــي النظـــر كرســـها الإستشـــراق، والعقـــل 

 .الإسلامي منذ تشكله في القرون الوسطى
أننا نلاحظ أن  هذا، ومع تقديرنا لقيمة النقد باعتباره أداة لتقدم الفكر والمجتمع في العالم الإسلامي، إلا

هناك أولا نقد جذري غاية في : ثمة نوعين من النقد لد  محمد أركون الذي يزعم أنه يحارب على جبهتين
الصرامة ينصب على التراث الإسلامي، ويصل أحيانا إلى حد التحامل والتلاعب بالألفاظ والمعاني وتقرير 

نقد العقل »إن نقد الأستشراق في مشروع. ستشراقوهناك ثانيا ممارسة نقدية اختزالية موضوعها الا. النتائج

                                                 
 .93-90، ص(م0111الساقي، دراسة : بيروت) 0، ترجمة وتعليق هاشم صالح، طقضايا في نقد العقل الدينيمحمد أركون،  1
 ترجمـة نحو تاريخ آخر للفكر الإسـلامي: الفكر الإسلامي واستحالة التأصيلمحمد أركون، : بخصوص هذه المصطلحات راجع ،

 .وما بعدها 3، ص (0110دار الساقي : بيروت) 0وتعليق هاشم صالح، ط
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وفي  -كان لإحجام المستشرقين عن الذهاب إلى نهاية الطريق في الدراسة النقدية للتراث الإسلامي « الإسلامي
لتفكيكه من داخله، والاكتفاء بالدراسة الوصفية الخارجية له، والتعريف به، بدعو  عدم  -مقدمته القرآن الكريم

فالنقد هنا يبقى جزئيا وأقل راديكالية . لى إثارة مشاعر المسلمين، والدخول معهم في جدل عقائدي لا يفيدالحاجة إ
الايبستيميولوجي الحاصل في علوم الإنسان  -ينصب على الاستشراق فقط لعدم مواكبته للتجديد المنهجي

 .هاتها الإيديولوجيةوالمجتمع، دون أن يتعداه إلى طبيعة الرؤية الاستشراقية ودوافعها وتوج
قـارئ أركـون أن لا يستسـلم لتصـريحاته التـي تـوحي بتنـه قـد تخطـى بصـفة  على يتعين ذلك على وتتسيسا

مـا يقـوم بـه لا يزيــد عـن كونـه ممارسـة علميــة خالصـة تقـع فـي صــلب  وأن للاستشــراف، الإيديولوجيـة الرؤيـة مطلقـة
يوظــف بكثافــة منجــزات الحداثــة، ولكنــه فــي  الإســلامي تــراثلل دراســته فــي أركــون محمــد أن صــحيح. الإنســانية العلــوم
التقليـدي،  الاستشـراق أطـرت التـي الإيديولوجيـة الرؤيـة عناصـر كامل مع تامة ايبستيميولوجية قطيعة بهذا يحقق لم رأينا

ة الغربيــة تلــك الرؤيــة التــي تحكمهــا المركزيــولا زالــت إلــى اليــوم تقليــدا لــه تجلياتــه فــي الثقافــة الغربيــة المعاصــرة، 
بمحدداتها المعروفة، وعلى رأس تلك المحـددات اعتبـار النمـوذج الثقـافي الغربـي جـوهرا سـاميا، ومـا عـداه أعراضـا 

 .زائدة
والحقيقة أن ثمة روابط قوية بين أطروحات محمد أركون وكثير من المستشرقين الأشد تعصبا ضد 

إن الحكايات »عن بنية أسطورية، يقول في هذا الصدد فهو يعتبر القرآن عبارة . الدين الإسلامي ولنبيه الكريم
 .1«الثوراتية والخطاب القرآني هما نموذجان رائعان من نماذج التعبير الميثي أو الأسطوري

. فهذه النظرة للقرآن الكريم لا تختلف في تقديرنا عن نظرة المستشرقين الأشد كراهية للدين الإسلامي
بالإنجازات التي حققها ( 0031-0010) مستشرق الإنجليزي جون هنري نيومانوهكذا، فعلى الرغم من اعتراف ال

لى المسلمين جميعا  بوصفهم «كذبا  محمديا»الإسلاام إلا أن هذا الرجل لا ينظر إلى هذا الدين إلا بإعتباره  ، وا 
 .2«دعاة كذبة»

تامــا لموجهــات نظريــة  مــع الاستشــراق أم لــم يقطــع، فإننــا نلحــظ فــي مشــروعه امتثــالا أركــون أقطــع وسـواء
 غيـر أنـه لا. منهجيـة مناسـبة للبحـث تمحددة أفرزتها الثقافة الغربية، والدعوة إليهـا، دون غيرهـا، بوصـفها إجـراءا

 .الإســلامي التــراث قــراءة فــي فعلهــا تفعــل«ايــديولوجيا»إلــى الموجهــات تلــك تتحــول لا أن هــذه، والحالــة يضــمن، شــيء
 ث، وهو مؤطر سـلفا بجملـة مـن التصـورات والمقـولات الغربيـة، والمتعاليـة عنـدهوهكذا، فإن اقتراب أركون من الترا

 .أنتجته أكثر مما يعد استجابة لموضوعه المدروس التي الغربية للثقافة منه استجابة نظرنا في يعد نقد، كل عن
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