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 إلى بسمة الحٌاة وسر الوجود إلى من كان دعائها سر نجاحً والدتً 

 عن دربً لٌمهد لً طرٌق العلم  أهدي تخرجً إلى من حصد الأشوك  

 

 إلى من كلله الله بالهٌبة و الوقار إلى من علمنً العطاء بدون إنتظار  

 أحمل إسمه بكل إفتخار والدي العزٌز أطال الله فً عمره       

 إلى مصدر البهجة و السعادة أخً الصغٌر حفظه الله ورعاه و إلى أختً 
 حفظها الله مع تمنٌاتً لها بالنجاح و التوفٌق              

من شجعنً وكان سنداً لً بكل إخلاص فً إتمام عملً من نصائح و       إلى 

فكلمات الثناء لا تفٌك حقك أشكرك     إلى الأستاذة معزوزي سعدٌة توجٌهات 

 على عطائك الدائم وفقك الله وجزاك خٌر الجزاء

 و التً كان لها الفضل فً إنجاز هذا العمل حفظها الله  إلى إبنة خالتً  

 إلى صدٌقً و زمٌلً أبوحفص بن عابد الذي أقف عاجزاً أمام أخلاقك الرفٌعة

 وصفاتك الجمٌلة فكل عبارات الشكر و المدٌح لم ولن تعطٌك حقك     

 الى أصدقائً , رضا , حمٌد , عبد المالك . عبد القادر         

 ن ساهم معً فً إنجاز هذا العمل من قرٌب أو من بعٌد إلى كل م   

 خاصة الأستاذ د.موفق طٌب شرٌف                  

إلى كل الذٌن وصلو رغم الصعوبات إلى طلبة قسم العلوم الإسلامٌة دفعة    

7102 

 إلى أساتذة قسم العلوم الإسلامٌة                      

 

 

 



 

 

 

 

 

 تقديرشكر و                  
 الحمد الله و الشكر الذي بنعمتو تتم الصالحات , وبتوفيقو

 تتم المنجزات                       
 بالشكر و التقدير إلى الأستاذ المشرف " أ.د.موفق طيب الشريف الذي قبل أتقدم     

 الإشراف على مذكرتي وعلى ما قام بو من جهود مخلصة و عطاء ملحوظ , عملت بإخلاص      

 وتفاني وضحيت بالكثير فاستحقيت التكريم تقديرا  و عرفانا للجهود التي بذلتها فأقول ستبقى في    

 في قلوبنا أينما حللت وفقك الله و جزاك الله عنا خير الجزاء                  

 رة كما أتوجو بالشكر الوافر إلى لجنة المناقشة على تكرم أعضائها بقراءة و مناقشة ىذه المذك    

 وتقديم النصح بخصوصها                                       

 و الشكر الموصول إلى كافة مسؤولي و عمال الجامعة و المكتبة خاصة و كلية العلوم الإنسانية     

 و الإجتماعية و العلوم الإسلامية خاصة                             

                                           

 طالب بن معراج محمد خليل                                                                                
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و نستغفره ونستهديو و نعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات  إن الحمد لله تعالى لضمده ونستعينو
أعمالنا من يهده الله فلا مضل لو ومن يضلل فلا ىادي لو وصل اللهم وبارك على سيدنا وحبيبنا 

 لزمد عليو أفضل الصلوات و أزكى التسليم أما بعد :

لحديث  في جميع نواحيو و يعتبر عصر النهضة من أىم الدراحل التي مهدت لظهور الفكر السياسي ا
لرالاتو الدتعددة سياسيا و إقتصاديا و ثقافيا في الجامعات و الدعاىد الدينية فاشتدا حولذا الحركة 

إذ عرف المجتمع الغربي العديد العلمانية و الفكرية التي ظهرت و بدأت كثورة جديدة في ىذا العصر , 
قلابات على مستويات عديدة و لعل أهمها من التطورات و التغتَات ألحقت معها تصدعات و إن

الثورة على القيم الإستبدادية و الأفكار الخرافية للكنائس حيث نتج عن ذلك تعسف الكنيسة إزاء 
ور نظرية العقد الإجتماعي التي تعُتبر لزفزاً العلماء و الدفكرين العصر , فأدى ذلك تعسف إلى ظه

سفية و السياسية التي ظهرت بعد إنتشارىا , وكانت وملهما لكثتَ من الأفكار و النظريات الفل
الحكومات الإستبدادية التي كانت مصدر إلذاماً لثورتتُ الأمريكية و الفرنسية وكانت مؤشراً على نهاية 

تسيطر على الأمور في أوروبا . تُشكل فلسفة أو نظرية العقد الإجتماعي أهمية كبتَة لدى الباحثتُ في 
 ة و القانونية كون الفكرة مصدر السلطات الحاكمة في الدولة .لرال العلوم السياسي

 : أولاً : إشكانيح اندراسح 

 إنطلاقاً لشا سبق فإن الإشكال الرئيسي الذي يطرح قصد معاجتو في ىذه الدذكرة ىو :

 ؟مالدقصود من نظرية العقد الإجتماعي عند أنصار ىذه النظرية  -
 عليها نظرية العقد الإجتماعي ؟ ماىي الأسس أو العوامل التًتكز -
ماذا يديز الحالة الطبيعية عند رواد نظرية العقد الإجتماعي ؟ وماىي الفطرة التي فطرنا الله  -

 عليها ؟

 ٍـــقـــدٍــــــــخ
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يادة عند فلاسفة العقد الإجتماعي وفي ما ىو شكل نظام الحكم , ومن ىو صاحب الس -
 ؟ الفقو الإسلامي

 الطبيعية إلى المجتمع الددني ؟ ةكيفية و أسباب إنتقال الأفراد من الحال -
 
 أسثاب  إختيار انمىضىع : ثانيا : 

الرغبة في تناول البحوث الدقارنة بتُ الشريعة و القانون الوضعي بسبب طبيعة  .1
 التخصص و الإىتمام العلمي . 

 بأسلوب مقارن بتُ الفقو و القوانتُ الوضعية وفاءً للتخصص.لزاولة تناول الدوضوع  .2

 مواكبة الأوضاع السياسية الراىنة و ما تعيشو البلدان الإسلامية من توتر سياسي .  .3

 معرفة الأسس التي تقوم عليو الدولة القانونية ومقارنتها مع النظام الإسلامي .  .4

  

  أهداف اندراسح :  ثانثا : 

 التدرب على الدراسة الدقارنة بتُ الفقو الإسلامي و القانون الوضعي.  .1
إثراء الرصيد الدعرفي حول ما يتعلق بأنظمة الحكم في ظل القوانتُ الوضعية و  .2

 مقارنتها مع النظام الحكم الإسلامي . 
 إثبات صلاحية الإسلام للحكم و شموليتو لدناحي الحياة . .3
 برديد مبادئ النظامتُ الوضعي و الإسلامي و برديد الأسس السياسية لذما . .4

 
  منهج اندراسح :  راتؼا : 

وذلك بالبحث في جوانب ىذا الدوضوع ومعالجة مباحثو من خلال الدقارنة  المنهج المقارن : .1
 بتُ نظريات و أفكار فلاسفة الفكر السياسي الغربي , و الفقو الإسلامي متى أمكن ذلك .

 الأدلة الدرتبطة بدوضوع الدراسة . جزئيات والأقوال ,وذلك بتتبع المنهج الإستقرائي :  .2

 وذلك بتحليل تلك الجزئيات و الأقوال و مناقشة أدلتها  : التحليليالمنهج  .3
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  ًاندراساخ انساتقح :  خامسا : 

 

تناولت في ىذا البحث جملة من الدراسات الأكاديدية موضوع نظرية العقد الإجتماعي  , مع   
 إختلاف بينهم من حيث الإجمال و التفصيل : 

أطروحة مقدمة لنيل شهادة ,  بوصفو مشرعاً قواعد التصرف السياسي لولي الأمر   .1
دكتوراه : بزصص شريعة وقانون , إعداد عبد الرحمن رداد , جامعة الأمتَ عبد 

 .  2012/ 2011القادر قسنطينة ,

أمتُ بلعيفة , مناىج القيادة و الحكم في الإسلام دراسة في شرعية الحاكم و  .2
م السياسية و العلاقات الدولية السلطة , أطروحة لنيل شهادة الدكتوراه في العلو 

 , جامعة الجزائر .  2013/2014بزصص تنظيم سياسي و إداري , 
عيسى لزمود , أطروحة لنيل شهادة الدكتوراه في أصول التًبية , كلية التًبية قسم  .3

 جامعة دمشق سوريا .  2015أصول التًبية , 
دستور في النظام السياسي احمد بيطام , أطروحة دكتوراه في القانون العام :تعديل ال .4

 . 2015/2016الجزائري , جامعة باتنة , 
دراسة مقارنة بتُ الشريعة يحي شراد , نظام الحكم في ظل التحولات العالدية الحالية  .5

 .  01, جامعة الجزائر  2015/2016و القانون بزصص شريعة وقانون , 
شهادة الداجيستً موفق طيب الشريف , علاقة الحق بالقانون , أطروحة لنيل  .6

 , جامعة وىران . 2005/ 2004بزصص شريعة وقانون , 
نعمون مسعود , الـتأسيس الفلسفي في فكرة حقوق الإنسان عند جون جاك روسو ,  .7

 , جامعة قسنطينة .  2008/2009أطروحة لنيل شهادة الداجيستً بزصص فلسفة , 
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راسة برليلية و نقدية لنظرية مطالسي حمي نورالدين , فلسفة العقد الإجتماعي الجديد د .8
العدالة عند جون رواز , أطروحة لنيل شهادة الداجيستً بزصص فلسفة العدالة و القيم 

 , جامعة وىران .  2008/2009الإنسانية , 
بزصص أحمد بن شيخة , الفكر السياسي العربي الدعاصر , أطروحة لنيل شهادة الداجيستً  .9

 ة . , جامعة قسنطين 2005/2006فلسفة , 

الغربي سليمة , سيادة الدولة أمام النظام الأساسي للمحكمة الجنائية الدولية ,  .10
 أطروحة لنيل شهادة الداجيستً , كلية الحقوق , جامعة الجزائر . 

أطروحة لنيل شهادة نظام الخلافة في الفكر الإسلامي الدعاصر , سمصار صالح ,  .11
 . جامعة باتنة . 2010/ 2009إسلامية ,  كلية العلومالداجيستتَ في السياسة الشرعية ,  

 
 

 ضوع في جزئية من جزئياتهاغتَ أن أغلب الدراسات التي امكنتٍ الإطلاع عليها , تناولت ىذا الدو   

   : سادسا : الصعوبات 
 إتساع الدوضوع , الأمر الذي جعلتٍ أجد صعوبة بإلدام بجميع جوانبو. .1
 .الجانب التاريخي للموضوع , إذ يتطلب منا الإلدام بالحقائق التاريخية لفهمو  .2
 . 02نظام الدفعات الذي لم يتناسب مع طلبة الداستً  .3

 
  اً : خطح اندراسح :ساتؼ 

تم تقسيم البحث إلى مقدمة , ومبحثتُ أساستُ , وختم بخابسة تناولت النتائج الدتوصل إليها و  
 ن خلال ىذا البحث .التوصيات الدستنتجة م
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  : وقد خصص ىذا الدبحث لبيان مفهوم نظرية العقد الإجتماعي عند المبحث الأول
الفلاسفة الثلاث توماس ىوبز و جون جاك روسو , جون لوك و ماىي أسسها و مرتكزاتها 

 عند كل واحد واحد منهم . 
 :  وقد خصص ىذا الدبحث إلى توضيح الأسس التي ترتكز عليها نظرية  المبحث الثاني

 .العقد الإجتماعي  

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 اىَجحث الأٗه 

 ٍفًٖ٘ ّظزٝخ اىؼقد الاجزَبػٜ 

 

 ٗرجزٝز اىَطيت الأٗه : ػْد رٍ٘بص ٕ٘ثش

 اىَيل اىَطيق 

 اىَطيت اىثبّٜ : ػْد جُ٘ جبك رٗط٘ ٗطٞبدح

 اىشؼت 

 اىَطيت اىثبىث : ػْد جُ٘ ى٘ك ٗطٞبدح الأٍخ 

 

 

 



 ػْد رٍ٘بص ٕ٘ثش ٗرجزٝز اىَيل اىَطيق اىَطيت الأٗه                                       

 

 : رَٖٞد     

لقد ظهرت ىذه النظرية في صورتها الحالية في بيئة غريبة أثخنتها جراح الظلم و الطغيان عبر قرون   
لت إليو لرتمعاتهم من بزلف علمي قطعها لشتدة جعلت أىل الفكر فيها يتأملون في حالتهم وما وص

عن ركب الحضارة , والدكتاتورية البغيضة أغلقت أبواب الدعرفة و جهلت الشعوب وكان التزاوج 
الباطل بتُ الكنيسة و الدلوك ىو السمة البارزة في السياسة العامة لذذه البلاد , وكان الحكم الثيوقراطي 

لفكر الذي يرمي إلى أمور معينة رأىا الطريق الأفضل لإزالة كل سيفا مسلطاً على الرقاب فتبلور ىذا ا
ىذه الدعوقات للحضارة و التقدم أمام ىذه الشعوب الدغلوب على أمرىا , ىذا الفكر الذي أوجد 
مبرر فكريا للإنتقال السيادة من الكنيسة إلى الإرادة العامة للشعب و من الحاكم إلى الإرادة الشعبية 

ن إلى أهمية الاستقرار الذي لا يتحقق إلى بتكوين أسرة قادرة على تلبية حاجيات وقد تفطن الإنسا
أفرادىا , وقد كان ذلك في البداية أمر لزدوداً لكن سرعان ما إنتشر ليشمل الجميع بعد أن أدركو 
مدى الفائدة التي يحصلون عليها من وراء الاستقرار , وبعد طول الدعاشرة و الإتصال بتُ الناس 

شرت المجتمعات البشرية و أدى التعاون إلى بروز نشاطات فكرية و ترفيهية لذا مكانتها بتُ الناس إنت
 وقد تطلب تنظيم ىذه النشاطات إقامة المجتمع الددني الذي يتم عن طريق العقد الاجتماعي .   

ومنو فإن ظاىرة نشأة المجتمعات السياسية من أىم الدراسات الفلسفية التي شغلت بال الفلاسفة و   
الدفكرين على مدى عصور , وذلك بإعتبار ىذه الأختَة مزيج من الناصر الذتية و النفسية و 

 .   1العالم الخارجي ساهمت في بلورة مايسمى بالكيان السياسي  –الدوضوعية 

 الاجتماعي أو ما الدقصود بها  عند الفلاسفة الثلاث ؟ صدد ماىي نظرية العقد وفي ىذا ال 

  وعليو فلقد قسمنا ىذا الدبحث إلى ثلاث مطالب وىي :

 

 

                                                             
أ رياض طاىتَ , أد عريب لستار , لرلة العلوم إنسانية و إجتماعية , مفهوم الطبيعة البشرية و أبعادىا الدادية و السيكولوجية    1

 .  257, جامعة الجزائر , ص  2016/ سبتمبر  26في فكر توماس ىوبز السياسي , العدد 
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 .  : عند توماس ىوبز وتبرير الدلك الدطلقالمطلب الأول  .1
 شعب .عند جون جاك روسو وسيادة الالمطلب الثاني : .2

 الثالث : عند جون لوك وسيادة الامة لدطلب ا.3

  المطلب الأول : عند توماس هوبز وتبرٌر الملك المطلق 

, التي أصبحت الأن جزءا من مالديسبري  م في ويستبورت 1588أبريل  05ولد توماس ىوبز في   
في ويلتشتَ بإلصلتًا , إذا يعتبر ىوبز من رواد عصر الحديث والذي يعد من أىم فلاسفة الفكر 
السياسي لأنو بحث عن بداية جديدة لحقيقة فكره السياسي في العصر الحديث , فلقد تأثر بالأوضاع 

روب الأىلية والصراعات وبدأ يعالج من خلال فكره التي كانت تعيشها إلصلتًا ذلك الوقت , ومن الح
السياسي إضطرابات السياسة في بلاده , وسعى إلى حل مشكلات الإنسان والصراع بتُ الفرد 
والمجتمع ومن ثم لصده يتًجم لنا ذلك الواقع الدؤلم الذي كانت تعيشو إلصلتًا , لزاولا إيجاد علاج من 

و ' الليفانتيان ' الذي عرض فيو مذىبو حول أساس السلطة و خلال مؤلفاتو الشهتَة " التنتُ " أ
الحكومات الشرعية وخلق علم موضوعي للأخلاق , يشرح جزء كبتَ من الكتاب حول ضرورة وجود 

 سلطة مركزية قوية لتجنب ويلات الحروب والصراعات .

ىبو السياسي و ومنو فإن فلسفة توماس ىوبز إتسمت بطابع الألي فانعكس ذلك الطابع على مذ   
النسق  »نظريتو الأخلاقية , وكانت الذندسة ىوايتو شدىا إليها منهجو الدقيق الذي يعتمد على فكرة 

يعتقد أنو في الإمكان حل كل  »ولقد بلغت إعجاب ىوبز بهذه الفكرة حدا جعلو  «الإستنباطي 
 1«الدشكلات عن طريق الدنهج الذندسي الإستنباطي 

لتي عاش فيها توماس ىوبز التي أثخنتها الجراح و الإضطربات تأثتَ عميقا في لقد أثرت البيئة ا   
م , وقيام  1649نفسيتو وكانت نتائجها وخيمة على المجتمع , منها إعدام الدلك شارل الأول سنة 

الجمهورية لفتًة قصتَة لتعوض فيما بعد بنظام ملكي فحوى الإضطراب ىو دائما بتُ ىرم السلطة 
الدلك و بقية أفراد الشعب , سواء البرلدانتُ أو رجال الدين  و كذلك حول مراقبة أعمال الدتمثل في 

                                                             
لزمد علي لزمد , علي عبد الدعطي لزمد , السياسة بتُ النظرية والتطبيق , دط , دار النهضة العربية للطباعة و النشر ,   1

 .  126, الإسكندرية مصر , ص  1984
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الدلك , وفي ظل ىذه الأحداث والصراعات يأتي للوجود الدفكر الإلصليزي للوجود الدادي النزعة, ومن 
الحق  , غتَ أنو لم يدافع عن ىذا الحكم بالإعتماد على نظرية1أكبر مؤيدي وأنصار الحكم الدطلق

الإلذي التي لا تقوم بنظره على العقل و الدنطق , بل دافع عن ىذا النظام مستندا إلى نظرية القانون 
. وفي ىذا الصدد ماىي نظرية العقد الإجتماعي عند توماس ىوبز ؟ 2الطبيعي و العقد الإجتماعي 

ىوبز وماىو شكل وماىي الأسس التي ترتكز عليها ىذه النظرية ؟ , وماىي أطراف التعاقد عند 
 لدولة , ومن صاحب السيادة ؟ . 

وفي خضم ىذه الأحداث فإن العقد الذي يراه ىوبز أو الذي قصده في كتابتو الشهتَة ) التنتُ     
الاتفاق الذي يأتي أو ينسج بتُ الأفراد الذين قرروا  ,الدواطن , الطبيعة البشرية ,الإنسان ( ىو ذالك

أن يكون لذم أي سلطة مركزية , وقد إلتزمو بالتخلي عن جزء من حرياتهم لذذه السلطة أو ىذا 
الحاكم وأن ىذا ليس طرفا في العقد وأن القوانتُ تطبق كما يطبقها ىو وأنو فوق القانون وفوق العقد 

بتُ أفراد المجتمع يوجب على كل منهم وىو في الحالة الطبيعة أن  . أو ىو إتفاق إفتًاضي3نفسو 
 .4يعهد في شخص وفي كل ما لديو من قدرات , إلى الإرادة العامة التي تنظم بيها حياة الكل 

أي أن أطراف العقد عند ىوبز ىو بتُ أفراد المجتمع كل , والحاكم ليس طرف في ذالك العقد أي أن 
ومنو فالعقد حسب ىوبز يعتقد بضرورة التفويض لبعض الحقوق من .  5د فقط العقد يعقد بتُ الأفرا

أجل حفظ أمن الإنسان وىذا التفويض ىو ما يسميو العقد وىو يعتٍ لزاولة جادة للخلاص من 
الحياة البائسة التي تقتًن بالحرب في حالتهم الأولى وذلك إنما يتم بإحتًام القوانتُ الطبيعية السابقة 

                                                             
 309ص  -دار الإمامة للطباعة و النشر –د.نورالدين حاروش , تاريخ الفكر السياسي   1
  98بتَوت , لبنان  ص  2011,  01دار الدنهل البناني , ط -د موسى إبراىيم , الفكر السياسي الحديث و الدعاصر  2
3

 .208.دمشق سوريا , ص  1968نوردين حاطوم , تاريخ عصر النهضة , دار الفكر , ط 
 . 119ون الدطابع الإمبرية , ص جميل صليبا , الدعجم الفلسفي ,دط ,بتَوت لبنان , دار الكتاب اللبناني العامة لشؤ  4

,  2004, مكتبة دار الثقافة للنشر و التوزيع  1نعمان أحمد خطيب , الوسيط في النظم السياسية و القانون الدستوري , ط  5
 . 31ص 
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ذلك بوجود قوة فعلية تنظم الحياة للناس و بذعلهم يحتًمون تعاقداتهم وعهودىم ومواثيقهم بحيث يتم 
  .1خوفاً من العقوبة 

ومنو فقد كان توماس ىوبز نصتَا للسطة الدلكية وأستخدم نظرية العقد الاجتماعي ,لتأييد الحكم 
وقد إنتهجو ىذا الخط في كافة الدلكي الدطلق الذي إعتبره أسمى نظام حكم ,أكثره كمالا و إستقرار ,

مؤلفاتو ,فلقد أكد أن علم الدولة لم يبدأ قبل كتابو ومنو ذلك الأمر الذي جعلو يتخذ ''التنتُ '' رمزا 
للدولة والسلطة السياسية الضخمة في مواجهة الرعايا . فلقد كان توماس ىوبز يسعى وراء الحكم 

 2أدى ذلك إلى التضحية بالحرية الدطلق الفردي من أجل القضاء على الفوضى و لو 

وحسب ىوبز فإن الحرب في إلصلتًا كان بإمكان بذنبها لو لم تكن السيادة مقسمة بتُ الدلك و 
اللوردات ولرلس العموم , فحسب ىوبز فإن سيادة القوة لاتتجزأ ولا تنفصل عن صاحبها ولايدكن 

قة لابردىا حدود أو قيود لأن الأفراد التنازل عنها للأخر , فقد نادى ىوبز بأن سيادة الحاكم مطل
 تنازلو بقتضى العقد كما كان لديهم من حقوق وحريات في الحالة الطبيعة , وليس لدى الإنسان إلا 

أن يختار بتُ السلطة الدطلقة وبتُ الفوضى و الحرب البدائية , لأن '' أمن الدواطنتُ يتوقف على قوة 
 .3ع إذ أن تكون ىذه السلطة مطلقة ''السيد الأعلى فهكذا تتولد مصلحة الجمي

وفي ىذا الإطار فإن سياسة ىوبز كانت في اعماقها عقلانية وكانت مرتكزة على ثقافة علمية قيمة 
 . 4وكانت السياسة كعلم , يجب تركيزه على الدفاىيم العادلة والتعاريف الدقيقة 

 :5ومنو فإن ىوبز قد ركز على ثلاث ملامح أساسية لعقده  

                                                             
, دار الأمان بغداد ,  01, الفلسفة السياسية :كشف لدا ىو بكائن و خوض فيما يبغي للعيش معا , ط علي عبود المحمداوي  1

 .  137ص 
 .  115د موسى إبراىيم , الفكر السياسي الحديث و الدعاصر ,نفس الدرجع , ص   2
 09للدراسات و النشر و التوزيع , ص مور فرانسو بتَ , ىوبز , فلسفة , علم , دين , تر: أسامة الحاج , الدؤسسة الجامعية   3

 تاريخ الفكر السياسي , تر, الدكتور علي مقلد , دار العالدية للطباعة و النشر و التوزيع , بتَوت لبنان , الطبعة الثانية ص   4
,  17, مكتبة بستان الدعرفة , مصر , ص  2006,  01فضل الله لزمد إسماعيل , رواد الفكر السياسي الغربي الحديث , ط   5
 ,18   . 
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شتًكتُ في ىذا العقد ىم الأفراد , وليس الجماعات من أي نوع و أن الأفراد وىم أن الد .1
متساوون في الحقوق الطبيعية يتفقون فيما بينهم للتنازل عن ىذه الحقوق لشخص أو ىيئة 

 حاكمة .
يجب أن يلاحظ الخضوع التام من طرف الجميع للسلطة الحاكمة وعدم معارضتها  لأنو لو  .2

 على كل معارض أو أي شخص أثر بسلب على الذيئة الحاكمة . الحق في القضاء 
أن يقوم صاحب السلطة بالمحافظة على بقاء الفرد وضمان وجوده , وذلك لأن الخضوع  .3

للسيد الحاكم لا يكون إلا إذا كان صاحب ىذه السلطة قادر بإستمرار حماية الشعب , وإذا 
من طاعتو ,ذلك لأن حق الناس كان غتَ قادر على ذلك كان على الناس أن يتحررو 
 الطبيعي يكمن في حماية أنفسهم و الدفاع عن وجودىم .

وإذا سأل  –نلاحظ أن بناء الدولة يبدأ من الأسفل إلى الأعلى من أفراد الشعب إلى الحاكم  ىوبز
من أين يأتي الحاكم ؟ يجاب يأتي الحاكم من إتفاق الشعب وتعاقدىم على شكل معتُ من أشكال 

. 1الوجود الاجتماعي , ويظل الوجود مرىونا بتنفيذ ىذا التعاىد

                                                             
, القاىرة مصر , ص 2001إمام عبد الفتاح امام , الأخلاق و السياسة , دراسة في الفلسفة الحكم , المجلس الأعلى للثقافة   1
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 ٗطٞبدح اىشؼت . اىَطيت اىثبّٜ : جُ٘ جبك رٗط ٘ 

م في جنيف , إذ يعتبر روسو من أبرز مفكري القرن  1712يونيو  28ولد جون جاك روسو     
بفرنسا لإسهاماتو الكبرى في عصر التنوير وكان عالم وموسوعيا ومفكرا سياسيا , إذ يعد من  18

ياسية التي أدت أىم كتاب عصر التنوير , ومنو فلقد ساعدة فلسفة روسو في تشكيل الأحداث الس
إلى قيام الثورة الفرنسية , إذ يدثل مرحلة ىامة في تاريخ الفكر الديدقراطي فقد مهد بأفكاره عن 

أقوى  1762الديدقراطية للثورة الفرنسية , فقد كان كتابو '' العقد الاجتماعي '' الذي صدر عام 
, ويعتبر أيضا من الفلاسفة الذين قدمو خدمات للإنسان وبرريره  1وأبرز كتب عن السيادة الشعبية 

 . 2من قيود الكنيسة ومن الذين أرسو مبادئ حقوق الإنسان 

يقوم مذىبو على كون الإنسان صالحا بطبيعة لزباً للعدل و النظام فأفسده المجتمع وجعلو بائساً و   
, لو عدة مؤلفات منها العقد الاجتماعي , إيديل  3المجتمع السيء لأنو لايساوي بتُ الناس و الدنافع 

 أو في التًبية . فقد عبر روسو ختَا تعبتَ عن مشاكل فرنسا السياسية و الاجتماعية قبيل الثورة وكان
الذدف من كتاباتو وضع حد لذذه الدشاكل , فكانت ىذه الكتابات قد نالت شهرة كبتَة في كل ألضاء 

 .4على الثورتتُ الفرنسية و الأمريكية  أوروبا وكان لذا لأثر الكبتَ 

فقد كان ثار على العقلانية السائدة في عصره و على التقاليد القديدة وكان على كره شديد للمدنية   
لا يثق بالسلطة الحاكمة ولذا طالب بإقرار حريات الإنسان إلى جانب نقده لنظام الحكم الفرنسي 

 .  5الطبقي و الفساد  الدلكي الإستبدادي الذي يسوده الإنقسام

                                                             
, دار  2011, 01, ط  «مفاىيم و شخصيات  »ثناء عبد الرشيد الدنياوي , فيصل فتحي لزمد حسن , الفكر السياسي   1

 . 48الوفاء لدنيا الطباعة و النشر و التوزيع , ص 
2

/ العدد  09بن صابر لزمد , بن حليلم شوقي , الإنسان عند جون جاك روسو , لرلة الحكمة للدراسات الفلسفية , المجلد  
 .  623, جامعة وىران , ص  02

 08ل زعيتً , مؤسسة الذنداوي للتعليم و الثقافة , القاىرة مصر , ص جان جاك روسو , أصل التفاوت بتُ الناس , تر : عاد  3
 . 
,  150بتَوت , لبنان  , ص  2011,  01دار الدنهل البناني , ط -د موسى إبراىيم , الفكر السياسي الحديث و الدعاصر  4
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يرى روسو أن الرغبة في الوحدة ىي التي أدت إلى ىذا العقد الاجتماعي ومعتٌ الوحدة ىي وحدة    
الجسم الاجتماعي , معتٌ ذلك تبعية الدصالح الخاصة على الدصالح العامة و العقد ليس كما يراه 

ماعي كل واحد يتحد مع الكل و الفلاسفة الأخرين بل أعطاه شكلا أخر بحيث بدوجب العقد الاجت
العقد معقود مع المجموعة , معتٌ ذلك أن كل واحد منا يضع في شراكة شخصو وكل قدراتو برت 
سلطة الإرادة العامة ولضن نلتقي ككل أي الجميع , وأن لا يتحد مع أي شخص بشكل خاص إنو لا 

 . 1يخضع ىكذا إلا لذاتو و يبقى حرا كما في السابق 

عن إيجاد نوع من الإبراد الذي يحمي شخص أو كل فرد ملكيتو ويدافع عنها  أو ىو عبارة
 .  2بإستخدامو القوة العامة للمجتمع , أي من أجل الإنسان نفسو برغم من أنو متحد مع الباقتُ 

أو ىو العقد الذي أبرما بتُ الأفراد الأحرار الدتساوين وكان الذدف منو أن يحصل ىؤلاء على الأمن  
وطمأنينة , دون أن يتنازلو على الإطلاق عما يتمتعون بو من حرية أو مساواة , وذلك لم يكن 

وكلما كان أمامهم سوى شيء واحد فقط أن يتنازل كل فرد نزولا كليا عن حقوقو للجماعة بأسرىا , 
 . 3النزول كليا برفظ ىذه الحقوق وكان الإبراد أكمل 

ومنو فإن الغاية أو الذدف من العقد الاجتماعي تكمن في المحافظة على حرية الأفراد وتسوية بينهم   
, ويكون ىذا العقد عن طريق الإتفاق بواسطة التنازل الكلي للجماعة حتى تعم الدساواة والحرية بتُ 

 الجميع .

إن الاجتماع البشري أصبح ضرورة حتمية لابد منها , ىذا الاجتماع الذي بسثل بشكل رئيسي في   
العقد الإجتماعي حيث يرى فيها البعض أنها نشوء المجتمع الددني والذي يذىب في خط مستقيم إلى 

وإطار لدمارسة الدولة الحديثة التي أفرزتها فلسفة الأنوار فعي الأساس الأول الذي قامت عليو الدولة , 
الإرادة العامة التي يساىم فيها كل شخص كعضو في الجماعة وىذا مايؤكد عليو روسو في كتابو العقد 

                                                             
 335, بتَوت لبنان ص  02, تاريخ الفكر السياسي , دار العالدية للطباعة و النشر , ط   جان توشار  1
 154ص  2011,  1موسى إبراىيم , الفكر السياسي الحديث و الدعاصر ,دار الدنهل البناني للدراسات . ط  2
القانون السياسي , تر, عبد العزيز لبيب , توزيع مركز دراسات الوحدة   العقد الإجتماعي أو مبادىء –جون جاك روسو   3
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الإجتماعي حيث يقول '' اريد أن أبحث فيما إذا كان يدكن أن تكون في النظام الددني قاعدة ما 
 . 1كنها أن تكون ''للإرادة الشرعية وأكيدة وذلك بتنازل البشر كما ىم و القوانتُ كما يد

إن الإنسان في المجتمع الددني لو الحق في أن يساىم في بناء الحياة العامة بالنظر إلى كون الإنسان حر 
ليس فقط في ربط حياتو الخاصة بحياة الجماعة , بل لأنو من جهة أخرى حر في ىذا الفعل الذي 

نظرة تفاؤلية مبدئية إلى طبيعة أقدم عليو طوعا ولتحقيق ىدف وىو برقيق منفعة عامة , وىي 
الإنسان ولا نريد أن نقول أن الحرية ىي ماىية الإنسان فحسب , بل تذىب إلى أن العقد 
الاجتماعي عقد طوعي أساسو الحرية , فالعقد عند روسو ىو الذي دفع بالإنسان إلى الإجتماع مع 

إن البؤس الدشتًك ىو الذي يحمل القلوب إلى الإنسانية , فكل إرتباط ىو في  »غتَه حيث يقول 
 . 2«الأصل إطار لعدم الإكتفاء ولو لم يكن كل واحد بحاجة لغتَه , لدا حلم أبدا بالإبراد معهم 

وفي ىذا الصدد فإن الاجتماع يصبح ضرورة ملحة للأفراد وذلك بخروج من ىذه الحالة إلى حالة    
ئمة لحياتو ولحفظ الحقوق و الحريات , وقد بدأت ملامح تشكل المجتمعات حسب روسو أكثر ملا

من الأسرة إذ تشكل أقدم لرتمع , وىي المجتمع الطبيعي وقد تشكلت نتيجة للحاجة التي تربط بتُ 
 الأبناء الأسرة الواحدة . 

طلقة على كل إذ يؤكد روسو على أن العقد الإجتماعي يعطي للمجتمع السياسي سلطة م    
, وىذه السلطة الدطلقة تتولذا الإرادة العامة برمل إسم السيادة , فالسيادة ىي أنو لايدكن  أعضائو

لأحد أن يدثل أو ينوب عنو سوى نفسو ويضيف إلى ذلك السلطة العليا لايدكن تقيدىا , وذلك أن 
 .  3تقديم السلطة العليا معناه تهديدها وتفكيكها 

تمع يستمد سلطتو الدطلقة عن طريق ىذا العقد بدعتٌ بستع كل فرد بحريتو وتكون معتٌ ذلك أن المج  
ىذه السلطة برت ما يسمى بالإرادة العامة , وأن ىذه الإرادة تتأسس بدوجب ىذه السيادة التي لا 

 تقبل التجوزات ولا يدكن لأحد التصرف فيهما . 
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وجودىا إلا بإتفاق الأفراد فيما بينهم  وعليو فإن الجماعة السياسية حسب روسو لا يدكن تصور 
على الحياة داخل لرتمع أي أن العقد الاجتماعي ىو الركيزة الأساسية التي ستعبر عناىا دساتتَ 
الدولة , ولن يكون العقد سليما ومشروعا إلا إذ كان قائم على الإرادة العامة للمتعاقدين , وىي 

دة إنعدم وجود ىذا العقد وبدعتٌ أن يتنازل كل فرد لذاتو إرادة دائمة ومطلقة ومتى إنعدمت تلك الإرا
أو لإرادتو فإن العقد الاجتماعي عند روسو عبارة عن إيجاد نوع من الإبراد وأن يدافع كل فرد على 

 . 1ملكيتو بإستخدام القوة العامة للمجتمع وبطبع فيو كل فرد 

ياسي الفاسد , و إعادة بناء لرتمع فاروسو من خلال نظريتو يريد إعطاء البديل للمجتمع الس  
 . 2سياسي فاضل خالي من أبرز أشكال العنف و الإضطهاد  يقوم على العقد الاجتماعي 
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 ّظزٝخ اىؼقد الاجزَبػٜ ػْد جُ٘ ى٘ك ٗطٞبدح الأٍخ  انمطهة انثانث : 
ولد جون لوك في رلصتن بالقرب من برستول في إلصلتًا , في نفس السنة التي ولد فيها سبينوزا ,  

.  يعتبر أحد أعلام الفلسفة الحديثة و اللبرالية الفردية و الدمثل  16321أغسطس سنة  29ولد 
ار الحرية ومن أبرز الدهتمتُ بنظرية الدعرفة , و أثرت أعمالو في لدذىب الإدراك الحسي و أحد أنص

, ومنو فإن ىوبز يعتبر مرجع   2تطور الفكر السياسي و الفلسفي الحديث و الدعاصر بشكر كبتَ
أساسي لجون لوك إذ إستمد منو أفكاره والأسس التي أقام عليها نظرياتو , إلا أن الفرق بينهما  

الحالة الطبيعية وعلى مفهوم العقد ليقيم الفردية الإستبدادية , بينما لوك كبتَ فهوبز إعتمد على 
 .  3إعتمد على الحالة الطبيعية وعلى العقد لينشىء الفردية الدتحررة 

ومنو فإن جون لوك يعد من أىم ركائز الثورة على الحكم التعسفي و السلطان الدطلق للملوك و      
الكنيسة و الددافع الأكبر عن كفاح الطبقة البرجوازية من أجل حصولذا على أكبر قدر من الحرية 

لدستوري و السياسية و الاقتصادية في مقابل الحكم الإقطاعي ومن أبرز الددافعتُ عن إقامة الحكم ا
, ومنو فإن فلسفة لوك تنطوي على أفكار ىامة تتمثل في   4 برقيق الحرية الفكرية و التسامح الديتٍ 

 عمق إعتقاده الأخلاقي و إيدانو الصادق بالحرية و حقوق الطبيعة البشرية , ولعبت فلسفتو

نوع من دوراً ملحوظا في مواجهة الدشكلات الدينية و أن ىدف السياسة عنده ىو حدوث 
 . 5التوافق بتُ الفرد و المجتمع يخضع فيو ىؤلاء للحاكم الذي يحقق أمنهم 

تعد فلسفة السياسية لجون لوك ذات نزعة ريديكالية لأنها جاءت لتًد على الفلسفات     
السياسية التي سبقتها و بزص بذكر كل من روبرت فيلم صاحب فكرة الحق الإلذي الدقدس 

مفوضتُ من الله في الحكم الناس , و أن الدولة ليست سوى إمتداد طبيعي  ومفادىا إعتبار الدلوك
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للأسرة وجاءت أيضا ردا على أفكار توماس ىوبز  و بالأخص في مسألة الدلكية الدطلقة في 
, وقد أسس ىذا الرفض من خلال مؤلفان بحثان على الحكومة , وكان ىذا بعد الثورة  1الحكم 
دورا بارزا في إنتصار الحزب البرلداني وتقيد الدلكية في بريطانيا , حيث لعب ىذا لدؤلف  1688

 2 1688بالقيود الدستورية التي مازالت قائمة حتى اليوم و إقصاء أسرة ستيورات عن العرش سنة 
. 

لقد إبذو ىذا الفيلسوف إبذاه بذريبيا فيما يتعلق بالفلسفة بوجو عام , فأمن بالحواس كمصدر   
نها تنشأ الأفكار وعنها أيضا تنشأ الأفكار الدركبة ومن ثم تقوم معارفنا , فلقد  أول لدعارفنا و ع

كان لوك يرفض الأفكار الفطرية التي نادى بها ديكارت قائلا أن الإنسان يولد وعقلو صفحة 
 . 3بيضاء و أن التجربة ىي التي تنقش عليها ما تشاء وأنو لايولد وىو مزود بأية أفكار 

عية عند لوك كانت تتميز بالحرية و الدساواة , حيث لا توجد فيها تبعية للغتَ لأنهم فالحالة الطبي  
من لرتمع واحد من غتَ إختلاف لديهم نفس الدؤىلات , كما أن القانون الطبيعي يدنع الإضرار 
بالحياة و الصحة و الدلكية و الحرية , أي أنهم في ظلال القانون الطبيعي كان الناس يتمتعون 

وحريات كافية , إلا أنهم رغبوا في الأفضل بعد أن إزدادت حاجياتهم ومصالحهم ولم تعد  بحقوق
قواعد القانون الطبيعي كافية لتسيتَىا فتحتم عليهم الإنتقال لرتمع سياسي بغية برقيق وتلبية 

.. رغباتهم وتنظيم حياتهم السياسية . " في الحالة الطبيعية ىذه يكون الناس متساوين و أحرار ..
 4وسلطان القانون ضرري لذذه الحرية "

لقد وضع جون لوك العقد الاجتماعي لتنظيم الحياة السياسية يخرج بو الناس من الحالة الطبيعية 
إن الذين يكونون ىيئة واحدة ولذم قانون واحد  »إلى حالة لرتمع سياسي حيث يعرفو بقولو : 
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383  . 
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يرجعون إليو مع وجود سلطة برسم في النزاع الذي يقوم بينهم وتوقع الجزاء على الدعتدي , 
 .  1«يعيشون في لرتمع ولكن ليس لذم مثل ىذا التنظيم فهم يعشون في حالة طبيعية 

وفي ىذا الصدد فإن لوك يرجع إلى أن كل إنسان في ىذه الدرحلة يقوم بتطبيق القوانتُ , لاكما 
أىوائو الشخصية , فكل من يرتكب جرما فهو خارج من قاعدة العقل و العدل في  بسليو عليو

 الحياة الذين وىبهما الله للبشر لكي يكون معيارين لسلامتهم .

فقد حدد لوك أن فكرة العقد الإجتماعي تقوم على التًاضي و أحقية الشعب في مواجهة الحاكم  
إعطاء أكثر قدر لشكن من الحرية للمجتمع  , كما أنو حدد للسلطة السياسية حدودىا و ذلك ب

وأن لذذه السلطة السياسية حدود يجب ألا تتجاوزىا و إلا إعتبرات تصرفاتها غتَ شرعية , ومع 
 . 2ذلك فإن لوك يؤمن بقوة الشعب وراء الحكومة لمحاسبتها 

و الدلك ومنو فالعقد الاجتماعي عند جون لوك ىو تعاقد طرفاه الشعب من جهة والحكومة أ  
من جهة أخرى , وعليو فغن ىذا العقد ملزم لكل من الطرفتُ وعدم خرقو من أي طرف كان , 
و إذا تعدى أو أخل أحد الأطراف بهذا العقد فإنو يصبح لاغيا , وينتج عن ىذا إذا أخل 

, معتٌ ذلك أن   3صاحب السلطة أو الدلك بتعهداتو أو أهمل مسؤلياتو إبذاه الشعب وجب عزلو 
أوقعت السلطة ضرراً بالحقوق الطبيعية و خصوصا الدلكية و الحرية فإن لوك يعطي  إذا

للمحكومتُ حق الثورة و العصيان  فهدق لوك من حق الدقاومة ىو الدعوة للحكمة و التسوية 
, فا بدوجب ىذا العقد يتنازل الأفراد عن حقهم في الحياة على حسب قانون الطبيعة و عن 4

يخل بهذا القانون و أن طبيعة العقد تتطلب موافقة الأفراد او الأغلبية التنازل  الحق في العقاب من
عن جزء من حقوقهم الطبيعية الخاصة بالدفاع عن أنفسهم ومعاقبة  الخارجتُ عن القانون 
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تكتسب الدولة سلطة وضع  », وفي ىذا السياق يقول جون لوك :1الطبيعي إلى المجتمع ككل 
أن تلحق بشتى الدخالفات التي يرتكبها أبناء المجتمع فيما بينهم وىي سلطة العقوبات التي ينبغي 

وضع الشرائع وسلطة معاقبة الإجرام التي يقتًافها عضو خارج عنها أيضا و الغرض من ذلك كلو 
 2«المحافظة على ملكية أبناء ذلك المجتمع ما أمكن الأمر

لو عن كل ما لديهم من حقوق طبيعة بل معتٌ ىذا أن الناس في العقد الاجتماعي لا يتناز    
على قدر كافي لكفالة الصالح العام فقط والذي يتيح للسلطة أن تقوم بواجبتها لدفاع عن 
مصالحهم وبتُ أن الشعب يستطيع لزاسبة السلطة أو الحاكم إذا تصرف تصرف غتَ لائق أو 

الحاكم ىو ضمن ىذا العقد  غتَ شرعي , لأن العقد أبرم معهما الإثنان وتعاىدا عليو ومنو فإن
 : 3وأن الناس يتنازلون فقط للمجتمع عن

 حق في تنفيذ قانون الطبيعة .  .1
 وحق العقاب من يخل بهذا القانون أو يخرج عنو .  .2

ومنو فإن ىذا التنازل يجعلهم قضاة و منفذين في نفس الوقت للقانون الطبيعي و يتًكون ىذا الحق 
يعد ملزما للأفراد وللحاكم على حد سواء , ذلك أنو كما تنازل  .أي أن ىذا العقد 4للمجتمع ككل 

الأفراد المجتمع عن جزء من حرياتهم وحقوقهم في مقابل إلتزام الحاكم بالسهر على برقيق أىداف 
العقد وعلى رأسها الحق في الحياة و الحرية والدلكية ولعل لوك كان يريد أن يجعل المجتمع أو الشعب 

لأولى و الأحتَة و أن يزيل من الأذىان سلطة السيادة الدطلقة و الدلكية التي ىو صاحب الكلمة ا
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, وفي ىذا الصدد إنطلق جون لوك من لرموعة من الإفتًاضات حول نظرية العقد  1يتمتع بها الحاكم 
 :  2الاجتماعي 

إنطلق لوك من الإعتماد على حالة الفطرة التي كان يعيشها الإنسان قبل نشأة الجماعة  .1
 السياسية.

 حالة الفطرة ىذه لذا طابع بدائي , كانت خاضعة للقانون الطبيعي . .2
وفقا لتلك الرؤية وذلك القانون يكون للإنسان بصفتو إنسان منذ ولادتو حقوق متساوية  .3

 لتلك لنظائره في التمتع  بدزيا القانون الطبيعي .

لحاكمة يجب أن بزضع سلطتها إلى فلقد كان جون لوك يرفض الحكم الدطلق لا سيما وأن السلطة ا  
قيود و إلتزامات جادة تضمن حقوق وحريات الأفراد لأنو ىذا ىو الذدف من إبرام ىذا العقد و 

 . 3أساس مشروعية السلطة 

ومنو فالسلطة الشرعية التي أقامها العقد الاجتماعي عند جون لوك ىي سلطة أساسها الرضا و أن  
إستبدادية وليست مطلقة , و قد ركز لوك كثتَاً على وجوب الفصل بتُ ىذه السلطة ليست سلطة 

 . 4السلطتتُ التشريعية و التنفيذية لأن الجمع بينهما يقود إلى الإستبداد و الطغيان 
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 انمثحث انثاني                  

 أسس نظريح انؼقد الاجتماػي         

ثم انؼقد ) انمطهة الأول :انحياج انطثيؼيح ق

 مقارنح مغ انفطرج ( 

 انمطهة انثاني : إختلاف انثشر و ضرورج

 نصة انحاكم 

انمطهة انثانث : ػنصر انسيادج 



 اىَجحث اىثبّٜ                              أطض ّظزٝخ اىؼقد الاجزَبػٜ 

 

   تمهيد :

يعتبر مفهوم الطبيعة الإنسانية أو البشرية من بتُ الدفاىيم التي أثارت إىتمام الكثتَ من  
على مستوى طبيعة تكوينها ولأثارىا الدختلفة  الفلاسفة و الدفكرين لدا تتميز بو من تعقيدات

على مستوى السلوك البشري , ومنو عندما نتحدث عن الطبيعة البشرية فإنو وجب علينا أن 
 الطبيعة الدادية الخارجية . نفصلها عن تلك

الفلسفة اليونانية منذ نشأتها ومن خلال تاريخها وعصورىا عن  امتازاتوفي ىذا الصدد فلقد  
البحث عن أصل الوجود و التأمل في الطبيعة , غتَ أن إنتقال الفلسفة من حقبة لأخرى ىو 
ماجعل من التفكتَ الفلسفي يختلف من زمن لأخر , حيث كانت الفلسفة تهتم بالطبيعيات 

في حتُ كانت الطبيعة البشرية ينظر إليها على  والبحث عن العلة التي أوجدت ىذا الوجود ,
أنها مقابل للطبيعة الخارجية , وأن مايديز الإنسان كفرد ىو ما يقابلو في الطبيعية كمادة , 
فمفكري الإغريق القدامى لم يكن شائكا لديهم دراسة الطبيعية البشرية كجانب عقلي 

شرية إلى جانب الطبيعية الدادية كونهم  وروحي وبشري , و إنما كانوا ينظرون إلى الطبيعة الب
كانوا من دعاة الدذىب الطبيعي الذين يتبنون وحدة الوجود و أن أصل ىذا الأختَ يعود إلى 
عناصر مادية , فبعدما كان إىتمام الفلسفة اليونانية مقتصرا على الطبيعية أنزلت الفلسفة إلى 

 . لإنسانية  أرض الواقع مع ظهور حركات و فلاسفة تبنوا النزعة ا

وفي ىذا الصدد فإن حالة الفطرة ىي إحدى الدنطلقات الأساسية التي مهدت للفكر  
و لا يدكنو التنازل عليها السياسي إذ كان الفرد يتمتع بحقوق طبيعية لا يدكنو الإستغناء عليها 

. 

 و لتوضيح ما سبق ذكره فلقد قسمنا ىذا الدبحث إلى ثلاث مطالب و ىي كتالي : 

 الحياة الطبيعية قبل العقد ) مقارنة مع الفطرة ( .ب الأول : المطل 
  : إختلاف البشر وضرورة نصب الحاكم . المطلب الثاني 
  : عنصر السيادة .المطلب الثالث 
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 ٕ٘ثش :اىحبىخ اىطجٞؼٞخ ػْد رٍ٘بص  .1
يرى توماس ىوبز أن الحالة الطبيعة الأولى كانت تنطلق من منطلق لزدد ىو التنافس الذي يقوم      

كافة القواعد  على الخوف لشا يؤدي إلى الصراع وحرب تطيح بالبناء كلو ,وتلك الحالة قد خلت من 
ن قوة وقدرة على الخداع الأخلاقية , إلا الدصلحة الشخصية التي يسعى الإنسان إليها بكل ما لديو م

 1و الإحتيال ومن ثم فلكل فرد الحق في أن يحصل على ما يستطيع الحصول عليو وبأي وسيلة كانت 

ومعتٌ ىذا في غياب النظام السياسي سيصبح للجميع حريات طبيعة مطلقة و أن ىذه الحريات   
'' و أن ىذه الحرب ستهدم ن اللفياثاعنها ىوبز في كتابو ''  تنتج حرب الكل ضد الكل كما عبر

الجميع , وأن الدافع الغالب في المجتمع الطبيعي ىو غريزة البقاء وأن كل شخص يرى نفسو لزق في 
إرضاء غرائزه ,ومنو فالإنسان في الحالة الطبيعة لا يدلك القدرة على التعامل و التصرف مع بتٍ جنسو 

ن إجتماعي بطبعو كما يرى أرسطو و إنما  فهو فرد عنيف ومنعزل . يرى ىوبز أن الإنسان ليس كائ
كائن فردي بطبعو فلم تكن ىناك فلاحة ولا زراعة وكل ما يوجد في ىذه الحالة و الثابت فيها ىي 

 .  2القوة و الصراع الدستمر من أجل البقاء 

أكد ىوبز أن أصل ىذه الحاة الطبيعة ىو ان الإنسان ذئب للإنسان و أنو اناني بطبعو , وأن     
لكل ضد الكل من أجل الدنافسة وحب المجد و البقاء وبرقيق الذات ولو على حساب الأخرين , ا

وكل واحد يسعى إلى أن يظفر من ختَات الأرض بدا أىلتو قوتو لذلك من أجل البقاء و السيطرة 
في  , وإذا كان فاقدا للقوة يلجأ إلى طرق أخرى كالحيلة و الخداع و الدكر و الإنسانعلى الأخرين  

.  3ىذه الحالة لو حق طبيعي يؤىلو في إستخدام كل الوسائل التي برفظ لو حياتو وحريتو الخاصة 
ومنو فالإنسان حسب ىوبز إذا نظر إليو في حالتو الصافية كفرد معزول وفي عدم قابليتو الطبيعية 

                                                             
, الإسكندرية 01فضل الله لزمد إسماعيل , الأصول اليونانية للفكر السياسي الغربي , بستان الدعرفة للطباعة و النشر , ط  1

 32مصر , ص 
 02/ العدد 09لرلة الحكمة للدراسات الفلسفية ,الحالة الطبيعة عند جون جاك روسو , برقاي جمال , طاىتَ رياض , المجلد   2

 .  687, ص 
, القاىرة مصر , ص  2001, 01إسمعيل زروخي , دراسات في الفلسفة السياسية , دار الفجر للنشر و التوزيع , ط   3

193,192 
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حالة فطرة  حيث وصف ىذه الحالة الطبيعة أنها1للتواصل , يتمتع على كل شيء بحق عام أو مطلق 
بنظره لأنها حالة حرب وفوضى , كما أنها تغيب عليها السلطة الددنية التي تنظم سلوكهم ولذلك 
وصف حالتهم بحالة حرب الكل ضد الكل وأن ىذه الحالة لا تتفق مع أي نوع من الحضارة , فلا 

في ىذه الحالة مكان  وجود لصناعة و الدلاحة والفن و البناء والأدب , بالإضافة إلى ذلك أنو لا يوجد
لا يدلك الدرء إلى ما  »للخطأ و الصواب ولا مكان للعدالة و الجور مادامت قاعدة الحياة فيها ىي 

. فالحالة الفطرة عند ىوبز إتسمت  2«يستطيع الحصول عليو ويدلكو مادام يستطيع الإحتفاظ بو 
 3ان بالصراع و النزاع و الفوضى بسبب الطبع الأناني و الشرير للإنس

فهذه الدرحلة ىي حياة غاب أقرب للحيوان من الإنسان حيث لا مكان للراحة و الاستقرار والعيش   
بأمان , بل الحياة يدلائها القلق و الإضطراب الدستمران وغياب كلي للعقل و الوعي , وىذا التفستَ 

 .  4الدادي لسلوك الإنسان بأنو سلوك ألي و ميكانيكي 

وفي ىذا الصدد فإن ىوبز قد حدد ثلاث أسباب أساسية أو العلل الثلاث التي يتغذى منها الصراع   
 الدائم وىي كالأتي : 

يرى ىوبز أن الدنافسة سبب رئيسي ودافع قوي للصراعات بتُ الأفراد لأنهم اىَْبفظخ :  .1
 .  5الصراع دائما في تنافس حول منفعة أو مال أو أرض لشا يؤدي إلى إشتغال الحرب و 

والسبب الثاني في رأي توماس ىوبز ىو غياب الثقة بتُ الأفراد فيما بينهم  غٞبة اىثقخ : .2
 . 6بسبب الذلع وعدم الإئتمان لشا جعل كل فرد ىدف للفرد الأخر ويراه مصرا للخطر 

                                                             
, لرد الدوسوعة الجامعية للدراسات و النشر  05, تاريخ الفكر السياسي , تر : لزمد عرب صاصيلا , ط  جان جاك شوفاليو  1

 ,  325و التوزيع , بتَوت لبنان , ص 
 193, مصر , ص 1971جورج سباين , تطور الفكر السياسي , تر: راشد البراوي  , دار الدعارف ,   2
 .  58ص ’ , ديوان الدطبوعات الجامعية , الجزائر  1977ت ط حسن ملحم , النظرية العامة للدولة ,   3
 136, ص  2011, 01توماس ىوبز , اللفانتيان , ترج  : دينا حب , وبشرى صعب , ىيئة أبوظبي للثقافة و التًاث , ط  4
,  01الوطتٍ الكردستاني , ط إحسان عبد الذادي النائب , توماس ىوبز وفلسفتو السياسية , مكتب الفكر و التوعية للإبراد  5

 222,221, ص  2012
: ربيع وىبة , منتدى مكتبة الإسكندرية , القاىرة  ستفال ديلو , التفكتَ السياسي و النظرة السياسية و المجتمع الددني , تر  6

 175مصر , ص 
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إن الإنسان بطبعو شغوف يسعى دائما إلى البحث عن الشهرة و اىَجد ٗ اىشٖزح :  .3
من أجل السمعة و أمور تافهة لشا يجعلو يدخل في صراع مع الأخرين لتحقيق  الفخر و المجد
و إشتهاء الإنسان و بسنيو الدستمر بأن يحوز إعجاب الأخرين بو كأعظم تفوقاً  ىذا الذدف .

 1و لردأً 

إذ يقول ىوبز : " لقد كانت العلاقات في الحالة الطبيعية بتُ كل إنسان و كل إنسان أخر قائمة 
 . 2اس من الدنافسة أو الريبة أو المجد "على أس

ومن ىذه الأسباب السابقة الذكر التي جعلها ىوبز أسباب رئيسية لنشوب الصراع بتُ الأفراد ,   
يتضح أن الوقت الذي يعيش فيو الناس دون سلطة مشتًكة تبقيهم جميعا في رىبة و إضطراب 

 ل . ويكونون غي حالة حرب بتُ الفرد وأخر أو الكل ضد الك

واضافة إلى تلك الأسباب فهناك أسباب أخرى تنمي وتشجع إلى الصراع مادمت حالة الطبيعية    
 تؤدي إلى صراع , بل حرب دائمة بتُ الأفراد ومن أبروز ىذه الأسباب :

  : فإذا كانت الطبيعة جعلت البشر متساوين من حيث قدراتهم اىَظبٗاح فٜ اىقدرح
 الجسمية و الذىنية , وبهذه الدساوة بتُ البشر تعد أول مصدر للنزاع الدائم بتُ الأفراد . 

  : إذا كان الناس متساوين في القدرات البدانية و الذىنية فهذا دليل اىَظبٗح فٜ الأٍو
ساوة تنشأ مساوة أخرى وىي الدساوة في الأمل على أن لا أحد أقوى من الأخر و بهذه الد

وبرقيق الأىداف التي يرغب كل فرد في  برقيقها , وىذا يعتٍ أنهم يسعون لكل منهم مبررات 
متساوية مع الأخرين في أن يأمل في الحصول على الشيء الدراد وىكذا يشتد الصراع ويقوى 

3 . 
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  : غتَىا في القدرات و الأمل وىي  إذا كانت الذات متساوية معالأغزاض اىَزضبرثخ
 .  1تسعى إلى غرض خارجي معتُ , فينشأ الصراع عن ىذا الغرض الدعتُ 

وبهذه الأسباب يشتد الصراع والحرب بتُ الإنسان وأخيو الإنسان وىي حالة يسودىا الإضطراب و   
ستمر بتُ الأفراد الرعب في قلوب الجميع , ومنو فإن ىذه الأسباب تعتبر منابع للصراع الدائم و الد

فلكل يريد برقيق غايتو .وبذلك يقر ىوبز أن ميولات و أىواء الإنسان تضاعف من تأثتَ الددمر و 
 . 2بذعل من الحالة الطبيعية أمر لا يطاق 

وأن الحالة الطبيعة لاتتوقف عند ذلك الصراع و الحرب فقط وإنما يتًتب عليها نتائج وخيمة تؤثر   
 وعلى الأخرين وعلى المجتمع ككل .  على الإنسان في شخصو

 ومن أبرز نتائج ىذا الصراع ) الحالة الطبيعية ( :   

إنعدام روح التعاون بتُ أفراد المجتمع وذلك بسبب إنعدام غريزة الاجتماع و بذلك يكون  .1
 العكس فيكون التنافر و الصراع بتُ أفراد الجنس الواحد . 

الدقومات الحضارية وذلك لعدم وجود صناعة ولا ملاحة ولم يكن ىناك بناء مريح ولم  إنعدام .2
 تكن ىناك معرفة على وجو الأرض ولم يكن ىناك إلا الإضطراب و العنف . 

إنعدام الأمن و الاستقرار وفي ىذه الحالة يسود الإضطراب و الرعب بسبب حقوق الفرد على  .3
 لشتلكاتو . 

الحرب الدائمة بتُ الفرد و الأخر وطغيان الأنانية وحب النفس وىذا  طغيان حالة الصراع و .4
 ماينتج عنو العنف و الصراع و إنعدام الثقة . 

وفي الأختَ فإن الحالة الطبيعية عند توماس ىوبز تتميز بالوحشية بذعل الفرد مع الفرد الأخر في حالة 
ولايدكن قيام أي شكل من  ىي حرب الجميع ضد الجميع »حرب دائمة ومستمرة لذلك يقول 

                                                             
 . 270نفس الدرجع , الاخلاق و السياسة , ص   1
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أشكال التعاون و لا يدكن قيام أي صناعة أو بذارة أو علم أو فن لأن الخوف و الأضطهاد أصبح 
 . 1 «دائمان 

 

 

 
 

 ٘اىحبىخ اىطجٞؼخ ػْد رٗط : 

يرى روسو الحالة الطبيعة الأولى كانت سعيدة ىنيئة سادىا الختَ و الطمأنينة تعمها الفضيلة ,   
وكان الإنسان مساويا لكل إنسان أخر إذ لم يكن ىناك أي بسيز بتُ الإنسان و أخيو ولا بتُ 

 . 2الغتٍ و الفقتَ ولا بتُ الحاكم ولا المحكوم حيث كان كل إنسان متساوي مع أقرانو 

ومنو فإن روسو إعتقاد أن الإنسان طبعو طيب وأن الطبيعة أو الفطرة ىي ماجبل عليو الناس    
من غرائز و إحساسات , فمعتٌ ىذا أن الإنسان ليست لو غرائز بغيضة تدعوه إلى العنف و 
الصراع , و أن السعادة ترجع لناس إذا إستمعوا إلى الطبيعة وىو أن السعادة ترجع لذم إذا تركوا  

نتائج الفكر وما أبدعو من مدينة وحضارة , ورجعو إلى وحي الطبيعة الأولى وما تدعو إليو  كل
. حيث يرى أن الإنسان الطبيعي في الحالة الطبيعية , أنو كان متوحدا  3من بساطة وسذاجة 

وق منفردا في الغابة لم يكن يتقن اللغة و لا أية حرفة وكانت القدرة على المحاكاة الغرائز و التف
 . 4على الكائنات الأخرى في برصيل ما يحتاج إليو 

                                                             
,  دار الغريب للطباعة و النشر  , القاىرة  1999,  06أمتَة حلمي مطر , الفلسفة السياسية من افلاطون إلى ماركس , ط   1
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معتٌ ذلك أن الإنسان في الحالة الطبيعية كان عاريا سادرا في الغابات لا صناعة لو ولا نطق لو , ولا 
مكان للحروب ولا حاجة لأبناء جنسو ولا رغبة في آذية أي منهم , حتى ولامعرفة أحد منهم 

شهوات , إنو يكفي نفسو بنفسو وليس لو إلا العواطف الددارك التي شخصيا وإنما غرضو القليل من ال
 تتطلبها الحالة ولا ينظر إلا إلى مايظنو مفيدا لو . وقد كان روسو يعتبر الطبيعة بدثابة الأم التي

الطبيعة  أيتها» تفتح صدرىا لإستقبال الإنسان و العناية بو و السهر على راحتو , حيث يقول : 
«  ىا أنا ذا بتُ يديك أتلقى الحب و الرعايا أنت يا أماه ,

1
 . 

وفي ىذا الصدد قدم جون جاك روسو جديدة للطبيعة الإنسانية حيث صب كل إىتمامو على  
فهم السمات الجوىرية التي يتميز بها الإنسان في الحالة الطبيعية ىذه السمات رأى بأنها تغتَت  

نسان الذي أمامنا أفرزتو الحضارة و الثقافة طرأت كثتَا مع مرور الأزمنة , إذ إعتبر أن ىذا الإ
عليو العديد من التغتَات بفعل التقدم , ولطالدا كان يفتخر بالإنسان الطبيعي الذي لم تفسده 

,إذ أخذ في قولو أن الإنسان ختَ بالطبيعة و أن الدنظمات وحدىا التي بذعلو سيئا  2الحضارة 
بواسطة الكنيسة ومثل معظم أصحاب النظريات السياسية وىذا نقيض الخطيئة الأولية و الخلاص 

في عصره بردث عن حالة الطبيعية ويرى أنو ينبغي لنا أن نستنبط القانون الطبيعي من حالة 
.ومنو فإن روسو يرى الإنسان الطبيعي في الحالة الطبيعية إذ يقول " بأن الإنسان في  3الطبيعية 

 كان يعيش وحيدا في الغابة لا يعرف أىلو ,ولعلو لم يكن البداية أو في حالتو الطبيعية الأولى
يعرف أولاده لا لغة لو و لا صناعة ولا فضيلة ولا رذيلة , وأنو لم يكن لو مع الأفراد أية علاقة 

, كما أن الإنسان في ىذه الدرحلة الطبيعية لم يكن بحاجة إلى قوة  4يدكن أن تصتَ علاقة خلقية 
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وة أخرى تصادفو لكن كان ذلك الإنسان يتوفر على غريزتتُ , غريزة يدكن أن يرعب بها أية ق
 »المحافظة على وجوده و الثانية ىي إستعداده للرحمة و التعاطف حيث يقول بشأن ىذه الغريزتتُ 

الأولى أن الختَات الوحيدة التي يعرفها العالم ىي الطعام و الأنثى و الراحة , أما الشرور التي 
وجوع , أما الثانية التي يكون فيها رجل الطبيعة يتبع الدثل القائل : إعمل ما يخشها فهي الوجع 

 . 1 «فيو ختَك بأقل ما يدكن أن يلحق من الأضرار بغتَك 

ومنو فإن روسو يقر بأن اقدام أشكال الإجتماعات البشرية ىي الأسرة , ولكن ىذه الأختَة لم   
لأن  » ينتهي بإنتهاء الحاجة إليو , حيث يقول تكن تشكل لرتمعا مستمرا و إنما ىو لرتمع ظرفي

الأبناء مرتبطتُ بالأب طالدا ىم بحاجة إليو من أجل بقائهم فيما تنتهي ىذه الحاجة حتى تنحل 
ىذه الرابطة الطبيعية , إذ يصبح الأولاد متحررين من الطاعة الواجبة لضو الأب ....... يعودون 

ىم إستمروا في البقاء متحدين فإن ذلك البقاء لا يعغود  جميعا على سواء إلى الإستقلال , وإذا
 .  2طبيعيا بل يكون إراديا و الأسرة نفسها لا تبقى إلا بالتعاقد 

والدقصود بذلك ىو أن الأسرة بسثل النموذج الأول للمجتمعات السياسية حيث يشكل الزعيم  
جميعهم مولودين متساوين و أحرار فإنهم لا يتنازلون  صورة الأب والشعب صورة الأولاد لدا كانو

عن حريتهم إلا من أجل منفعتهم و الفرق ىو أن الأب في الأسرة يدفعو حبو لأولاده لدا يبذلو 
من عناية بهم في حتُ أن شهوة القيادة في الدولة تقوم مقام ىذا الحب الذي لا يكنو الزعيم 

 . 3الطبيعية وىكذا فالأسرة ىي أقدم نموذج للحالة 

ويؤكد روسو أن الطبيعة خلقت البشر جميعهم سواسية في جميع نواحيهم حيث كان الأفراد في   
حالتهم الطبيعية الأولى أحرار فيما بينهم , إلا أن ىذه الحرية لم تكن تؤدي إلى الأنانية و إنما  

اء البشر , يعيشون كانت منبعها الختَ , فكانت حالة حرية تتم بالدساواة و السعادة لكل أبن
برت كنف قانون الطبيعة وىذا إنما قبل نشأة وقيام الدولة إذ يقول روسو : كل شيء يدنحو خالق 
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البرايا حسن , وكل شيء يفسد بتُ الناس و السلطة و الضرورة والقدوة وجميع النظم الاجتماعية 
دفة في وسط الطريق لا يلبث التي تعرف فيها بزتنق الطبيعة وىي تغدو كالشجتَة التي تنبتها الدصا

الدارون أن يهلكوىا بصدمها من كل جهة , فإليك أوجو حديثي أيتها الأم الحنون البصتَة التي 
, وما   1تعتًف أن تبتعد عن الشارع , وأن تصون الشجتَة الناشئة من صدم الأراء البشرية 

نلمسو في فكر روسو أن الطبيعة الأولى للإنسان كانت بنسبة لو أحسن الحالات لأن الإنسان   
كان يتمتع فيها بكامل حريتو و إستقلالو و كان سعيد في رغد من العيش  إذ كانت تسود ىذه 

وميولات لأنها ,  ومنو فالطبيعة الأولى ختَة بكل ماتنطوي عليو من غرائز 2الحالة الدساواة الطبيعية 
من صناعة إلذية وليست من صنع البشر و بالتالي فهي القوة التي يصل بها الوجود إلى كمالو 
الطبيعي , بهذا فإن الطبيعة حسب روسو خلقت الإنسان طيب و أن المجتمع ىو الذي أفسده 

كل شيء ختَ إذا ما جاء عن طريق خلق ىذا الكون , كل شيء يصيبو الفساد   »حيث يقول 
فيا أيها الإنسان من أي قطر كنت و أي   ». ويقول أيضا  « 3لإلضلال إذا مستو يد البشر و 

كانت أرائك , بل مذىبك أصغ سمعا ىذا تاريخك كما توهمت إني أقرأه لا في كتب أمثالك من 
 . 4«الناس ىم كاذبون بل في الطبيعة التي لا تكذب أبدا 

  : اىحبىخ اىطجٞؼٞخ ػْد جُ٘ ى٘ك 
لوك الحالة الطبيعة أنها حالة يسود فيها الاستقرار و الحرية وأن الناس كانو يعيشون في ود  يرى جون  

 وسلام , وأنها برمل في طيتها الختَ و تنبذ الشر , ولم تكن حالة فوضى و صراع كما رأى ىوبز . 
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رتهم , وبرديد ومنو فإن لوك يرى الطبيعة البشرية '' حالة حرية الكاملة التي بسكنهم من إيجاد قرا  
سلوكياتهم و أفعالذم وإستخدام لشتلكاتهم كما يشاءون في حدود القوانتُ الطبيعية التي يدثلها العقل 

 .  1وذلك من غتَ الحاجة إلى الإستأذان أي شخص أو الإعتماد عليو في ذلك 

أنها برمل معتٌ ذلك حسب جون لوك أن الطبيعة البشرية ختَة لأنها تستَ وفق القانون الطبيعي و   
بذور الختَ ونبذ الشر , وأن الإنطباع الأول حسبو ىو إنطباع عن أشخاص يعيشون في سلام وود في 
العصور البشرية قبل ظهور المجتمع الددني , يستمتعون بالحرية الطبيعية و الدساواة في مناخ السلام و 

م التامة و التصرف بأملاكهم و ذلك . أوىي الحالة التي يتمتع البشر فيها بكل حرياته 2الإرادة الختَة 
أيس أحد , فهذا طورا من الحرية وليس طورا من  اضمن قوتنتُ الطبيعية وحدىا , دون أن يستأذنو 

 .  3الإباحية فالإنسان في ىذا الطور يتمتع بحرية التصرف بشخصو و لشتلكاتو 

عام على الأرض ذي  يقول لوك " إن حالة الناس الذين يعيشون معا وفق للعقل , دون رئيس  
, أو ىي حالة من السلم والنية الحسنة و  4سلطة للحكم بينهم بصورة ملائمة , ىي حالة طبيعية "

التعاون و الدتبادل و الوقاية في ظل القانون الطبيعي , وأن العيب في ىذه الحالة يكمن في عدم تنظيم 
 . 5أو عدم وجود قوانتُ مكتوبة وقضاة و العقوبات المحددة 

لقد أسس جون لوك الحالة الطبيعة على حقتُ أو قانونتُ أساستُ وهما الحرية و الدلكية , حيث    
لصده يقول في مايخص الحرية : ولكي ندرك طبيعة السلطة السياسية إدراك صحيح و نستنبطها من 

ية مصدرىا الأصلي ينبغي لنا أن نتفحص عن الوضع الطبيعي الذي أسفرا عليو و ىو وضع من الحر 
التامة في القيام بأعمالذم و التصرف في أملاكهم كما يشأون ضمن إطار سنة الطبيعة وحدىا , ودون 
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, أما فيما يخص الدلكية فإنها حق طبيعي يقوم  1أن يحتاج إلى إذن أحد أو يتقيد بدا شيئة أي إنسان 
يكسبو الدرء بتعبو  على العمل ومقدار العمل لا على الحيازة أو القانون الطبيعي و ليس حق فيما

 . 3ولا تصبح الحيازة حقا إلا إذا إستلزمت العمل 2ومهارتو 

قد حددت الطبيعة مقياس الدلكية على أساس مدى ما يبذلو  »وفي ىذا الصدد يقول جون لوك    
الفرد من لرهود وما تطلبو الحياة من راحة و لا يدكن أن يستغل الإنسان لرهوده في إخضاع أو 

. وأن الدلكية في الحالة الطبيعية كانت شائعة بدعتٌ كل فرد يدلك حق تأمتُ 4«إتلاف كل شيء 
لوك يتقيد بأن إرادة الله ىي الأساس الراسخ للأخلاق وأن الله قد   5معيشتو لشا تقدمو لو الطبيعية

وضع قانونو من قبل الإنسان , وأن الحياة الأخلاقية تتمثل في الطاعة ذلك القانون بل وأن في طاعة 
. ومن خلال الحالة الطبيعية التي أكد عليها جون لوك يتبتُ  6أومر الله مايتفق مع طبيعتها البشرية 

د من واجبو المحافظة على لشتلكاتو , وفي نفس الوقت المحافظة على لشتلكات الغتَ كما أنو أن كل فر 
من غتَ الأخلاقي ومن غتَ عدل أن يتعدى أي فرد على لشتلكات الأخرين , ففي ىاتو الحالة وجب 

لى معاقبة ىذا الدعتدي لأنو حسبو أن القانون الطبيعية قائم على حب الختَ و السلام للأخرين فع
الفرد أن يكتفي بدمتلكاتو الخاصة فقط وأن لايأخذ الفرد من مصادر أكثر لشا يصرف على نفسو , 
وفي حالة أخذ شخص ما أكثر لشا يحتاج إليو يعتبر تعدي على الأخرين وعلى القانون الطبيعي , 

 . 7وبهذا يكون سبب في فتح الباب أمام الحرب و طغيان و الأنانية وحب الدصلحة 

إىتم لوك بأسباب السعادة الإنسانية و حصرىا في خمسة أسباب ىي : الصحة , السمعة ,  فلقد  
الطيبة , الدعرفة , وفعل الختَات ولأمل الذي يتوقع منو الإنسان سعادة أبدية , و إن كانت مبهمة 
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لدا يدليو بالنسبة إليو , وأما مايسبب السعادة الروحية التي توحي لو بنيل السعادة فهي الخضوع التام 
 . 1على العقل من طاعة للقانون الإلذي الذي وضعو الله للإنسان حتى قبل أن يوجد على الأرض 

وفي ىذا الصدد فإن لوك يقر بأن الإنسان ختَ بطبيعتو وأنو متى كان حرا تصرف في حدود الختَ   
ى البغي ومنو فإن الخاص و العام , غتَ أن ذلك أن طبيعة الإنسان لا يتخللها الشر أو النزوع عل

الحالة الطبيعية التي تصورىا ىي حالة وسط بتُ التصور الدفرط في التشاؤم الذي قدمو ىوبز , وبتُ 
التصور الحاكم الدثلي الذي قدمو روسو الذي أشار إلى طبيعة الإنسان الأول ىي طبيعة البراءة 

ىي حالة ختَ يشوبها بعض النقص و  الكاملة و الختَ الدطلق , و بإفتًاض فإن حالة الطبيعة الإنسانية
 .  2القصور , ولكنها في العموم قابلة للتحستُ و الستَ بها في مدارج الكمال 

وما نلمسو في فكر لوك أن الحالة الطبيعة في تركيبتها ناقصة كالديل إلى الأنانية وحب التملك و    
لكمال ىو مقدار مطابقتو الاىتمام كل فرد بنفسو '' وأن مقياس السلوك من حيث النقص و ا

للقانون الأخلاقي الذي يفرض نفسو على عقولنا فرضا لأنو مقرر بإرادة الله , فهو يعتقد أن القواعد 
الأخلاقية ليست من وضع الجماعة السياسية  و إنما تهبط على البشر , ولو أنو في الوقت نفسو ينكر 

نسانية منذ ولادتو , بل إنو يدركها بالتجربة مع أن تكون ىذه الدبادئ الأخلاقية مفطورة في العقل الإ
 . 3يقينو أنهما قانون الله و ليس من وضع البشر 

وفي الصدد فإن الحالة الطبيعة لم تكن كلها سلام ومودة ومساوة وإنما يتخللهما حالتان غتَ    
 دائمتان أو مؤقتاتان وىوما حالة الحرب وحالة العبودية ومعتٌ ذلك : 

إن حالة الحرب ىي حالة  »رب بنسبة للوك فإنها معارضة لحالة الفطرة إذ يقول : أن حالة الح .1
عدوة وتدمتَ , لذلك فإن إعلان العزم قولا أو فعلا على القضاء على حياة أمرما إعلانا ليس 
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  218, ص  1936زكي لزمود لصيب , قصة الفلسفة الحديثة , مطبعة الجنة التأليف للتًجمة و النشر  , د ط ,   3
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وليد الساعة أو الذوى بل وليد الدولة و تقرير يجعلو في حالة حرب مع من أعلان على ذلك و 
 .1و بخصمو أو من يلف لفة من حياتو يعرضو لخطر سط

تلك ىي حقيقة العبودية  »أما حالة العبودية فإنها تتواجد عند غياب الحرية وحسب قول لوك  .2
التي لا تعد أن تكون حالة مستمرة بتُ أستَ ومنتحر يقف بجانبو القانون , فإذا حدث وقام 

الطاعة من الجانب الأخر فإن حالة بينهما إتفاق على منح قوة لزدودة لأحد الجانبتُ في مقابل 
 . 2العبودية و الحرب تستوقف طالدا كان الاتفاق دائما 

 :ىفطزح اللهأٍب فٜ ا  

فالفطرة التي خلق الله سبحانو وتعالى عليها الإنسان و التي بسكنو من قبول الحق و إدراكو إدراكا تاما  
, 3, ومنو فالدقصود بالفطرة في للغة القرآن ىي الخلقة أو الجبلة التي خلق عليها الدولود وفطر عليها 

ِ  سمحقولو تعالى  ِِ حَِْٞفٗبَۚ فِطۡزَدَ ٱللََّّ ٝ جٖۡلََ ىِيدِّ َٗ  ٌۡ ىلَِ فأَقَِ َِۚ كََٰ يۡقِ ٱللََّّ َِ ٖبََۚ لَا رجَۡدِٝوَ ىِ ۡٞ  ٱىَّزِٜ فطَزََ ٱىَّْبصَ ػَيَ

 َُ ٘ َُ َِّ أمَۡثزََ ٱىَّْبصِ لَا ٝؼَۡيَ نِ ىََٰ َٗ  ٌُ ُِ ٱىۡقَِّٞ ٝ  .  [03-05]اىزًٗ:  سمح۞  ٠٥ٱىدِّ

, أي ىي الجبلة الدتهيئة لقبول  4 «مامن مولود إلا يولد على الفطرة  »قولو صلى الله عليو وسلم  
, وىي الخلقة التي خلق الله عباده عليها و جعلهم مفطورين عليها وعلى لزبة الختَ و إيثاره  5الدين 

.  فالإسلام  6ونبذ الشر ودفعو وفطرىم حنفاء مستعدين لقبول الختَ و الإخلاص لله و التقرب إليو 
 .غرائز تدفعها بلا شعور و لذا عقل يفكر يرجح ويختار  يرى طبيعة الإنسان طبيعة غريزية عقلية لذا

ومنو فالله سبحانو وتعالى كرم الإنسان وفضلو على كثتَ من خلقو  وجعلو خليفتو في الأرض وحملو 
أمانة أبت السماوات و الأرض أن برملها وطلب منو عبادتو و ىو غتٍ عنا سبحانو وتعالى , يقول 

                                                             
 24جون لوك , في الحكم الددني , ص   1
 150جون لوك , في الحكم الددني , ص   2
 . 55, دار الدعارف , القاىرة مصر , ص  01إبن منظور , لسان العرب , ط   3
/ مسلم : كتاب القدر , معتٌ كل  325, ص   1358رواه البخاري , كتاب الجنائز , باب إذا أسلم الصبي فمات , رقم   4

 .  1226, ص  2658مولود يولد على الفطرة , رقم   
 .  168, دار الكتب العلمية , بتَوت لبنان , ص  1983, ت ط  01الشريف علي بن لزمد الجرجاني , التعريفات , ط   5
, وزارة  04السعدي ) عبد الرحمن بن ناصر (  , بهجة القلوب الأبرار وقرة العيون الأخيار في شرح جوامع الأخيار , ط   6

 .  51الأوقاف و الدعوة و الإرشاد , السعودية , ص 
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ىقَدَۡ  ٩٤سمحتعالى  َٗ  ۞ ٌۡ ُٖ يََْٰۡ فضََّ َٗ ذِ  ِّجََٰ َِ ٱىطَّٞ ٍِّ  ٌُٖ رَسَقََْٰۡ َٗ ٱىۡجحَۡزِ  َٗ ٌۡ فِٜ ٱىۡجزَِّ  ُٖ يََْٰۡ ََ حَ َٗ  ًَ ٜٓ ءَادَ ْبَ ثَِْ ٍۡ مَزَّ

ِۡ خَيقَْۡبَ رفَۡضِٞلٗٗ  ََّ ٍِّ َٰٚ مَثِٞزٖ   .  [05]الإطزاء:  سمح٠٥ػَيَ

الشر و لزبة الختَ  فالفطرة التي خلق الله عليها الإنسان بسكنو من قبول الحق و إدراكو و نبذ  
,  فالله سبحانو وتعالى جعل ما في الأرض لخدمة الإنسان  1للأخرين , وتصلح لصدور الفضائل عنو 

ٌۡ رزََ سمح, حيث سخر للإنسان ما في السماوات و ما في الأرض و غتَىا من ذلك , قولو تعالى  :  أىََ

ٱىۡفيُۡلَ  َٗ ب فِٜ ٱلۡأرَۡضِ  ٍَّ زَ ىنٌَُ  َِّ َ طَ َُّ ٱللََّّ بءَٓ أَُ رقَغََ ػَيَٚ  أَ ََ ظِلُ ٱىظَّ َۡ ُٝ َٗ زۦِِٓ  ٍۡ َ رجَۡزِٛ فِٜ ٱىۡجحَۡزِ ثأِ

 ٌٞ حِٞ َ ثٱِىَّْبصِ ىزََءُٗفٞ رَّ َُّ ٱللََّّ ِٔٓۦَۚ إِ فلكل يجري لخدمة مصالح ,   [50]اىحج:  سمح ٩٠ٱلۡأرَۡضِ إلِاَّ ثإِكِِّۡ
, حيث يتمتع ببعضو و ينتفع  الإنسان و تبليغو غايتو و ىدفو , لغذائو , أقواتو و أرزاقو و ملاذه

 . 2بجميعو 

لقد كرم الله سبحانو وتعالى الإنسان وميزه على كثتَ من خلقو ورفع قدره ومنزلتو وكان لو شأن و   
قدر أعلى إذ ميزه بالعقل الذي يستطيع من خلالو إدراك عظمة الله سبحانو وتعالى عن طريق برقيق 

َ٘ ٱىَّ  سمحالدعرفة ,  قولو تعالى : ب قوُۡ ُٕ ٍَّ ٱلۡأفَۡ ـدَِحََۚ قيَِٞلٗٗ  َٗ زَ  ٱلۡأثَۡصََٰ َٗ غَ  َۡ ٌُ ٱىظَّ جَؼَوَ ىنَُ َٗ  ٌۡ ٛٓ أَّشَأمَُ ذِ

 َُ فالله خلق عباده قابلتُ للحق الدتمثل في التوحيد ودستُ الإسلام ,    [20]اىَيل:  سمحرشَۡنُزُٗ
تَه , ولم يتأثرو لكونو موافقا للعقل ومنسجما مع النظر الصحيح بحيث لو تركوه لدا إختارو دينا غ
 . 3بعوامل خارجية تؤثر أو تشوه  بفطرتهم من شأنها أن تؤثر على ىذه الفطرة و تفسدىا 

ومن مظاىر تكريم الإنسان العدل الذي يعد عنصرا رئيسي في إستمرار الحياة , وىو الداعم رئيس 
ٍُزُ  سمحالمجتمعات قولو عز وجل  لكرامة الإنسان فقد رتب الله سبحانو وتعالى إستقرار َ ٝأَۡ َُّ ٱللََّّ إِ

ٌۡ ىَ  َِٜۚ ٝؼَِظنُُ ٱىۡجغَۡ َٗ ْنَزِ  َُ ٱىۡ َٗ ِِ ٱىۡفحَۡشَبءِٓ  َٰٚ ػَ َٖ
ْۡ َٝ َٗ  َٰٚ ٛ ِ كِٛ ٱىۡقزُۡثَ

إِٝزبَٓ َٗ  ِِ حۡظََٰ ٱلۡإِ َٗ َُ ثٱِىۡؼَدۡهِ  ٌۡ رذََمَّزُٗ ؼَيَّنُ

حرا مكرما ووسيلة الدين الحق ىي , و الحرية التي ميزه بها و أنو يحب أن يكون   [05]اىْحو:  سمح٤٥

                                                             
 . 264- 263, دار النفائس , الأردن , ص  2002, ت ط  02طاىر بن عاشور , مقاصد الشريعة الإسلامية ,  ط   1
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 .  65مؤسسة الرسالة , ص 
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 .  340وت لبنان , ص , بتَ 
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ِِ   سمحقولو تعالى,  1إنارة عقلو وىداية قلبو و بذلك ىو حر في توجهو ٝ ]اىجقزح:  سمحلَآ إمِۡزَآَ فِٜ ٱىدِّ

فالإنسان مولود على الفطرة ليس شريراً بطبعو أو ختَاً بطبعو و إنما يستمد أخلاقو و قيمو     [205
الإسلامية للإنسانية في جانب الختَ و الشر نظرة موضوعية , إذ  من البيئة و المجتمع  ومنو فالنظرة

تنظر للإنسان نظرة متعددة فالإنسان ليس ختَاً على الإطلاق و كما أنو ليس شريرا على الإطلاق , 
 .  2بل تنازعو قوى الختَ و الشر وىو في صراع دائم مع قوى الشر و نوازعو 

بتُ الأفراد في الإسلام مبنية على التسامح و الدساواة  , وفي ىذا الصدد فإن الأصل في العلاقات 
ونبذ كل أشكال الصراع و التمايز بينهم .و ختَ مثال على وجو الأرض معاملة الفريدة و الراقية 

البشرية مكرمة لا  سسيدنا رسول الله صلى الله عليو وسلم مع الدخالفتُ لو و منكرين عليو  , فالنفو 
, ومنو فالعلاقات في الإسلام مبنية على التعاون والأخوة  3أو إىانتها أو ظلمها يجوز الإعتداء عليها 

ٱرَّقُ٘اْ  سمحقال تعالى :  َٗ  َُِۚ ََٰٗ ٱىۡؼُدۡ َٗ  ٌِ ثۡ ُّ٘اْ ػَيَٚ ٱلۡإِ َٗ لَا رؼََب َٗ  
 َٰٙ َ٘ ٱىزَّقۡ َٗ ُّ٘اْ ػَيَٚ ٱىۡجزِِّ  َٗ رؼََب َٗ

  َ اليسر لا دين العسر , ودين سلام لا دين  ومنو فالإسلام دين سلام ولزبة ودين,  [2]اىَبئدح:  سمحٱللََّّ
َٜ سمح, قولو تعالى 4حرب ودين التسامح و السماحة  ِٕ تِ إِلاَّ ثٱِىَّزِٜ 

وَ ٱىۡنِزََٰ ٕۡ اْ أَ ٓ٘ دِىُ لَا رجََُٰ َٗ

 ُِ  . [65]اىؼْنج٘د:  سمحأحَۡظَ
فالفطرة التي فطر الله الناس عليها تقبل الحق و الفضيلة , و أن التسامح و المحبة و الإخاء ىي من   

أعظم الفضائل التي بسيل إليها فطرة الإنسان إذ بقيت ىذه الفطرة سليمة و لم تشوه أو تتأثر بدؤثرات 
لإنسان دوافع فطية أخرى , فإذا الخارجية فقد تؤثر على أفراد المجتمع وعلاقاتهم فيما بينهم , كما أن ل

 لم يتحكم فيها فإنها تتزاحم وتتصارع في توجيو سلوكو .

                                                             
1  https:// alghad .com .cdn.ampproject .org /01/01/ 2020  
جامعة دمشق  2015ديدا عيسى لزمود , أطروحة لنيل شهادة الدكتوراه في أصول التًبية , كلية التًبية قسم أصول التًبية ,   2

 .  35سوريا , ص 
3  http:// fikrmag .com .01/10/2020 *11 :43    
علي عبد الدعطي لزمد , فلسفة السياسية بتُ الفكرين الإسلامي و الغربي , دار الدعرفة الجامعية , الإسكندرية مصر , ص   4

278 . 



 اىَطيت الأٗه                    اىحٞبح اىطجٞؼخ قجو اىؼقد ٍقبرّخ ثبىفطزح

 

اإنسان مطبوع على أخلاق قلما حمد جميعها أو ذم سائرىا و إنما الغالب أن  »يقول الداوردي :   
 .  1«بعضها لزمود و بعضها مذموم 

فهي ليست منحة من ملك أو إمبرطور ومنو  فالحقوق الإنسانية ليست منحة من أي لسلوق كان ,  
أو منظمة , و إنما من ىي حقوق قررىا الله للإنسان بدقتضى فطرتو الإنسانية فهي حقوق ثابتة بحكم 

. كما أقرت الدعتزلة   2الطبيعة و الشريعة معا , كحق الحياة , و التدين و الكرامة و التملك و غتَىا 
كر واجب على كل مسلم وىذا النهي يكون بالمجاىدة و أنو إلى أن الأمر بالدعروف و النهي عن الدن

يصح أن يكون بالقلب , فإذا لم يكن بالقلب فبالسان و إذا لم يكف بالسان فباليد و إلا بالسيف 
ن الإسلام يرى طبيعة الإنسان طبيعة غريزية عقلية لذا غرائز تدفعها بلا شعور وفي ىذا الصدد فإ, 3

 . 4ار قبل أن يدفع لضو العمل و السلوك ولذا عقل يفكر ويرجح ويخت
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 إختلاف البشر و ضرورة نصب الحاكم                                 نيالمطلب الثا

 

 إختلاف البشر وضرورة نصب الحاكم . اىَطيت اىثبّٜ : 
 :  : إختلاف البشر الفرع الأول -

                       كان البشر يعيشون في نوع من الاتفاق  الاستقرار في ظل شريعتهم و فطرتهم التي فطرىم الله عليها                                   
ٍُ سمحقبل وقوع الإختلاف كما جاء في قولو عزوجل   َِ ۧـ ُ ٱىَّْجِِّٞ حِدَحٗ فجَؼََثَ ٱللََّّ ََٰٗ خٗ  ٍَّ َُ ٱىَّْبصُ أُ َِ مَب زِٝ جشَِّ

 َِۚٔ ب ٱخۡزيَفَُ٘اْ فِٞ ََ َِ ٱىَّْبصِ فِٞ ۡٞ ٌَ ثَ تَ ثٱِىۡحَقِّ ىِٞحَۡنُ
ٌُ ٱىۡنِزََٰ ؼَُٖ ٍَ أَّشَهَ  َٗ  َِ ْذِرِٝ ٍُ ,  [230]اىجقزح:  سمحَٗ

 سمحوقولو أيضا 
َۚ
حِدَحٗ فٱَخۡزيَفَُ٘اْ ََٰٗ خٗ  ٍَّ ٓ أُ َُ ٱىَّْبصُ إِلاَّ ب مَب ٍَ , وقول إبن العباس " كان  [30]ّٝ٘ض:  سمحَٗ

 1و آدم عشرة قرون كلهم على شريعة من الحق فاختلفوا فبعث الله النبيتُ مبشرين ومنذرين " بتُ نوح
, معتٌ ذلك أن الإنسانية مر عليها عشرة قرون بعد آدم و قبل نوح كانت على دين الإسلام ولم 
تشرك بالله وإنما ىي على توحيد خالص لله عز وجل ثم أدخل عليهم الشيطان أسباب الشرك و 

, إلا ان فك النزاع بينهم لم يكن نتاج عقد  2عهم في عبادة غتَ الله  فختلفوا فبعث الله النبتُ أوق
مصدره إرادتهم وحريتهم و كما يرى أصحاب نظرية العقد , وإنما كان تكريدا من الله عز وجل  

طَيْۡبَ رُطُيَْبَ ىقَدَۡ أرَۡ سمحوبوحي منو , حيث بعث الرسل و أنزل عليهم رسالتو ليحكموا وفق ماجاء فيها 

ًَ ٱىَّْبصُ ثٱِىۡقظِۡظِ   َُ ىِٞقَُ٘ ٞشَا َِ ٱىۡ َٗ تَ 
ٌُ ٱىۡنِزََٰ ؼَُٖ ٍَ أَّشَىْۡبَ  َٗ ذِ 

ََٰ ِّْ  . 20]اىحدٝد:  سمحثٱِىۡجَٞ

معتٌ أن الله عز وجل أنزل على رسلو الكتب السماوية التي فيها برقيق سعادة للبشرية ,  تتضمن    
كم تعامل الناس فيما بينهم  وبرقيق العدل في كل معاملاتهم الأحكام و الشرائع  أو القانون الذي يح

, ومعتٌ ذلك أيضا أن الرسل بعثو ليهذبو الناس و يخرجوىم من الظلمات إلى النور إذ حررىم من  3
عبودية الدخلوق إلى عبادة الخالق الذي أوجدىم من العدم و سيفنيهم بعد الوجود , ويبعثهم بعد 

أم سعداء , ومنو فالله سبحانو وتعالى أرسل رسلو ليقطع دابر الكافرين و أنزل الفناء ليكونوا أشقياء 
 . 4عليهم البينات و الذدى و أيدىم بالدعجزات و البرىتُ لتيستَ على الناس في معاملاتهم 

                                                             
 .  249, الدكتبة التوفيقية , القاىرة مصر , ص  01الحافظ بن كثتَ , تفستَ بن كثتَ , برقيق و إختصار ىاني الحاج , ج   1
 .  47, مكتبة فهد الوطنية , الرياض السعودية , ص  2013,  04عبد القادر شيبة الحمد , قصص الأنبياء , ط   2
 .   516,  بتَوت لبنان , ص  03, عالم الكتب , ج  1986, ت ط  01لزمد علي الصابوني , صفوة التفاستَ , ط   3
 4 http://www.turkpress.com/node/76191 . 2020/12/11                                     
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 :الفرع الثاني : ضرورة نصب الحاكم  -

ذىب أنصار نظرية العقد الاجتماعي بأن الضرورة ىي التي دفعت إلى تنصيب الحاكم لحفظ  
 وصيانة الحقوق وحفظ الأمن و الأستقرار داخل المجتمع . 

أما عند فقهاء الإسلام أن مصالح الناس لا تستقيم إلا بالإجتماع و ذلك لحاجة بعضهم إلى     
ي لأن الله سبحانو وتعالى نهانا عن التفرقة و أمرنا بعض , ومنو فالإجتماع البشرية مطلب شرع

 سمحبالإجتماع , قال تعالى
قُ٘اَْۚ لَا رفَزََّ َٗ ٞؼٗب  َِ ِ جَ ٘اْ ثحَِجۡوِ ٱللََّّ َُ ٱػۡزصَِ ومنو ,  [350]آه ػَزاُ:  سمحَٗ

الخلافة منصب خطتَ لابد من إقامتو إذ لا يدكن أن ينعم الناس بالحياة و يسود الأمن  فالإمامة أو
تنظم الأمور إلا بحاكم يكون الدرجع في تطبيق الشرع و حماية الأمة وتطبيق الشرع و إقامة بينهم و 
 بينهم ,العدل 

ولا خلاف بتُ فقهاء الإسلام في وجوب نصب الإمام , وضرورة قيامو بالحدود وتنفيذ الأحكام و   
أَُّٖٓٝبَ  ٠٥سمحذلك بالقرآن الكريم و السنة النبوية ,   بقولو تعالى  حفظ الحقوق , و إستندو في في ََٰٝ

  ٌۡ ْنُ ٍِ زِ  ٍۡ ىِٜ ٱلۡأَ ْٗ أُ َٗ طُ٘هَ  أطَِٞؼُ٘اْ ٱىزَّ َٗ  َ اْ أطَِٞؼُ٘اْ ٱللََّّ ٓ٘ ُْ ٍَ َِ ءَا فوجو ,  [00]اىْظبء:  سمحٱىَّذِٝ
لي الأمر منهم وىم الإستدلال من ىذه الآية أن الله سبحانو و تعالى أوجب على الدسلمتُ طاعة أو 

الأئمة , الأمر بطاعة دليل وجوب نصب ولي الأمر لأن الله سبحانو وتعالى لا يأمر بطاعة من 
لاوجود لو أو وجوده مندوب لأن الأمر بطاعتو يقتضي الأمر بإيجاده ,فدل ذلك على وجوب نصب 

ُِ ٱحۡنٌُ  سمح, قال تعالى  1الإمام على الدسلمتُ  أَ بٓ أَ  َٗ ََ ٌَُْٖ ثِ ۡٞ ٌۡ ثَ ٱحۡذَرُٕۡ َٗ  ٌۡ آءَُٕ َ٘ ٕۡ َّجِغۡ أَ لَا رزَ َٗ  ُ ّشَهَ ٱللََّّ

لَ   ۡٞ ُ إىَِ بٓ أَّشَهَ ٱللََّّ ٍَ ِۢ ثؼَۡطِ  ٌۡ سمح قولو أيضا , [60]اىَبئدح:  سمحأَُ ٝفَۡزُِْ٘كَ ػَ َُْٖ ۡٞ فإَُِ جَبءُٓٗكَ فٱَحۡنٌُ ثَ

 ٗـب   ۡٞ ٗكَ شَ ٌۡ فيََِ ٝضَُزُّ ُٖ ْۡ إُِ رؼُۡزِضۡ ػَ َٗ   ٌۡ ُٖ ْۡ ٗۡ أػَۡزِضۡ ػَ َ  أَ َُّ ٱللََّّ  إِ
ٌَُْٖ ثٱِىۡقظِۡظَِۚ ۡٞ ذَ فٱَحۡنٌُ ثَ َۡ ُۡ حَنَ إِ َٗ

 َِ قۡظِطِٞ َُ فهذا أمر من الله لرسولو صلى الله عليو وسلم بأن يحكم بتُ   [62]اىَبئدح:  سمح٩٤ٝحُِتُّ ٱىۡ
الدسلمتُ بدا أنزل الله , وخطاب الرسول صلى الله عليو وسلــم خطاب لأمتو مالم يرد دليل على 
يخصصو بو ومنو فلم يرد دليل على التخصيص فيكون بذلك خطابا للمسلمتُ بإقامة الحكم بشريعتو 

                                                             
عبد الله بن عمر بن سليمان الديدجي , الإمامة العظمى عند أىل السنة و الجماعة , دار طيبة للنشر و التوزيع , الرياض   1

 .   47السعودية , ص 
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السنة النبوية , مارواه عبد الله بن عمر رضي الله عنهما عن النبي صلى الله أما من  .  1إلى يوم الدين 
عليو وسلم قال : ) من مات و ليس في عنقو بيعة مات ميتة جاىلية ( , أي بيعة الإمام , وىذا 

أبي بكر الصديق رضي الله  و إستندو إلى في ذلك مبادرة 2واضح دلالة على وجوب نصب الإمام 
لابد لذذا الأمر لشن يقوم بو فانظروا ىاتوا آراءكم .....فقالو من   »لنبي صلى الله بقولو :عنو بعد وفاة ا

 3«كل جانب في الدسجد : صدقت 

و ىشام الفوطي و أبوبكر الأصم من الدعتزلة الذين قالو  «فرقة النجدات »خلافا لبعض الخوارج      
, وقالو بجواز وجود السلطة الحاكمة لا بأنو لا يلزم الناس نصب حاكم مالم تدعو الحاجة إليو 

 .4بوجوبها 

وبعد أن ثبت إتفاق الفقهاء على وجوب نصب الحاكم إختلفو بعد ذلك حول أساس ىذا الوجوب  
 ىل ىو الشرع أم العقل أو هما معا , إلى ثلاث مذاىب :  

  مذىب الأول مذىب أىل السنة , ومن وافقهم من الدعتزلة و الزيدية , وىؤلاء يرون أن
نصب الإمام واجب و الذي يدل على الوجوب ىو الشرع وليس العقل و قد إستدلوا بأمور 
منها :  إجماع الصحابة عليها حتى قدموىا على دفن النبي صلى الله عليو وسلم , وأنو إلا بدا 

دود وسد الثغور , وكل مايتعلق بحفظ العام , و أنو جلب الدنافع ودفع وجب من إقامة ح
مضار لا برصى , وجوب طاعتو ودرايتو بالكتاب و السنة و ذلك يتطلب وجوب حصولو 

 .   5وذلك بنصبو أولا 

                                                             
 .  48نفس الدرجع , ص  عبد الله بن عمر بن سليمان الديدجي , 1

 .  50عبد الله بن عمر بن سليمان الديدجي , نفس الدرجع , ص   2
 . 79, جامعة وىران ,  2005-2004د . موفق طيب الشريف , أطروحة لنيل شهادة الداجيستً : علاقة الحق بالقانون ,   3
, دار زىران للنشر و  2012,  01عامر حسن فياض , علي عباس مراد , مدخل إلى الفكر السياسي القديم و الوسيط , ط   4

 . 451التوزيع , الأردن , ص 
, دار  2011,  01, ط  «مفاىيم وشخصيات  »ثناء عبد الرشيد الدناوي , فيصل فتحي لزمد حسن , الفكر السياسي   5

 .  143الوفاء لدنيا للطباعة و النشر و التوزيع , الإسكندرية مصر , ص 
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  مذىب الثاني مذىب الإمامية من الشيعة , وقد رأى ىؤلاء أن نصب الإمام واجب عقلا لدا
 1من التسليم لزعيم يدنعهم من التظالم و يفصل بينهم في التنازع و التخاصم في طباع العقلاء 

. 
  مذىب الثالث ىو ما رآه الجاحظ , و الكعبي و أبو الحستُ الخياط من الدعتزلة أن نصب

الإمام واجب شرعا وعقلا  فهم يرون أن ىناك  الكثتَ من الأدلة التي تدل على وجوب 
ب من وجهتُ : شرعا و بخاصة الإجماع , أما عقلا ففي نصب الحاكم , فهم يرون الوجو 

نصب الإمام دفع ضرر مظنون , ودفع الضرر واجب شرعا , وفي نصب الإمام دفع مضرة 
أعظم منها , ومنو فليس ىناك ما يحول دون القول بأن إقامة الخلافة من الأمور التي يقضى 

لشرع متوافقتُ على إيجاب تولية الخليفة بها العقل وقررىا تأييد لدقتضى العقل فيكون العقل وا
2  . 

                                                             
, دار  2011,  01, ط  «مفاىيم وشخصيات  »ثناء عبد الرشيد الدناوي , فيصل فتحي لزمد حسن , الفكر السياسي   1

 . 142الوفاء لدنيا للطباعة و النشر و التوزيع , الإسكندرية مصر , ص 
, مطابع إبن تيمية , القاىرة مصر ,  1994جمال أحمد السيد جاد الدراكبي , الخلافة الإسلامية بتُ نظم الحكم الدعاصرة ,    2

 .  97ص 
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 تمهيد :    

تعتبر السيادة العليا في الدولة في إدارة شؤونها في داخل إقليمها وخارجو إذ تتميز بالإطلاق و   
الشمولية وعدم القابلية للتنازل , فهي تعتبر حق لصيق بالدولة منذ نشوئها و ىي ركن من أركان 

 .  1الدولة الحديثة 

مستهدفاً بذلك إثبات حق الدولة في  إذ يعتبر بودان الأب الحقيقي و أول من نادى بدبدأ السيادة 
, فقد أثرت الصرعات التي عايشها من صراع ديتٍ الذي نشب في بلاده بسبب الإنقلاب إذ  2البقاء 

ترتب على ىذا الصراع بسزق الوحدة الوطنية , وفي ىذا الصدد فقد عرفها بأنها السلطة العليا الدعتًف 
ون تقيد قانوني ماعدا القيود التي تفرضها القوانتُ الطبيعية و بها و الدسيطرة على الدواطنتُ و الرعايا د

, فالسيادة في مراحلها الأولى كانت من حق الدلوك وحكراً عليهم وكان القائلون 3الشرائع السماوية 
يجعلونها في شخص الدلك , وعلى ىذه الأفكار بسكن الدلك من الإستحواذ على السلكة كاملة ,  بها

الثيوقراطية وظهرت نظريات وضعية تتجو إلى تصوير الدلوك الجدد أباطرة في دولذم  إذ دعمت النظريات
4. 

أما في في الدرحلة الحديثة فإنها تعتبر السيادة ىي السلطة الأصلية غتَ المجزأة و بالتالي لا يدكن أن 
, إذ يرى أنها سلطة 5تتمشى مع الوضع السياسي الذي كان سائد في أوروبا خلال القرون الوسطى 

دائمة لا بزضع للقانون لأن صاحب السلطة ىو الذي يضع القانون ولا يدكنو أن يقيد نفسو و 
                                                             

الغربي سليمة , سيادة الدولة أمام النظام الأساسي للمحكمة الجنائية الدولية , أطروحة لنيل شهادة الداجيستً , كلية الحقوق ,   1
 . 03جامعة الجزائر , ص 

, دار  2011, 01ط « , مفاىيم و شخصيات » ثناء عبد الرشيد الدنياوي , فيصل فتحي لزمد حسن , الفكر السياسي  2

 . 54ص يا الطباعة و النشر و التوزيع . الإسكندرية مصر . الوفاء لدن
ىاشم بن عوض بن أحمد أل إبراىيم , سيادة الدولة بتُ مفهومها التقليدي و ظاىرة التدويل , أطروحة لنيل شهادة الداجيستتَ   3

 .  20في القانون العام , كلية الحقوق , جامعة الشرق الأوسط , ص 
, دار  2011,  01, ط  «مفاىيم وشخصيات  »ثناء عبد الرشيد الدناوي , فيصل فتحي لزمد حسن , الفكر السياسي   4

 . 55الوفاء لدنيا للطباعة و النشر و التوزيع , الإسكندرية مصر , ص 
 
 .  55نفس الدرجع , ص   5
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, غتَ أنو بعد ذلك عاد  1الخاصية الأساسية في نظر بودان تكمن في وضع القوانتُ ) سلطة التشريع(
قانون الشعب و القانون  ووضع حدوداً للسيادة و أهمها القانون الطبيعي , و القانون الإلذي و

 . 2الدستوري الدنظم للحكم في الدولة 

غتَ أنو بعد ظهور نظرية العقد الاجتماعي أصبح السيادة تأخذ منحى أخر حيث إختلاف أقطاب   
ىذه النظرية في من ىو صاحب السيادة , إذ يرى توماس ىوبز رأى بأن السيادة للحاكم لا تقبل 

 يل لإرادة الشعب , وروسو رأى بأنها حق للشعب . التجزئة , أما لوك فإنها بسث

 ولتوضيح أكثر نفصل ىذا الدبحث إلى ثلاث فروع وىي كتالي : 

 

 

 

 ســـــيادة الدلك عند توماس ىوبز . الفرع الأول : .1
 
  

 . جون جاك روسوســـيادة الأمة عند  الفرع الثاني : .2
 

 
 سيادة الشعب عند جون لوك . الفرع الثالث :  .3

 

 
                                                             

ليدي و ظاىرة التدويل , أطروحة لنيل شهادة الداجيستتَ ىاشم بن عوض بن أحمد أل إبراىيم , سيادة الدولة بتُ مفهومها التق  1
 .  20, ص في القانون العام , كلية الحقوق , جامعة الشرق الأوسط

 .  55ثناء عبد الرشيد الدناوي , فيصل فتحي لزمد حسن , الفكر السياسي , مرجع سابق , ص   2
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  : اىفزع الأٗه : طٞبدح اىَيل ػْد رٍ٘بص ٕ٘ثش 
ىو أن تكون السلطة  إن الذدف و الغاية الدهمة وجوىر الأساسي ىو وجود المجتمع عند ىوبز

الاجتماعية سلطة مطلقة ذلك لأن الأفراد في حالتهم الطبيعية بزلوا عن حقوقهم الدطلقة لصالح 
الحاكم كان بزليا نهائيا لا رجعة فيو أي بزليا مطلقا , فلو لم يتخلى الأفراد عن حقوقهم بشكل 

 مطلق لا ستمرت حالة الحرب بدون إنقطاع .

من الضروري أن تكون سلطة الحاكم مطلقة و سيادتو غتَ قابلة للتجزئة , إذ  ومنو فإن ىوبز يؤكد أنو
 أن الإعتًاف بالسلطات يعتٍ وجود دولة و عدم الإعتًاف بو يعتٍ وجود فوضى و الإضطهاد .

ومنو فالسيادة عند ىوبز ىو ذلك الفرد أو تلك الذيئة التي بستلك سلطة الإدارة التي تنازلت عتها  
 . 1مقابل منح تلك الأغلبية حياة أمنة و مطمئنة الأغلبية في 

بإطلاق سلطة الحاكم ليكون وحده صاحب الأمر و النهي و ىو  ومن الجدير بذكر ذىب ىوبز 
الذي يحدد الحقوق و يبتُ الوجبات لأن سلطتو حتى لو كان مستبدا أرحم من الرجوع إلى حياة 
الرعب و الخوف وعلى الجميع أن يطيعوه وعدم معارضتو و ليس لذم مناقشتو فضلا عن عزلو أو 

 .  2وضع السلطة و السيادة في يد الحاكم الثورة عليو , فيكون بهذا الطرح قد 

ومنو فقد حدد ىوبز أىم الحقوق صاحب السيادة إذ يقول بأنو من حقو أن يصدر القرارت التي  
تنظم حقوق الدلكية بتُ الأفراد ولو الحق في الحكم على النظريات الصالحة للإنتشار بتُ شعبو " من 

هب لشتلكات خاصة للأفراد و أن يحدد ماىو ختَ حق الحاكم أن يراقب كل تعبتَ عن رأي و أن ي
 .3وما ىو شر 

                                                             
 . 18فضل الله لزمد إسماعيل , رواد الفكر السياسي الغربي الحديث , ص  1

, دار النهضة العربية القاىرة ,  2002/ 2001,  05جورج شفيق ساري , الأسس و الدبادئ العامة للنظم السياسية  , ط   2
   64ص 

 562عبد الرحمان البدوي , ص   3
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إذ يؤكد ىوبز على ضرورة طاعة الحاكم دون الكنيسة لأنو يرى في الخروج عن الحاكم يتًتب ضرره 
على الجميع , فحتُ أن خروج الشخص عن الكنيسة لا يحدث ضرره على المجتمع ومن ىذا فإن 

قوة بإعتبارىا حق و لكنو ليس حكما فحسب بل ىو من السيد ىو صاحب السلطة الدطلقة و ال
 . 1يقرر ماىو ختَ و شر وماىو عدل وماىو ظلم بإعتباره الوجدان العام 
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 . ٘اىفزع اىثبّٜ : طٞبدح الأٍخ ػْد رٗط 
للإنسانية الإنسان , ومنو  لقد كان الفضل الكبتَ لروسو في تأسيس لدولة الحديثة ورد الإعتبار    

ظهرت الدولة عند روسو بوصفها بأنها لرموعة من الأنظمة و الدؤسسات التي تعبر عن الإرادة العامة 
و الدتمثلة في تعهدات الدواطنتُ , فالعقد الاجتماعي يعطي الدولة سلطة الدطلقة على أعضائها وىذه 

 السلطة التي تواجهها الإرادة العامة .

لأمة تعتٍ بذريد الحاكم من السيادة ونزعها منو وردىا إلى الأفراد الدكونتُ لذا بإعتبارىا فسيادة ا  
 . 1صاحبتها الحقيقية 

فصاحب السيادة عند روسو ىو تلك الإرادة العامة التي ىي إرادة الجماعة وليس إرادة الأعضاء   
, معتٌ  2لزاولات الأفراد الخاصة الدكونون لذا  , ويرى  روسو في الإرادة العامة ىي أفضل ملاذ ضد 

ذلك أن صاحب السيادة ىو الذيئة السياسية أو الحاكمة و الدعبر عنها لدى الدولة بالشعب ومنو فإن 
الشعب ىو صاحب بسثيل الإرادة العامة وىو صاحب السيادة الوحيد دون غتَه وعليو فإن الدلك 

الدنفعة العامة أو الصالح العام , فمصدر كل  يخضع لشعبو , فالإرادة العامة تسعى دائما لضو برقيق
مشروعية ىو الشعب بوجو من حيث أنو يقابل الدلك .... ولا بد أن تكون ىناك حكومة , غتَ أن 

 .3حقها ىو الحكم الذي يستمد من الشعب ولا يدارس إلا طالدا أنو يرضيو 

الدواطن الدشرعا بدشاركتو في وضع ومنو فالقانون لايدكن أن يشرع من غتَ إرادة الشعب وىنا يصبح    
القانون أو كعضو من أعضاء السيادة , ومنو فالسيادة خاصية من خصائص العقد الاجتماعي و 

                                                             
مكتبة الوفاء القانونية ,   2014حمدى عطية مصطفى عامر , الديدقراطية في النظام السياسي الوضعي و الإسلامي , ط   1

 .   147الإسكندرية ,مصر , ص 
, دار  2010, 01, تاريخ الأفكار السياسية من عصر النهضة إلى عصر الأنوار , تر : ناجي الدراوشة , ط جان توشار  2

 571التكوين للتأليف والتًجمة و النشر , ص 
, القاىرة  2005ليو شتًوس , جوزيف كربوسي , تاريخ الفلسفة السياسية , تر : لزمد سيد أحمد , المجلس الأعلى للثقافة ,   3

 151ص  مصر ,
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التي جعل لذا روسو خصائص بسيزىا عن غتَىا فهي غتَ قابلة للتجزئة , غتَ قابلة للتنازل عنها وىي 
 .1مطللقة وغتَ مقيدة و تتميز بالعصمة أي أنها لا بزطئ

 ومنو تتميز السيادة عند روسو بصفات منها :   

يرى روسو بأن السيادة لايدكن التنازل عنها و أن الإرادة العامة ىي  غٞز قبثيخ ىيزْبسه :  .1
من ىنا يأتي بأن السيادة إذن ليست سوى  »مصدر السلطة في المجتمع , وىنا يقول روسو 
أن صاحب السيادة ىو إلا موجدا جماعيا , لشارسة الإرادة العامة فإنها يدتنع التنازل وبدا 

ولايدكنو أن يدثلو أحد أن يدثل نفسو ىو بالذات أن السلطات تيسر نقلو إلى الغتَ و أما 
 . 2الإرادة فكلا 

لا يدكن بذزئة السيادة لأن قوتها تكمن في كلها وليس في بذزئتها غٞز قبثيخ ىزجشئخ :  .2
 »امة إذ يقول روسو في ىذا الصدد لأنها إذا بذزءت أصبحت سيادة خاصة وليس ع

السيادة لا تتجزأ لنفس السبب الذي يجعلها غتَ قابلة للتنازل وذلك لأن الإرادة تكون عامة 
 . 3«أو لا تكون , وىي إما أن تكون إرادة ىيئة الشعب أو قسم منو فقط 

وعليو فإن صاحب السيادة يدتلك سلطة مطلقة على رعاياه طالدا أنو يجسد الإرادة ٍطيقخ :  .3
العامة وطالدا أن الرعايا قد تنازلو عن حقوقهم لصالح الإرادة العامة و أي قيد أو واجب 

         يفرضو صاحب السيادة على الرعايا ىو قيد يقيد بو نفسو .                                               

ومنو فلا بد أن بستلك الدولة قوة شاملة تستطيع أن تعرض كل شيء و أن برمل كل شيء في  
مصلحة الجميع , كما بسنح الطبيعة الإنسان سلطة مطلقة على كل أعضائها فكذلك يدنح العقد 

السلطة السيادة مطلقة الدقدسة  ». إذ يقول روسو :  4الاجتماعي السلطة مطلقة عن أعضائها 
                                                             

 02/المجلد 20المجلة الجامعة , د.سالم حستُ العادي : فلسفة الإرادة العامة في الفكر الغربي جان جاك روسو نموذجا , العدد  1
 . 189.,جامعة الزاوية ,  ص  2018. أكتوبر 

, تر : عبد العزيز لبيب ,مركز دراسات الوحدة العربية ,  جون جاك روسو , العقد الإجتماعي  أو مبادئ العقد الإجتماعي  2
 .53, بتَوت لبنان , ص  2011,  01ط
 . 53جون جاك روسو , في العقد الاجتماعي أو مبادئ العقد الاجتماعي , نفس الدرجع , ص  3
 .  246, بتَوت لبنان , ص  1973,  إبراىيم دسوقي , عبد العزيز غنام , تاريخ الفكر السياسي , دار النجاح , دط 4
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الدبرمة , كما ىي تتجوز ولا يدكن أن بذاوز الحدود العامة و أن كل إنسان يستطيع أن يتصرف 
بساما لشا ترك من أموالو وحريتو و بهذه العهود فلا يحق للسيد مطلقا أن يحمل أحد الرعايا أكثر 

 . 1سلطانو غتَ ذي إختصاص  فيما يحصل الأخر لذلك أن الأمر يصتَ خاصا ىنالك فيعود

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                             
   69جون جاك روسو , في العقد الإجتماعي أو مبدأ الحقوق السياسية  , ص   1
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  : اىفزع اىثبىث : طٞبدح اىشؼت ػْد جُ٘ ى٘ك 
يتميزون بالدساواة بذمع بينهم علاقة طبيعية  لقد رأى لوك الحالة الطبيعية الأولى أن الناس كانو

عفوية إلا أنها لا تتميز بالثبات و الاستقرار ولذلك وجب أن يكون من ىو قادر على الاىتمام 
 بهذه الدسألة لإقامة سلطة واحدة مشتًكة ذات سيادة شعبية . 

ث وصاحب أراء وفي ىذا الصدد فإن لوك يعد من واضعي أسس الديدقراطية في العصر الحدي     
ومبادئ في الحرية و الدساواة , وكان من أنصار ومؤيدي تطبيق مبدأ الفصل أو تقسيم السلطات , 

, ولقد حدد أيضا فكرة العقد الاجتماعي أنها تقوم على  1ومنو فإن إنتاج لوك سياسي ليبرالي بإمتياز 
التًاضي و أحقية الشعب في مواجهة الحاكم وبرديد نطاق السلطة السياسية و ذلك بإعطاء قدر 
لشكن من الحرية للمجتمع ,وإذا تعدت حدودىا فتصبح تصرفتها غتَ شرعية , ومع ذلك فإن لوك 

 .   2ا يؤمن بقوة الشعب وراء الحكومة لمحاسبته

ومنو فإن الحكم السياسي عند لوك فهو بدثابة وديعة سلمها الأفراد أي المحكومتُ للحكام أصحاب   
السلطة ومنو فإنها تعتبر ثقة سياسية و أن الحكام تكمن وظيفتهم الرئيسية على برقيق الأمن و 

 . 3الاستقرار 

وما نلمسو في فكر جون لوك أنو يعد من دعاة تقييد السلطة الدطلقة للحكم ومن دعاة إزدىار   
الحريات والحقوق حيث الأفراد , ومنو فإن الحاكم يعتبر طرفا في العقد وأذا أحل بشرط من شروط 

 . 4العقد وجب عزلو والثورة ضده 

ورة على حكامهم و على حكومتهم ويعتبر لوك أيضا من الدفكرين الذين أعطو للشعب حق الث
إذا لم يحققو الدهمة التي وكلو بها من قبل الشعب وىي رعاية الدصالح العامة للأفراد و برقيق 

                                                             
 . 156لزمد رفيع الله أحمد , مدخل إلى الفلسفة السياسية , ص   1
,  2001, 01فضل الله لزمد إسماعيل , نظرية القانون الطبيعي في الفكر السياسي الغربي الحديث , مكتبة بستان الدعرفة ,ط   2

 . 75ص 
 . 323, برج الكيفان الجزائر , ص  2010نوردين حاروش , تاريخ الفكر السياسي , دار الأمة ,   3
 2015/2016م :تعديل الدستور في النظام السياسي الجزائري , جامعة باتنة , احمد بيطام , أطروحة دكتوراه في القانون العا  4

 03, ص 
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. و في ىذا الصدد فإن نظرية سيادة الشعب تقوم على أن السيادة للجماعة بوصفها  1رفاىيتهم 
ن الأفراد الدكونتُ لذا كما نادت مكونة من عدد من الأفراد لا على أساس أنها وحدة مستقلة ع

 . 2بو نظرية سيادة الأمة 

فالحكم بتُ الحاكم و الشعب يكون قائما على لرموعة من الإعتقادات و التعهدات بتُ الحكام  
,  لأن العقد  3و المحكومتُ , وأن واجب الطاعة قائم على مدى إحتًام و إلتزام الحاكم بالعقد 

أهمها المجتمع مصدر السلطات التي ترجع لحكم الأغلبية و عند لوك يؤسس على عدة نقاط 
الحاكم فرد من أفراد الشعب يحكم القانون و يدارس مهامو وفق القانون وذلك بدراعاة قانون 
الطبيعة , وفي حالة إخلال بدسؤوليتو وجب عزلو لأن الشعب لو الأحقية في العزل عند عدم القيام 

 . 4بدهامو إبذاه الدولة 

ىذا الصدد فإن لوك قسم السلطة إلى ثلاث أقسام : السلطة التشريعية و السلطة التنفيذية وفي   
و السلطة الفيدرالية , فالسلطة التشريعية ىي الأولى لأنها بروز على مكانة كبتَة لأنها مستمدة 
من الشعب , و الدور الكبتَ الذي تلعبو ىذه السلطة لأنها ىي الأسمى في المجتمع وبعد ذلك 
تتلوىا السلطات الأخرى التي تعتبر ثانوية ولكن في رأي جون لوك من ىذه السلطة السامية ىناك 
ضرورة أسمى منها وىي بقاء المجتمع في إستقرار بعيد عن الإضطهاد و الخوف وعليو فإن السلطة 
 التشريعية ىي التي تسن القوانتُ وذلك عن طريق الاتفاق لأفراد المجتمع الأغلبية على تلك

 . 5القوانتُ 

السلطة التشريعية ىي أعلى ىيئة في الدولة بإعتبارىا سنة وضعية يخلقها المجتمع من أجل   
المحافظة على ذاتو وعلى وجودىم ولشتلكاتهم و ومنو فإن حدود السلطة السياسية عند جون لوك 

                                                             
  212إسماعيل زروخي , ص   1
 .  47, دار الثقافة للنشر و التوزيع , عمان , ص  2011,  02نعمان أحمد الخطيب , الوجيز في النظم السياسية , ط   2
 . 39السياسي الأسس و القضايا من منظور نقدي , دار الدعرفة الجامعية , ص  أحمد سليمان أبو زيد , علم الإجتماع  3
 76فضل الله لزمد إسماعيل , نظرية القانون الطبيعي في الفكر السياسي الغربي الحديث , مرجع سابق , ص   4
  67, القاىرة  مصر , ص  2005و جون لوك , مكتبة مدبولي ,  فريال خليفة , المجتمع الددني عند توماس ىوبز  5
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ان لكي يحافظ على لا تتجاوز السنة الطبيعية الدتمثلة في القانون الطبيعي الذي وىبو الله للإنس
 . 1بقائو 

 وفي ىذا الصدد فإن لوك قسم السلطة والدهام الدوكلة إليها وىي كتالي : 

و التي يجب أن تكون في يد لشثلي الشعب الذين يكتسبون ىذا الحق  اىظيطخ اىزشزٝؼٞخ :  .1
الجماعات  إما بالإنتخاب أو الوراثة ومنو فإنها تعتبر الذيئة التي تضع القوانتُ الدنظمة لحماية

السياسية و الحفاظ على أعضائها , وبردد القواعد التي تستعمل بدوجبها قوة الدولة الدادية في 
 . 2سبيل برقيق ىذا الغرض 

وىي التي تنفذ القوانتُ التي يصنعها الشعب عن طريق القوانتُ الإدارية و اىظيطخ اىزْفٞذٝخ :  .2
مع ومعاقبة الدخالفتُ , ومنو فإن مهمتها القضائية وضمان الإلتزامات من جانب أعضاء المجت

تكمن في العمل على تنفيذ القوانتُ المجتمع الددنية التي سنتها السلطة التشريعية و تطبقها على  
 . 3كل ماينتمي إليو 

ىي السلطة التي تتم السلطة التشريعية تتكون من مندوبتُ عن الدقاطعات اىظيطخ اىفٞدراىٞخ :  .3
ضهم من الفرسان و الأخرين من الرجال الذين يعينهم وىم النواة الأولى و الددن الإلصليزية بع

, وىي التي بزتص بالدسائل الخارجية كعقد  4للمجلس الدعروف حاليا بدجلس اللوردات 
 . 5الإتفاقات و إعلان الحرب وتقرير السلام 

 
 

 

                                                             
 210- 209إسماعيل زروخي , دراسات في الفلسفة السياسية , ص   1
 218, بتَوت لبنان , ص  1973إبراىيم دسوقي إباضة , عبد العزيز غنام , تاريخ الفكر السياسي , دار النجاح  , دط   2
  288جون لوك , في الحكم الددني , ص   3
 .  216, ص  2008عزمي إسلام , جون لوك , الذيئة الدصرية العامة للكتاب , ط   4
, جامعة  2017,  120آساري فلاح حسن , الفكر السياسي و الفلسفة السياسية لدى جون لوك , لرلة الآداب , العدد   5

 .  346بغداد العراق , ص 
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 أٍب اىظٞبدح فٜ اىفقٔ الإطلٍٜٗ : 

يعتبر النظام الإسلامي من أسمى النظم السياسية إذ أعطى للأفراد الحق في الدشاركة السياسية ,  فقد  
حرص الإسلام على مضمون النظام السياسي و مبادئو و منطلقاتو أكثر من حرصو على شكلو 

خصائصو و وصورتو و آليات ستَه فالدبادئ الجوىرية و القاعدة الرئيسية ىي التي تعطي لنظام الحكم 
لشيزاتو , فقد نص القرآن الكريم و السنة النبوية على برديد ىذه الدبادئ العامة كالشورى , قولو تعالى 

زِ  سمح ٍۡ ٌۡ فِٜ ٱلۡأَ ِٗرُٕۡ شَب و العدالة التي تعتبر أىم مبدأ في النظام الإسلامي ,  [300]آه ػَزاُ:  سمحَٗ
 .1رسلة و الإستصحاب و الحرية و ترك لرال الإجتهاد و القياس و الدصالح الد

وفي ىذا الصدد فإن السيادة في الفقو الإسلامي ليست للحاكم و للأمة و لا الشعب , و إنما ىي  
للشرع , إذ تعتبر الشريعة الإسلامي ىي الدرجع الذي يتاحكم إليو الناس إذ يلتزمون بها دون إستثناء , 

ُ سمح, ودليل ذلك ما ورد في القرآن الكريم , قولو تعالى حكاما و لزكومتُ  بٓ أَّشَهَ ٱللََّّ ََ ٌۡ ٝحَۡنٌُ ثِ ِ ىَّ ٍَ َٗ

 َُ فزُِٗ ٌُ ٱىۡنََٰ ئلَِ ُٕ
ٓ ىََٰ ْٗ ُ ٌُ سمحقولو أيضا ,   [66]اىَبئدح:  سمح ٩٩فأَ ئلَِ ُٕ

ٓ ىََٰ ْٗ ُ ُ فأَ بٓ أَّشَهَ ٱللََّّ ََ ٌۡ ٝحَۡنٌُ ثِ ِ ىَّ ٍَ َٗ

 َُ ظِقُ٘ و أن يتعهد ومنو فالحاكم ملزم بتطبيق و إحتًام نصوص الشرع ,   [60]اىَبئدح:  سمح٩٠ٱىۡفََٰ
بتطبيق جميع ماورد فيها من أومر ونواىي , ودليل ذلك على ماورد من أقوال أبي بكر الصديق رضي 

, و أيضا ماورد من قول عمر بن  2الله عنو عند توليو الخلافة  " أطيعوني ما أطعت الله فيكم " 
 3فورب الكعبة لأحملن العرب على الطريق " وىو يريد بذلك أحكام الشرع  الخطاب رضي الله عنو "

, و ما ورد من أن عبد الرحمن بن عوف وقف على الدنبر و دعا عثمان بن عفان رضي الله عنهما , 
 " . 4وقال " أتبايعتٍ على الكتاب و السنة وستَة الشيختُ , يعتٍ أبا بكر وعمر 

                                                             
نظام الخلافة في الفكر السياسي الدعاصر , أطروحة لنيل شهادة الداجيستً في السياسة الشرعية ,  صالح سمصار ,  1

 .30, جامعة باتنة , ص  2009/2010
 .  48, مطبعة السعادة , مصر , ص  1957 01السيوطي عبد الرحمان بن أبي بكر , تاريخ الخلفاء , ط   2
 .  119دار الكتب العلمية , بتَوت لبنان , ص  03, ج  1986,  01الطبري لزمد بن جرير, تاريخ الأمم و الدلوك , ط   3
 .  227, ص  04الدصدر نفسو , ج   4
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و إذا كانت السيادة راجعة للشرع , فإن السلطة و إن كان الخليفة ىو الذي يدارسها فإنها راجعة    
لكن في للشعب أو للرعية  لأنو ىو من يختار الخليفة و ىو الذي يعزلو متى حصل مايدعو إلى ذلك .

 . 1حدود الشريعة التي لذا سيادة على الحاكم و المحكوم 

لإسلام ترتبط بدبادئ تعتبر من صلب العقيدة الإسلامية فإن دستور الدولة ومنو فنظرية الحكم في ا
لَ  ٤٥٩سمح, وقولو تعالى أيضا  2الإسلامية يتصف طبقا لذلك بالثبات و الإستمرار  ۡٞ إَِّّبٓ أَّشَىْۡبَٓ إِىَ

لَا رنَُِ ىِّ  َٗ  َُۚ لَ ٱللََّّ بٓ أرََىَٰ ََ َِ ٱىَّْبصِ ثِ ۡٞ ٌَ ثَ تَ ثٱِىۡحَقِّ ىِزحَۡنُ
ب ٱىۡنِزََٰ َٗ َِ خَصِٞ بئِِْٓٞ َِ ]اىْظبء:  سمح ٤٥٠يۡ

350] . 
ومنو فنظام الحكم الإسلامي تكون الكلمة العليا لله العلي الكبتَ الذي يحي و يديت ويكون التشريع  

و التحليل و التحريم و الأمر و النهي لله الذي لو ملك السماوات و الأرض , ليس لدخلوق سواء  
 . 3و ما على الخلق إلا الإتباع و الإنقياد  كان فرد أو جماعة أو أمة أو شعب

فنظام الحكم أساسو العقيدة و على الأحكام الشرعية و السيادة فيو لشرع الله لا للأمة فلا بستلك  
 .4فيو الأمة و لا الخليفة حق التشريع , فالدشرع ىو الله سبحانو و تعالى 

 

 

 

 

                                                             
 . 41, منشورات حزب التحرير , ص  2002,  06عبد القديم زلوم , نظام الحكم في الإسلام , ط   1
 .  63ص  المحامي أكرم عسكر الناصر , دستور الدولة الإسلامية , مطابع جريدة الاسواق , دار أكرم , الأردن . 2

 .  09, ص  1990موقع إلكتًوني :  منبر التوحيد و الجهاد, تأليف لزمد شاكر شريف , حقيقة الديدقراطية ,   3
اسة في شرعية الحاكم و السلطة , أطروحة لنيل شهادة الدكتوراه في العلوم أمتُ بلعيفة , مناىج القيادة و الحكم في الإسلام در   4

 .  292, ص  , جامعة الجزائر 2013/2014السياسية و العلاقات الدولية بزصص تنظيم سياسي و إداري , 
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 »الحمد لله الذي تتم بنعمتو الصالحات و بفضلو تتنزل الرحمات , وفي ختام ىذا البحث الدعنون   

 توصلنا إلى النتائج التالية : »دراسة شرعية على نظرية العقد الإجتماعي 

الدور الأساسي و ىام في بناء نمط التفكتَ السياسي ,  لعبت فكرة العقد الإجتماعي .1
وذلك من خلال بتً كل الدظاىر و العادات الدزيفة وسيئة التي كانت سائدة في المجتمع 

. 
يتفق الفقو الإسلامي مع الفلسفة السياسية الوضعية , في أن الطبيعة البشرية أنها   .2

لرتمع منظم يسوده الأمن و كانت تعيش حالة إجتماعي تقليدي قبل إنتقالذا إلى 
 الإستقرار . 

ساهمت نظرية العقد الإجتماعي في بناء و إرساء قواعد جديدة للدولة و ذلك بدا  .3
 حملتو من مفاىيم و مضامتُ مغايرة للتي كانت سائدة . 

إختلاف أقطاب نظرية العقد الإجتماعي على من ىو صاحب السيادة فهناك من  .4
 .  راىا للأمة أما نظام الحكم الإسلامي فالسيادة اللهيراىا للملك ومن للشعب ومن ي

أنو من غتَ الدمكن تصور إستقرار لرتمع بدون سلطة سياسية بركمو و تستَه و تنظم  .5
 شوونو و علاقاتهم فيما بينهم . 

يرى أنصار نظرية العقد الإجتماعي أن نصب الحاكم ضرورة ملحة لحفظ أمن و  .6
مي فنصب الحاكم ضرورة شرعية لابد القيام بها لحفظ الإستقرار , أما في الفقو الإسلا

 الحقوق الله و حقوق العباد . 

        خــاتــــمــة
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فالخلافة منصب خطتَ لا بد من إقامتو إذا لا يدكن أن ينعم الناس بالأمن و الإستقرار  .7
 و العدل إلا بوجود حاكم . 

ء و النظام الحكم الإسلامي يقوم على الشورى بتُ الدسلمتُ لتولية الخلافة للأكفا .8
ذوي الخبرة و عدل و الذين يكونون أىلًا لذا , أما في ظل الحكم الوضعي إما يكون 

 عن طريق الوراثة أو عن طريق الإنتخاب .
العقد الإجتماعي فكرة خيالية إفتًاضية غتَ واقعية لا تستند إلى مرجعية دينية أو  .9

ين الإسلامي و تاريخية أما نظام الحكم في الإسلام يستند إلى مرجع أساسي ىو الد
 .التاريخ العريق و الثابت 

نظرية العقد الإجتماعي ىي الصورة الأولى  للديدقراطية حيث أن فكرة العقد  .10
الإجتماعي تعتًف بإرادة الأفراد وحريتهم في تعبتَ عن أرائهم و إختيار الحاكم الذي 

وعلى حرية يرغبون في توليتو ىذا الدنصب , أما الفقو الإسلامي فهو مبتٍ على حرية 
إبداء الرأي في إختيار الحاكم شرط على أن ىذا الحكم يكون أىلًا لذا و أن يعمل 

 .بشريعة الله 
أن نظرية العقد الإجتماعي أساسها مبتٍ على عقود إتفاقات و عهود , اما نظام  .11

 الحكم في الإسلام أساسو مبتٍ على الكتاب و السنة النبوية . 
ة الحكم من صلب الشعب و لا تقتصرىا على رجال فالشريعة الإسلامية بذعل سلط .12

 الدين أو غتَىم .
ساهمت نظرية العقد الإجتماعي إبراز قيمة الإنسان كطرف الحياة السياسية إلى  .13

الدطلق . جانب الحاكم , و تصدي للحكم
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 قائمح انفهارس

 

فهـــــــــرس الآيـــــاخ 

  فهـــــــرس قائمح انمصادر و

 انمراجغ

فهــــــرس انمحتىياخ 
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ِ ٱىَّزِٜ فطَزََ ٱىَّْبصَ سمح  ِِ حَِْٞفٗبَۚ فِطۡزَدَ ٱللََّّ ٝ جٖۡلََ ىِيدِّ َٗ  ٌۡ فأَقَِ

 َِۚ يۡقِ ٱللََّّ َِ ٖبََۚ لَا رجَۡدِٝوَ ىِ ۡٞ َِّ أمَۡثزََ ٱىَّْبصِ ػَيَ نِ ىََٰ َٗ  ٌُ ُِ ٱىۡقَِّٞ ٝ ىلَِ ٱىدِّ
كََٰ

 َُ ٘ َُ   [05]اىزًٗ:  سمح ٠٥لَا ٝؼَۡيَ

 
 الروم

 
1 
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ٌُٖ سمح  رَسَقََْٰۡ َٗ ٱىۡجحَۡزِ  َٗ ٌۡ فِٜ ٱىۡجزَِّ  ُٖ يََْٰۡ ََ حَ َٗ  ًَ ٜٓ ءَادَ ْبَ ثَِْ ٍۡ ىقَدَۡ مَزَّ َٗ
َٰٚ مَثِٞزٖ  ٌۡ ػَيَ ُٖ يََْٰۡ فضََّ َٗ ذِ  ِّجََٰ َِ ٱىطَّٞ ِۡ خَيقَْۡبَ رفَۡضِٞلٗٗ ٍِّ ََّ ٍِّ

  [05]الإطزاء:  سمح

 
 

الإسراء     

 
 
2 

 
 

 48  

 

ٱىۡفيُۡلَ رجَۡزِٛ سمح  َٗ ب فِٜ ٱلۡأرَۡضِ  ٍَّ زَ ىنٌَُ  َِّ َ طَ َُّ ٱللََّّ ٌۡ رزََ أَ أىََ

بءَٓ أَُ رقَغََ ػَيَٚ ٱلۡأرَۡضِ إلِاَّ  ََ ظِلُ ٱىظَّ َۡ ُٝ َٗ زۦِِٓ  ٍۡ َ فِٜ ٱىۡجحَۡزِ ثأِ

 َُّ ِٔٓۦَۚ إِ ٌٞ ثإِكِِّۡ حِٞ َ ثٱِىَّْبصِ ىزََءُٗفٞ رَّ   [50]اىحج:  سمح٩٠ٱللََّّ

 
 الحج

 
3 
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ٱلۡأفَۡ ـدَِحََۚ سمح  َٗ زَ  ٱلۡأثَۡصََٰ َٗ غَ  َۡ ٌُ ٱىظَّ جَؼَوَ ىنَُ َٗ  ٌۡ ٛٓ أَّشَأمَُ َ٘ ٱىَّذِ قوُۡ ُٕ

 َُ ب رشَۡنُزُٗ ٍَّ   [20]اىَيل:  سمح٤٠قيَِٞلٗٗ 

 
 الملك

 
 

4 

 فهرس الآٌات القرآنٌة
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  47  

 

ٍُزُ سمح َ ٝأَۡ َُّ ٱللََّّ َٰٚ إِ َٖ ْۡ َٝ َٗ  َٰٚ ٛ ِ كِٛ ٱىۡقزُۡثَ
إِٝزبَٓ َٗ  ِِ حۡظََٰ ٱلۡإِ َٗ ثٱِىۡؼَدۡهِ 

 َُ ٌۡ رذََمَّزُٗ ٌۡ ىؼََيَّنُ َِٜۚ ٝؼَِظنُُ ٱىۡجغَۡ َٗ ْنَزِ  َُ ٱىۡ َٗ ِِ ٱىۡفحَۡشَبءِٓ  ػَ

[05]اىْحو:  سمح  

 
 النحل 

 
 

5 

 
 

 51  

َِ  ٤٤٤سمح ۧـ ُ ٱىَّْجِِّٞ حِدَحٗ فجَؼََثَ ٱللََّّ ََٰٗ خٗ  ٍَّ ُ َُ ٱىَّْبصُ أ َِ  مَب زِٝ جشَِّ ٍُ
ب  ََ َِ ٱىَّْبصِ فِٞ ۡٞ ٌَ ثَ تَ ثٱِىۡحَقِّ ىِٞحَۡنُ

ٌُ ٱىۡنِزََٰ ؼَُٖ ٍَ أَّشَهَ  َٗ  َِ ْذِرِٝ ٍُ َٗ

 َِۚٔ [230]اىجقزح:  سمحٱخۡزيَفَُ٘اْ فِٞ  

 
 البقرة 

 
 

6 

 
  51  

 

 سمح
َۚ
حِدَحٗ فٱَخۡزيَفَُ٘اْ ََٰٗ خٗ  ٍَّ ٓ أُ َُ ٱىَّْبصُ إلِاَّ ب مَب ٍَ [30]ّٝ٘ض:  سمحَٗ  

 
 يونس 

7 

 
 

 50  

  

َُ سمح   ٞشَا َِ ٱىۡ َٗ تَ  ٌُ ٱىۡنِزََٰ ؼَُٖ ٍَ أَّشَىْۡبَ  َٗ ذِ 
ََٰ ىقَدَۡ أرَۡطَيْۡبَ رُطُيَْبَ ثٱِىۡجَِّْٞ

ًَ ٱىَّْبصُ ثٱِىۡقظِۡظِ     [20]اىحدٝد:  سمحىِٞقَُ٘

 
 الحديد

 
8 

 
51 

 
 

 

ََذَ سمح  ٱكۡمُزُٗاْ ّؼِۡ َٗ  
قُ٘اَْۚ لَا رفَزََّ َٗ ٞؼٗب  َِ ِ جَ ٘اْ ثحَِجۡوِ ٱللََّّ َُ ٱػۡزصَِ َٗ

 ِ ٌۡ ٱللََّّ نُ ۡٞ   [350]آه ػَزاُ:  سمحػَيَ

 

 
عمران آل  

 
 

 

 
9 

 
 
 

 
66 

 

زِ  سمح  ٍۡ ٌۡ فِٜ ٱلۡأَ ِٗرُٕۡ شَب  [300]آه ػَزاُ:  سمحَٗ

 

 
عمرانآل   

 
10 
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  51  

 

ىِٜ سمح  ْٗ أُ َٗ طُ٘هَ  أطَِٞؼُ٘اْ ٱىزَّ َٗ  َ اْ أطَِٞؼُ٘اْ ٱللََّّ ٓ٘ ُْ ٍَ َِ ءَا أَُّٖٓٝبَ ٱىَّذِٝ ََٰٝ

  ٌۡ ْنُ ٍِ زِ  ٍۡ   [00]اىْظبء:  سمحٱلۡأَ

 
 النساء 

 
11 

 
 

51 

 

ٌۡ سمح ٱحۡذَرُٕۡ َٗ  ٌۡ آءَُٕ َ٘ ٕۡ لَا رزََّجِغۡ أَ َٗ  ُ بٓ أَّشَهَ ٱللََّّ ََ ٌَُْٖ ثِ ۡٞ ُِ ٱحۡنٌُ ثَ أَ َٗ

لَ   ۡٞ َ ُ إىِ بٓ أَّشَهَ ٱللََّّ ٍَ ِۢ ثؼَۡطِ   . [60]اىَبئدح:  سمحأَُ ٝفَۡزُِْ٘كَ ػَ

 
 المائدة 

 
12 
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ُّ٘اْ ػَيَٚ ٱىۡجزِِّ سمح َٗ رؼََب َٗ ٌِ ثۡ ُّ٘اْ ػَيَٚ ٱلۡإِ َٗ لَا رؼََب َٗ  
 َٰٙ َ٘ ٱىزَّقۡ َٗ

 َُِۚ ََٰٗ ٱىۡؼُدۡ  [2]اىَبئدح:  سمحَٗ

 
 

 المائدة 

 
 

13 

 
48 

 
ِِ  سمح ٝ  [205]اىجقزح:  سمحلَآ إِمۡزَآَ فِٜ ٱىدِّ

 
 البقرة 

 
14 
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َٜ سمح ِٕ تِ إلِاَّ ثٱِىَّزِٜ 

وَ ٱىۡنِزََٰ ٕۡ اْ أَ ٓ٘ ُ دِى لَا رجََُٰ َٗ

 ُِ  [65]اىؼْنج٘د:  سمحأحَۡظَ
. 

 

 
 العنكبوت 
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ٌُ سمح ئلَِ ُٕ
ٓ ىََٰ ْٗ ُ ُ فأَ بٓ أَّشَهَ ٱللََّّ ََ ٌۡ ٝحَۡنٌُ ثِ ِ ىَّ ٍَ َٗ

 َُ فزُِٗ  [66]اىَبئدح:  سمحٱىۡنََٰ

 
 المائدة

 
16 
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ٌُ سمح ئلَِ ُٕ
ٓ ىََٰ ْٗ ُ ُ فأَ بٓ أَّشَهَ ٱللََّّ ََ ٌۡ ٝحَۡنٌُ ثِ ِ ىَّ ٍَ َٗ

 َُ ظِقُ٘  [60]اىَبئدح:  سمحٱىۡفََٰ

 
 

 المائدة
 

 
 

17 
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  : القرآن الكريم و تفاسيره 
 القرآن الكريم : برواية حفص  .43

تفستَ الطبري ,  )أبو جعفر لزمد بن جرير بن يزيد الطبري (, جامع البيان في تأويل القرآن , ط  .1
 , مؤسسة الرسالة .  2000, ت ط  01

عمر (  تفستَ القرآن العظيم  , دار طيبة للنشر , الحافظ إبن كثتَ ,) أبو الفداء إسماعيل بن  .2
 السعودية .
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