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 شكر و عرف ان

 

أتوجو بالشكر للدكتور خالد    (.قولو صلى الله عليه وسلم:) من لم يشكر الناس لم يشكر الله  مدلولعملا ب
ملاوي، الذي قبل الإشراف على ىذه الرسالة، و أعانني على إتمام فصوليا ومباحثيا، ف لو  
جزيل الشكر و واسع الثناء. كما أشكر جامعة العقيد أحمد دراية و بخاصة قسم العلوم  

لية العلوم الاجتماعية و الإنسانية على جيودىم الطيبة، كما لا يفوتني الأمَ  الإسلامية بك
بالشكر إلى أعضاء  اللجنة العلمية، التي لم تدخر جيدا في الاطلاع على ىذا البحث،  
جزاىم الله عني و عن العلم خير الجزاء، كما أشكر أساتذتي حفظيم الله، الذين بذلوا  

جاحد، و لا يستصغره إلا معاند، و إلى كل من أعانني بتوجيو  من الجيود ما لا ينكره إلا  
 أو أرشدني بتلميح، أو يسر لي سبيل البحث أخص بذلك أسرتي.

     

 لم ن ذك رت علي حق لست أجيلو                و ل     ست و أي    م الله لل  ح  ق ببخ     اس

 ل  راج لرحمتيم رب الج   ن و الن اس و إن   ي و إن ل  م أوف القوم حقي  م                
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 المقدمة
 

 أ 

 الدقدمة:

بضدا يليق بجلبل وجهو،  ،ليوحدوهو أرسل إليهم الرسل  ،الحمد لله الذي خلق الخلق ليعبدوه
صلى الله و  ،على عموم خلقو بدبعث رسولوو عظيم سلطانو، و أعظم الثناء عليو لتفضلو 

 و بعد: ،سلم عليو

 تحديد موضوع الدراسة

فكانت بذرتو في زمن  ،ل شيئا فشيئاعلى غرار غتَه من العلوم اكتمفإن علم أصول الفقو 
دون الحاجة إلى تأليفو و  ،في نفوس أصحابو بتطبيقو راسخا ،الرسول صلى الله عليو و آلو

مع ما اختصوا بو  ،ظاىره و تفصيلوو  ونصو ،بدا جسده الرسول بأمره و نهيو و تقريره ،تدوينو
اقتفوا ف ،ن الصحابة ما ورثوهوورث الأتباع م  ،و التوجيو النبوي ،من صفاء اللسان العربي

 ،و عمت لشلكتو ،إلى أن اتسعت من الإسلبم رقعتو ،و ساروا على لاحب نارىم ،بآثارىم
و تفاوت فهومهم و  ،و اتساع ألسنتهم ،على اختلبف نحلهم ،فدخل فيو أصناف من الأمم

ن علم فبدأت الحاجة إلى تدوي  ،و اختلط بعلم الشريعة علمهم ،فتًبصت كتبهم ،مداركهم
  . فألف فيو تآليف عامة و خاصة ،و مصادره الصافية تشح ،أصول الفقو تلح

يجد من  ،و العصور التي تلتو ،الناظر الدقارن بتُ مباحث أصول الفقو في عصر التدوين ثم إن
من و لا إشكال في الزيادة  ،الدباحث ما بسيز بو الدتأخرون في التأليف عن عصر التدوين

 اجة إليها و تضافرت التلليف عليها .إن دعت الححيث ىي 

و عمت في مسائل  ،التي كثر استعمالذا ،و من مباحث أصول الفقو في عصر ما بعد التدوين
فقد تناول الأصوليون ىذا الدبحث في  .مبحث العقليات و دلائل العقول ،أصول الفقو أبوابها

تفريعا و  ،ه في عامة أبوابوو ذكرو   ،تأصيلب لو و تقريرا ،مقدمات أصول الفقو و لشهداتو
و من  ،و ما كاد يستغتٍ أصولي في تقريراتو عنو ،فلب يكاد يخلو باب من أبوابو منو ،تفصيلب



 المقدمة
 

 ب 

ربضو الله تعالى بواسع الربضات .و أسكنو فسيح  (1)فذاذ فخر الدين الرازيولئك العلماء الأأ
ليو بأن فسح في عقلو ما لم ، فقد تكرم الله عفي زمانو (2)الجنات فقد كان إمام الدعقولات

و لدا كان علم أصول الفقو أفضل  ،يفسح لغتَه فألف في الدعقولات تأليف عامة و خاصة
و  ،لف فيو كذلك من الشرف بحسبوكان ما أ    ،لدزاوجتو بتُ العقل و النقل ،العلوم و أشرفها

كتب في ىذا الجامع لدا قبلو من أمهات ال ،أعظم ما ألف الرازي في ذلك كتابو المحصول
 (4)لأبي الحستُ البصري " والدعتمد " (3)" العهد " للقاضي عبد الجبار الذمدانييوى ،الفن

من مدرسة _  (6)و الدستصفى للغزالي (5)مام الحرمتُو البرىان لإ _من مدرسة الدعتزلة_
صول، ربعة من مسائل الأمهات الأالجامع لدا في ىذه الأفكان المحصول بحق ىو  _الأشاعرة

المجرد عن بصيع الدلخذ التي أخذت عليها، وأضاف إلى ذلك من علمو الغزير ودقتو في "
                                                           

بابن  الشافعي، الدعروف بالفخر الرازي، و بن الحستُ، التيمي، البكري، الطبرستاني، الرازي،  ىو محمد بن عمر (1)
خطيب الري، أبو عبد الله، مفسر، متكلم، فقيو، أصولي، شاعر، أديب، طبيب، ولد سنة أربع وأربعتُ وبطسمائة ـ، 

                                                                                                    و"شرح الوجيز للغزالي" في فروع الشافعي.  وتوفي بهراة، سنة ست وستمائة ىـ، ومن آثاره "مفتاح الغيب" و"المحصول"
 .  212/ 43تاريخ الإسلبم  ؛ 500/ 21النبلبء ستَ أعلبم 

 .4/249وفيات الأعيان  ينظر:".وعلم الأوائلفاق أىل زمانو في علم الكلبم والدعقولات قال عنو ابن خلكان :" (2)
تنزيو القرآن  : " انو. من مؤلفاتوـــالذمداني شيخ الدعتزلة في زم ، ىو أبو الحستُ عبد الجبار بن أبضد بن عبد الجبار (3)

    .414/ 12؛ تاريخ بغداد 3/273الأعلبم  .ىـ 415توفي بالري سنة " العمد في أصول الفقو. و " "عن الدطاعن
و درس  ولد بالبصرة و نشأ بها، أخذ عن القاضي عبد الجبار، ىو محمد بن علي بن الطيب البصري الدعتزلي، (4)

سنة ست و  ببغداد، وكان من أذكياء زمانو، كانت لو حلقة كبتَة ببغداد وتوفي بها يوم الثلبثاء، خامس ربيع الآخر،
؛ البداية و النهاية  5/172تصفح الأدلة". شذرات الذىب، "الدعتمد" و كتاب " ثلبثتُ و أربعمائة، من مصنفاتو:

 .                                                                       1/237؛ الفتح الدبتُ 15/695
د سنة ىو عبد الدلك بن عبد الله بن يوسف ضياء الدين، أبو الدعالي، الجويتٍ، الشافعي، الشهتَ بإمام الحرمتُ، ول (5)

تسع عشرة وأربعمائة ـ، تفقو على والده، وتوفي في نيسابور سنة بشان وسبعتُ وأربعمائة ىـ، من آثاره: "الإرشاد في علم 
؛ ستَ  626/ 1؛ ىدية العارفتُ 338/ 5 شذرات الذىب .الكلبم"، "البرىان في الأصول"، و"الرسالة النظامية"

   .                    18/468 أعلبم النبلبء
ىو الشيخ الإمام البحر، حجة الإسلبم، زين الدين، أبو حامد، محمد بن محمد بن أبضد الطوسي، الشافعي، الغزالي،  (6)

الدولود سنة بطستُ وأربعمائة ىـ بطوس، برع في الفقو، ومهر في الكلبم والجدل، توفي سنة بطس وبطسمائة ىـ، ونسبتو 
ىدية  ؛19/323النبلبء ستَ أعلبم  "."الدنخول ياء علوم الدين"، "الدستصفى"،إلى قرية يقال لذا: غزالة من آثاره: "إح

 .                       2/79العارفتُ 
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آمال طلبب  أصول  عسلوب، وسلبسة العبارة ما جعل " المحصول " مطمالتعبتَ وحسن الأ
 (1)."الفقو  ومعقد رجائهم، فأقبلوا عليو، واستغنوا بو عما سبقو

أدرس الدسائل الدتعلقة بالعقل و الاستدلال أن  ،فانقدح في الذىن بتوفيق من الله وحده
لدا فيو  ،و مناىج الاستدلال و أثرىا على الدسائل الأصولية من ىذا الكتاب العظيم ،العقلي

ببعض من كنوزه العظيمة و  علي أظفر  ،يتعلق بهذا الجانب من الدراسة ،من تقعيد و تأصيل
ووافقت  ،د ملبوي في ذلك شجعتٍ إليوخال :و لدا أن استشرت مشرفي الدكتور فريدة،ال درره

 فكان البحث بعنوان: ،اللجنة العلمية الدوقرة عليو

 "الاستدلال العقلي عند الرازي من خلال كتابو المحصول"

و إذا كان الاستدلال  ، وضوابطو و أقسامو  دليل العقل و كنهو، من خلبل بيان و ذلك
ل العقلي في حاجة أمس ما تكون إلى فإن الاستدلا ،يحتاج إلى مسالكعلى جهة العموم 

فأردت معرفة مسالك  ،يرفع عنها الشبهة و يخلع عليها صفة المحجة ،مسالك يضبطها ضابط
التي علي أظفر بتأصيل لدسالك استدلالذم  ،في عامة أبواب أصول الفقو ،الاستدلال العقلي

جو الاتفاق و و بيان أو  ،مع عرض ذلك على الدذاىب،يحتج بها و التي لا يحتج بها 
 ،و الحكم و الأدلة ،ثم التعرض إلى أصول الاستدلال العقلي في باب الدقدمات،الاختلبف 

و  ،و أثر كل أصل من الأصول على مسائل أصول الفقو،و الدلالات و التعارض و التًجيح 
كأساس   ،و ما يحيلو الرازي ربضو الله في كتبو الأخرى ،قد اعتمدت في ذلك على المحصول

دون إغفال ما ذكره علماء الأصول في  ،و نهاية العقول و غتَىا من مؤلفاتو العقلية ،قديسالت
 على اختلبف مدارسهم و الله الدوفق لدا يحبو و يرضاه. ،شتى كتبهم

 

                                                           

 1/28مقدمة المحقق الدكتور طو العلواني، المحصول  (1)
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 أسباب اختيار الدوضوع:

إلا و لو من مسائل فما خلب باب  ،كثرة تردد الدباحث العقلية في الددونات الأصولية  /1
و معرفة ما تفرعت منو بردىا إلى  ،فأردت معرفة ما تناثر في ىذه الأبوابت نصيب، العقليا

 أصولذا.

فنتج  (1)من أعظم مسائل الخلبف في أصول الفقو الاعتداد بدليل العقل و قبولو، مسألة /2
إذ العادة في الدسائل التي  و اختلبف في الأحول ، ،تضارب في الأقوال  الخلف في ذلك عن

ول فيها دائرا بتُ الأخذ و الرد، أن يكون الناس فيها طرفتُ و واسطة: فطائفة يكون الق
غلت في دلائل العقول و قدستها، و أخرى غلت في جانب الرد، و ثالثة توسطت فأعملت 

فأردت الوقوف  العقل في مواضع إعمالو، و أهملتو في مواضع إهمالو، فجمعت بتُ الحسنيتُ،
 وف على حقيقة الدسألة و معرفة وجو الصواب فيها.على ذلك و التمعن فيو للوق

عريٌ عن الدليل و ،لشا يحتج بو الأصوليون غالبا  ،كثتَ من مسائل و دلائل العقول  /3
استنباطها  وضعو م ،فضلب عن بسط القول في حقائقها ،البرىان الدوجب للقطع بأحقيتها

 ؟القطع واحدة و ىل ىي على درجة من ،فأردت معرفة ىذه الدلائل و حجيتها

و من قائل ،فمن قائل بقدسية العقل و تقديدو  ،بزبط الكثتَ في منزلة العقل و النقل /4
فالأولون تعرضوا لدنزلة النقل من العقل لسبق العقل في التصور  ،بقدسية النقل ووجوب تبجيلو

ر بهذا فحا ،لأن العقل أصل و ما سواه فرع ،و الآخرون لدنزلة العقل من النقل ،و الوجود
و أثر ذلك على  ،فأردت معرفة حقيقة الدعقولات و منزلتها من النقل ،الخلبف من بعدىم

 الدواوين و الدؤلفات.

                                                           

قبل مبحث  ،لأن الدباحث العقلية يتم تناولذا في مبحث الدقدمات ،من طلبب الأصول لا يدركون ذلك كثتَال ربدا (1)
 .و الكثتَ منهم لم يطلع عليها كونها غتَ مقررة عليهم ،الحكم
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أراء الرازي ربضو الله تعد ثروة فكرية كبتَة ، بذسد لنا فكره و فكر غتَه من الدعتزلة و  /5
 جعل التأصيل العلمي عنده ق الرازي ربضو الله في الدعقولات و سب   الأشاعرة في تلك الفتًة ،

فتارة  ،بل بذده يحقق في الأقوال و مدلولاتها ،فليس لررد ناقل لعلوم من سبقو ،لا كغتَه
و تارة عليهم ، و أخرى على إمام الحرمتُ  ،و تارة على الغزالي (1)يستدرك على القاضي

سلبمي ا الفكري الإتًاثنالعناية ب من فكانت العناية بهذا جزءا .بصيعا ليختار ما ىو الأنسب
 أقل الواجب بذاىو . و ىذا و الدهمةو خدمة جانب من جوانب

 ،في مسألة متشعبة  من جانبها النظري و التطبيقي ،ىذا البحث يدثل دراسة متخصصة /6
 بإذنو سبحانو. إضافة إلى خزانة أصول الفقو،لتكون 

 في زماننا ىذا صطلح العقلم أن ،ىذا الباب و لشا يجانب الصواب فينو من نافلة الأسباب أ
و تقديدو لرأيو  ،وصف ذاكره بدعاداتو للكتاب و السنة ،إذا ذكر بتُ طلبب الشريعة بخاصة
حتى وصل الأمر إلى بسجيد   ،من غتَ بيان أو استفصال ،عما جاءت بو الأحاديث و السور

منو  فصار لفظ العقل و ما تصرف ،و تبديع كل من يجرئ على غتَ ذلك ،كل منكر للعقل
فانقلب حال العقل الذي لرده  ،يسبب الريبة في نفس من تسول لو نفسو الحديث عنو

و إن  ،و الإهمال و الله الدستعان هميشإلى الت ،جلبلعمال و الإمن الإ ،القرآن و دعا إليو
 عامة الناس ذلك و التمس لذم العذر فما عذر ىؤلاء؟ل غفر

 إشكالية الدوضوع:

 كالآتي:  لدتعلقة بهذا البحث إلى إشكالية رئيسة و أخرى فرعيةيدكن تقسيم الإشكالية ا

 الإشكالية الرئيسة و تتلخص في ثلبثة أمور ىي: **

                                                           

اضي أبو بكر، ـــــقدم الأصوليتُ، القــــوم ، يب الباقلبني، الإمام العلبمة، أوحد الدتكلمتُــــــــــــىو محمد بن الط (1)
مائة ـ، من تصانيفو: "إعجاز القرآن"، ــــــلبث وأربعد سنة بشان وثلبثتُ وثلببشائة، وتوفي سنة ثـــــري، البغدادي، ولــــالبص
                                             .176/ 6؛ الأعلبم 59/ 2؛ ىدية العارفتُ 190/ 17ستَ أعلبم النبلبء  صاف" وغتَىا.ــــــ"الإن
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الدليل العقلي كمصطلح ما مفهومو؟ ما ىي ضوابطو التي  الأول من جهة التصور : لالإشكا
لا يعتًض ما الذي يعتًض الدليل النقلي و بسيزه؟ و ما ىي أقسامو؟ ما الذي يقدح فيو؟ 

 الدليل العقلي؟

بعيدا عن  ،ىو وضع تصور صحيح و مضبوط لدليل العقلالإشكال، و الغرض من ىذا 
 بحيث يكون تصور دليل العقل جامعا مانعا بإذن الله. ،الظن و الوىم و التعميم

ىل كل ما ينشأ عن العقل فهو دليل و حجة؟ ىل كل  الداصدق:الإشكال الثاني من جهة 
ىل كل ما يعتد بو من دلائل  لدعقولات ىو صحيح الدلالة على ما استدل بو؟ما يدعى من ا

 العقول يحتج بو مطلقا أم بضوابط؟

و الغرض من ىذا الإشكال ىو معرفة مسالك الاستدلال الصحيح من السقيم عند الرازي  
 ربضو الله و مقارنة ما ذىب إليو مع ما ذىب إليو غتَه.

ما ىي الأصول العقلية الدندرجة برت قاعدة الدليل  يل:التأصالإشكال الثالث من جهة 
العقلي في لستلف أبواب أصول الفقو؟ ما أثر ىاتو الأصول على الدرس الأصولي؟ ما ىو 

 أثرىا على اختيارات الرازي ربضو الله؟

ىا تَ ثتأو  ،ىو تقصي الدباحث العقلية في الأبواب الأصولية ،و الغرض من ىذا الإشكال
 الأصولية.الدبثوثة في الددونات  على الدسائل

 منها: والفرعية  **الإشكالية

 ؟بإطلبقىل ما ينسب للرازي  ربضو الله من تقدنً العقل على النقل صحيح  /1

 -باعتبار التصور  وو ما علبقة قسمي ؟العلم في أصول الفقو بالعقل مصطلحما علبقة  /2
 ؟بالعقل -الضروري و النظري
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 و الالتزام من قبيل الدلالات العقلية أو اللفظية؟ ،و الاقتضاء ،ىل دلالة التضمن /3

و ما ىي خصائص كل  ؟ما ىو الدليل البديهي و الدليل النظري و ما العلبقة بينهما /4
 منهما؟

 ؟متى يكون القياس العقلي حجة و متى لا يكون  /5

 ىما مدده؟ ما ىي أسسو و مرتكزاتو؟ من أين استم ؟ما ىو القانون الكلي للرازي /6
 صحتو؟

ـــــ ىذه ىي أىم الأسئلة الدتعلقة بطبيعة ىذا الدوضوع و التي ستكون لزل الدراسة بغية 
 الوصول إلى أجوبة مناسبة لذا بحول الله تعالى.

 الدراسات السابقة:

كدليل يتناول العقل  من خلبل بحثي في كتب أصول الفقو القديدة منها و الحديثة لم أجد بحثا 
 بعض الكتب التي تتحدث عن جانب من جوانب العقليات و ىي كالآتي:ألفيت  و

و ىو كتيب صغتَ يقع  (1)للحارث المحاسبي" ماىية العقل ومعناه واختلاف الناس فيو/ كتاب "1
و قد استفدت منو في ما تعلق بتعريف  العقل،قصد فيو مؤلفو برديد مفهوم  ،صفحة 35في 

 .ر عند الحديث عن تعريف العقلو خصصت الحارث المحاسبي بالذك ،العقل

بردث فيو  ،و ىو كتيب يقع في نحو من ثلبثتُ صفحة"  (1)العقل والنقل عند ابن رشد/ كتاب " 2
 .مؤلفو عن العقل في نحو من بطسة أسطر لم يجاوزىا

                                                           

وفاة قال الذيتمي ىو إمام الدسلمتُ في الحارث بن أسد المحاسبي أبو عبد الله البصري الدولد البغدادي الدنزل وال (1)
" لو 243"الفقو" و "التصوف" و "الحديث" و "الكلبم" وقال الغزالي: "المحاسبي جبر الأمة في علم الدعاملة" مات سنة "

 .2/17وشذرات الذىب  ،110-10/73تربصة في: حلية الأولياء 
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عظيم في باب نفي التعارض و ىو كتاب  (2) لابن تيمية" درء تعارض العقل والنقل/ كتاب " 3
بل شمل أبواب  ،و لم يتحدث فيو ابن تيمية عن درء التعارض فقط ،بتُ العقليات و النقليات

و استفدت منو   ،و الرد على الفلبسفة و غتَىم ،كثتَة تتعلق بالعقيدة و التوحيد و النبوات
 .(3)في تقدنً العقل على النقل ،كثتَا خاصة فيما تعلق بالقانون الكلي للرازي

 بطس و ستتُث من بحو ىو  ،ضويحيللدكتور سعد ال "الأصوليين"العقل عند  كتاب / 4
ثم بردث عن  ،الضويحي في الدقدمة عن تعريف العقل و لزلو الدكتور بردث فيو و ،صفحة

ثم العقل عند الشيعة ثم العقل عند السلف  ،العقل عند الدعتزلة و العقل عند الأشاعرة
و إن كان حديثو موجزا  ،لحديث عن موقف الفرق من العقلو استفدت منو عند ا ،الصالح

   نظرا لصغر البحث.

و ىو عبارة عن بحث من بطستُ ،/ كتاب " العقل عند الأصوليتُ" للدكتور الديب 5
عن الأصول عند الأئمة   ،بردث فيو الدؤلف إلى غاية الصفحة الثانية و الثلبثتُ ،صفحة 

في عرض تاريخي لأصول الأدلة عند من  ،لنجاركالشافعي و الشاشي و أبي يعلى و ابن ا
ثم بردث عن  ،ثم بعد ذلك بردث عمن عد العقل دليلب رابعا كالغزالي و ابن قدامة ،ذكر

و قد استفدت لشا قرأتو في بناء التصورات و صقل الدفاىيم و  ،الشيعة و قضية العقل
 .راتالعبا

                                                                                                                                                                      

ماعة بقرطبة، توفي سنة عشرين وبطسمائة ىـ، وكان من ىو محمد بن أبضد بن رشد الدالكي، أبو الوليد، قاضي الج (1)
/ 8، معجم الدؤلفتُ 62/ 4أوعية العلم، ولو تصانيف مشهورة. منها: "حجب الدواريث" "الدقدمات" شذرات الذىب 

 .85/ 2، ىدية العارفتُ 501/ 19، ستَ أعلبم النبلبء 228
بي القاسم الخضر النمتَي الحراني الدمشقيّ الحنبلي، أبو أبضد بن عبد الحليم بن عبد السلبم ابن عبد الله بن أ (2)

العباس، تقي الدين ابن تيمية: الإمام، شيخ الإسلبم. ولد في حران من تصانيفو "السياسة الشرعية" و "الفتاوى " و 
                                  ."الإيدان"  و "الجمع بتُ النقل والعقل" ولد سنة إحدى وستتُ وستمائة وتوفي سنة بشان وعشرين وسبعمائة

                                                                                                                                                               .1/144 الأعلبم ؛4/192 تذكرة الحفاظ
 .1/4 درء تعارض العقل والنقل ر القانون الكلي للرازي ثم عكف على الرد عليو. ينظر:ابتدأ ابن تيمية كتابو بذك (3)
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و بعد عرضي لخطة  ،ي عمن كتب في العقل لشا يتعلق بأصول الفقوىذا ما وصل إليو بحث**
و إن   ،و مدى الزيادة عما قرروه ووضحوه ،سيتضح الفرق بتُ ما بحثت فيو و بحثوه ،البحث

فأسأل الله أن يكون لي السبق في البسط و  ،كان لذؤلاء الأفاضل السبق في الإنشاء و التقرير
 و لكل لرتهد نصيب. ،التحرير

 الدتبع في البحث: العلمية ىجاالدن

لقد كان لذذا البحث نصيب من الدناىج التي تعتُ على دراسة مثل ىذا النوع من البحوث و 
 منها:

من    ،: الدنهج الاستقرائي: و ذلك بتتبع الدسائل العقلية الدبثوثة في أبواب أصول الفقو1
و بصع ما تقسيمها، ذلك قصد سبرىا و  و عامة،الكتب الأخرى  و ،كتاب المحصول بخاصة

 تشابو منها بعضو ببعض.

فأحيانا يوجز العبارة أو يحيل ،ما ذكره الرازي ربضو الله  : الدنهج التحليلي: و ذلك بتحليل2
قوال _ و خاصة الأ فاحتاج متٍ ذلك برليلها ،في الدسألة الواحدة إلى غتَ ما كتاب من كتبو

قصد الوقوف على الدعتٌ الدقصود  ،و عرض بعضها على بعض حوال_التي تفيد تعارض الأ
  منها .

ىل ىي  كثتَا ما احتاج في البحث إلى النظر في كون الدسألة  :الدقارن نهج النقدي: الد3
 و ذلك يقتضي الدقارنة للوقوف على الصحيح و ؟لزل اختلبفأم انها  ؟مسلمة بديهية

لكثتَ من  ج واسعمر  و موضوعو طبيعة البحثو  ،مكن الجمعأو الجمع متى أ ،ترجيحو
و و ما استشكل و التمعن في مدلولذا لنقد ما ظهر بطلبن ،الخلبفات التي توجب النظر فيها

 أمره.
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 منهجي في البحث:

و الحديث  ،استغنيت في ىاتو الرسالة عن عقد باب بسهيدي في التعريف بالرازي ربضو الله /1
لدا ألفيت غتَ واحد قد تعرض لذذا الجانب من البحث و على  ،و العلمية ستَتو الذاتيةعن 

تربصة الرازي  فقد استوفى ،ولعند برقيقو للمحص طو جابر فياض العلواني :رأسهم الدكتور
عند برقيقو لكتاب نهاية العقول في دراية  ،و الدكتور سعيد فوده (1).بدا لا مزيد عليو

 (3) .كتاب أساس التقديس  الزقق أيضاو تناول ستَتو  (2)،الأصول

يتناول الإشكال الأول من الإشكالات الرئيسة  ،قسمت البحث إلى أربعة أبواب الأول /2
و الباب الثالث و الرابع يتناول الإشكال  ،و الثاني يتناول الإشكال الثاني ،فاالدذكورة سل

ىو أن حجم الأصول  ،و السبب في تناول الباب الثالث و الرابع لإشكال واحد ،الثالث
لثقل الباب ،صول في باب واحد فلو جعلت كل الأ ،العقلية في أبواب أصول الفقو كبتَ جدا

 سيمو ليسهل تناولو و عرضو.فارتأيت تق ،عن غتَه من الأبواب

غتَ أنو في كثتَ من الأحيان قد ألجأ لغتَه  ،الدعتمد في دراسة الدوضوع ىو كتاب المحصول /3
و السبب في ذلك أن الرازي في كتابو المحصول كثتَا ما يحيل إلى كتبو العقلية  ،لشا صنفو الرازي

و  ،جب الرجوع إليهافو  "أساس التقديس"و  "الدطالب العالية"و  "نهاية العقول" ـ:ك  ،الأخرى
خشية الإطالة  ،أنو لم يرد إثقال المحصول ببعض الدباحث ،السبب في إحالة الرازي إليها

 ليو.إال لدناسبة ذلك لمحتوى الكتاب المح ،فيحيل لغتَ المحصول

كثتَا ما يتجاذبها غتَ باب من أبواب أصول ،الدسائل العقلية الدوجودة في ىذا البحث  /4
 ـ:ل أرجئ الحديث عنها كفبعض الدسائ ،فأذكر الدسائل في الباب الأكثر مناسبة لذا ،الفقو

                                                           

 71...1/27المحصول بتحقيق الدكتور جابر العلواني من الصفحة  :ينظر (1)
 و ما بعدىا.  9نهاية العقول في دراية الأصول ص :ينظر (2)
 و ما بعدىا. 9أبضد محمد ختَ الخطيب ص  أساس التقديس عناية أنس محمد عدنان الشرفاوي و :ينظر  (3)
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إلا أن الحديث عنو في باب  ،فيمكن الحديث عنو في الدقدمات ،الدليل العقلي البديهي
 مع الإحالة في الذامش إلى الصفحة التي يبدأ منها الحديث عن الدسألة. ،الأدلة أنسب

حتى لا يكون الكلبم  ،مع التحليل و الإيضاح ،التزمت بالتمثيل لكل مسألة من الدسائل /5
 رد تنظتَ.لر

فإن  ،و الأحاديث النبوية إلى مصادرىا  ،عزوت الآيات القرآنية برسم مصحف الددينة /6
 كان الحديث في أحد الصحيحتُ فأكتفي بالعزو لذما أو إلى أحدهما.

 كما بذنبت الإطالة في ،الحدود و التعاريف و خاصة اللغوية منها  لا أطيل في /7
  ،الأمر بالحديث عن دليل الرازي في بعض الدواطن إلا إذا تعلق ،الاستدلال على الدسائل

 كالحديث عن قانون الرازي في تقدنً العقل على النقل للحاجة إلى ذلك.

 تربصت للؤعــــلبم الدذكــــورين في البحث، مع بذنبي تربصة الصــــحابة و أئمة الدــــذاىب /8
 ذلك. الأربعة لشهرتهم، و كذلك بعض الأعلبم الدعاصرين لعدم تيسر

بذكر  قمت بعزو أقوال الدذاىب و الأئمة إلى مصادرىا، و ذكرت ذلك في الذامش /9
 ثم الجزء فالصفحة، و أثبت بقية معلومات الكتاب في فهرس الدصادر و الدراجع. الكتاب

ختمت البحث بخابسة ضمنتها نتائج البحث العامة، ثم أردفتها بالنتائج الخاصة، و  /10
 ومقتًحات البحث.  باب من الأبوابالدتعلقة بكل 

للآيات و آخر  وضعت الفهارس التي تسهل الإفادة من البحث، فوضعت فهرسا /11
صادر و الدراجع ، و خامسا لدوضوعات و رابعا للم و ثالثا للؤعلبم  ،للؤحاديث و الآثار

إذ الغالب ذكر الدعتزلة  ،، دون وضع فهرس للفرق و الدذاىب لعدم كثرتها في البحثالبحث
  و الأشاعرة فقط.
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 خطة البحث:

 الدقدمة و فيها:

 .برديد موضوع البحث 
    اختيار الدوضوعأسباب. 
   .إشكالية البحث 
  .الدراسات السابقة 
  في البحث. ةتبعالد العلمية ىجاالدن 
  .منهجي في البحث  
  خطة البحث. 
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 و يحتوي على فصلتُ:

 الفصل الأول: العقل تعريفو موضعو و منزلتو في الإسلام**

 و يحتوي على ثلبثة مباحث:

 .الدبحث الأول: تعريف العقل 

     

 

 

 

 الدبحث الثاني: موضع العقل من الجسم

        

 

 

 نزلة العقل في الإسلامالدبحث الثالث: م

        

 

 

 .تعريف الدنزلة و الضوابطدليل العقلي الالباب الأول: العقل و ال

 .الدطلب الأول: العقل لغة

 .الدطلب الثاني: العقل اصطلبحا

 .تعريف الرازي الدطلب الثالث: 

 العقل و التعريف الدختار.الرابع: الدعتٌ الراجح من مدلول  الدطلب

 .قلبالدطلب الأول: مذىب القائلتُ أن موضعو ال

 .رأسالدطلب الثاني: مذىب القائلتُ أن موضعو ال

 .الدطلب الثالث: مناقشة الأدلة و القول الدختار

 .الدطلب الأول: العقل في الكتاب

 .الدطلب الثاني: العقل في السنة

 .من الكليات الخمسكلية الدطلب الثالث: حفظ العقل  
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 التعريف و الضوابط الدليل العقليالفصل الثاني: **

 و يحتوي على ثلبثة مباحث:

 .الدليل العقلي و أقساموالدبحث الأول: 

       

 

 

 

 .الدليل باعتبار موجبو عند الرازيالدبحث الثاني: 

       

 

 

 .د الرازيضوابط الدليل العقلي عنالدبحث الثالث: 

      

 

 

 

 

 

 .تعريف الدليل عند الرازيالدطلب الأول: 

 .تعريف الدليل العقلي عند الرازيالدطلب الثاني: 

 .الثالث: أقسام الدليل العقلي الدطلب

 .الرابع: مسائل متعلقة بالدليل النظري الدطلب

 .أقسام الدليل باعتبار موجبوالدطلب الأول: 

 .الرازي على من بعدهتأثتَ قسمة الدطلب الثاني: 

 .نظرة على قسمة الرازي للدليل باعتبار موجبوالدطلب الثالث: 

 .لا يقبل فيها التقليدالدطلب الأول: الدسائل العقلية 

 .الدليل العقلي لا يحتمل التأويلالدطلب الثاني: 

 .الدليل العقلي لا يقبل التخصيص :ثالثالدطلب ال

 .لنسخالدليل العقلي لا يقبل ا :رابعال

 .الدليل العقلي ينخرم فيو القطع بأدنى احتمال :امسالدطلب الخ

 .الدليل العقلي لا يقبل المجاز :سادسالدطلب ال

 .الدليل العقلي الدطلوب فيو القطع :سابعالدطلب ال
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 :فصلتُو يحتوي على 

 .مسالك الاستدلال العقلي التي يرى الرازي حجيتها: الفصل الأول**

 مباحث: ثلبثةو يحتوي على 

 البديهياتالأول:  بحث الد

 

 

 

 

 

  النظرياتالثاني:  بحثالد

 

 

 

 .التقسيم الدتردد بين النفي و الإثباتالثالث:  بحثالد

 .مسالك الاستدلال العقلي التي يرى الرازي ضعفها: فصل الثانيال**

 الرازيعند الباب الثاني: الاستدلال العقلي 

 .تعريف البديهيالدطلب الأول: 

 .أمثلة عن البديهياتالدطلب الثاني: 

 .خصائص الدليل العقلي البديهي :ثالثالدطلب ال

 متى حصل العلم البديهي للئنسان؟ :رابعالدطلب ال

 .البديهيات و الدليل العقلي عند الرازي :امسالدطلب الخ

 .لبديهيالدليل النظري و الدليل االدطلب الأول: 

 .النظريات و القياسالدطلب الثاني: 

 .مسالك الدليل النظري التي يرى الرازي حجيتها :ثالثالدطلب ال
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 و يحتوي على أربعة مباحث:

 .ما لا دليل عليو وجب نفيوالأول:  بحثالد

 

 

 قياس الغائب على الشاىد : ثانيال بحثالد

 الإلزاماتالثالث:  بحثالد

       

 

 

 .العقليةالتمسك بالأدلة السمعية في لدباحث الرابع:  بحثالد

       

 

 

 

 

 :فصول ثلبثةو يحتوي على 

 .الأصول العقلية الدتعلقة بالدقدمات و أثرىا على الدسائل الأصولية الأول: فصلال**

 عند الرازي ) الدقدمات. الحكم. الأدلة(الباب الثالث: أصول الاستدلال العقلي 

 مذاىب الأصوليتُ فيما لا دليل عليو.ول: الدطلب الأ

 أدلة الرازي و الدناقشة. الدطلب الثاني:

 .الإلزامات و القياسالدطلب الأول: 

      . ردودة غتَ الدنتجةالإلزامات الدالدطلب الثاني: 

 

 أنواع الدطالب عند الرازي باعتبار الدليل عليها.الدطلب الأول: 

 دليل الرازي على امتناع استعمال الأدلة السمعية في القسم الأول.الدطلب الثاني: 
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 :مباحث بطسةو يحتوي على 

 .ينالتحسين و التقبيح العقلي الأول: بحثالد

      

 

 

 

 

 

 شكر الدنعم ىل يجب عقلا أم شرعا؟الثاني:  بحثالد

      

 

 

 

 

 .لا حكم للأشياء قبل ورود الشرعث: الثال بحثالد

      

 

 

 .شياء قبل ورود الشرع على مسألة التحستُ و التقبيح العقليانبناء مسألة لا حكم للؤالدطلب الأول: 

 .مذاىب الأصوليتُ في الدسألة الدطلب الثاني:

 .مذىب الرازي في الدسألة :ثالثالدطلب ال

 بزريج الدسألة على قول الرازي الدختار في التحستُ و التقبيح.      :رابعالدطلب ال

 . انبناء مسألة شكر الدنعم على مسألة التحستُ و التقبيح العقلي الأول:الدطلب 

 .معتٌ شكر الدنعم الدطلب الثاني:

 .مذىب الرازي في الدسألة :ثالثالدطلب ال

 بزريج الدسألة على قول الرازي الدختار في التحستُ و التقبيح.      :رابعالدطلب ال

 تعريف التحستُ و التقبيح.: الدطلب الأول

 موقف الأصوليتُ من التحستُ و التقبيح العقليتُ.الدطلب الثاني: 

 موقف الرازي من التحستُ و التقبيح العقليتُ. :ثالثالدطلب ال

 تقييم موقف الرازي و القول الدختار. :رابعالدطلب ال

 أثر ىذا الأصل على مسائل أصول الفقو. :امسالدطلب الخ
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 .الدكروه ليس بحسن و لا قبيحالرابع:  بحثالد

 

    

 

 ىل الدباح حسن؟: امسالدبحث الخ

      

 

 

 

 الثاني: الأصول العقلية الدتعلقة بالحكم و أثرىا على الدسائل الأصولية فصلال**

 :مباحث أربعةو يحتوي على 

 .عقلي و أقساموالحكم ال الأول: بحثالد

 

 

 الجائز العقلي و مسائلوالثاني:  بحثالد

 

 

 

  .تعريفو الدطلب الأول:

 .الفرق بتُ الجواز العقلي و السمعي الدطلب الثاني:

 .إذا ورد الدليل السمعي بإثبات أحد طرفي الجائز العقلي: ثالثالدطلب ال

 .تعريفوالدطلب الأول: 

 .أقسامو الدطلب الثاني:

 .تعريف الدباحالدطلب الأول: 

 .مذاىب الأصوليتُ في حسن الدباح الدطلب الثاني:

 يح.بزريج الدسألة على قول الرازي الدختار في التحستُ و التقب :ثالثالدطلب ال

 .تعريف الدكروهالدطلب الأول: 

 .مذاىب الأصوليتُ في الدسألة الثاني:الدطلب 

 بزريج الدسألة على قول الرازي الدختار في التحستُ و التقبيح. :ثالثالدطلب ال



 المقدمة
 

 ق 

 .الواجب العقلي و مسائلو الثالث:  بحثالد

      

 

 .الدستحيل العقلي و مسائلوالرابع:  بحثالد

      

 

 

 

 

 

 

 

 

 .الثالث: الأصول العقلية الدتعلقة بالأدلة و أثرىا على الدسائل الأصولية فصلال**

 :مباحث ثةثلبو يحتوي على 

 .مسألة الإجماع في العقليات الأول: بحثالد

 

 

 

 .مذاىب الأصوليتُ في الدسألةالدطلب الأول: 

 .مذىب الرازي الدطلب الثاني:

 .تقييم قول الرازي و الرأي: ثالثالدطلب ال
 الدختار

 .تعريفوالدطلب الأول: 

 .قلب الحقائق لزال عقلب الدطلب الثاني:

 .التًجيح من دون مرجح لزال عقلب: ثالثالدطلب ال

 .الدور لزال عقلب :رابعالدطلب ال

 .التسلسل لزال عقلب: امسالدطلب الخ

 .ما أدى إلى المحال فهو لزال عقلب :سادسالدطلب ال

 .قيضتُ لزال عقلبالجمع بتُ الن :سابعالدطلب ال

 .برصيل الحاصل لزال عقلب: ثامنالدطلب ال

 .الجمع بتُ الدثلتُ لزال عقلب :تاسعالدطلب ال

 . تعريفو الدطلب الأول:

 عقلب؟ىل التعبد بالقياس واجب  الدطلب الثاني:
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 القياس العقلي)قياس الغائب على الشاىد(الثاني:  بحثالد

     

 

 

 

 

 

 

 

 

 .العقل دليلالثالث: استصحاب  بحثالد

      

 

 

 

 

 :فصلتُو يحتوي على 

 . الأصولية الأصول العقلية الدتعلقة بالدلالات و أثرىا على الدسائلالفصل الأول: **

  :بطسة مباحثو يحتوي على 

 الدلالات. التعارض و الترجيح( أصول الاستدلال العقلي عند الرازي )الباب الرابع: 
 

 . تعريفو الدطلب الأول:

 استصحاب دليل العقل عند الأصوليتُ. الدطلب الثاني:

 .تعريف القياس العقليالدطلب الأول: 

 .مذاىب الأصوليتُ في القياس العقلي الدطلب الثاني:

 .مذىب الرازي في القياس العقلي: ثالثالدطلب ال

 .حكم القياس العقلي عند الرازي :رابعالدطلب ال

 .الجامع العقلي في القياس العقلي عند الرازي: امسالدطلب الخ

 .لدتكلمتُطرق تعيتُ علة القياس العقلي بتُ الرازي و ا :سادسالدطلب ال

 .الرازي يقبل قياس الغائب على الشاىد تارة و يرده تارة أخرى :سابعالدطلب ال

 .أركان القياس بتُ الشرعي و العقلي: ثامنالدطلب ال
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 .الدلالات العقلية الدبحث الأول:

 

      

 

 

 

 

 .ما يفيد العموم عقلاالدبحث الثاني: 

      

 

 

 تخصيص العموم بالعقل الدبحث الثالث:

      

 

 

 .دلالة العقل على اللفظ المجمل الدبحث الرابع:

      

 

 .العقل يكون بو بيان المجملالدطلب الأول: 

 .دلالة العقل على كون الفعل بيانا للمجمل الدطلب الثاني:
 

 .العقل لسصص منفصل الدطلب الأول: 

 .مذاىب الاصوليتُ في الدسألة و دليل الرازي الدطلب الثاني:

 .يص العموم بالعقلأمثلة عن بزص: ثالثالدطلب ال

 .الدورانالدطلب الأول: 

 .ما يرجع إلى سؤال السائل الدطلب الثاني:

 .دليل الخطاب: ثالثالدطلب ال

 .تقسيم الألفاظ باعتبار دلالتها على الدعتٌالدطلب الأول: 

 ىل دلالة التضمن دلالة عقلية؟ الدطلب الثاني:

 ىل دلالة الالتزام دلالة عقلية؟: ثالثالدطلب ال

 .دلالة الاقتضاء و الايداء و الإشارة دلالات عقلية :رابعالدطلب ال

  .أثر الدلالات العقلية على اختيارات الرازي :امسالدطلب الخ



 المقدمة
 

 ت 

 .النسخ بالعقل الدبحث الخامس:

      

 

 

و الترجيح و أثرىا على الدسائل  ضالأصول العقلية الدتعلقة بالتعار الفصل الثاني: **
  .الأصولية

 :مبحثتُو يحتوي على 

 .قانون الرازي في تعارض العقل و النقلالدبحث الأول: 

      

 

 

 

 

 

 .الأدلة العقلية لا يجري الترجيح بينهاالدبحث الثاني: 

     

 
 .في الدسألةمذىب الرازي الدطلب الأول: 

 .أدلة الرازي الدطلب الثاني:

 .نص قانون الرازي من لستلف كتبوالدطلب الأول: 

 مرتكزات قانون الرازي. الدطلب الثاني:

 شرح القانون الكلي للرازي. : ثالثالدطلب ال

 مصتَ النقليات بعد تقدنً العقليات. :رابعالدطلب ال

  نماذج من اعمال الرازي لقانونو الكلي.: امسالدطلب الخ

 الدطلب السادس: استمداد القانون الكلي للرازي.

 .مذاىب الأصوليتُ في النسخ بالعقلالدطلب الأول: 

 .مناقشة الرازي في النسخ بالعقل الدطلب الثاني:
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 و يحتوي على فصلين:

 الفصل الأول: العقل تعريفه موضعه و منزلته في الإسلام**

 و يحتوي على ثلاثة مباحث:

 .المبحث الأول: تعريف العقل 

     

 

 

 

 الثاني: موضع العقل من الجسم المبحث

        

 

 

 المبحث الثالث: منزلة العقل في الإسلام

       
 

 .تعريف المنزلة و الضوابطدليل العقلي الالباب الأول: العقل و ال
 

 .المطلب الأول: العقل لغة

 .المطلب الثاني: العقل اصطلاحا

 .تعريف الرازي المطلب الثالث: 

 الرابع: المعنى الراجح من مدلول العقل و التعريف المختار. المطلب

 .قلبالمطلب الأول: مذهب القائلين أن موضعه ال

 .رأسالمطلب الثاني: مذهب القائلين أن موضعه ال

 .المطلب الثالث: مناقشة الأدلة و القول المختار

 .المطلب الأول: العقل في الكتاب

 .المطلب الثاني: العقل في السنة

 .كلية من الكليات الخمسالمطلب الثالث: حفظ العقل  
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 الفصل الأول: العقل تعريفه موضعه و منزلته في الإسلام

 المبحث الأول: تعريف العقل 

 الأول: العقل لغة بالمطل

 (1)« .عقلاً  و معقول يعقل، عقل،» :مصدرالعقل في اللغة 

 :إذا "مرض فلان فاعتقل لسانو"و  ،إذا حبس "اعتقل الرجل"و يطلق على ابؼنع و ابغبس يقال: 
 :(3)و منو قول ذي الرمة(2)،امتنع عن الكلام فلم يقدر عليو

 (4)و معتقل اللسان بغتَ خبل *** يديد كانو رجل أميم

و منو قولو صلى الله عليه وسلم لصاحب  ،إذا منعتو من ابغركة "عقلت البعتَ أعقلو عقلا"و يقال أيضا:  -
  (5)" .الناقة:" أعقلها و توكل

 (7)و ابعمع عُقل.(6)"العقال" :الذي تعقل بو الناقة يقال لو و ابغبل -

 (1) .عقل بطن ابؼريض بعد ما استطلق: استمسك و(8)،أمسكو إذا ل الدواء بطنوو عقَ  -

                                                           

 11/458لسان العرب  (1)
 4/72مقاييس اللغة  (2)
من  عربي شاعر. وذو الرّمّة أبو ابغارث ، كنيتوالتميمي غيلان بن عقبة بن نهيس بن مسعود العدوي الربابي ىو ذُو الرُمَّة (3)

وقيل بالبادية  بأصفهان ، وتوفي ىـ  77، من فحول الطبقة الثانية في عصره. ولد سنةالعصر الأموي الرباب من بسيم، من شعراء
 3/231. تاريخ الإسلام 4/16. وفيات الأعيان وىو في سن الأربعتُ  ىـ  117سنة

 2/679ديوان ذي الرمة  (4)
يقول: قال رجل: يا رسول الله أعقلها وأتوكل، أو أطلقها وأتوكل؟ قال:  :"حديث أنس بن مالك ابغديث رواه التًمذي من  (5)

. و ابغديث حكم عليو التًمذي و غتَه بالضعف 2517حديث  60 " أبواب صفة القيامة و الرقائق و الورع. باباعقلها وتوكل
 و ابؼقصود منو الشاىد اللغوي لتضافر ابؼعتٌ على ذلك.

 1/618بؾمل اللغة  (6)
 ويجمع على عقل، قال عمرو بن العداء الكلبي:قال ابػليل بن أبضد:"  (7)

 1/159العتُ ينظر:"  .فكيف لو قد سعى عمرو عقالتُ ...سعى عقالا فلم يتًك لنا سبدا 
 1/160، تهذيب اللغة 2/939بصهرة اللغة  (8)

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%85%D9%8A%D9%85%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%85%D9%8A%D9%85%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%85%D9%88%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%85%D9%88%D9%8A%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/77_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/77_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B5%D9%81%D9%87%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/117_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/117_%D9%87%D9%80
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 (2).العقل في كلام العرب: الدية و  -

أي: فهمتو و  "عقلت عنك ما تقول "و منو قوبؽم:  ،و يطلق العقل و يراد بو العلم و الفهم -
 (3)علمتو.

 و يعلم بفا سبق:

بغض النظر عن المحبوس و  «ابغبس و ابؼنع»* أكثر استعمالات العقل في اللسان، ترجع إلى أصل 
 ابؼمنوع.

*وجو تسمية العقل بهذا الاسم : كونو يدنع صاحبو عن التورط في ابؼهالك، و يحبسو عن ذميم القول 
 (4)والفعل.

 اصطلاحا المطلب الثاني : العقل

 تمهيد:

حتى أنو قل أن بذد تعريفتُ متوافقتُ إلا ما  ،في تعريف العقل مبلغا عظيماعلماء اختلاف ال بلغ 
ومن كثرة اختلاف  ،كثر الناس ابػلاف فيو قبل الشرع وبعدهأوقد " : (5)قال ابن السمعاني ،ندر

 :الناس فيو قال بعضهم

 (2)"بؿصل(1)عن العقل وانظر ىل جوات *** سل الناس أن كانوا لديك افاضلا

                                                                                                                                                                                     

 1/159العتُ  (1)
لأن القاتل كان يكلف أن يسوق إبل الدية إلى فناء ورثة ابؼقتول، ثم يعقلها بالعقل . و بظيت كذلك:" 1/159تهذيب اللغة  (2)

  1/159تهذيب اللغة  " ينظر:ويسلمها إلى أوليائو
 و ما بعدىا 1/159و ما بعدىا. العتُ  30/18تاج العروس  (3)
 11/459لسان العرب ،4/69مقاييس اللغة  (4)
ىو منصور بن محمد بن عبد ابعبار، التميمي، السمعاني ابؼروزي، شيخ الشافعية، ولد سنة ست وعشرين وأربعمائة ىـ، وتوفي  (5)

/ 1،شذرات الذىب  ؛114/ 19، أعلام النبلاء الأمالي". ستَ" "البرىان" وسنة تسع وبشانتُ وأربعمائة ىـ، من آثاره: كتاب 
 .                     1/83 ،ىدية العارفتُ ؛41
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كذلك إذا قيل: ما حد العقل؟ فلا  و قال الغزالي في بيان أن مصطلح العقل بفا يصعب برديده:"
 (3)".تطمع في أن برده بحد واحد فإنو ىوس، لأن اسم العقل مشتًك يطلق على عدة معان

 جع إلى ما يلي:ير  ،ولعل سبب اختلافهم في برديد مفهوم العقل
 فالشيء  ،لاحق لو فرع التصور فهو فالتعريف ،يصدر عن التصور حد الشيء و تعريفو إنما: 

 ،جرت العادة فيما لم يكن كذلك ،أمرا غتَ بؿسوسو بؼا كان العقل  (4)" .ولا ثم يحدأيعقل "
 كالروح مثلا.  ،و ابؼعاني بانيلاف من جهة ابؼابػأن يقع في تعريفو 

 وىل ىو عرض أو جوىر؟ وىل ىو غريزي أو  ،في برديد طبيعة العقل و مادتو تباينهم
، بفا أثرت مكتسب؟ وىل ىو ثابت أو متغتَ؟ إلى غتَ ذلك من القضايا التي يتجاذبها العقل

 .فيما يضبط بو العقل
  تنوع ابؼدارس ) العقدية . الفقهية . الفلسفية( التي تناولت العقل بالتعريف، و تأثتَ كل

مذىب على تعريفو، فالعقل بذاذبو الفلاسفة باختلاف مذاىبهم، و الأصوليون من بـتلف 
ابؼدارس، و الفقهاء كذلك و لكل واحد بفن سبق نزعة في التعريف، فجعل ذلك من العقل، 

 الكثتَ من ابػلافات في العبارات بحسب الاعتبارات. مصطلحا تتجاذبو 

بل تشعب  ،يجعل للإطناب في البحث مدخلا  ،حاطة بذلك كتابةً فإن استغراق الوسع في الإ عليوو 
 " وابغارث المحاسبي" و ىو ما كتبو: حتى ألف فيو تأليف خاص  -أعتٍ حد العقل-ىذا ابؼوضوع 

 (5)" .لناس فيوماىية العقل ومعناه واختلاف ا"بظاه: 

بـتلف التعاريف لشتى ابؼدارس  مستقرئً  ،لأىم ما قيل في ذلك لأجل ذلك  فقد قصدت التعرض
 العقدية الفقهية، دون الفلسفية  ــــــــ فهي على اختلافها، مشحونة بالكفر، إضافة إلى أنهاوابؼذاىب 

                                                                                                                                                                                     

 .1/145نظر القاموس المحيط ي .جربؽا والاسم ابعواتجايتها أو جوت مثلثة الآخر مبنية دعاء الإبل إلى ابؼاء وقد جاوتها و  (1)
 1/27قواطع الأدلة  (2)
 1/20ابؼستصفى  (3)
 366شرح الأصول ابػمسة ص (4)
 .حستُ القوتليكتاب يقع في جزء واحد من اصدار دار الفكر ببتَوت حققو  (5)



 تعريف العقل

 

 
5 

، و أو تقيد بدذىب ،بددرسةكون التعريفات أعم من أن بزصص ــــــــ    (1)خارجة عن بؿل البحث
مع بيان   قصدت بخاصة تعريف من كان لو تأثتَ في المحصول، كابعويتٍ و الغزالي و ما ذكره ابؼعتزلة،

 ما يأخذ على كل تعريف، بغية الوصول إلى حد جامع مانع بتوفيق الله.

قل التكليفي الذي ليس بيان الع في ىذا البحث، ابؼقصود بتعريف العقليقال :  و من نافلة القول أن
ولو حد يتعلق بو التكليف لا يجاوزه إلى ":  (2)فذاك معلوم قال ابؼاوردي ،يصتَ بو الإنسان مكلفا

بو يدتاز الإنسان عن سائر ابغيوان، فإذا تم في الإنسان بظي عاقلا  زيادة ولا يقصر عنو إلى نقصان. و
 وخرج بو إلى حد الكمال كما قال صالح بن عبد القدوس:

 (3)"أمانيو وتم بناؤهوبست  ***إذا تم عقل ابؼرء بست أموره 

 الحارث المحاسبي /العقل عند1

 :ىيعند العلماء ثلاثةَ معانٍ  للعقل ابغارث المحاسبي في كتابو: " مائية العقل" جعل

ثم يزيد فيو معتٌ بعد  ،فالعقل غريزة يولد العبد بها :"و ىو القول الذي نصره  ،العقل غريزةٌ  الأول:
و معتٌ كونو غريزة، أنو غتَ مكتسب، بل ىو مركوز  (1)" .بابؼعرفة بالأسباب الدالة على ابؼعقول،معتٌ 

 في الفطرة بجعل الله لو.

                                                           

( الفلاسفة اللادينيتُ بلغوا في ابػروج بدعتٌ العقل عن مدلولو إلى ما لا يعقل معناه  قال شيخ الإسلام ابن تيمية ربضو الله تعالى 1)
ابؼسلمتُ كلهم أوبؽم عن آخرىم ليس ملكاً  من ابؼلائكة ولا جوىراً  قائماً  بنفسو ، بل ىو العقل الذي في  : "إن العقل في لغة

الإنسان . ولم يسم أحد من ابؼسلمتُ قط أحد من ابؼلائكة عقلًا ، ولا نفس الإنسان الناطقة عقلاً  ، بل ىذه من لغة اليونان" 
 251ينظر: بغية ابؼرتاد ص 

  215بغية ابؼرتاد  س" ينظر:روح القد"على  العقل فة الإسلام مثل الفارابي يطلقونفلاسبعض من  و
 2/184ابؼلل والنحل للشهرستاني   . ينظروبعضهم يسمي الله تعالى بالعقل ، يقصد بالعقل الله سبحانو وتعالى وتقدس عن قوبؽم

البصري أحد أئمة أصحاب الوجوه قال ابػطيب: كان ثقة من وجوه ابؼاوردي  علي بن محمد بن حبيب القاضي أبو ابغسن (2)
ختَون: كان رجلًا عظيمَ القدر متقدما عند  الفقهاء الشافعيتُ ولو تصانيف عدة في أصول الفقو وفروعو وفي غتَ ذلك. قال ابن

/ 3شذرات الذىب  ة .أربعمائربيع الأول سنة بطستُ و السلطان. أحد الأئمة لو التصانيف ابغسان في كل فن من العلم توفي 
 .72/ 3، مرآة ابعنان 285

 1/18أدب الدنيا و الدين  (3)
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"فهو غريزة لا يعرف إلا بفعالو في القلب وابعوارح، لا يقدر أحدٌ أن  تأكيدا بؼعتٌ الغريزة: قال و
 (2)".يصفَو في نفسو ولا في غتَه بغتَ أفعالو

 (3) .ربضو اللهأبضد بن حنبل    ،و قال بهذا القول من الأئمة

 لأنو عن العقل كان ،فالفهم والبيان يسمى عقلا:" ابغارث قالىو الفهم و البيان،  العقل الثاني:
والعرب إنما  ،نعم يعتٍ أني قد فهمت وتبينت :فيقول أعقلت ما رأيت أو بظعت :فيقول الرجل للرجل

 (4)".لأن ما فهمتو فقد قيدتو بعقلك ،بظت الفهم عقلا
وابؼعرفة بتعظيم قدر الأشياء  ،البصتَة وابؼعتٌ الثالث ىوقال ابغارث:"  ،بصتَةىو الالعقل  الثالث:

 (5)".الآخرة في الدنيا و الضارة النافعة و

 الغريزة  – في ىذا الصدد التي أوردىا ابغارث المحاسبي ربضو الله ،على ابؼعاني الثلاثة و بفا يقال
بفا يبعد ذلك  ،أو أن العقل ىو البصتَة ،أن القول بأن العقل ىو الفهم -، الفهم ، البصتَة 

و لا شك أن حد الشيء إنما يكون  ،أن الفهم و البصتَة من مستلزمات العقل و مدلولاتو
و لا  ،فالشخص العاقل يلزم منو أن يكون ذا فهم و بصتَة ،بداىيتو لا بدا يدل عليو ذلك

و لذلك رجح  ،يدكن أن يقال أن مدلول و نتاج عقلو من فهم و بصتَة ىو عتُ عقلو
لا يتعارض  ،ريزةمع الإشارة إلى أن حده بأنو غ ،ابغارث المحاسبي ربضو الله كون العقل غريزة

  .بو مرتبطانإذ هما حاصلتان بالعقل  ،البتة مع الفهم و البصتَة
 الغزالي عند /العقل2

 ذكر أبو حامد الغزالي ربضو الله في حد العقل، أنو يطلق على أربعة معان ىي:

                                                                                                                                                                                     

 205ماىية العقل و معناه و اختلاف الناس فيو ص (1)
 204ص ابؼصدر نفسو (2)
وابغكمة نقل إبراىيم ابغربي عن أبضد أنو قال العقل غريزة ، قال في ابؼسودة:" 260بغية ابؼرتاد في الرد على الفلاسفة ص (3)

 1/556" ابؼسودة فطنة
 204ماىية العقل و معناه و اختلاف الناس فيو ص(4)
 210ص ابؼصدر نفسو (5)
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الوصف الذي يفارق الإنسان  "الأول: العقل ىو الصفة التي يفارق بها الإنسان ابغيوان، قال الغزالي:
وىو  ،وتدبتَ الصناعات ابػفية الفكرية ،وىو الذي استعد بو لقبول العلوم النظرية ،بو سائر البهائم

 (1)" .الذي أراده ابغارث بن أسد المحاسبي

التي بزرج إلى الوجود مع ابؼولود، و يطلق عليها علماء الأصول  ،الثاني: العقل ىو بؾموعة العلوم 
الثاني: ىي العلوم التي بزرج إلى الوجود في ذات كما سيأتي بيانها، قال الغزالي:" (2)م الضروري،بالعل

 (3)."الطفل ابؼميِّز بجواز ابعائزات، واستحالة ابؼستحيلات، كالعلم بأن الاثنتُ أكثر من الواحد

من التجارب بدجاري  الثالث: علوم تستفادالثالث: العلم ابؼستفاد من بذارب الأحوال، قال الغزالي:" 
بَـتْو ابؼذاىب يقال: إنو عاقل في العادة، ومَن لا يتصف بهذه  الأحوال، فإن حنَّكَتْو التجارب، وىذَّ

 (4)."الصفة، فيقال إنو غبي غُمْر جاىل، فهذا نوع آخر من العلوم يسمى عقلاً 

الرابع: أن تنتهي قوَّة ىذه الرابع: ابؼانع من الإقدام على الشهوات، ابؼعرف بالعواقب، قال الغزالي:" 
الغريزة إلى أن يعرف عواقب الأمور، ويقمع الشهوة الداعية إلى اللذَّة العاجلة ويقهرىا، فإذا حصلت 

                                                           

 1/85حياء علوم الدين إ (1)
وىو الذي عناه بعض ابؼتكلمتُ حيث قال في حد العقل إنو بعض العلوم الضرورية كالعلم بجواز ابعائزات قال الغزالي:"  (2)

 و ىو الذي لا يحتاج إلى نظرٍ والعلم الضروري ىو ما يلزم نفس ابؼخلوق و  1/85احياء علوم الدين " واستحالة ابؼستحيلات
قال ابػمس كالعلم ابغاصل عن ابغواس   شبهة،لا  بشك واستدلال. أو ىو: ما لزم ابؼخلوقَ على وجوٍ لا يدكن دفعو عن نفسو 

فأما الضروري فحده: كل علم بؿدث لا يجوز ورود الشك عليو ويلزم نفس ابؼخلوق. أو ما لا يدكنو معو ابػروج عنو،  "أبو يعلى:
العدة  وإنما بظي ضرورة؛ لأنو بفا بسس ابغاجة إليو، أو بفا يقع الإكراه عليو و الإبعاء إليو" "  1/80ينظر العدة  والانفصال منو"

و ابؼكتسب أو الاستدلالي وىو: العلم الذي يحتاج إلى نظرٍ وفكرٍ واستدلالٍ؛ كالعلم بحدوث العالم أو يقابلو العلم النظري  1/81
 .27، 25وما بعدىا، ابغدود للباجي ص  1/80نظر: العدة لأبي يعلى يمثلاً. 

 1/85حياء علوم الدين إ (3)
 1/85.86 ابؼصدر نفسو (4)
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ىذه القوَّة بظِّي صاحبُها عاقلًا من حيث إقدامو وإحجامو، بحسب ما يقتضيو النظر في العواقب، لا 
 (1)".لإنسان التي بها يتميز عن سائر ابغيوانبحكم الشهوة العاجلة، وىذه أيضًا من خواصِّ ا

 أن الأول منها لا يصح كحد جامع مانع  ،و بفا يلاحظ على تعاريف الغزالي ربضو الله
و أما  ،بو و بسيز الإنسان عن ابغيوان ،العقل ضيلةبل غاية ما فيو ذكر ف ،لتعريف العقل

إضافة إلى أن تفستَ  ،ففيهما من التًادف ما يغتٍ عن ذكر أحدهما ،تعريفو الثاني و الثالث
فالعلوم بشرة العقل و ليست ىي  ،و ليس بداىيتو ،العقل بالعلوم تفستَ للشيء بلازمو و بشرتو

و حاصلو أن العقل  ،و أما التعريف الرابع فهو الأقرب إلى مدلول العقل (2)،بإطلاق العقل
 ذكره ابغارث المحاسبي فيما سبق.  و ىو بذلك موافق بؼا،غريزة 

 الجويني/العقل عند 3

خص على بعض و بابؼعتٌ الأ ،على الغريزة و العلم الضروري ،يطلق إمام ابغرمتُ العقل بابؼعتٌ الأعم
في باب القول في العلوم ومداركها وأدلتها، بعد حكاية   الإمام ابعويتٍ قال  ،العلم الضروري فقط

...والذي ذكره ربضو الله فيو نظر فإنو بتٌ كلامو على "مذىب القاضي أبي بكر الباقلاني في العقل: 
أن العقل من العلوم الضرورية لأنو لا يتصف بالعقل عارٍ من العلوم كلها وىذا يرد عليو أنو لا يدتنع  

فكون العقل كل علم  (3)."بعلوم وإن لم يكن منها وىذا سبيل كل شرط ومشروطكون العقل مشروطا 
فإن قيل: فما العقل عندكم؟ قلنا: :"ثم ذكر اختياره في تعريف العقل فقالضروري يدتنع عند ابعويتٍ .

فإنو  ،ربضو الله المحاسبيوما حوم عليو أحد من علمائنا غتَ ابغارث بن أسد  ،ليس الكلام فيو بابؽتُِّ 
" فالقدر الذي يحتمل ىذا المجموع ذكره .قال: "العقل غريزة يتأتى بها درك العلوم وليست منها

                                                           

 1/86 ابؼصدر السابق (1)
ابؼقرر عند الأشاعرة عموما أن العلاقة بتُ العلم و العقل علاقة عموم و خصوص فالعقل أخص من العلم و العلم اعم منو  (2)

قال الأشعري: لا فرق بتُ العقل والعلم إلا في العموم وابػصوص والعلم :" فالعقل بعض العلم نقل ذلك عن الأشعري قال الألوسي
ىو علم بـصوص، فلا فرق بتُ العلم والعقل :" قال الأشعري و قال أبو البقاء  9/160 "صوصأعم من العقل فالعقل إذا علم بـ

 1/618الكليات  "إلا بالعموم وابػصوص
 1/19البرىان  (3)
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التي ىي مستند  ،ومقدماتها من الضروريات ،صفة إذا ثبتت تأتى بها التوصل إلى العلوم النظرية: "أنو
في حقيقة العقل، ولكن أن ىذا مبلغ علمنا  ،ولا ينبغي أن يعتقد الناظر في ىذا الكتاب". النظريات

 (1)."ىذا ابؼوضع لا يحتمل أكثر من ىذا

 ٍالأول منهما بيان ماىية العقل و أنو  ،نو بصع بتُ معنتُأيجد  ،و ابؼتمعن في تعريف ابعويت
أن العقل عنده  ،" صفة إذا ثبتت" و الثاني من ابؼعنتُ :بدليل قولو ،غريزة يتصف بها الإنسان

وأكد ىذا ابؼعتٌ في  ،الضرورية و ليس من قبيل العلوم النظرية وأ ،بدعتٌ العلوم البديهية
لقلت العقل علوم ضرورية  ،ولو أردت عبارة أوجز بفا قدمو القاضي رضي الله عنه التلخيص فقال:"

 (2)".وجواز جائزات ،باستحالة مستحيلات

 العقل عند القاضي عبد الجبار و المعتزلة عموما/4

عتبار واحد ن الاأإلا  ،فهي و إن تنوعت عباراتهم ،للعقل اختلافا كبتَالم بزتلف تعاريف ابؼعتزلة 
 من العلوم بصلةو قد عرف القاضي عبد ابعبار العقل، بقولو:" اعلم بأن العقل    ،العقل ىو العلمف

و  (3)."كلف ما بأداء القيام و ،والاستدلال النظر نوابؼكلف صح م فيمتى حصلت  ،بـصوصة
مقصود القاضي بالعلوم ابؼخصوصة ،ىي العلوم الضرورية أو البديهية، و متى حصلت ىاتو العلوم 

 لتعريف صياغة إعادة ىو حقيقتو في للقاضي التعريف وىذاصح  من ابؼكلف النظر و الاستدلال، 
في شرح التًتيب   (1)و قد نسب الأستاذ أبو اسحاق (5)".العلم ىو العقل" القائل:  (4)،ابعبّائي أستاذه

 العقل ىو العلم لا فرق بينهما من حيث كون كل واحد منهما علما،فقال:" ىذا القول للمعتزلة 

                                                           

 1/20.19 صدر السابقابؼ (1)
 1/113.112التلخيص  (2)
 11/375ابؼغتٍ  (3)
في عصره، مؤسس  الكلام ورئيس علماء ابؼعتزلة علي ابعبائي. شيخ ىو محمد بن عبد الوىّاب بن سلام ابعبائي، ابؼعروف بأبي (4)

 ؛15/63ستَ أعلام النبلاء،  ىـ  303، وتوفي في البصرة سنةبؿافظة خوزستان في مدينة جُبّّ في ىـ  235فرقة ابعبائية. ولد سنة
 .                                            183/ 3 الأعيان،وفيات 

 9/160تفستَ الألوسي  (5)

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%B2%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%B2%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/235_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/235_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%A7%D9%81%D8%B8%D8%A9_%D8%AE%D9%88%D8%B2%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%A7%D9%81%D8%B8%D8%A9_%D8%AE%D9%88%D8%B2%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/303_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/303_%D9%87%D9%80
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أما أبو  (2)".وىذا لا خلاف فيو بتُ أصحابنا، وىو قول ابؼتكلمتُ من الإسلاميتُ، وبو قالت ابؼعتزلة 
الأرض  و بتُ سونف بتُ بو يفرق الذي الاضطرار علم فقال في تعريف العقل:"  (3)ابؽذيل العلاف

 (4)." العلم اكتساب في القوة نووم

 في شرحو على البرىان، أن العقل عند ابعبائي ىو الصارف عن القبيح، فقال:" (5)و نقل الأبياري
وقال ابعبائي: العقل ىو الصارف عن القبيح، الداعي إلى ابغسن. وعباراتهم في ذلك كثتَة. وكلها 

  (6)"الإكثار منها. نر الاشتغال بنقلها و ترجع إلى ىذا. فلم

و الصارف عن القبيح إنما صرف عنو لعلمو بكونو قبيحا، و لا يكون ذلك إلا بالعلم بابغسن و 
 بي ىاشم إلى أن العقل ىو العلم.أالقبح، فرجع معناه عند 

 و ىذا ابؼعتٌ سبق ذكره  ،يجد أنو بؿصور عندىم في العلم ،و ابؼتمعن في تعريف ابؼعتزلة للعقل
ن العلم عندهما خصوصا و عند الأشاعرة أإلا شاعرة، أيضا عند الغزالي و ابعويتٍ من الأ

لأن العلم لفظ  ،فإن ابؼراد بالعلم في حد العقل ىو العلم الضروري ،طلاقوإعموما ليس على 

                                                                                                                                                                                     

سفراين" بلُيدة بنواحي نيسابور، على منتصف إإبراىيم بن محمد بن إبراىيم بن مهران، أبو إسحاق الإسفراييتٍ، نسبة إلى " (1)
لو كتب، منها: "تعليقة في أصول الفقو"، و"ابعامع في أصول الدين والرد على ابؼلحدين". مات بنيسابور  الطريق إلى جرجان، 

                         . 4/256، الكبرى طبقات الشافعية ؛5/90 ،شذرات الذىب ؛15/619 ،البداية والنهايةابن كثتَ،  ىـ . 418سنة 
 1/117البحر المحيط  (2)
 في الكثتَة ابؼصنفات وصاحب وشيوخو، ابؼعتزلة رؤوس أحد القيس، عبد مولى بالعلاف، ابؼعروف البصري، ابؽذيل بن محمد ىو (3)

 أنو النديم ابن و ذكر". غتَىم من الاعتزال في أصحابو من الأمة فرق سائر فيها تكفره تتًى، وفضائحو: "البغدادي قال. مذىبهم
. ابؼخالفتُ وحجاج ابؼناظرين مناىضة عن ضعف ولكنو ابؼذىب، أصول عليو يذىب لا كان أنو إلا خرف، عمره أخر في بغقو
 الفرق بتُ الفرقعبد القاىر البغدادي،  ؛209ص ، الفهرستابن النديم،  ذلك. غتَ وقيل ىـ 235 سنة وقيل ـى226 سنة توفي

 .3/165 ،شذرات الذىب؛ 102ص ،
 ص ، 1985 ابغداثة، دار ،1 ج ابغميد، عبد الدين بؿي محمد برقيق، الإسلاميتُ، مقالات الأشعري، (4)
أصولي  -نسبةً إلى بلدة أبيار بدديرية الغربية بدصر، بصع بئر  -الأبْـيَاري ابغسن علي بن إبظاعيل بن علي  ىو شمس الدين أبو (5)

ل الأبياري على الإمام فخر الدين الرازي في الأصول.  فقيو مالكي، بؿدّث، متكلّم. كان الإمام ابن عقيل ابؼصري الشافعي يفُضِّ
 .1/239 ،شجرة النور الزكية ؛ 2/121،الديباج ابؼذىب  ىـ. 616من تصانيفو: شرح البرىان للجويتٍ. ت 

 9/160تفستَ الألوسي  :. ينظر1/378التحقيق و البيان في شرح البرىان  (6)
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أنو لو  :الأول ،فحد ابؼعتزلة للعقل بأنو العلم مطلقا غتَ سديد لأمرين ،مطلق لا حصر لو
 ،لزم من ذلك أن لا يتصف بالعقل من قصر في برصيل بعض العلم ،أريد بالعلم كل العلم

لتعذر اجتماع كل العلم لشخص  ،ن لا يسمى إنسان عاقلاأبل يلزم منو  ،مع برصيلو لغتَه
وىو غتَ سديد لأنو إن أريد :"  (1)و ىو ما لا يقول بو ابؼعتزلة أيضا قال الألوسي ،واحد

مع كونو بؿصلا بؼا  ،يلزم منو أن لا يكون عاقلا من فاتو بعض العلوم ،بالعلم كل علم
فإن  -و ىو ما أرادوه يقينا -رادوا بعض العلمأأنهم لو  :و الثاني من الأمرين (2)".عداه

فالتعريف غتَ  ،وإن أريد بعض العلوم قال الألوسي:" ،التعريف قاصر لعدم التمييز بتُ العلوم
 (3)".حاصل لعدم التمييز

 و ثبت عنو التقييد بأنو بعض العلم  ،ابعبائي من ابؼعتزلة ثبت عنو كون العقل ىو العلم مطلقا
شاعرة في بزصيص فهما بذلك موافقان بؼذىب الأ ،بي ابؽذيلأو ىو أيضا تقييد  ،الضروري

فالعقل إذا علم بـصوص فقيل: ىو العلم  لوسي :"قال الأ ،العقل ببعض العلم الضروري
 (4)".الصارف عن القبيح الداعي إلى ابغسن وىو قول ابعبائي

 عند ابن تيمية /العقل5

 : ىيالعقل على أربعة معان  ابن تيميةيطلق 

بل ىو غريزة في النفس  "في معناىا، و إطلاقها على العقل: ابن تيميةيقول  ،الغريزةالعقل ىو  الأول:
 (5)" .بدنزلة قوة البصر التي في العتُ؛ فإن اتصل بو نور الإيدان والقرآن كان كنور العتُ ،وقوة فيها

                                                           

في وسط  جزيرة وىي آلوس بؿمود شهاب الدين أبو الثناء بن عبد الله بن بؿمود بن درويش يرجع نسبو إلى مدينةىو  (1)
"، 25، 5/ 1ابؼسك الأذفر " ه .1270ه و توفي سنة  1217صاحب التفستَ ابؼعروف بروح ابؼعاني ولد سنة   الفرات نهر

 ".360"، والتاج ابؼكلل ص"21"، وأعلام العراق ص"97/ 1وفهرس الفهارس "
 9/160روح ابؼعاني  (2)
 9/160 ابؼصدر نفسو (3)
 9/160 ابؼصدر نفسو (4)
 3/339بؾموع الفتاوى  (5)

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%84%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A2%D9%84%D9%88%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%B2%D9%8A%D8%B1%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%B2%D9%8A%D8%B1%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%AA
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كالعلم   ،التي يتفق عليها بصيع العقلاء ،العقلية تالبديهيا و ىي ،العلوم الضروريةالعقل ىو   الثاني:
وغتَ  ،وىي علوم لا برتاج إلى دليل لإقرارىا ،إلى غتَىا من البديهيات ،بأن الكل أكبر من ابعزء

و سيأتي بيان ذلك في  ،ولو لزم كونها برتاج لبرىان لأفضى ذلك إلى التسلسل وىو بؿال ،مكتسبة
تيمية في تعريفو للمعتٌ الثاني للعقل :" علوم ضرورية يفرق بها بتُ المجنون الذي رفع ابن  يقول ،موضعو

 (1) ."عنو ، وبتُ العاقل الذي جرى عليو العقل ، فهو مناط التكليف القلم

 بالنظر برصل، و ىي ابؼقابلة للعلوم الضرورية، و ىي العلوم التي العلوم النظريةالثالث: العقل ىو 
 (2)".وترك ما يضره ،" تدعو الإنسان إلى فعل ما ينفعو :ىي التيو  ،والاستدلال

يقول ابن تيمية فمن علم ثم عمل بدوجب علمو فهو عاقل ،  ،العقل ىو العمل بدوجب العلم الرابع:
 (3) :" العمل بالعلم يدخل في مسمى العقل أيضاً ، بل ىو من أخص ما يدخل في العقل ابؼمدوح

 ىو القول بأن العقل  ،اتي أطلقها ابن تيمية على العقل  ،و الذي يتًجح من ابؼعاني الأربعة
من حيث كون العمل بالعلم  ،ما غتَ ذلك من ابؼعاني فهي تابعة بؼقتضيات الغريزةأو  ،غريزة

و أما العلوم النظرية و الضرورية فهي في معتٌ   ،من باب الانتفاع ابؼركوز في طبائع ابػلائق
العقل شرط  و قد رجح ابن تيمية معتٌ الغريزة فقال :" ،و قد سبق التعليق على ذلك،العلم 

ة العلوم، وكمال وصلاح الأعمال، وبو يكمل العلم والعمل، ولكنو ليس مستقلا في معرف
 (4)".بذلك، لكنو غريزة في النفس، وقوه فيها، بدنزلة قوة البصر التي في العتُ

 الرازي المطلب الثالث: تعريف

 يجده يطلق العقل على معنيتُ هما: في بـتلف ما صنفو، ابؼتتبع لكلام الرازي ربضو الله

 العقل ىو العلم الأول:
                                                           

 260بغية ابؼرتاد في الرد على ابؼتفلسفة ص  (1)
 260ص  ابؼصدر نفسو (2)
 260ص  ابؼصدر نفسو (3)
 3/338بؾموع الفتاوى (4)
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قال الرازي عند تفستَ قولو  ىو العلم وبؿل العلم ىو القلب، وأن القلب آلة للتعقل. الرازيالعقل عند 

 ئۈ ئۆ ئۇئۆ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئا ى ى ې ې ې ئي ٹ

 ئى ی ئى ئى ئى ئې ئې ئې ئۈ
السؤال الرابع: ىل متسائلا ما نصو :"  (1)

وعلى أن بؿل العلم ىو القلب؟ ابعواب: نعم لأن ابؼقصود من  ،تدل الآية على أن العقل ىو العلم
قولو: قلوب يعقلون بها العلم وقولو: يعقلون بها كالدلالة على أن القلب آلة بؽذا التعقل، فوجب جعل 

  (2)"ويسمى ابعهل بالعمى لأن ابعاىل لكونو متحتَا يشبو الأعمى. ،القلب بؿلا للتعقل

 ڀ ڀ ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئي:تعالى عند تفستَ قولو مثلوو 

 ئى ٹ ٹ ٿ ٿ ٿ ٿ ٺ ٺ ٺٺ
ابػامسة:   ابؼسألةما نصو:"  (3)

 (4)"قولو: لا يعقلون شيئا ابؼراد أنهم لا يعلمون شيئا من الدين

 العقل ىو الغريزة  الثاني:
ابػبر  إن كان ابؼراد من" فقال:  ،في معرض حديثو عن الأخبار ،أشار الرازي إلى أن العقل عنده غريزة

 وإن كان ابؼراد منو ،فلا شك أن تصوره في ابعملة بديهي مركوز في فطرة العقل ،ىو ابغكم الذىتٍ
لأن مطلق اللفظ الدال على ابؼعتٌ البديهي  ،شكال غتَ وارد أيضافالإ ،اللفظة الدالة على ىذه ابؼاىية

 (5)".يكون أيضا بديهي التصور ،التصور

كل إنسان يرى إنسانا يعدو إليو مع أنو لا يعرفو، فإن طبعو :" فقال التفستَو ذكر معتٌ الغريزة في  
يحملو على الاحتًاز عنو والتأىب لدفعو، ولولا أن طبعو يشهد بأن الأصل في الإنسان الشر، وإلا بؼا 

 (6)".أوجبت فطرة العقل التأىب لدفع شر ذلك الساعي إليو
                                                           

 46ابغج  (1)
 23/234تفستَ الرازي  (2)
 170البقرة  (3)
 5/189تفستَ الرازي  (4)
 4/222المحصول  (5)
 16/138تفستَ الرازي  (6)
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 ُو ما يدل على ترجيح معتٌ  ،العقل بدعتٌ الغريزةىو أن  :الذي يتًجح من ابؼعنيتُ السابقت
اعلم  و" و من ذلك قول الرازي: ،لا بالألفاظ ابؼفيدة للعلم ،الغريزة اقتًانها بالألفاظ ابؼفيدة بؽا

ل ما ينتفع بو، وترك أن بؾرد العقل سبب في أن يجب علينا فع ،أن الذي نرتضيو ونذىب إليو
و مثلو  ،" بؾرد العقل" يدكن بضلو على الغريزة لا على العلم :فقول الرازي  (1)".ما يتضرر بو

العقل ىو رسول الله إلى ابػلق، بل ىو الرسول الذي لولاه بؼا تقررت  أيضا قول الرازي:"
رسالة أحد من الأنبياء، فالعقل ىو الرسول الأصلي، فكان معتٌ الآية وما كنا معذبتُ حتى 

 (2)".نبعث رسول العقل

   لأن فائدة العقل تكمن في برصيل العلوم  ،العلم :و ىو ،ذلك ابؼعتٌ الأول للعقلو لا ينافي
  ،و التي مقرىا العقل فمنو يبدأ العلم و بو ينمو و يتطور ،الناشئة عن العلوم البديهية ،النظرية

إشارة منو إلى كون العقل  ،وصنيع الرازي في جعل العقل بدعتٌ العلم ،كل بحسب برصيلو
فكل ما أوصل إلى العلم فهو  ،لأن الدليل عند الرازي ىو ما أوصل إلى العلم ،دليلا من الأدلة

الدليل فهو الذي يدكن أن يتوصل  ماأ" و لذلك عرف الرازي ربضو الله الدليل بقولو:  ،دليل
وصل إلى العلم إلى بطسة أقسام ثم قسم الرازي ربضو الله ما ي (3)". إلى العلمبصحيح النظر فيو 

 :(4)جعل للعقل منها قسمتُ هما

و كان ابؼوجب  ،مطابقا للمحكوم عليو  بؼوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما/1
 و ىو بؾرد تصور طرفي القضية و ىي البديهيات. ،عقليا

و كان ابؼوجب  ،مطابقا للمحكوم عليو بؼوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما/2
 عقليا بشيء آخر من القضايا و ىو النظريات.

                                                           

 20/313ابؼصدر السابق  (1)
وإذا أردنا أن نهلك قرية أمرنا متًفيها ففسقوا فيها و ذكر الرازي ىذا القول عند حديثو عن تفستَ قولو تعالى:"  20/313 (2)

 حد القولتُ في تفستَ الآيةأو ىو  16" الاسراء فحق عليها القول فدمرناىا تدمتَا
 1/88المحصول  (3)
 ينظر ابؼطلب الرابع من ىذا ابؼبحث.  (4)
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فالرازي ربضو الله، قصد بيان و ماىية العقل كدليل، يقابل الدليل النقلي، و لذلك جعلو مرادفا للعلم 
 و جعل كل موصل للعلم من قبيل الأدلة.

 يد الإطلاق، كما اطلاق الرازي ربضو الله للعلم في معتٌ العقل، و ىو و إن كان على ظاىره يف
ذىب إليو بعض ابؼعتزلة، إلا أن ابؼقصود منو التخصيص، و استفدت ذلك من كلام الرازي 

 في المحصول و غتَه، و سيأتي تفصيل ذلك في ابؼطلب الرابع من ىذا ابؼبحث.

 و التعريف المختار المعنى الراجح من مدلول العقل المطلب الرابع:

يظهر لي أن حد العقل ينبغي حصره في  ،من بـتلف ابؼدارس و،على اختلاف فيبعد ذكر حد العقل 
 بحيث يكون حد العقل مستوفيا بؽما و هما: ،معنيتُ اثنتُ

 المعنى الأول: الغريزة 

 (2)قال القزويتٍ (1)،و معتٌ كون العقل غريزة أنو غتَ مكتسب ،ذا ابؼعتٌ متفق عليوالعقل به و

  (3)".الإنسانوالطبيعة غريزة، كأنها شيء غرز في ":

 (4). أنو خلقو الله ابتداء وليس باكتساب :ومعتٌ قولو غريزة

 العلم المعنى الثاني:

فمنهم  ،في نوع العلم ابؼقصود بالعقل ،ف بعض من حد العقل بأنو العلماختلابفا سبق ذكره، يظهر 
ويلزم نفس  ،" كل علم بؿدث لا يجوز ورود الشك عليو :وىو ،من يرى أن العقل ىو العلم الضروري

                                                           

 1/86العدة  (1)
، وأقام مدة قزوين أصلو من والأدب اللغة وإمام في لغَُوِيّ  ىـ   395/ىـ 329أبو ابغستُ أبضد بن فارس بن زكريا القزويتٍ  (2)

العلماء الأفذاذ الذين ألفوا في عدة فنون في اللغة والأدب والبلاغة فتوفي فيها وإليها نسبتو وىو من [ الري ، ثم انتقل إلىهمدان في
 1/118، وفيات الأعيان 1/235، نزىة الألباء 1/193. الأعلام والأصول والتفستَ

 4/416مقاييس اللغة  (3)
 556ابؼسودة  (4)

https://ar.wikipedia.org/wiki/329_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/395_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/395_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%BA%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%BA%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AF%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AF%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B2%D9%88%D9%8A%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B2%D9%88%D9%8A%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%85%D8%AF%D8%A7%D9%86_(%D8%A5%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D9%86)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%85%D8%AF%D8%A7%D9%86_(%D8%A5%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D9%86)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A_(%D8%AA%D9%88%D8%B6%D9%8A%D8%AD)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A_(%D8%AA%D9%88%D8%B6%D9%8A%D8%AD)
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العلم  " :دون العلم النظري و ىو( 1)".ابؼخلوق. أو ما لا يدكنو معو ابػروج عنو، والانفصال منو
النظري أو ابؼكتسب أو الاستدلالي: وىو العلم الذي يحتاج إلى نظرٍ وفكرٍ واستدلالٍ؛ كالعلم بحدوث 

                                               ( 2)".العالم مثلاً 

والدليل على أنو من  العقل علوم ضرورية،" :  قال في الإرشادحيث و ىذا القول اختاره ابعويتٍ، 
العقل من العلوم   وليس.. .العلوم الضرورية، استحالة الاتصاف بو مع تقدير ابػلو عن بصيع العلوم

 (3)."النظرية، إذ شرط ابتداء النظر تقدم العقل

 ابؼكلف فيمتى حصلت  ،بـصوصة من العلوم بصلةو ىو اختيار القاضي عبد ابعبار في قولو:" العقل  
و أبي ابؽذيل العلاف من ابؼعتزلة و قد   (4)."كلف ما بأداء القيام و ،والاستدلال النظر نوصح م

 تقدم ذكره عند ابغديث عن تعريف ابؼعتزلة. 

بزصيص العقل بالعلوم الضرورية دون النظرية، أن أصحاب ىذا القول يرون بأن العقل غريزة،  ووجو
 بدعتٌ أنو غتَ مكتسب، و ىذا يصدق على العلوم الضرورية، دون العلوم النظرية فإنها علوم مكتسبة.  

ي، و العلم وبعض من القائلتُ في حد العقل بأنو العلم، اختاروا أن العلم ىنا يشمل العلم الضرور 
النظري، و ىذا اختيار ابن تيمية فإنو أطلق العقل على أربع معان، منها العلم الضروري و منها العلم 

الثالث: علوم تستفاد من التجارب  النظري، و اختيار الغزالي فإنو أشار إلى العلم ابؼكتسب بقولو:"
بَـتْو ابؼذاىب ي قال: إنو عاقل في العادة، ومَن لا يتصف بدجاري الأحوال، فإن حنَّكَتْو التجارب، وىذَّ

 (5)."بهذه الصفة، فيقال إنو غبي غُمْر جاىل، فهذا نوع آخر من العلوم يسمى عقلاً 

 أما الرازي ربضو الله، فابؼختار عنده أن العقل ىو بؾموع العلم الضروري، و العلم النظري ابؼستند إلى
                                                           

 1/80العدة  (1)
 27ابغدود  (2)
 21/22ص  الإرشاد (3)
 11/375( ابؼغتٍ 4)
 1/85.86حياء علوم الدين إ (5)
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عنده، أما العلوم النظرية فليست كلها من قبيل العقل، العلم الضروري، فجميع العلوم الضرورية عقل 
بل ما كان منها مستندا إلى البديهيات و مركبا منها، فهو من العقل، و ما كان غتَ ذلك فليس من 

 العقل و تفصيل ذلك ما يلي:

بصحيح النظر فيو الدليل فهو الذي يدكن أن يتوصل  ماأ:"  عرف الرازي ربضو الله الدليل بقولو /1
فكل ما أوصل إلى العلم عند الرازي فهو دليل، و ىذا يقودنا إلى تعريف العلم عند  (1)" .إلى العلم

فإن كان  ،جازما أو لا يكونإما أن يكون  ،على أمر حكم الذىن بأمرالرازي، و قد عرفو بقولو:" 
فإن كان مطابقا فإما أن يكون بؼوجب أو  ،فإما أن يكون مطابقا للمحكوم عليو أو لا يكونجازما 

فإن كان حسيا ،فإن كان بؼوجب فابؼوجب إما أن يكون حسيا أو عقليا أو مركبا منهما  ،لا يكون
وإن كان ،يقرب منو العلم بالأمور الوجدانية كاللذة والألم ، فهو العلم ابغاصل من ابغواس ابػمسة

فالأول  ،آخر من القضايا ءشيأو لا بد من  ،القضيةعقليا فأما أن يكون ابؼوجب بؾرد تصور طرفي 
فإما أن يكون من  ،وأما إن كان ابؼوجب مركبا من ابغس والعقل ،ىو البديهيات والثاني النظريات

وأما الذي لا  ،أو من سائر ابغواس والعقل وىو التجريبيات وابغدسيات،السمع والعقل وىو ابؼتواترات 
وأما الذي لا يكون جازما  ،وأما ابعازم غتَ ابؼطابق فهو ابعهل، يكون بؼوجب فهو اعتقاد ابؼقلد

 (2)"وإلا فالراجح ظن وابؼرجوح وىم ،فالتًدد بتُ الطرفتُ إن كان على السوية فهو الشك

 و عليو فالعلم عند الرازي تفصيلا  بطسة أقسام ىي: 

 و كان ابؼوجب  ،مطابقا للمحكوم عليو بؼوجب (3)،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما
 كاللذة و الألم. ،كالعلم ابغاصل من ابغواس ابػمسة ،حسيا 

                                                           

 1/88( المحصول 1)
العلم فهو الاعتقاد ابؼقتضي لسكون النفس إلى أن معتقده على :" و عرف أبو ابغستُ العلم بقولو 1/84.83ابؼصدر نفسو  (2)

 1/5" ابؼعتمد ما اعتقده عليو
قال  الاعتقاد القاطع لكل احتمالات ابػلافىي تعتٍ  و بعد العلم بالشيء, للإنسانوابعزم ىو ابغالة النفسية التي برصل  (3)

 1/76" ينظر ابؼستصفى ىو عبارة عن أمر جازم لا تردد فيو ولا بذويزالغزالي:" 
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 و كان ابؼوجب مطابقا للمحكوم عليو  بؼوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،
 عقليا، و ىو بؾرد تصور طرفي القضية و ىي البديهيات.

 و كان ابؼوجب  ،مطابقا للمحكوم عليو بؼوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما
 عقليا بشيء آخر من القضايا، و ىو النظريات. 

 و كان ابؼوجب مطابقا للمحكوم عليو بؼوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،
 مركبا من السمع و العقل، و ىو ابؼتواترات.

 و كان ابؼوجب مطابقا للمحكوم عليو  بؼوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،
 ن العقل و ابغس، و ىي التجريبيات و ابغدسيات .مركبا م

 :و الذي يعنينا من الأقسام ابؼتقدمة ىو الثاني و الثالث منها

 مطابقا  ،و ىي حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،ىو البديهيات من الأقسام  فالثاني 
،فالبديهيات من أقسام  و ىو بؾرد تصور طرفي القضية ،و كان ابؼوجب عقليا ،وجببؼللمحكوم عليو 

العلم، فتكون قسما من أقسام الدليل، فتكون قسما من العقل، فيكون العقل بذلك ىو العلم 
البديهي ،و تعريف كل من الرازي و الغزالي و ابن تيمية و ابعويتٍ و عموم ابؼعتزلة شامل بؽذا القسم 

 لا شك في ذلك.

حكم الذىن بأمر على أمر حكما  العلم النظري، وىوو الثالث من الأقسام ابؼتقدمة عند الرازي، ىو 
، و كان ابؼوجب عقليا بشيء آخر من القضايا. و عليو فالعلم مطابقا للمحكوم عليو بؼوجب ،جازما

النظري ابؼكتسب عند الرازي من قبيل العقل، و اختاره أيضا ابن تيمية خلافا للجويتٍ، فإنو لا يرى 
أما الرازي فإنو لا يرى أن بصيع العلم النظري، من قبيل العقل بل ما  (1)العلم النظري من قبيل العقل،

كان منها مركبا على مقدمات بديهية، أو لازمة للبديهية لزوما تاما. فيكون بذلك العلم النظري بدثابة 
                                                           

إمام ابغرمتُ بالغ في العلم الذي ىو بدعتٌ العقل فجعلو مقتصرا على العلم الضروري دون النظري بل أكثر من ذلك اقتصاره  (1)
وليس العقل بصلة العلوم الضرورية، فإن الضرير ومن لا يدرك يتصف بالعقل مع ال ابعويتٍ:" قعلى بعض العلم الضروري فقط 

 22ص الإرشادينظر:" انتفاء علوم ضرورية عنو فاستبان بذلك أن العقل بعض العلوم الضرورية، وليس كلها.
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العلم الضروري في قطعيتو، و إن اختلفا في كيفية ثبوتو ،فيكون بذلك مذىب إمام ابغرمتُ في اخراج 
م النظري من العقل، قريبا من مذىب الرازي و عموم ابؼعتزلة، إذا قيد العلم النظري بدا يفيد العلم، العل

لا مطلق الظن، ثم إن اختيار إمام ابغرمتُ في البرىان في تعريف العقل، يخالف مقتضاه تعريفو في 
، و إذا كان البرىان الإرشاد و التلخيص، فإنو في البرىان أشار إلى أن العقل بصلة العلوم النظرية

 متأخرا في كتابتو فيحمل مذىب الرازي عليو.

و عليو فإن أجود التعاريف ابؼتقدمة، ابعامعة بؼا ينبغي أن يكون عليو العقل، من معتٌ الغريزة و العلم 
ومقدماتها من  ،صفة إذا ثبتت تأتى بها التوصل إلى العلوم النظريةىو تعريف ابعويتٍ، حيث قال:" 

 و سبب اختيار ىذا التعريف أنو جامع لثلاثة أمور ىي: (1)."التي ىي مستند النظريات ،الضروريات

/ العقل غريزة في حقيقتو الأولى، وىبو الله، فإذا ثبت استحق ابؼتصف بو أن يكون عاقلا، و يستفاد 1
 ىذا ابؼعتٌ من قول ابعويتٍ" صفة إذا ثبتت."

الضروري، أو بؾموع البديهيات ابؼركوزة في الإنسان، كالعلم بأن الكل أكبر من / العقل ىو العلم 2
، و العلم باستحالة ابؼستحيلات، و غتَىا بفا يجد العاقل ةابعزء، و أن ابؼركب من أجزاء يقبل التجزئ

 نفسو مسلما بو، من غتَ اختيار منو، و يستفاد ىذا من قول ابعويتٍ" و مقدماتها من الضروريات".

/ العقل ىو العلم النظري، ابؼستند إلى العلم الضروري، ابؼركب من مقدماتو، و يستفاد ذلك من 3
." فكل علم نظري و كانت التي ىي مستند النظريات ،العلوم النظرية ومقدماتها من الضروريات قولو"

  مقدماتو ضرورية، فإنو قطعي في نتائجو كقطعية البديهي.

من كون العقل  ،مستوفيا بؼا ذىب إليو الرازي ربضو الله ،لإمام ابغرمتُو بذلك يكون ىذا التعريف 
 .غريزة تشمل العلم الضروري و النظري ابؼركب من الضروري

                                                           

 1/20.19البرىان  (1)
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و بعد تتبع و استقراء لأقوال العلماء في حد العقل، و ابؼأخذ على كل تعريف، رأيت أن أعرف العقل 
 كرار بقولي:الذي ىو دليل، بحد جامع مانع مستوعب خال من الت

 " و ما تركب من الضروريأ"العقل هو العلم الضروري 

 و فيما يلي بيان بؽذا التعريف و الله ابؼوفق:

 / يلاحظ في ىذا ابغد عدم ذكر قيد " الغريزة" و ذلك لأمرين هما:1

و ىو غتَ مستحسن في ابغدود  ،فيكون ذكرىا بذلك تكرار للقيد ،العلم الضروري دال عليها -
، لأنو اكتسب صفة الضرورية من الغريزية،  فكل علم ضروري ىو علم غريزي ،و التعاريف

 كونو غتَ مكتسب بل مركوزا في الإنسان بجعل الله تعالى.
لو ذكر قيد الغريزة، لكان شاملا للعلم الضروري، دون العلم النظري، لأنو علم مكتسب غتَ  -

أردنا إدخال العلم النظري في ىذا القيد، مع ذكر قيد " غريزة " فإنو يلزمنا  بؾبول عليو، فإذا
  الاستثناء، بأن نقول " أو نظري" و الاستثناء في ابغدود غتَ مستحسن فتًكو أولى.

/ قولي: " العقل ىو العلم الضروري" لبيان أن البديهيات أو العلوم الضرورية، يشملها مفهوم العقل،  2
 اصلة بالاضطرار، من غتَ اختيار الإنسان أو برصيلو.كونها علوم ح

 / قولي: " أو ما تركب من الضروري" أحسن من عبارة " أو النظري" لأمرين هما:3

ليس كل علم نظري داخلا في العقل، بل بعض العلم النظري فقط، و ىو ما كانت مقدماتو  -
 ضرورية.

" أو ما تركب" لبيان العلاقة بتُ العلوم لبيان التًكب بتُ العلم الضروري و النظري، فعبارة  -
النظرية و العلوم الضرورية، التي يشملها العقل، و ىو ما أشار إليو الرازي عند تعريف العلم و 

 ابعويتٍ عند تعريفو للعقل. 
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فليس كل من يدرك حقيقة  :"ثم إني بعد ىذا التعريف لا يسعتٍ، إلا قول ما قالو ابعويتٍ ربضو الله
 لاستقلت العقول بدرك ،وس العباراتولو فرضنا رفض اللغات ودر  ،شيء تنتظم لو عبارة عن حده

(1)".ابؼعقولات
  

                                                           

 1/22البرىان  (1)
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 المبحث الثاني: موضع العقل من الجسم
 تمهيد: 

ك إف كانت  -الذم جعل من علماء الأصوؿ، يتحدثوف عن موضع العقل من جسم الإنساف،  إف
أف تعا امتدادا ك علاقة بتفستَ النصوص، إذ  -مسألة خارجة عن موضوعات ك مباحث أصوؿ الفقو 

 ىناؾ نصوص من الكتاب ك السنة، دلت بعبارتها ك إشارتها على موضع العقل.
ؼ، في دية إذىاب العقل حاؿ التعدم عليو، ك ىي مسألة مرتبطة بمعرفة إضافة إلى ما نشأ من اتطلا 

 موضعو ،ك قد اختلف الأصوليوف في موضع العقل من اتصسم على مذىبتُ هما:
 المطلب الأول : مذهب القائلين بأن موضعه القلب

 
العضو اتظوجود  أف تػل العقل في القلب، ك ىو،  (3)اتضنابلة أكثر، ك  (2)ك الشافعية(1)اتظالكية مذىب

في نقل مذىب  (5)قاؿ ابن السبكي (4)في الصدر، ك اختار ىذا القوؿ ابن حزـ من الظاىرية.
الشافعية:" اختلف أئمتنا في تػلو: فاتظعركؼ عن الشافعية أف تػلو القلب. كىو الصحيح الذم دلت 

اتضنابلة:" كتػلو أم تػل العقل في نقل مذىب  (1)ك قاؿ ابن النجار( 6)".عليو صرائح الكتاب كالسنة
 (2)"القلب" عند أصحابنا كالشافعية كالأطباء."

                                                           

 12/369الذختَة  (1)
 1/28قواطع الأدلة  (2)
 1/83، تؼتصر التحرير 1/48التمهيد  :ينظر (3)
:قاؿ ابن  (4) قاؿ تعالى }إف في ذلك لذكرل تظن كاف لو قلب أك ألقى السمع كىو شهيد{ قاؿ أبو محمد علي أراد بذلك " حزـ

 1/5" الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ العقل كأما اتظضغة اتظسماة قلبا
علي بن عبد الكافي بن علي بن تداـ بن يوسف بن موسى بن تداـ ابن حامد بن يحتِ بن عمر بن عثماف بن علي بن ىو:  (5)

كلد في ثالث صفر  مسوار بن سوار ابن سليم السبكي الشيخ الإماـ الفقيو المحدث اتضافظ اتظفسر اتظقرئ الأصولي اتظتكلم النحوم
لو في الفقو كغتَه الاستنباطات اتصليلة كالدقائق اللطيفة كالقواعد المحررة التي لم يسبق إليها. أشهر كتبو  سنة ثلاث كتذانتُ كستمائة

الدرر  ابن حجر،. ق756 "التفستَ" ك "الابتهاج في شرح اتظنهاج" في الفقو ك "شفاء السقاـ في زيادة ختَ الأناـ". توفي سنة
 .467/ 1 ،البدر الطالع الشوكاني، ؛66/ 1 ،شذرات الذىب ابن العماد، ؛247/ 1 ،الكامنة

 2/17الأشباه ك النظائر  (6)
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 ئا ى ى ې ې ې ئي حيث قاؿ في تفستَ قولو تعالى: ،ك ىو اتظختار عند الرازم

 ئى ئى ئى ئې ئې ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۇئۆ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا

كعلى أف تػل العلم ىو القلب؟  ،ىل تدؿ الآية على أف العقل ىو العلم:" ما نصو   (3) ئى ی
: قلوب يعقلوف بها العلم كقولو: يعقلوف بها كالدلالة على أف اتصواب: نعم لأف اتظقصود من قولو

 فالعقل ىو العلم ك تػلو القلب.  (4)".القلب آلة تعذا التعقل، فوجب جعل القلب تػلا للتعقل

أم :" قاؿ الرازم (5)ليس مطلق اتصوؼ،ك اتظقصود بالقلب في قوؿ الرازم، ىو العضو اتظعركؼ ك 
اتصواب: أف اتظتعارؼ  مع أف كل أحد يعلم أف القلب لا يكوف إلا في الصدر؟ ،فائدة في ذكر الصدكر

 (6)".أف العمى مكانو اتضدقة، فلما أريد إثباتو للقلب على خلاؼ اتظتعارؼ احتيج إلى زيادة بياف

أكد ىذا اتظعتٌ  كفكاف العقل في القلب،  ،عماؿ العقلنوع من إة عن التدبر، ك التدبر فالقلب كناي
 ك عتٌ بقولو مذىب اتضنفية. (7)".بقولو:" ك عند قوـ أف تػل التفكر ىو الدماغ

  :أدلة المذهب
 دلة منها:تّملة من الأ ،بأف تػل العقل ىو القلب :استدؿ القائلوف

 (8) ئى ئە ئە ئا ئا ى ى ې ې ې ئيتعالى :  قولو من الكتاب  /1

                                                                                                                                                                                     

تقي الدين محمد بن أتزد بن عبد العزيز الفتوحي اتظصرم اتضنبلي، الشهتَ بابن النجار، انتهت إليو رئاسة اتظذىب. لو:  :ىو (1)
 .  854/  2 الوابلة على ضرائح اتضنابلة حبالس 972منتهى الإرادات، الذم شرحو البهوتي ، شرح الكوكب اتظنتَ ك توفي سنة 

 1/83شرح الكوكب اتظنتَ  (2)
 46اتضج  (3)
 23/234تفستَ الرازم  (4)
قد يطلق القلب على اتصوؼ أك باطن الإنساف ك لا يقصد بو اتظضغة الصنوبرية الشكل التي في الشق الأيسر من الصدر قاؿ  (5)

الإنساف مطلقا فإف قلب الشيء باطنو كقلب اتضنطة كاللوزة كاتصوزة كنحو ذلك كمنو تشي تيمية:" كقد يراد بالقلب باطن ابن 
 9/303تغموع الفتاكل  القليب قليبا لأنو أخرج قلبو كىو باطنو"

 23/233تفستَ الرازم  (6)
 23/233 اتظصدر نفسو (7)
 46اتضج (8)
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 (1) ئى ڤ ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ ٿ ٿ ٿ ٺ ئي :تعالىقولو  ك

ك ليس ذلك إلا لكوف القلب  ،أف الله تعالى عبر بالقلب عن العقل ،كجو الاستدلاؿ من الآيات ك
لأف العرب تسمي الشيء باسم الشيء إذا كاف تغاكرنا لو، أك كاف :" (2)، قاؿ أبو يعلىتػل العقل

 (4)فالقلب ظرؼ للعقل. (3)"بسبب منو.

فكاف اتظعتٌ أنو يحوؿ بتُ  ،قاؿ تغاىد: اتظراد من القلب ىاىنا العقلتغاىد :" قاؿ الرازم نقلا عن 
كاتظعتٌ فبادركا إلى الأعماؿ كأنتم تعقلوف، فإنكم لا تؤمنوف زكاؿ العقوؿ التي عند ارتفاعها  ،اتظرء كقلبو

إف في ذلك لذكرل تظن كاف لو "يبطل التكليف. كجعل القلب كناية عن العقل جائز، كما قاؿ تعالى: 
 (5)".تظن كاف لو عقل قلب" أم

فلا يتصور مثلا أف توصف  ،إضافة منفعة كل عضو إليوأف الأصل  ،ك من كجوه الاستدلاؿ أيضا
إنما كاف لأجل أف القلب  ،ذلك على أف كصف القلب بالعقل ؿبها، فدبأف يرل بها أك يشم  ،الأذف

 كظيفتو العقل.

كاف إذا دخل عليو ابن عباس قاؿ: "جاءكم الفتى ،أنو   أف عمر بن اتططاب رضي الله عنه ركممن الأثر ما / 2
 (7).رضي الله عنه العقل إلى القلبعمر  نسبف (6)".لو لساف قئوؿ كقلب عقوؿ ،الكهوؿ

                                                           

 37ؽ   (1)
، اتظعركؼ بػ ابن الفراء. كىو أحد اتضنبلي البغدادم يعلىمحمد بن اتضستُ بن محمد بن خلف بن أتزد بن الفراء، القاضي أبو  (2)

بيعها. كاشتهر  ك الفراء كالفراء نسبة إلى خياطة .ىػ  458كتوفي سنة ىػ  380في العصر العباسي الثاني. كلد سنة اتضنابلة فقهاء
  .306/ 3، كشذرات الذىب 243/ 3، العبر 243/ 8اتظنتظم  .أبي يعلىبعد ذلك: بالقاضي 

 1/90العدة  (3)
 95عتُ النواظر صنزىة الأ (4)
 15/473تفستَ الرازم  (5)
، لو ىذا الأثر عن عمر رضي الله عنه أكرده ابن عبد البر في كتابو الاستيعاب في ترترة ابن عباس رضي الله عنه بلفظ " ابن عباس فتى الكهوؿ (6)

أبو اتططاب في كتابو التمهيد بلفظ: ، كقد أكرده 3/935لساف قئوؿ، كقلب عقوؿ " ينظر الاستيعاب في معرفة الأصحاب 
 1/50"جاءكم فتى الكهوؿ ذك اللساف السؤكؿ كالقلب العقوؿ" التمهيد 

 3/935الاستيعاب في معرفة الأصحاب  (7)

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D8%A7%D8%A8%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D8%A7%D8%A8%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D8%A7%D8%A8%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D8%A7%D8%A8%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/380_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/380_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/458_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/458_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%A1_(%D8%AA%D9%88%D8%B6%D9%8A%D8%AD)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%A1_(%D8%AA%D9%88%D8%B6%D9%8A%D8%AD)
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كقد قاؿ ابن النجار:"  ،ك العلم الضركرم تػلو القلب ،/ العقل ىو تغموع العلوـ الضركرية كما تقدـ3
 (2)ك ذكر ابن اتططاب( 1)تقدـ أنو بعض العلوـ الضركرية، كالعلوـ الضركرية: لا تكوف إلا في القلب."

كأيضان فإنا قد دللنا أف العقل ىو بعض العلوـ الضركريات، كالعلوـ الضركريات لا مثل ذلك فقاؿ" 
 ك إف كاف ىذا الدليل استدلاؿ بمحل النزاع. (3)".تكوف إلا في القلب

في قلوبهم  أنو تعالى أضاؼ أضداد العلم إلى القلب، كقاؿ: :"ذكر الرازم رتزو الله  من أدلتو قولو /4
[ كقوتعم: قلوبنا غلف بل طبع الله عليها 7[ ، ختم الله على قلوبهم ]البقرة: 10مرض ]البقرة: 

[ ، 64قلوبهم ]التوبة: [ ، يحذر اتظنافقوف أف تنزؿ عليهم سورة تنبئهم بما في 155بكفرىم ]النساء: 
[ ، أفلا 14[ ، كلا بل راف على قلوبهم ]اتظطففتُ: 11يقولوف بألسنتهم ما ليس في قلوبهم ]الفتح: 
[ ، فإنها لا تعمى الأبصار كلكن تعمى القلوب التي 24يتدبركف القرآف أـ على قلوب أقفاتعا ]محمد: 

هل كالغفلة ىو القلب فوجب أف [ فدلت ىذه الآيات على أف موضع اتص46في الصدكر ]اتضج: 
 (4)".يكوف موضع العقل كالفهم أيضا ىو القلب

 المطلب الثاني: مذهب القائلين بأن موضعه الرأس
كىو ،(6)ك بعض من اتضنابلة (5) ،فقهاء اتضنفية القوؿ:كقاؿ بهذا  -أم الرأس - ،تػل العقل الدماغ

كقد سألو رجل عن العقل أين " (7)شاىتُ،، فيما نقلو عنو أبو حفص بن اتظشهور عن الإماـ أتزد
عت إلى قوتعم: كافر الرأس، أما تش حنبل يقوؿ: العقل في منتهاه من البدف؟ قاؿ تشعت أتزد بن

                                                           

 1/84شرح الكوكب اتظنتَ  (1)
كاف فقيها أصوليا فرضيا ىو تػفوظ بن أتزد بن اتضسن الكلوذاني، أبو اتططاب البغدادم اتضنبلي، أحد أئمة اتظذىب كأعيانو.   (2)

أديبا شاعرا عدلا ثقة. صنف كتبا حسانا في الفقو كالأصوؿ كاتطلاؼ، منها "التمهيد" في أصوؿ الفقو، سلك فيو مسالك 
اتظتقدمتُ، كأكثر من ذكر الدليل كالتعليل، ك "اتعداية" في الفقو، ك "اتطلاؼ الكبتَ" ك"اتطلاؼ الصغتَ"، ك "التهذيب" في 

 46.  6/45،شذرات الذىب  1/116،ذيل طبقات اتضنابلة  2/258ىػ. طبقات اتضنابلة 510 سنة الفرائض. توفي
 1/51التمهيد  (3)
 24/531تفستَ الرازم  (4)
 2/18، الأشباه ك النظائر 2/162التقرير ك التحبتَ  (5)
 1/84شرح الكوكب اتظنتَ  (6)
أتزد بن عثماف بن أتزد بن محمد بن أيوب بن أزداذ البغدادم، كلد أحد ركاة اتضديث، اتشو أبو حفص عمر بن  ابن شاىتُ (7)

 .12/402، ستَ أعلاـ النبلاء 43/534ق. تاريخ دمشق  385، توفي سنةىػ  297في صفر عاـ

https://ar.wikipedia.org/wiki/297_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/297_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/385_%D9%87%D9%80
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                                                                                                                                     .                                                 (1)"قل.كالع الدماغ

 (2)".كىو اتظعركؼ عن أبي حنيفة رضي الله عنه ،كذىب قوـ إلى أف تػلو الدماغقاؿ ابن السبكي:" 

 :أدلة المذهب
 ،زاؿ معها العقل ،إذا ضرب الرأس ضربة قوية أنو ،موضع العقل ىو الدماغ/ من الأدلة على أف 1

فيزكؿ عقلو كلولا أنو فيو تظا زاؿ  ،كاحتجوا بأف الرجل يضرب في رأسو :" (3)قاؿ ابن الأمتَ حاج
 (4)".كما لا يزكؿ بضرب يده أك رجلو  ،بذلك

كلأف النػاس يقولػػوف: فػػلاف  "قػػاؿ أبػو يعلػػى: ،/ الإطػلاؽ اللغػػوم تظػدلوؿ العقػػل علػى الػػدماغ ك الػرأس2
 (5)".خفيف الرأس، كخفيف الدماغ كيريدكف بو العقل

ذكر الرازم رتزو الله ،بعض الأدلة التي استدؿ بها أصحاب ىذا اتظذىب، ك منها قولو:" / 3
 (6)".نافذة من الدماغ من دكف القلب ،الاختيارية الأعصاب التي ىي الآلات في اتضركات

كذلك ىو الدماغ لا القلب  ،العقل أشرؼ فيكوف مكانو أشرؼ، كالأعلى ىو الأشرؼ قولو:" ك منها
 (7)".فوجب أف يكوف تػل العقل ىو الدماغ

 المطلب الثالث: مناقشة الأدلة و القول المختار
 بعد عرض اتظذىبتُ السابقتُ في تػل العقل ك بياف بعض أدلتهم يقاؿ:

 ك منهم اتظرداكم حيث يقوؿ:" ،أف العقل تػلو القلب ،ذكر بعض نقلة اتظذاىب عن الأطباء أولا:
                                                           

 1/84" تؼتصر التحرير كاتظشهور عن أتزد: أنو في الدماغ. كقالو الطوفي ، قاؿ ابن النجار:"1/90العدة  (1)
 2/18الأشباه ك النظائر  (2)
بابن اتظوقت، لازـ ابن اتعماـ  اتضاج، كىو محمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي بن سليماف اتضلبي اتضنفي، يعرؼ بابن أمتَ  (3)

بغية اتظهتدم في شرح منية  ، من تصانيفو: التقرير كالتحبتَ في شرح التحرير لابن اتعماـالإفتاء كفي الفقو كالأصلتُ تصدَّل للإقراء 
 .490/  9شذرات الذىب  ؛210/  9الضوء اللامع  ىػ. 879ت  اتظصلي، ذختَة القصر في تفستَ سورة العصر.

 2/162التقرير ك التحبتَ  (4)
 1/90العدة  (5)
 24/532تفستَ الرازم  (6)
 24/532 اتظصدر نفسو (7)
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ك نقل  (1)"كتػلو القلب عند أصحابنا، كالشافعية، كالأطباء، كلو اتصاؿ بالدماغ، قالو التميمي، كغتَه
كتػلها أم القوة التي  "بعضهم عن الأطباء اف موضعو الدماغ ك منهم الكماؿ بن اتعماـ حيث يقوؿ 

  (2)".ىي العقل الدماغ للفلاسفة كخصوصا الأطباء كأتزد في ركاية
ك أنو شيء كالركح تداما، فلا مدخل للطب في تحديد   (3)ك إذا علم أف العقل ليس عضوا كالأعضاء،

موضعو، ك لا مزية للأطباء عن غتَىم في العلم بموضعو، ك لا أدؿ على ذلك من اختلاؼ النقل 
عنهم، فنسب تعم القوؿ بأف تػلو الدماغ، كما نسب تعم أيضا أف تػلو القلب، فالعقل كما سبق ترلة 

العلم الضركرم،  ك ىذا يدنع أف يكوف للأطباء تغاؿ في تحديد من العلوـ الضركرية، أك ما تركب من 
 موضعو، بل لو كاف العقل عضوا كسائر الأعضاء، فالقوؿ حينها قوتعم ك غتَىم في ذلك كاتظقلد تعم.

الاعتًاضات الواردة على قوؿ من جعل موضع العقل ىو الرأس، أعظم من الاعتًاضات الواردة  ثانيا:
القلب ،ك السبب في ذلك أف قوؿ من جعل موضعو القلب، موافق للمنقوؿ  على قوؿ من جعل تػلو 

كما ىو صريح الآيات الدالة على ذلك، بخلاؼ قوؿ من قاؿ بأف موضعو الرأس، فإنهم يعدموف 
الدليل النقلي على استدلاتعم، فحصل من الاعتًاض على أدلتهم، بقدر قوة أدلة اتظذىب الآخر، ك 

ك ىو عمدة أدلة اتظذىب الثاني  -تسليم بأف العقل قد يتأثر بتأثر الدماغ حاصل الاعتًاضات بعد  ال
فكم من عضو من أعضاء الإنساف خارج عن ك لكن ذلك لا يستلزـ أف يكوف تػلو الدماغ،  –

، ككم من شلل في بعض أعضاء الإنساف ناشئ  ،الدماغ بلا نزاع كىو يتأثر بتأثر الدماغ كما ىو معلوـ
الدماغ، فالعقل خارج عن الدماغ ؛ كلكن سلامتو مشركطة بسلامة الدماغ ؛   عن اختلاؿ كاقع في

 كالأعضاء التي تختل باختلاؿ الدماغ ؛ فإنها خارجة عنو مع أف سلامتها مشركط فيها سلامة الدماغ

                                                           

 1/262التحبتَ شرح التحرير  (1)
يقولو كثتَ من  كتعذا قيل: إف العقل في الدماغ. كماػ ك نقل ذلك عن الاطباء ابن تيمية أيضا فقاؿ:" 2/162 اتظصدر نفسو (2)

  9/303" تغموع الفتاكل الأطباء كنقل ذلك عن الإماـ أتزد
لقد أنكر الكثتَ من الأصوليتُ على من حد العقل بأنو مادة فضلا عن قوؿ من يقوؿ بأنو عضو ك من ذلك ما ذكره الباجي  (3)

"مادة تعرؼ بها حقائق الأشياء" كأنكره أكثر ككاف الشيخ أبو عبد اللََّّ بن تغاىد يذىب في حده إلى أنو :" في اتضدكد فقاؿ
شيويخنا البغداديتُ, لأنو إف كاف أراد بقولو "مادة" أنو من جنس الأجساـ كاتصواىر على ما يذىب إليو الفلاسفة من أنو جوىر 

 100." اتضدكد صبسيط فغتَ صحيح
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 فحصل من ذلك انو لا تلازـ بتُ العقل ك الدماغ. كما ىو معركؼ

ك لدلالة الأدلة على القلب ك  ،ىو اتصمع بينهما لإمكانو ،الذم يتًجح من اتظذىبتُ السابقتُ ثالثا:
ف يقاؿ: العقل تػلو في القلب فهو كالوعاء أك سبيل اتصمع  ،مكن اتصمع فهو أكلىأفإذا  ،الدماغ معا

فقد نقل أبو يعلى  ،ك قد ذكر ىذا القوؿ غتَ كاحد من الأئمة ،ك لو اتصاؿ بالدماغ في الرأس ،لو
كتػل العقل القلب، ذكره أبو اتضسن التميمي في "كتاب ذلك فقاؿ:"  (1)عن أبي اتضسن التميمي

العقل"، فقاؿ: الذم نقوؿ بو: إف العقل في القلب يعلو نوره إلى الدماغ، فيفيض  إلى اتضواس ما 
ىذا القوؿ ما نقلو ابن  يقرب منك  (3)ك نقلو عنو أيضا صاحب اتظسودة، (2)".جرل في العقل

 لكل حاسة كقيل "فقاؿ: (4)فيما نقلو عن أبي اتضسن الأشعرم،  أبي اسحاؽستاذ عن الأ،السبكي 
  (5)"إسحاؽ: ىو أحد قولي أبي اتضسن الأشعرم رضي الله عنهالأستاذ أبو  قاؿ ،منو نصيب

 كالثالث: أنو مشتًؾ بتُ الرأس ىذا القوؿ ك حكاه مذىبا ثالث في اتظسألة فقاؿ:" (6)ك ذكر الزركشي
 (7)" .القلب ك

                                                           

اتضنابلة أصولا كفركعنا، متهم بالوضع، فقد كضع  ىو عبد العزيز بن اتضارث بن أسد، أبو اتضسن التميمي، من أكابر علماء (1)
/ 2ىػ. .طبقات اتضنابلة "371ىػ، كتوفي سنة:317حديثنا أك حديثتُ في مسند الإماـ أتزد، نسأؿ الله السلامة، كلد سنة: 

/ 4دم ، النجوـ الزاىرة لابن تغرم بر 626. 624/ 2ميزاف الاعتداؿ  ،397. 396/ 2"، كاتظغتٍ في الضعفاء للذىبي 139
140. 

 1/89العدة  (2)
 559اتظسودة ص  (3)
ىػ، كاف على 260ىو علي بن إتشاعيل بن إسحاؽ، أبو اتضسن الأشعرم، متكلم، فقيو، أصولي، كلد في البصرة سنة:  (4)

الإسلاميتُ"، مذىب اتظعتزلة، ثم رجع عنو، كشدَّد النكتَ على معتنقيو، لو كتب منها: "الإبانة عن أصوؿ الديانة"، ك"مقالات 
                 .        129/ 4 ،شذرات الذىب ؛260/ 13،تاريخ بغداد  ؛263/ 4،الأعلاـ . ق324توفي ببغداد سنة: 

 2/18الأشباه ك النظائر  (5)
كسبعمائة ىو محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي، أبو عبد الله، بدر الدين، فقيو أصولي شافعي، كلد سنة تسس كأربعتُ  (6)

ىجرية، كتوفي سنة أربع كتسعتُ كسبعمائة ىجرية، من آثاره: "البحر المحيط" "الإجابة لإيراد ما استدركو عائشة على الصحابة"، 
 .                 6/60،الأعلاـ ؛  572/ 8، شذرات الذىب؛ 3/167طبقات ابن شهبة، . "لقطة العجلاف" كغتَىا

 1/122البحر المحيط  (7)
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مبدأه كمنشأه  أففالصواب ؿ:" أف أصل العقل في القلب، ك تذرتو في الدماغ، فقا (1)ذكر ابن القيمك 
س كالقرآف قد دؿ على ىذا بقولو }أفلم يستَكا في الأرض فتكوف تعم أمن القلب كفركعو كتذرتو في الر 

مضغة اللحم قلوب يعقلوف بها{ كقاؿ }إف في ذلك لذكرل تظن كاف لو قلب{ كلم يرد بالقلب ىنا 
 ك ذكر ابن تيمية  مثل ىذا القوؿ في(2)" .اتظشتًكة بتُ اتضيوانات بل اتظراد ما فيو من العقل كاللب

ك عكس بدر الدين العيتٍ القوؿ في اتصمع بتُ اتظذىبتُ، فنقل أف تػلو العقل ك  (3)،مواضع من كتبو
  (4)".كقيل: مسكنو الدماغ كتدبتَه في القلبتدبتَه في القلب  فقاؿ:" 

تظهر تذرة اتطلاؼ في تػل العقل في مسألة من الفقو، كىي ما إذا شج رجل آخر موضحة ك 
 "كشفت عظم رأسو" فذىب عقلو! 

ألزـ اتصاني دية العقل كأرش اتظوضحة، لأنو أتلف عليو منفعة ليست في  ،فمن قاؿ  بأف تػلو القلب
فيلزمو دية العقل بسبب زكاؿ اتظنفعة، ك يلزمو كذلك أرش  (5)،و الشجة فلا تكوف الشجة تبعا تعاعض

ك من قاؿ بأف تػلو الرأس كالإماـ أبو حنيفة جعل عليو دية العقل فقط، لأنو تظا  اتصرح أك اتظوضحة.
    .(6)شج رأسو كأتلف عليو العقل الذم ىو منفعة في العضو اتظشجوج، دخل أرش الشجة في الدية

العلماء في تحديد تػل العقل فإنها لا ترقى إلى القطع غتَ المحتمل ك يبقى ك أيا كانت اجتهادات **
 علم ذلك عند الله عز كجل ك الله أعلم بالصواب.

                                                           

الإماـ شمس الدين، أبو عبد الله الدمشقي، اتضنبلي، اتظولود سنة إحدل كتسعتُ كستمائة ىػ،  محمد بن أبي بكر بن أيوب، ىو  (1)
فقيو، أصولي، تغتهد، مفسر، متكلم، لازـ ابن تديمة، كسجن معو في قلعة دمشق، كتوفي سنة إحدل كتسستُ كسبعمائة ىػ، من 

  .8/287؛ شذرات الذىب، 158/ 2، ىدية العارفتُ ."د اتظعاد، إغاثة اللهفاف، اتصواب الكافيآثاره: "زا
 1/195مفتاح دار السعادة  (2)
كالتحقيق أف الركح التي ىي النفس تعا تعلق بهذا كىذا كما يتصف من العقل بو يتعلق بهذا كىذا لكن مبدأ قاؿ ابن تيمية:"  (3)

الفكر كالنظر في الدماغ كمبدأ الإرادة في القلب. كالعقل يراد بو العلم كيراد بو العمل فالعلم كالعمل الاختيارم أصلو الإرادة كأصل 
 9/304.303" تغموع الفتاكل الإرادة في القلب

 3/271عمدة القارم شرح صحيح البخارم  (4)
 139ص لعبد الكريم النملة اتحاؼ ذكم البصائر بشرح ركضة الناظر (5)
 139ص  اتظصدر نفسو (6)
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 المبحث الثالث: منزلة العقل في الإسلام

 كتابفي ال لالمطلب الأول: العق

" عقل يعقل عقلا " ك القرآف الكريم لم يستعمل العقل   :أنو مصدر ،سبق في التعريف اللغوم للعقل
  ما تصرؼ منو تؿو:استعمل كإنما  ،كمصدر

 ئا ئا ى ى ې ې ې ې ۉ ئيفي مثل قولو تعالى: عقلوه -

 ئى ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە ئە
(1)

 

 ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ئي في مثل قولو تعالى: تعقلوف  -

 ئى ے ھ ھھ
(2) 

 ئى ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئي:في مثل قولو تعالى نعقل  -
(3)

 

 ھ ھ ہ ہ ہہ ۀ ۀ ڻ ئي :في مثل قولو تعالىيعقلها  -

 ئى
(4) 

 ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ں ں ئيفي مثل قولو تعالى: يعقلوف -

 ﮶ ﮵ ﮴ ﮲﮳ ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ ہ

 ئى ﮹ ﮸ ﮷
(5) 

 –يعقلها  –نعقل  –يعقلوف  –ردت مادة العقل في القرآف الكريم تسعان كأربعتُ مرة ، )عقلوه ك ك قد 
  (1)تعقلوف ( 

                                                           

 75البقرة  (1)
 44البقرة  (2)
 10اتظلك  (3)
 43العنكبوت  (4)
 4الرعد  (5)
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نو مصطلح يرمز إلى مفهوـ أبدلالتو اللغوية العامة، في القرآف، يدؿ على  )عقل(:عدـ كركد اتصدر ك
نو مفهوـ كظيفي كفاعلي كليس مفهوما أخاص، كعرؼ تػدد، كعدـ كركده اتشا كلا مصدرا يدؿ على 

 ڻ ڻ ڻ ئيتعالى:ذاتيا أك جوىريا ، فالقرآف الكريم حينما يحض على التعقل في مثل قولو 

ئى ے ے ھھ ھ ھ ہ ہ ہہ ۀ ۀ
،أك ينفي التعقل عن قوـ معينتُ في (2) 

 ئى ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئي:مثل قولو تعالى
، أك يحصر (3)

 ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ں ں ئي :قولو تعالىالتعقل في قوـ تؼصوصتُ في مثل 

 ﮵ ﮴ ﮲﮳ ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ ہ ہ ۀ

فهو يعرض مفهوـ العقل باعتباره كظيفة كصفة كفاعلية تػمودة  (4) ئى ﮹ ﮸ ﮷ ﮶
(5) .كمطلوبة في القوـ الراشدين اتظهتدين ، كمسلوبة من القوـ اتظعاندين

 

كباستًقراء آيات القرآف الكريم يديكن حصر ىذه اتظرادفات في ، ك عبر القرآف أيضا عن العقل بمرادفاتو
، اتًضجٍر، النُّهى، اتضلًم، القىلب، تسسة  ك ىذا تفصيلها بإيجاز:، كىي: اللُّبُّ

 :اللُّب /1

 ئى ۈ ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ ڭ ئيك من ذلك قولو تعالى:
(6) 

قاؿ ابن فارس: "اللُّب: معركؼ، من كلًٌ شيء؛ كىو  ،ك اللب في كلاـ العرب اتطالص من الشيء
، كخالصي كلًٌ  خالصو كما يينتػىقىى منو؛ كلذلك تشًٌيى العقلي ليبِّا، كرجل لىبيب؛ أم: عاقل، كقد لىبَّ يلبُّ

                                                                                                                                                                                     

 . 575اتظعجم اتظفهرس لألفاظ القرآف الكريم ص  (1)
 32الأنعاـ  (2)
 4اتضجرات  (3)
 4الرعد  (4)
 8" صمفهػوـ العقػل في القػرآف بتُ الذاتيػة كالوظيفيػةىذه الفائدة مستفادة من كرقة تْثية للدكتور بشتَ فالح بعنواف " (5)
 179البقرة  (6)
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قػىلٍبو ليبُّ الرَّجيل: ما جيعًل في  كفي اللساف: "ليبُّ كلًٌ شيءو كليبابيو: خالًصيو كخًياريه... ك (1)شيء: ليبابيو"
: عاقًله، ذك ليبوٌ مًن قوـ أىلبًَّاء"  ك منو قوؿ حساف بن ثابت رضي الله عنه: (2)من العىقٍل... كلىبيبه

 (3)كاتضق يعرفو ذكك الألباب ***إف الكتاب مهيمن لنبينا 

  في أرجوزتو اتظنطقية حتُ قاؿ: لأخيو (4)،ابن سينا ك من ذلك قوؿ

 حتى إذا بلغت سنٌ الليبًٌ ***  هرى القلب ػػػػلٍو ظػػػػػػػػػػػاجعا عليٌ ػػفي                     
، فاستظهرت منو عقلان        (5)كصرت للختَ الكثتَ أىلان   *** عقلتى

أما قولو فقاؿ:"  ،ك أكلو الألباب ىم أكلو العقوؿ،أف اللب ىو العقل  ،ك قد ذكر الرازم في التفستَ
 (6)" .العقلاء الذين يعرفوف العواقب كيعلموف جهات اتطوؼتعالى: يا أكلي الألباب فاتظراد بو 

ا استيعمل ترع التكستَ منو؛ أم: "الألباب"، كذلك في ستة  " كمفرد؛ كإنمَّ ك لم يردً استعماؿ "اللبًٌ
اصهم بالفهم ك العلم دكف غتَىم، لاختص ،تشتًؾ كلها في أنها في معرض الثناء عليهمعشر موضعنا؛ 

 ئى ۈ ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ ڭ ئي : من ذلك قولو تعالىك 
قاؿ الرازم  (7)

فمن لا عقل لو يهديو إلى ىذا الفكر لا يحصل لو ىذا اتطوؼ، فلهذا الرازم عند تفستَه للآية:" 
 (8)"السبب خص الله سبحانو بهذا اتططاب أكلي الألباب.

                                                           

 5/200مقاييس اللغة  (1)
 1/729لساف العرب  (2)
 4/73. تفستَ الثعلبي 210/ 6تفستَ القرطبي  (3)
ىو اتضستُ بن عبد الله، أبو علي، العلامة الشهتَ، الفيلسوؼ، اتظعركؼ، بابن سينا الرئيس، كلد سنة سبعتُ كثلاتذائة ىػ،  (4)

ستَ  ؛308/ 1، كتوفي سنة تذاف كعشرين كأربعمائة ىػ، بهمذاف، من تآليفو: "الأدكية القلبية"، "الإشارات" كغتَىا. ىدية العارفتُ
                                        .17/531النبلاء، أعلاـ 

 .49محمد الطاىر ابن عاشور. أليس الصبح بقريب:  (5)
كجب عليكم تْكم عقلكم كلبكم أف تشتغلوا بتحصيل ىذا الزاد تظا ، ك قاؿ الرازم في موضع آخر:" 5/230تفستَ الرازم  (6)

 5/321تفستَ الرازم  "فيو كثرة اتظنافع
 179البقرة  (7)
 5/230تفستَ الرازم  (8)
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ك ذكر القرآف تعا  ،أنها أخص من العقل ،لباب" في القرآف الكريم" الأ :ك اتظلاحظ في استعماؿ كلمة
ىو أف اللب أخص من  ،ك لذلك فإف فرؽ ما بتُ العقل ك اللب ،يكوف دائما في معرض الثناء

:  (1)قاؿ الرَّاغببل يختص اللب بما زكى من العقل  ،ك ليس كل عقل لب ،فكل لب عقل ،العقل
: العقلي اتطالًص من الشوائب، كتشًٌي بذلك لكونو خالًص ما في الإنساف من معانيو؛ كاللباب  "اللبُّ

كاللبًٌ من الشيء، كقيل: ىو ما زىكىى من العقل، فكلُّ لبوٌ عقل، كليس كل عقل لبِّا؛ كتعذا علَّق الله 
ىـ التي لا ييدركها إلاَّ العقوؿي الزكيَّة بأكلي الألباب  (2)" .تعالى الأحكا

ذه الآية بقولو: لأكلي كختم ىأف اللب ما كمل من العقل فقاؿ:"  ،ك قد ذكر الرازم في تفستَه
 (3)".لأف العقل لو ظاىر كلو لب، ففي أكؿ الأمر يكوف عقلا، كفي كماؿ اتضاؿ يكوف لبا ،الألباب

 :الِحجْر /2

                                     (4) ئى ڄ ڄ ڄ ڄ ڦ ڦ ئي ك من ذلك قولو تعالى:
جر صاحبو  يقوؿ الألوسي: "كاتًضجر: "العقل" :اتضجر في كلاـ العرب ىوك  أم:  -العقل؛ لأنَّو يحى

ية" -يدنعو  كاتضجر: العقل، ك قاؿ ابن السكيت:"  (5)من التَّهافت فيما لا يىنبغي، كما تشًٌي عقلان كنهي
(6)"قاؿ الله عز كجل: }ىل في ذلك قسم لذم حجر{

 

كقد كردت كلمة "حًجر" في القرآف الكريم بمعتٌ العىقل في موضعو كاحد، في قولو تعالى: ﴿ ىىلٍ في 
ك ذكر الرازم في تفستَ ىذه الآية أف العقل ىو اتضجر فقاؿ:" اتضجر ذىلًكى قىسىمه لًذًم حًجٍرو﴾ 

                                                           

في مذىبو فقيل من الكثتَ  اختلفىو اتضستُ بن محمد بن اتظفضل، أبو القاسم الأصفهاني )أك الأصبهاني( اتظعركؼ بالراغب,  (1)
من أعلامهيم ككبراؤىيم كعيلماؤىيم كأعيانهيم  شيعي بأنو الشيعة كييعدٌه رىطه مًن عيلماء  اتظعتزلة أيضان بل ىيوٌ منكقاؿ الكثتَ  شيعي أنوي 

 1/122.البلغة في تراجم أئمة النحو 13/341. ستَ أعلاـ النبلاء ق502توفي سنة 
 1/733اتظفردات  (2)
 9/459تفستَ الرازم  (3)
 5الفجر  (4)
 15/337ركح اتظعاني  (5)
 20صلاح اتظنطق صإ (6)

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%8A%D8%B9%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%8A%D8%B9%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%B2%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%B2%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%8A%D8%B9%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%8A%D8%B9%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%8A%D8%B9%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%8A%D8%B9%D9%8A


منزلة العقل في الإسلام    
 

 
34 

الوقوع فيما لا ينبغي تشي بو لأنو يدنع عن  ك سبب تسميتو بهذا الاسم كما يقوؿ الرازم:" (1)".العقل
كما تشي عقلا كنهية لأنو يعقل كيدنع كحصاة من الإحصاء كىو الضبط، قاؿ الفراء: كالعرب تقوؿ إنو 
لذك حجر إذا كاف قاىرا لنفسو ضابطا تعا كأنو أخذ من قوتعم حجرت على الرجل، كعلى ىذا تشي 

ك مثل ذلك ما  (2)"بالتضييق فيو.العقل حجرا لأنو يدنع من القبيح من اتضجر كىو اتظنع من الشيء 
 : "كقولو: ﴿ ىىلٍ في ذىلًكى قىسىمه لًذًم حًجٍرو ﴾ ؛ أم: لذًم عقلالآية فقاؿ كثتَ في تفستَ  ذكره ابن

ا تشًٌي العقل حجٍرنا؛ نع الإنسافى من تعاطي ما لا يليق بو من الأفعاؿ كلبوٌ كحًجنا كدًين، كإنمَّ  لأنَّو يدى
 (3)".كالأقواؿ

 :) بكسر الحاء( الحلِْم /3

  (4) ئى ڀ پ پ پ پ ٻٻ ٻ ٻ ٱ ئي:ك من ذلك قولو تعالى

مقاييس  ك في (5)".حلم الرجل يحلم حلما كاتضلم: ضد الطيش"ك اتضلم في لغة العرب ضد الطيش:
 (6)".اتضلم خلاؼ الطيش. يقاؿ حلمت عنو أحلم، فأنا حليماللغة:"

 ٻٻ ٻ ٻ ٱ ئي فقاؿ في تفستَ قولو تعالى:،ف اتضلم ىو العقل أ ،ك قد ذكر الرازم رتزو الله

ئى ڀ پ پ پ پ
ترع حلم كىو العقل كهما من  اتظسألة الثالثة: ما الأحلاـ؟ نقوؿ" ما نصو: (7) 

من باب كاحد من حيث اتظعتٌ، لأف العقل يضبط اتظرء فيكوف كالبعتَ اتظعقوؿ لا يتحرؾ من مكانو، 
ىو نفسو  ،ك ما ذكره الرازم في معتٌ اتضلم (8)".كاتضلم من اتضلم كىو أيضا سبب كقار اتظرء كثباتو

 فإف عدـ الطيش يقابلو كقار اتظرء ك ثباتو.  ،اتظعتٌ اللغوم
                                                           

 31/151تفستَ الرازم  (1)
 31/151 اتظصدر نفسو (2)
 8/394تفستَ ابن كثتَ  (3)
 32الطور  (4)
 1/565ترهرة اللغة  (5)
 2/93مقاييس اللغة  (6)
 32الطور  (7)
 28/213تفستَ الرازم  (8)
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 أـ تأمرىم أحلامهم بهذا(: )-عىزَّ كىجىلَّ  -كقولو في تفستَ الآية من سورة الطور :"  (1)ك قاؿ اتظاتريدم
... قد ذكرنا في غتَ موضع معتٌ حرؼ " أـ " أم: ليست تعم عقوؿ تأمرىم بذلك، أم: من يأمر 

 (2)"بهذا فليس بعاقل.

مرادفنا فغتَه يرل أف اتضلم ليس  ،مرادفنا للعقل في الاستعماؿ القرآني كاف الرازم اعتبر "اتضلم"إذا   ك
، كاف حليمنا، كىذا ما أشار إليو  ا ىو من لىوازمو كمسبباتو، فكلَّما كاف الإنساف عاقلان للعقل؛ كإنمَّ

بع عن ىيجافً الغضىب، كترعيو: الرَّاغبي الأصفهانيُّ في مفرداتو بقولو: "اتضلًم: ضىبط النَّفس كالطَّ 
ميهيمٍ ﴾ ]الطور:  [؛ قيل: معناه عقوتعم، كليس اتضلًم في 32أحلاـ، قاؿ الله تعالى: ﴿ أىٍـ تأىٍميريىيمٍ أىحٍلاى

 (3)".اتضقيقة ىو العىقل، لكن فسَّركه بذلك لكونو من مسببات العقل

 :القلب /4 

 ذكًر القىلب في القرآف الكريم في مائة كاثنتُ كثلاثتُ موضعنا، بصيغة الإفرادً كاتصمع كالتثنية، كىو در ك 
  (4).باتصمعً أكثر

يقوؿ ابني فارس: "القاؼ كاللاـ كالباء أصلافً صحيحاف: أحدهما يدؿُّ على خالًص ك القلب لغة كما 
: قلب الإنساف كغتَه، تشًٌي شىيءو كشىريفًو، كالآخىري على رىدًٌ شيءو من جهةو إلى  جهة؛ فالأكَّؿ القىلٍبي

 (5)".لأنَّو أخٍلصي شيء فيو كأرفػىعيو، كخالًصي كلًٌ شيءو كأشرفيو: قػىلٍبيو

إما لأنو تػلو ك إما لأنو ىو  ،قوؿ من قاؿ بأف تػلو القلب ،ك قد سبق عند اتضديث على تػل العقل
كقد يعبر بالقلب عن العقل، قاؿ الفراء في قولو  : "(1)قد يأتي القلبي بمعتٌ العقل، يقوؿ ابن منظورف

                                                           

اتظاتريدم، السمرقندم، أبو منصور، متكلم أصولي، توفي بسمرقند، من آثاره: "شرح الفقو الأكبر ىو محمد بن محمد بن تػمود  (1)
 سنة ثلاث كثلاثتُ لأبي حنيفة" "تأكيلات أىل السنة" "بياف كىم اتظعتزلة" "تأكيلات القرآف" "مأخذ الشرائع في أصوؿ الفقو"، توفي

 .36/ 2ىدية العارفتُ ، 195بهية الفوائد ال ،300/ 11. معجم اتظؤلفتُ كثلاتذائة ىػ
 9/408تفستَ اتظاتريدم  (2)
 253اتظفردات في غريب القرآف ص (3)
 125ص  اتظعجم اتظفهرس لألفاظ القرآف الكريم (4)
 5/17مقاييس اللغة  (5)
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تعالى: إف في ذلك لذكرل تظن كاف لو قلب؛ أم عقل. قاؿ الفراء: كجائز في العربية أف تقوؿ: ما لك 
 (2)" قلب، كما قلبك معك؛ تقوؿ: ما عقلك معك، كأين ذىب قلبك؟ أم أين ذىب عقلك؟

 ې ې ې ئي العىقل في عدَّة مواضع، من ذلك قولو تعالى:كقد كرد القلبي في القرآف الكريم بمعتٌ 

 ئې ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۇئۆ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئا ى ى

ك قد تقدـ اتضديث عنها في الدليل على أف تػل العقل ىو  (3)  ئى ی ئى ئى ئى ئې
 القلب.

[ كقولو: تعم 46قولو تعالى: أفلم يستَكا في الأرض فتكوف تعم قلوب يعقلوف بها ]اتضج: قاؿ الرازم:"
 [ أم37[ كقولو: إف في ذلك لذكرل تظن كاف لو قلب ]ؽ:179لا يفقهوف بها ]الأعراؼ: قلوب 

 (4)"عقل، أطلق عليو اسم القلب تظا أنو معدنو

ك إذا كاف القلب مرادفا للعقل كاف  ،فقد عبر القرآف عن القلب بأنو فؤاد ،ك تؽا يلحق بالقلب الفؤاد
كالداؿ: ىذا أصله صحيح يدؿُّ على تزيَّى كشًدَّةً يقوؿ ابن فارس: "الفاء كالألف  ،الفؤاد كذلك

حرارة، من ذلك: فأىدٍتي اللَّحمى: شويتيو، كىذا فىئًيده؛ أم: مشومّّ...، كتؽا ىو مًن قياس الباب عندنا: 
 (5)".الفىأد: مصدر فأدتو، إذا أصبتى فؤادىه الفيؤاد، تشًٌي بذلك تضرارتو، ك

 (6)يقاؿ لو: فؤاد؛ إذا اعتيبر فيو معتٌ التفؤد؛ أم: التوقُّد..."كفي اتظفردات: "الفؤاد كالقلبً لكن 

                                                                                                                                                                                     

تصانيفو: لساف العرب، ىو محمد بن مكرـ بن علي أبو الفضل تراؿ الدين ابن منظور الأنصارم الإفريقي، من أئمة اللغة، من  (1)
 5/31.33( ىػ. الدر الكامنة في أعياف اتظائة الثامنة لابن حجر العسقلاني 711تؼتار الأغاني، تؼتصر تأريخ دمشق، توفي سنة )

 .7/329الأعلاـ ،6/26.27شذرات الذىب 
 1/687لساف العرب  (2)
 46اتضج  (3)
 24/531تفستَ الرازم  (4)
 4/469مقاييس اللغة  (5)
 1/646اتظفردات في غريب القرآف  (6)
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 :هىالن  /5

 ڄڄ ڄ ڄ ئيتتُ من القرآف الكريم كلاهما في سورة طو، قاؿ تعالى:يكرد لفظ النهى في آ

ئى چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ
 ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ ڤ ڤ ٹ ئي: ؿكقا (1) 

 .                                        (2) ئى چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄ ڄڄ ڄ
قاؿ ابن فارس:" النوف كاتعاء كالياء أصله صحيح يدؿُّ على غايةو ك النهية في كلاـ العرب العقل 

منو نػىهىيتو عنو، كذلك لأمرو  نًهايةي كلًٌ شيءو: غايتو. ك منو أنهيت إليو اتطىبر: بلَّغتو إياه. ك كبلوغ. ك
يتو  فانتهى عنو فتلك غايةي ما كاف كآخًره... كالنػُّهٍيىة: العقل، لأنَّو ينهىى عن قبيح الفًعل يفعلو. فإذا نػىهى

 (3)".كاتصمع نهىن 

أم لدلالات لذكم النهى أم أف العقل ىو النهى فقاؿ:"  ،ك ذكر الرازم في تفستَ الآية الأكلى
 .                                                                                      (4)".العقل كالنهية ،العقوؿ

 قاؿ الرازم في سبب تسمية العقل باتضجر:" ،أنو ينهى عن القبائح ،ك السبب في تسمية العقل نهية
 (5)"كما تشي عقلا كنهية لأنو يعقل كيدنع.  ،تشي بو لأنو يدنع عن الوقوع فيما لا ينبغي

كلا يتجاكز كقيل لأنو ينهى عن  ،:"تشي العقل نهية لأنو ينتهي إلى ما أمر بو (6)قاؿ الإماـ النوكمك 
 (7)".القبائح ... كالنهي في اللغة معناه الثبات كاتضبس كمنو النهى 

                                                           

 54طو  (1)
 128طو  (2)
 5/359مقاييس اللغة  (3)
 22/62تفستَ الرازم  (4)
 31/151 اتظصدر نفسو (5)
يحتِ بن شرؼ بن مرم بن حسن بن حستُ بن محمد بن ترعة بن حزاـ اتضافظ الفقيو الزاىد أحد أعلاـ الإسلاـ تػيي الدين  (6)

النوكم الدمشقي، كيلد في ا﵀رـ سنة إحدل كثلاثتُ كستمائة كصنف اتظصنفات النافعة، مات رتزو الله ببلدة نول أبو زكريا اتضزامي 
، 165/ 5، ابن السبكي 153/ 2بعدما زار القدس كاتطليل في رجب سنة سبع كسبعتُ كستمائة كديفن بها. ابن قاضي شهبة 

 .354/ 5، شذرات الذىب 278/ 7، النجوـ الزاىرة 287/ 13البداية كالنهاية 
العربي ،  دار إحياء التًاث ،)بتَكت:2النوكم، يحي بن شرؼ أبو زكريا، اتظنهاج شرح صحيح مسلم بن اتضجاج، ط (7)

 .4/155ق( ،1392
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في كبتُ أف  :"فقاؿمرتبة من العقل،  خصمعتبرا أف النهى أ ،بتُ النهى كالعقلفرؽ الرازم رتزو الله  ك
تلك الآيات آيات لأكلى النهى، أم لأىل العقوؿ كالأقرب أف للنهية مزية على العقل، كالنهي لا 

، فلذلك  العزـ مزية على أكلو يقاؿ إلا فيمن لو عقل ينتهي بو عن القبائح، كما أف لقولنا : أكلو اتضزـ
 (1)".التقولقاؿ بعضهم : أىل الورع كأىل 

فإنو يدؿ على تكريم  شيء،القرآف للعقل بما تقدـ إف دؿ على فإف ذكر  ،ك في ختاـ ىذا اتظبحث
 الذـ تظنأك في معرض  ،السابقة إنما ترد في معرض اتظدح للمتصف بها فجميع الألفاظ للعقل.الإسلاـ 

يقوؿ الأستاذ عباس تػمود العقاد في منزلة العقل كمكانتو في   ،انتفتنقصت عنده ىذه الصفات أك 
كالرجوع  ،كالتنبيو إلى كجوب العمل بو ،كتاب الله: "كالقرآف الكريم لا يذكر العقل إلا في مقاـ التعظيم

إليو، كلا تأتي الإشارة إليو عارضة كلا مقتضبة في سياؽ الآية، بل ىي تأتي في كل موضع من مواضعها 
 ا اتظؤمن ػػػػازمة باللفظ كالدلالة، كتتكرر في كل معرض من معارض الأمر كالنهي التي يحث فيهمؤكدة ج

 (2)".على تحكيم عقلو، أك يلاـ فيها اتظنكر على إهماؿ عقلو كقبوؿ اتضجر عليو

فإف فعل  صلاحو.فالعقل صفة كماؿ أختص الله بها الإنساف فوجب عليو أف يستخدمو فيما فيو 
 . (3)ة الدارين ذلك ناؿ سعاد

 المطلب الثاني: العقل في السنة

، كالفقو، كالفكر، كاللب، فهو كثتَ كالقلب،  ما كرد في السنة تؽا ىو مرادؼ للعقل أك مستلزـ لو
 أما ما كرد في السنة بلفظ العقل فيمكن تقسيمة إلى أربعة أقساـ ىي:جدِّا، 

من قتل في عميا أك  كقولو صلى الله عليه وسلم في حديث ابن عباس رضي الله عنه :"   ،الديةما كرد فيو العقل بمعتٌ  الأكؿ:
رميا تكوف بينهم تْجر أك سوط أك بعصا فعقلو عقل خطإ، كمن قتل عمدا فقود يده، فمن حاؿ بينو 

                                                           

 22/112تفستَ الرازم  (1)
 829/ 5ضركرة شرعية ) ضمن المجلد اتطامس من موسوعة عباس العقاد الإسلامية طبعة دار الكتاب لبناف (  التفكتَ (2)
 . 35، كالأدلة العقلية النقلية على أصوؿ الاعتقاد ، ص  14 – 13( انظر قيمة العقل في الإسلاـ ، مرجع سابق ، ص 3)
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اتططأ أم  ك عقلو عقل (1)".كبينو فعليو لعنة الله كاتظلائكة كالناس أترعتُ، لا يقبل منو صرؼ كلا عدؿ
 (2)" ديتو دية اتططأ"

   .خارج عن اصطلاح العقل الذم تؿن بصددهاتظعتٌ اتظتقدـ للعقل ك 
بينما تؿن جلوس :" صلى الله عليه وسلم في حديث أنس بن مالك رضي الله عنه وما كرد فيو العقل بمعتٌ الربط، كقول الثاني:

 (3)عقلو..."مع النبي صلى الله عليه وسلم في اتظسجد، دخل رجل على ترل، فأناخو في اتظسجد ثم 

 .خارج عن اصطلاح العقل الذم تؿن بصددهىذا اتظعتٌ  ك
يا أبا ذر، اعقل ما  :" ما كرد فيو العقل بصيفة الفعل، كقولو صلى الله عليه وسلم في حديث أبي ذر رضي الله عنه :لثالثا

أقوؿ لك: لعناؽ يأتي رجلا من اتظسلمتُ ختَ لو من أحد ذىبا يتًكو كراءه يا أبا ذر، اعقل ما أقوؿ 
اعقل يا أبا ذر ما أقوؿ لك: إف  لك: إف اتظكثرين ىم الأقلوف يوـ القيامة، إلا من قاؿ كذا ككذا 

 (4)".نواصيها اتطتَ اتطيل في نواصيها اتطتَ إلى يوـ القيامة، أك إف اتطيل في

ك ىذا النوع ىو اتظقصود بالدراسة، ك الوارد من الأحاديث   ،ما كرد فيو العقل بصيغة اتظصدر الرابع:
خرج رسوؿ الله سعيد اتطدرم قاؿ : الصحيحة في ىذا اتظعتٌ، حديث كاحد ك ىو اتظركم عن أبي  

يا معشر النساء تصدقن فإني أريتكن »النساء، فقاؿ: صلى الله عليه وسلم في أضحى أك فطر إلى اتظصلى، فمر على 
تكثرف اللعن، كتكفرف العشتَ، ما رأيت من »فقلن: كبم يا رسوؿ الله؟ قاؿ: « أكثر أىل النار

، قلن: كما نقصاف ديننا كعقلنا يا رسوؿ «ناقصات عقل كدين أذىب للب الرجل اتضازـ من إحداكن
فذلك من نقصاف »قلن: بلى، قاؿ: « شهادة الرجل أليس شهادة اتظرأة مثل نصف»الله؟ قاؿ: 

                        (5)" «فذلك من نقصاف دينها»قلن: بلى، قاؿ: « عقلها، أليس إذا حاضت لم تصل كلم تصم

ك غتَه من قبيل ما لا يصح  فهذا اتضديث ىو الذم كرد في السنة الصحيحة بصيغة اتظصدر
 ك قد صنف في فضل العقل مصنفات حديثية ك منها:  بو لضعفو كما سيأتي بيانو. جالاحتجا 

                                                           

 8/39، 4789اتضديث رقم  ،باب من قتل تْجر أك سوط أخرجو النسائي، (1)
 12/182عوف اتظعبود  (2)
 1/23، 63حديث رقم  باب ما جاء في العلم. كقولو تعالى: }كقل رب زدني علما{كتاب العلم باب   أخرجو البخارم، (3)
 35/450، 21570مسند أتزد / مسند الأنصار/ حديث أبي ذر الغفارم رقم اتضديث  (4)
 293.1/68حديث رقم  باب ترؾ اتضائض الصوـ اتضيض،ركاه البخارم في كتاب  عليو.متفق  (5)
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 :(1)/العقل و فضله لابن أبي الدنيا1

"، ك ىو كتاب صغتَ اتضجم يقع تػققا في ست ك تسعتُ العقل كفضلو"صنف ابن أبي الدنيا كتاب 
ذكر فيو ابن أبي الدنيا الكثتَ من الأحاديث في العقل، موزعة على فصوؿ كتابو، ك ذكر  ، كصفحة 

أيضا ما جاء في فضل العقل، من مركيات الصحابة ك التابعتُ ك غتَىم، إلا أف الأحاديث اتظذكورة 
 في كتابو كلها من الضعيف ك اتظوضوع، قاؿ تػقق الكتاب:" اتضافظ ابن أبي الدنيا ك إف كفق إلى
حسن اتظقصد ك نبيل اتعدؼ، إلا أنو توسع في استعماؿ الوسيلة للوصوؿ إلى غايتو، فأحوجو اتظوضوع 
إلى اخراج ترلة من الأحاديث اتظرفوعة إلى النبي صلى الله عليه وسلم ك ىي في غاية الضعف ك التهافت، ك ىو ك إف  

ئس آثار الصحابة، ك درر أقواؿ كاف قد أخرجها مسندة بينو، غتَ انو كاف يكفيو ما أخرجو من نفا
التابعتُ ك تابعيهم، ك ىو اتظؤرخ الثقة الصدكؽ، ك لو أنو صنع ذلك ك اكتفى بو لنزه كتابو عن ىذه 

 (2)الواىيات التي لا تعضد اتعدؼ ك لا تسعف اتظصنف." 

د الله حدثنا عبك من تلك الأحاديث ما ذكره ابن أبي الدنيا تحت باب: )العقل ختَ خلق الله( فقاؿ 
قاؿ: ثنا محمد بن بكار، قاؿ: ثنا عبد الرتزن بن أبي الزناد، عن محمد بن عقبة، عن كريب مولى ابن 

" تظا خلق الله العقل قاؿ لو: أقبل فأقبل ثم قاؿ لو: أدبر فأدبر قاؿ: يقوؿ كىو أعلم بو:  عباس، قاؿ:
 (3)" .منكعزتي كجلالي لا أجعلك إلا فيمن أحب كما خلقت شيئا ىو أحب إلي  ك

 ىذا حديث لا يصح عن رسوؿ الله :"في اتظوضوعات ، ك قاؿ  (4)ك ىذا اتضديث أخرجو ابن اتصوزم
                                                           

ىو أبو بكر عبد الله بن محمد بن عبيد بن سفياف القرشي، الأموم مولاىم، البغدادم، كاعظ حافظ للحديث، مكثر من  (1)
ة، كالشكر، كالعقل كفضلو، كذـ ىػ. من مؤلفاتو: الفرج بعد الشد 281ىػ، كتوفي بها سنة  208التصنيف، كلد ببغداد سنة 

/ 1، فوات الوفيات 224/ 2، تذكرة اتضفاظ 192/ 1، طبقات اتضنابلة 89/ 10، تاريخ بغداد 185الدنيا. الفهرست/ 
 .12/ 6، تهذيب التهذيب 236

 11مقدمة ا﵀قق لطفي محمد الصغتَ ص (2)
 40/41ص  16باب العقل ختَ خلق الله اتضديث رقم  (3)
الرتزن بن علي بن محمد، تراؿ الدين، أبو الفرج، اتظعركؼ بابن اتصوزم، شيخ كقتو، كإماـ عصره، يتصل نسبو بأبي ىو عبد  (4)

" في بكر الصديق رضي الله عنه، ، ككاف تػدثا مفسرا فقيها أصوليا كاعظا أدبيا زاىدا قارئا، لو مؤلفات كثتَة منها، "اتظعتٍ" ك "زاد اتظستَ
ك "مناقب عمر بن خطاب" ك "اتظوضوعات" في اتضديث، ك"منهاج الوصوؿ إلى علم الأصوؿ" كغتَىا،  التفستَ، ك "الأذكياء"
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اتظوضوعات لا  قاؿ ابن حباف: كحفص بن عمر يركم يحتِ بن معتُ: الفضل رجل سوء. اؿقصلى الله عليه وسلم 
في الفتح بالضعف  (2)ك حكم عليو اتضافظ  (1)"كأما سيف فكذاب بإتراعهم. ،يحل الاحتجاج بو

 (3)" .ثبتتأما حديث أكؿ ما خلق الله العقل فليس لو طريق  ك فقاؿ:"

 (4)تػقق الكتاب كثتَا من ا﵀دثتُ، الذين حكموا بضعف ىذا اتضديث.ك ذكر 

 :(5)كتاب العقل لداود بن المحبر /2

ألف داكد بن ا﵀بر" كتاب العقل " ،ك يركم عنو أبن أبي الدنيا الكثتَ من الأحاديث، في كتابو 
 -قاؿ  إلى كتاب العقل لداكد بن ا﵀بر فقاؿ:" ،م في الطبقاتز تقي الدين الغاتظتقدـ ذكره، ك أشار 

، حاؿ داكد ظاىرة في كونو غتَ -أعتٍ اتططيب  ثقة، كلو لم يكن  بعد نقلو كلاـ ابن معتُ ىذا: قلتي
ثم ركل بسنده إلى أبي اتضسن  .لو غتَ كضعو كتاب " العقل " بأسره لكاف دليلان كافيان على ما ذكرتو

علي بن عمر، أنو قاؿ: كتاب " العقل " كضعو أربعة: أكتعم ميسرة بن عبد ربو، ثم سرقو منو داكد بن 
العزيز بن أبي رجاء، فركبو بأسانيد آخر، ثم سرقو ا﵀بر، فركبو بأسانيد غتَ أسانيد ميسرة، كسرقو عبد 

 (6)".سليماف بن عيسى السجزم، فأتى بأسانيد أخر. أك كما قاؿ الدارقطتٍ

                                                                                                                                                                                     

، طبقات 321/ 2، كفيات الأعياف 399/ 1، ذيل طبقات اتضنابلة 229/ 4ىػ ببغداد، شذرات الذىب 597توفي سنة 
 40/ 2، الفتح اتظبتُ 270/ 1اتظفسرين 

 1/174اتظوضوعات لابن اتصوزم  (1)
ىو: أبو الفضل أتزد بن علي بن محمد الكناني العسقلاني، شهاب الدين ابن حجر، من أكابر فقهاء ا﵀دثتُ، عالمه تػقًٌق، كلي  (2)

قضاء مصر مرات ثم تركو، من مؤلفاتو: فتح البارم شرح صحيح البخارم )ط(، كالإصابة في معرفة الصحابة )ط(، كلساف اتظيزاف 
/ 1، الأعلاـ للزركلي 87/ 1، البدر الطالع 36/ 2ىػ(.الضوء اللامع  852توفي بالقاىرة سنة ) )ط( في علم اتصرح كالتعديل،

178. 
 6/289فتح البارم  (3)
 40العقل ك فضلو ص (4)
حبر بن قحذـ بن سليماف بن ذكواف أبو سليماف الطائي البصرم نزؿ بغداد، كحدث بها عن شعبة، كتزاد بن  (5)

ي
داكد بن اتظ

، 220/ 1، كاتظغتٍ في الضعفاء 59/ 1تنزيو الشريعة  .محمد بن إسحاؽ الصغاني، كغتَه :منهم كركل عنو تراعة؛ .كغتَهماسلمة، 
 .20/ 2، كميزاف الاعتداؿ 176/ 1كاتظوضوعات لابن اتصوزم 

 2/20، ك ذكر ذلك الذىبي في ميزاف الاعتداؿ 278الطبقات السنية في طبقات اتضنفية ص (6)
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داكد بن ا﵀بر بن قحذـ، أبو سليماف البصرم صاحب العقل، كليتو لم  في ترترتو :" (1)ك قاؿ الذىبي
العقل، من ركاية داكد بن ا﵀بر، ك عامة من  ك النصيب الأكفر من الأحاديث الواردة في (2)" .يصنفو

العقل يركم عنو، ك قد ركل اتضارث في مسنده في :" باب ما جاء في العقل" احدل  يركم في فضل
 (3)ك ثلاثتُ حديثا ثلاثوف منها عن داكد بن ا﵀بر.

 :أدب الدنيا و الدين للماوردي/ 3

ألف اتظاكردم كتاب :" أدب الدنيا ك الدين" جعلو في تسسة أبواب الباب الأكؿ منها ىو: " فضل  
ركم العقل ك ذـ اتعول" ك ذكر فيو ترلة من الأحاديث: ك كلها لا تصلح للاحتجاج: ك منها قولو:" 

قلو تكوف عبادتو لربو أما لكل عمل دعامة كدعامة عمل اتظرء عقلو فبقدر ع»عن النبي  صلى الله عليه وسلم  قاؿ: 
 (4)"تشعتم قوؿ الفجار }لو كنا نسمع أك نعقل ما كنا في أصحاب السعتَ{

ك ىذا اتضديث من ركاية داكد بن ا﵀بر اتظتقدـ ذكره، ك قد حكم عليو أىل اتضديث بالكذب، ك ركل 
  ثنا ميسرة , حدثنا داكد بن ا﵀بر:" اتضارث في مسنده ىذا اتضديث بأكثر من لفظ اتظاكردم فقاؿ

عن غالب , عن ابن حنتُ , عن ابن عباس رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ: لكل شيء آلة كعدة كإف آلة 
اتظؤمن كعدتو العقل , كلكل سبب مطية كمطية البر العقل , كلكل شيء دعامة كدعامة اتظؤمن العقل 

ـ راع، كراعي العابدين العقل , كلكل تاجر بضاعة , كلكل شيء غاية كغاية العبادة العقل , كلكل قو 
كبضاعة المجتهدين العقل , كلكل أىل بيت قيم كقيم بيوت الصديقتُ العقل , كلكل خراب عمارة 
كعمارة الآخرة العقل , كلكل امرئ عقب ينسب إليو كيذكر بو كعقب الصديقتُ الذين ينسب إليهم 

 (5)".ف إليو كفسطاط اتظؤمنتُ العقلكيذكركف بو العقل , كلكل شعر فسطاط يلجأك 

                                                           

الإماـ اتضافظ شمس الدين محمد بن أتزد بن عثماف الذىبي الشافعي، اشتهر في علوـ اتضديث كالتاريخ، لو تصانيف نافعة  ىو:  (1)
 9ىػ. انظر: طبقات الشافعية الكبرل  748كثتَة، منها: تاريخ الإسلاـ ، ستَ أعلاـ النبلاء ، ميزاف الاعتداؿ كغتَىا، توفي سنة 

 .6/223.222الإعلاـ  ،2/3/183فوات الوفيات  .100/ 
 2/20ميزاف الاعتداؿ  (2)
 ، ك ما بعدىا.2/800ينظر: مسند اتضارث باب ما جاء في العقل  (3)
 17الدنيا ك الدين ص أدب (4)
 2/806، 824مسند اتضارث باب ما جاء في العقل حديث رقم  (5)
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** ك عليو فإف الأحاديث الواردة في العقل بصيفة اتظصدر، لا يصح منها شيء إلا اتضديث الأكؿ 
 ك قد تواتر النقل بذلك عن أئمة اتضديث ك غتَىم ك من ذلك: ،(2)ك مسلم (1)الذم ركاه البخارم

  حاديث الواردة في ثم ساؽ ترلة من الأ  (3)".أحاديث العقل كلها كذب" القيم:قاؿ ابن
 (4).العقل

 قاؿ أىبيو حاتم لست أحفظ عىن النَّبيٌ صىلَّى اللََّّ عىلىيٍوً كسلم خبرا صحيحا ": (5)قاؿ ابن حباف
كسلمة بٍن كرداف كعمتَ بن عمراف كعلي ابن زيد كاتضسن  ،لأف أباف بن أبي عياش،في العقل 

بٍن دينار كعباد بن كثتَ كمستَة بن عبد ربو كداكد ابن ا﵀بر كمنصور بن صفر كذكيهم ليسوا 
 (6)".فأخرج مىا عندىم من الأحاديث في العقل،تؽن أحتج بأخبارىم 

  : رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم في فضل اتظنقوؿ عن "ساؽ ابن اتصوزم ترلة من أحاديث العقل ثم قاؿ
 (7)" .العقل كثتَ ، إلا أنو بعيد الثبوت

 لا يثبت في ىذا الباب ":  حاديث الواردة في العقلعن الأ ،في كتابو الضعفاء (1)قاؿ العقيلي
 (2)" .شيء

                                                           

ىػ(، مولى اتصعفيتُ صاحب التصانيف ، 256-194البخارم ) عبد الله محمد بن إتشاعيل بن إبراىيم بن اتظغتَة بن بردزبو أبو  (1)
كارتحل سنة عشر كمائتتُ ، فسمع مكي بن إبراىيم كأبا عاصم النبيل، كخلائق عدتهم ألف شيخ ، ككاف من أكعية العلم،  يتوقد 

 10/79أعلاـ النبلاء ، ستَ 1/24،شذرات الذىب  89العبر في خبر من غبر ، ص ذكاء، كلم يخلف بعده مثلو رتزة الله عليو.
أبو اتضستُ مسلم بن اتضجاج بن مسلم بن كرد بن كوشاذ القشتَم النيسابورم صاحب الصحيح؛ أحد الأئمة اتضفاظ كأعلاـ (2)

، كتوفي مسلم اتظذكور عشية يوـ الأحد كدفن بنصر أباذ ظاىر نيسابور يوـ الاثنتُ الثقاتا﵀دثتُ، كركل عنو التًمذم ككاف من 
شذرات  ل لست، بقتُ من شهر رجب الفرد سنة إحدل كستتُ كمائتتُ بنيسابور، كعمره تسس كتسسوف سنة.تطمس، كقي

 .195/ 5كفيات الاعياف ،3/270الذىب 
 66اتظنار اتظنيف ص (3)
آخذ كبك تظا خلق الله العقل قاؿ لو: أقبل فأقبل ثم قاؿ لو: أدبر فأدبر فقاؿ: ما خلقت خلقا أكرـ علي منك بك " ك منها: (4)

 66ينظر: اتظنار اتظنيف ص أعطي".
كاتصرح  علم اتضديث ، من كبار أئمةخراساف ، شيخالقاضي ،اتظؤرخ ،ا﵀دٌث ،اتضافظ ىو الإماـ العلامة ابن حًبَّاف البيستي (5)

. شذرات الذىب ق354ك توفي سنة    غزنة ك ىراة ، كىي مدينة كبتَة بتُ"بيست "في مدينة   ىػ 270كلد سنة  كالتعديل
 12/183، ستَ أعلاـ النبلاء 1/354
 16ركضة العقلاء ك نزىة الفضلاء ص (6)
 7ذـ اتعول ص (7)

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%A7%D9%81%D8%B8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%A7%D9%81%D8%B8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A4%D8%B1%D8%AE
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A4%D8%B1%D8%AE
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%A7%D8%B6%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%A7%D8%B6%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A8%D8%B1%D9%89
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A8%D8%B1%D9%89
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AC%D8%A7%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AC%D8%A7%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AC%D8%A7%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/270_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/270_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%B4%D9%83%D8%B1_%D9%83%D8%A7%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D8%B4%D9%83%D8%B1_%D9%83%D8%A7%D9%87
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D8%B1%D8%A7%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D8%B1%D8%A7%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%D8%B2%D9%86%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%D8%B2%D9%86%D8%A9
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  : كقد ركيت في العقل أحاديث كثتَة ليس فيها شيء يثبت "قاؿ شيخ الإسلاـ ابن تيمية 
ما يركيو مركاف بن سالم كإسحاؽ بن أبي فركة كأتزد بن بشتَ كنصر بن طريف كابن  ا،منه

كسليماف بن عيسى كلهم متًككوف كقد كاف بعضهم يضع اتضديث كيسرقو الآخر  ،تشعاف
 (3)".إسناده كيغتَ

  : أف كل ما كرد في فضل العقل من الأحاديث لا يصح  ،كتؽا يحسن التنبيو عليو "قاؿ الألباني
لدنيا  منها شيء، كىي تدكر بتُ الضعف كالوضع، كقد تتبعت ما أكرده منها أبو بكر بن أبي

 (4)".في كتابو " العقل كفضلو " فوجدتها كما ذكرت لا يصح منها شيء

باختصار ما يدكن قولو عن الأحاديث الواردة في السنة عن العقل، كمصدر أما ما في معناه ك ما  ىذا
 تصرؼ منو فكثتَ جدا ك الله أعلم.

 المطلب الثالث: حفظ العقل مقصد من المقاصد الضرورية
 تمهيد

التي لا يختلف أىل ملتتُ، على  أف حفظ العقل مقصد من اتظقاصد اتظرعية، ك الغايات السنية 
جاءت أحكاـ الشرائع  داعية تضفظو، بتبجيلو ك اتظبالغة في ذلك، حتى صار حفظو كلية من الكليات 

:" ك حفظ العقوؿ من (5)اتطمس، التي أترع أىل اتظلل على كجوب مراعاتها، ك حفظها   قاؿ القرافي
    (6)الكليات اتطمس المجمع عليها عند أىل اتظلل." 

                                                                                                                                                                                     

فيقاؿ لو: اتظكي كيقاؿ  مكة أىلكنيتو أبو جعفر كقد اشتهر بها كىو من   .ىو محمد بن عمرك بن موسى بن محمد بن تزاد (1)
كصاحب اتصرح  كتاب الضعفاء الكبتَ صاحب .: العقيلي بضم العتُ نسبة إلى قبيلتو كقد اشتهر بهذه النسبة اتضجازم، كيقاؿ لو

 .11/467ء ستَ أعلاـ النبلا .كالتعديل توفي سنة اثنتتُ كعشرين كثلاتذائة بمكة في شهر ربيع الأكؿ
 3/175الضعفاء الكبتَ  (2)
 175.174بغية اتظرتاد ص  (3)
 1/54.53الأحاديث الضعيفة  سلسلة (4)
ىو أتزد بن إدريس بن عبد الرتزن، أبو العباس، شهاب الدين، نسبتو إلى القرافة تػلة الإماـ الشافعي في مصر، لو مصنفات  (5)

؛ 1/94، توفي سنة أربع كتذانتُ كستمائة ىػ، الأعلاـ،جليلة، منها: "أنوار البركؽ في أنواء الفركؽ" "اتطصائص" "شرح ا﵀صوؿ" 
                                    .1/236ابن فرحوف، الديباج اتظذىب،

 1/217( الفركؽ 1)

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%83%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%83%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%B6%D8%B9%D9%81%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A8%D9%8A%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%83%D8%AA%D8%A7%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%B6%D8%B9%D9%81%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A8%D9%8A%D8%B1
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 (2) ك كذلك الشاطبي. (1)لل على اعتبارىا،ك حكى الغزالي إتراع اتظ

نفس لدعوتو ك توجيهو إلى ما إليو خلق من التدبر ك التفكر، ك الارتفاع با تْفظ العقل ، اتظقصودك 
من حضيض اتصهالة إلى قمم اتظعرفة،  ك اتطوؼ عليو من أف يدخل عليو من اتطلل ما يخرجو عن 

إطار التكريم الرباني الذم خص بو الله سبحانو عموـ  ماىيتو، ك يصرفو عن اتظقصود من إيجاده،  في
 بتٍ آدـ تفضلا منو ك إحسانا.

ك لذلك شرع الله سبحانو من الشرائع، ما يحقق ذلك ترلة ك تفصيلا،  لأف تحقيقو جالب للمصلحة  
مقصود الشرع من اتطلق تسسة: كىو أف يحفظ عليهم دينهم كنفسهم  "يقوؿ الغزالي: دافع للمفسدة، 

 ماتعم..فكل من يتضمن حفظ ىذه الأصوؿ اتطمسة فهو مصلحة.. ككل ما كعقلهم كنسلهم ك
كالزجر  ،كدفعها مصلحة.. كتحريم تفويت ىذه الأصوؿ اتطمسة ،يفوت ىذه الأصوؿ فهو مفسدة

  (3)" .كشريعة من الشرائع التي أريد بها اصلاح اتطلق ،لعنها يستحيل ألا تشتمل عليها ملة من اتظل

يكفي الإسلاـ تكريدا للعقل أف جعلو مناط التكليف، فلا يتوجو التكليف بالفعل أك التًؾ إلا  ك
رفع القلم عن ثلاثة، عن " :أف رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم قاؿعلي رضي الله عنه ففي اتضديث عن  ،للعقلاء من اتظسلمتُ

  (4) حتى يعقل، كعن الصغتَ حتى يشب " -أك قاؿ: المجنوف  -النائم حتى يستيقظ، كعن اتظعتوه، 

                                                           

كتحريم تفويت ىذه الأصوؿ اتطمسة كالزجر عنها يستحيل أف لا تشتمل عليو ملة من اتظلل كشريعة من  قاؿ الغزالي رتزو الله:"( 2)
اتظستصفى  "كالزنا كالسرقة كشرب اتظسكر الشرائع التي أريد بها إصلاح اتطلق، كلذلك لم تختلف الشرائع في تحريم الكفر كالقتل

1/174 
ىو إبراىيم بن موسى، الغرناطي، اتظكتٌ بأبي إسحاؽ، اتظشهور بالشاطبي، العلامة ا﵀قق، اتظؤلف النظار الأصولي اتظفسر،  (3)

الفوائد منها: "اتظوافقات  الفقيو اللغوم ا﵀دث، الورع الزاىد، لو مؤلفات نفيسة اشتملت على تحريرات للقواعد، كتحقيقات تظهمات
في أصوؿ الفقو"، "المجالس" شرح بو كتاب البيوع من صحيح البخارم، "الاتفاؽ في علم الاشتقاؽ" ، "أصوؿ النحو" ك 

؛ الفتح اتظبتُ 1/332شجرة النور الزكية: ؛1/75،الأعلاـ، زركليال. ىػ790"الاعتصاـ " ، كغتَهما، توفي في شعباف سنة 
الشريعة كضعت للمحافظة على الضركريات "فقد اتفقت الأمة، بل سائر اتظلل على أف  :الشاطبي قاؿ . 205 -2/204

 1/31اتظوافقات  اتطمس، كىي: الدين، كالنفس، كالنسل، كاتظاؿ، كالعقل، كعلمها عند الأمة كالضركرم"

 1/174 ( اتظستصفى1)
 956الإماـ اتزد في اتظسند، مسند علي بن أبي طالب حديث رقم  أخرجو (4)
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: "اتفق العقلاء على أف شرط اتظكلف أف يكوف عاقلان الاتفاؽ على ذلك فقاؿ (1)نقل الآمدم ك قد
كالبهيمة، كمن للتكليف، لأف التكليف خطاب، كخطاب من لا عقل لو كلا فهم تػاؿ كاتصماد  فاهمان 

كجد لو أصل الفهم لأصل اتططاب دكف تفاصيلو من كونو أمران كنهيان كمقتضيان للثواب كالعقاب، كمن  
أنو كاجب الطاعة، ككوف اتظأمور بو على صفة كذا ككذا كالمجنوف  كوف الآمر بو ىو الله تعالى ك

مة بالنظر إلى فهم أصل اتططاب، كالصبي الذم لا يديز، فهو بالنظر إلى فهم التفاصيل كاتصماد كالبهي
 :(3)ابن دريد قد قاؿ ك (2)".كيتعذر تكليفو أيضان 

 يقاربو شيءفليس من اتطتَات  ***   و ػػػػػػػػػػػػػػػػكأفضل قسم الله للمرء عقل
 اسبوػػػكإف كاف تػظورا عليو مك  ***  فزين الفتى في الناس صحٌة عقلو 

 وػػػػػػػػو كمناسبػػػػػػكإف كرمت أعراق   *** اس قلٌة عقلو ػػػػػػػػػػػػػػػػبو في الن مكيزر 
 (4)وػػػػػػػو كمآربػػػػػفقد كملت أخلاق   ***  و ػػػػػػػػػػػػذا أكمل الرتزن للمرء عقلإ  

لأف العناية  بالعقل اىتماما كبتَا، كأعلى من منزلتو كقيمتو، الإسلاـك زيادة على ما سبق، فقد اىتم 
حكاـ من أشريعة الإسلاـ دؿ على ذلك ما جاءت بو  بالعقل عناية بالتكليف ك استمراريتو ،ك قد

تعا ما يحقق كجودىا في المجتمع، أك من  الله سواء من حيث الوجود إذ شرعية، كافية تضفظ ىذه الضركر 
 ك من تلك الأحكاـ ما يلي: حيث البقاء كالاستمرار بإنمائها كتزايتها من أسباب الفساد ك الزكاؿ

 / دعوة القرآف العقل إلى التأمل ك التفكر:1

                                                           

، أحد العلماء اتظبرزين في العلوـ النقلية كالعقلية، من مؤلفاتو في الآمدمىو أبو اتضسن، علي بن أبي علي محمد بن سالم التغلبي  (1)
؛ أتزد بن  22/364 أعلاـ النبلاء، ستَىػ. 631توفي رتزو الله تعالى سنة  الأصوؿ كتاب "الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ".

                                   . 1/650القاسم اتطزرجي، عيوف الأنباء، 
 1/150الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ  (2)
كىو من  .ىػ321 كاتظتوفي في عاـ ىػ223 اـاتظولود في ع أبو بكر محمد بن اتضسن بن دريد بن عتاىية الأزدم الدكسي ىو (3)

 :كاف يقاؿ عنو .شعراء العرب كأديب عربي ك من أعظم كشاعر باللغة عالمً  الدكسي الأزدم، كىو مالك بن فهم العرب نسل ملك
 .4/323،كفيات الأعياف 4/107الذىب شذرات  .العلماء كأشعر الشعراء ابن دريد أعلم

 3/236نهاية الأرب في فنوف الأدب  (4)

https://ar.wikipedia.org/wiki/223%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/223%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/321%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/321%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%83_%D8%A8%D9%86_%D9%81%D9%87%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%83_%D8%A8%D9%86_%D9%81%D9%87%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_(%D8%A3%D8%AF%D8%A8)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_(%D8%A3%D8%AF%D8%A8)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_(%D8%A3%D8%AF%D8%A8)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%B9%D8%B1_(%D8%A3%D8%AF%D8%A8)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85
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 ،في الاستدلاؿ العقل تضث على تسختَبا دعا القرآف الكريم إلى التأمل ك التفكر ك التدبر ك التعقل، 
في النظر  كك الاتعاظ بمن مضى من الشعوب ك الأمم  ، على كحدانية الله ك عظمتو ك النظر في آياتو 

 ھ ھ ھ ھ ئيقاؿ القرطبي عند تفستَ قولو تعالى:، الكوف كالأمم السابقة كاللاحقة

 ﮿ ﮾ ﮽ ﮻﮼ ﮺ ﮹ ﮸ ﮷ ﮶ ﮵ ﮴ ﮳ ﮲ ۓ ۓ ے ے

 فيو أربع مسائل: "ما نصو: (1) ئى ﯁ ﯀

قولو تعالى: )أكلم ينظركا( عجب من إعراضهم عن النظر في آياتو، ليعرفوا كماؿ قدرتو،  -:الأكلى
  .معناه اتظلك العظيم. كقد تقدـ البقرة. كاتظلكوت من أبنية اتظبالغة كحسب ما بيناه في سورة 

كما كاف مثلها من قولو تعالى:" قل انظركا ماذا في السماكات كالأرض "  -استدؿ بهذه الآية -:الثانية
كقولو: " أفلا ينظركف إلى الإبل كيف " كقولو تعالى:" أفلم ينظركا إلى السماء فوقهم كيف بنيناىا 

من قاؿ بوجوب النظر في آياتو كالاعتبار بمخلوقاتو.  -كقولو:" كفي أنفسكم أفلا تبصركف " ،قتخل
قالوا: كقد ذـ الله تعالى من لم ينظر، كسلبهم الانتفاع تْواسهم فقاؿ:" تعم قلوب لا يفقهوف بها" 

 (2)".الآية

:" (4)قاؿ الزتؼشرم (3) ئى ئە ئە ئا ئا ى ى ې ې ې ئي تعالى: في قولوك 
يحتمل أنهم لم يسافركا فحثوا على السفر، لتَكا مصارع من أىلكهم الله بكفرىم، كيشاىدكا آثارىم 
فيعتبركا. كأف يكونوا قد سافركا كرأكا ذلك كلكن لم يعتبركا، فجعلوا كأف لم يسافركا كلم يركا. كقرئ 

                                                           

 185الأعراؼ  (1)

 7/331.330القرطبي تفستَ ( 2)
 46( اتضج 1)
الآداب.  من أئمة العلم بالدين كالتفستَ كاللغة ك.الزتؼشرم اتطوارزمي عمرجار الله، أبو القاسم تػمود بن عمر بن محمد بن  (4)

،كسافر إلى مكة فجاكر بها زمنا فلقب  تركمانستاف في ىػ  467سنة رجب يوـ الأربعاء السابع كالعشرين من شهر زىتؼىٍشىر في كلد
شذرات صاحب "الكشاؼ" ك"اتظفصل". مكة من ، بعد رجوعوخوارزـ  جرجانيةفي ىػ  538سنة عرفة ليلة تّار الله، كتوفي

 15/17، ستَ أعلاـ النبلاء 6/194الذىب 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%8A%D9%88%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%8A%D9%88%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%85%D8%AE%D8%B4%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D9%85%D8%AE%D8%B4%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%AC%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%AC%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/467_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/467_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%B1%D9%83%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%B1%D9%83%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A8%D9%84_%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A8%D9%84_%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/538_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/538_%D9%87%D9%80
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%8A%D9%88%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%8A%D9%88%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%83%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%83%D8%A9
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كيسمعوف ما يجب تشاعو من : يعقلوف ما يجب أف يعقل من التوحيد، أمفػىتىكيوفى تعىيمٍ قػيليوبه بالياء، 
   (1)".الوحى

قاؿ ،  (2) ئى ھ ھ ہ ہ ہہ ۀ ۀ ڻ ئي كقاؿ سبحانو:
بالقياس في ضرب  ،كتلك الأمثاؿ نضربها للناس كما يعقلها إلا العاتظوف :"الشنقيطي في أضواء البياف

الأمثاؿ من خاصة العقل، كقد ركز الله في فطر الناس كعقوتعم التسوية بتُ اتظتماثلتُ كإنكار التفريق 
  (3)" .اتظختلفتُ كإنكار اتصمع بينهما رؽ بتُػػػػػػػػػػػبينهما، كالف

ئى ى ې ېې ې ۉ ۉ ۅ ۅ ئي:تعالىقاؿ  ك
ك نظتَ ىذا من الآيات  (4) 

كثتَة ،ك اتظعتٌ منها أف العقل إنما يتقول ك يزداد بالتفكر، ك التأمل ك النظر ك كافة العمليات العقلية 
 التي تزيد من فاعليتو ك دكره في اتضياة.

 تحريم اتظسكرات ك ما يذىب العقل:/2
ما من شأنو الإضرار بالعقل، ك التأثتَ كل   حرـ الإسلاـ اتطمر ك كل ما كاف مثلها في العلة كنهى عن

 اتظسكرات كاتظخدرات التي تغيب العقل كتعطلوفطاقاتو الفكرية  يحد من ، ك تحصينو من كل ما  يوعل

 ئى ئې ئې ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئي، قاؿ تعالى: حرمها الله 

 پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ی ی ی ئى ئى

ئى ٿ ٿ ٿ ٺٿ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ
 (5)   

كل مسكر تسر، ككل مسكر حراـ، كمن شرب "  من حديث ابن عمر رضي الله عنهما:صلى الله عليه وسلم  ك قاؿ
 (6)" .اتطمر في الدنيا فمات كىو يدمنها لم يتب، لم يشربها في الآخرة

                                                           

 3/162 الكشاؼ (2)
 43العنكبوت ( 3)
  4/183أضواء البياف  (4)
 10الأنبياء  (5)
 91-90( اتظائدة/5)
 3/1587. 73، حديث رقم باب بياف أف كل مسكر تسر كأف كل تسر حراـأخرجو مسلم ، كتاب الأشربة،  (6)
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في اتضديث الذم ركاه أنس  صح كقد اتصلد،  عقوبةمرتكب ىذه الكبتَة  قد رتب الشارع علىك  
، ثم جلد أبو بكر أربعتُ، فلما كاف عمر، «أف نبي الله صلى الله عليه وسلم جلد في اتطمر باتصريد، كالنعاؿ:" رضي الله عنه 

فقاؿ عبد الرتزن بن عوؼ: أرل أف « ما تركف في جلد اتطمر؟»كدنا الناس من الريف كالقرل، قاؿ: 
 (1)" «فجلد عمر تذانتُ»تجعلها كأخف اتضدكد، قاؿ: 

جوب حد شارب اتطمر، ك لو شرب قطرة كاحدة، ك حتى ك لو لم تسكره ك اتفق الفقهاء على ك 
كقد بلغ ذلك حدَّ الإسكار كلم  ،من عصتَ العنب ،"كاتفقوا أف من شرب نقطة تسر كىو يعلمها تسران 

أف الضرب يجب عليو إذا كاف  ،كلم يكن في دار اتضرب ،كلا طاؿ الأمر كظفر بو ساعةى شربها،يتب 
 (2)".كرىه كلا سكراف، سكًر أك لم يسكرحتُ شربو لذلك عاقلان مسلمان بالغان غتَى م

: " (3)العز بن عبدالسلاـ ك تعرض فقهاء الإسلاـ للغفلة التي تعتًض العقل، فتحد من طاقتو قاؿ
بإكراه أك ضركرة، كلا يجوز ستًه كلا يجوز تخبيلو بشيء من اتظسكرات إلا  ...كتؿفظ العقل لفوائده

باتظغفلات ا﵀رمات، كييستحب صونو عن الغفلة، كذلك بنفي أسباب الغفلات من الشواغل 
 (4)".اتظلهيات

 ك بالغ الشارع اتضكيم في حفاظو على عقوؿ الآدميتُ ،فجعل قليل اتطمر ككثتَه، في مثل قولو صلى
 (5)"الله عليو كسلم " ما أسكر كثتَه فقليلو حراـ.

 

                                                           

 3/1331. 36أخرجو مسلم، كتاب اتضدكد، باب حد اتطمر، حديث رقم  (1)
 133مراتب الإتراع ص (2)
بن عبد السلاـ بن أبي القسم بن اتضسن الإماـ العلامة كحيد عصره سلطاف عز الدين شيخ الإسلاـ أبو محمد عبد العزيز ىو  (3)

ىػ(  برع في الفقو كالأصوؿ كالعربية كترع بتُ فنوف العلم  660 - 577العلماء السلمي الدمشقي ثم اتظصرم الشافعي كلد سنة ) 
  21/  4, الاعلاـ  300/  5شذرات الذىب  من التفستَ كاتضديث كالفقو .

 380ة اتظعارؼ ص شجر  (4)

، اتضديث رقم 11/19 اتضديث ركاه ابن عمرك رضي الله عنهما ك اخرجو الإماـ اتزد في اتظسند، مسند عبد الله بن عمرك (5)
6558 . 
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كجعل النبي صلى الله عليو  كسلم،  الساقي ك البائع ك اتظبتاع ك اتضامل، ك كل من لو علاقة كالشارب 
 لعن الله اتطمر، كلعن شاربها، كساقيها، كعاصرىا، كمعتصرىا، كبائعها، ك ": في سواء اللعن، فقاؿ

 (1)" .مبتاعها، كحاملها، كا﵀مولة إليو، كآكل تذنها

تؽا أفرزتو اتضضارة من صنوؼ اتظخدرات، دليل على  ككل ما يذىب العقل ،تعالى اتطمر كفي تحريم الله
اىتماـ الإسلاـ بهذه النعمة العظيمة، ك أنو تعالى شرع من السبل ما تجعل من ا﵀افظة عليو أمرا 

تعد تغزكما بتحققو، ك قد علم بدلالة الواقع، أنو كلما أكغل الإنساف في تعاطي اتظسكرات، كلما اب
  عن آدميتو، بقدر إفراطو في الشرب نسأؿ الله العافية ك السلامة .

 : ) المذموم( التقليد النهي عن /3

مرا مناقضا تظا يجب أ ،يجعل من التقليد فيما لا يجوز فيو التقليد ،ك التفكر للعقل باب النظرإف فتح 
في حل اتظسائل ك  عماؿ العقلإك  ،من جهة البحث ك التفكتَ ،يكوف عليو كل ذم عقل أف

 ئي:لىجعل الإسلاـ من اتظنهيات إهمالو قاؿ تعا ك قد  ،ك عليو فإف التقليد إهماؿ للعقل ،القضايا

ئى ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا
أم نسمع قوؿ الرسوؿ أك نعقل كجو الدليل   (2) 

، كىو تػل معرفة الإلو ، كمناط خطابو كتكاليفو ، كيتوصل بو إلي معرفة مصالح الدنيا كمفاسدىا ، 
كلا يخفي علي عاقل قبل كركد الشرع أف تحصيل اتظصالح ا﵀ضة ، كدرء اتظفاسد ا﵀ضة عن نفس 

فطلبو ، كالشر فتًكو ، أما  قلان إلا من عرؼ اتطتَالإنساف كعن غتَه تػمود حسن ، كلا يسمي عا
  (3) .فطريقها الشرع مصالح الشرع

ذـ الله تعالى تقليد اتظشركتُ كالكفار لآبائهم كأجدادىم، كالركوف إلى ما كانوا عليو من اتؿراؼ في  كقد

 ٻ ٱ ئيالعقيدة، كعدـ إعماؿ عقوتعم في الاستدلاؿ على فساد ما كاف عليو آباؤىم قاؿ تعالى:

                                                           

 .10/9، 5716اتضديث ركاه ابن عمر رصي الله عنو ك اخرجو الغماـ اتزد في اتظسند، مسند عبد الله بن عمر، حديث رقم  (1)
 10اتظلك  (2)
  29 ،1/24قواعد الأحكاـ  (3)
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 ٿ ٿ ٿ ٺ ٺ ٺٺ ڀ ڀ ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ

 (1) ئى ٹ ٹ ٿ

ك النهي عن التقليد لا يقابلو حشر العقل فيما لا ينبغي أك تجاكز اتضد بو إلى اتظنهي عنو ك لذلك 
من ضركب العناية بالعقل أيضنا: تؾد الإسلاـ قد جعل لو حدكدنا كقيودنا لا يتعداىا كلا  "فإف:

يتجاكزىا؛ كذلك لأف إطلاؽ العقل كتحريره بشكل مطلق يؤدم لا تػالة إلى مفاسد لا تقل خطورة 
عن مفاسد تعطيلو كتحجيم دكره؛ فحفظ العقل مصاف بالوسطية الإسلامية اتظعهودة بإثبات دكره 

اتظنهج الصحيح ك من ذلك فقد كضع الإسلاـ  (2)"كانتو كضبطو بقيود معتبرة كضوابط معلومة.كم
اتباع الظن مثل ،  اتظشركعة، كرفع العوائق كاتظوانع التي تعطلو عن كظيفتو عملا ك تفكتَاللعقل 

لأنو مفسد للمذاىب ك  من اتباع اتعول عند إعماؿ العقل، حذر الإسلاـ، ك اتكالأكىاـ كاتطراف

: ما نصو( 3) ئى ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئيقولو تعالى:  في معتٌذكر  ك قد طامس للبصتَة 
 (4)".الذين خلصت عقوتعم عن اتعول خلوص اللب عن القشر "

 :/ إيجاب الدية في إذىاب العقل4

الدية  عند اتصاني على العقل اتظذىب لو، سواء كاف ذاؾ بالتخويف أك اللطم، أك اللكم، تجب عليو 
 ،فإنو يلزمو الدية باعتبار ذىاب العقل ،كلو شجو فذىب من ذلك عقلو :" (5)اتضنفية قاؿ السرخسي

  (6)".كيدخل فيو أرش اتظوضحة عندنا

                                                           

 170البقرة  (1)
 1/83علم اتظقاصد الشرعية  (2)
 269البقرة  (3)
 2/964الأساس في التفستَ  (4)
ىو محمد بن أتزد، الإماـ الكبتَ، العلامة اتضجة، اتظتكلم، الفقيو، الأصولي، اتظناظر، اتظلقب بشمس الأئمة، صاحب اتظبسوط،  (5)

كىو في السجن بأكزجند، نسبتو إلى سرخس، بلدة قديدة من بلاد خراساف، توفي حوالي سنة تسعتُ كأربعمائة ىػ، من الذم أملاه 
 .                                  76/ 2 ،ىدية العارفتُ ؛2/28، اتصواىر اتظضية  ..آثاره: "أصوؿ السرخسي"، "اتظبسوط"

 26/99اتظبسوط  (6)
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ينظر في اتصناية التي ذىب بها العقل، فإف لم يكن تعا أرش، بأف  الشافعية قاؿ النوكم:"مثلو عند ك 
 (1)".ضرب رأسو، أك لطمو، فذىب عقلو، كجبت دية العقل

)كفي ذىاب العقل الدية( قاؿ في اتظبدع  ذلك بقولو :" (3)ك علل البهوتي،أيضا  (2)اتضنابلة  عند ك 
فإنو يتميز  ،كأعظم اتضواس نفعا ،كلأنو أكبر اتظعاني قدرا ،كسنده ما في كتاب عمرك بن حزـ ،بالإتراع

كيهتدل بو إلى اتظصالح كيدخل بو في التكليف  ،بو من البهيمة كتعرؼ بو صحة حقائق اتظعلومات
 (4)".فكاف أكلى من بقية اتضواس ،كصحة التصرفات كأداء العبادات ،كىو شرط في ثبوت الولايات

مسألة؛ قاؿ: )كفي  :"الإتراع على ذلك فقاؿ  (6)نقل ابن قدامة ك قد (5)ك ىو مذىب اتظالكية  
، -رضي الله عنهما  -قد ركم ذلك عن عمر، كزيد  ذىاب العقل الدية( لا نعلم في ىذا خلافا. ك

فإنو  (8)ك لم يخالف في كجوب الدية على العقل إلا ابن حزـ (7)"كإليو ذىب من بلغنا قولو من الفقهاء.
 كلا إتراع يثبت فيو فلا شيء في ذىابو باتططأ، كأمالا نص في العقل قاؿ أبو محمد: فإذ فإنو قاؿ :" 

 . تراعك تؼالفتو الإ ةدلالأك لا حاجة للرد لضعف  (9)"لعمد فإنما ىي ضربة كضربة، كلا مزيدبا

                                                           

 9/290ركضة الطالبتُ ك عمدة اتظفتتُ  (1)
 6/50 الإقناع، متن عن القناع كشاؼ(2)
توفي  أبو السعادات منصور بن يونس بن صلاح الدين بن حسن بن أتزد بن علي بن إدريس البهوتي اتضنبلي اتظصرم القاىرم (3)

لبهوتي نسبة إلى بػيهيوت كىي بلدة بمصر من الدقهلية ا ، كخاتدة علمائهم بها، كبمصر اتضنابلة شيخ سنو ألف ككاحد كتسستُ للهجرة
 ".104"، كتؼتصر طبقات اتضنابلة "426/ 4الأثر "خلاصة كىي إحدل قرل مركز نبركه بمحافظة الدقهلية، 
 6/50كشاؼ القناع عن متن الاقناع   (4)
 2/189الفواكو الدكاني  (5)
محمد، كلد سنة أبو  الإسلاـىو عبد الله بن أتزد بن محمد بن قدامة اتظقدسي، موفق الدين، الإماـ القدكة، العلامة المجتهد، شيخ  (6)

سنة إحدل كأربعتُ كتسسمائة ىػ كتوفي سنة عشرين كستمائة ىػ، من آثاره "اتظغتٍ، الكافي، اتظقنع، العمدة" كغتَىا كثتَ، كلو كتاب 
                        .4/67 ،، الأعلاـ155/ 7 ،شذرات الذىب ؛165/ 22 ،ستَ أعلاـ النبلاء و."ركضة الناظر" في أصوؿ الفق

 8/465اتظغتٍ  (7)
ىو اتضافظ أبو محمد علي ابن الوزير أتزد بن سعيد بن حزـ القرطبي، كاف شافعي اتظذىب ثم صار ظاىريا، كبلغ من الذكاء  (8)

يهذب حاشية منطقو؛ كغزارة العلم منزلة فائقة؛ فألف الكتب القيمة، كناضل عن كثتَ من حقائق الدين باتضجج الباىرة، كلكنو لم 
فكاف يرمي بشرر من عبارات الازدراء كالغضاضة من شأف أئمة السلف، كلم يحتمل منو علماء عصره ىذه الستَة الشاذة؛ فنهضوا 

ستَ  .ق456في كجهو كدارت بينو كبينهم اتظناظرات حتى امتدت إليو يد الدكلة كأبعدتو عن كطنو، كتوفي بالبادية رتزو الله سنة 
 .254/ 4، الأعلاـ 29/ 3، شذرات الذىب 184/ 18نبلاء أعلاـ ال

 11/54ا﵀لى بالآثار  (9)

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D8%A7%D8%A8%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D8%A7%D8%A8%D9%84%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
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ا﵀افظة ** ك تؽا سبق تؼتصرا، تتضح أهمية العقل في الإسلاـ، ك كيف حرصت الشريعة الغراء على 
من أكامر ك نواه، تدؿ على تكريم الإنساف ك تفضيلو على  ةعليو، من خلاؿ ترلة من الأحكاـ الفقهي

 ۉ ۅ ۅ ۋ ئيتعالى:سائر الكائنات، تؽا ىيأه تضمل الأمانة، ك التكفل بالرسالة قاؿ 

 ئۇ ئۇ ئو ئو ئەئە ئا ئا ى ى ې ې ې ې ۉ

تكاليفو ،فنحفظها لفوائدىا كلا يجوز تخبيلها فالعقوؿ ىي تػل معرفة الله، ك مناط خطابو ك  (1) ئى
 (2)بشيء.

 

                                                           

 72( الأحزاب 1)
 99ص ( شجرة اتظعارؼ 1)
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 التعريف و الضوابط الدليل العقليالفصل الثاني: **

 و يحتوي على ثلاثة مباحث:

  الدليل العقلي و أقسامهالأول: تعريف  المبحث

 

 

 

 

 .الدليل باعتبار موجبه عند الرازيالمبحث الثاني: 

       

 

 

 ضوابط الدليل العقلي عند الرازيالمبحث الثالث: 

 
 

 .لا يقبل فيها التقليدالمطلب الأول: المسائل العقلية 

 .الدليل العقلي لا يحتمل التأويلالمطلب الثاني: 

 .الدليل العقلي لا يقبل التخصيص :ثالثالمطلب ال

 .الدليل العقلي لا يقبل النسخ :رابعال

 .الدليل العقلي ينخرم فيو القطع بأدنى احتمال :ام المطلب الخ

 .الدليل العقلي لا يقبل المجاز :سادسالمطلب ال

 .الدليل العقلي المطلوب فيو القطع :سابعالمطلب ال

 .تعريف الدليل عند الرازيالمطلب الأول: 

 .تعريف الدليل العقلي عند الرازيالمطلب الثاني: 

 .الثالث: أقسام الدليل العقلي المطلب

 .الرابع: مسائل متعلقة بالدليل النظري المطلب

 .أقسام الدليل باعتبار موجبوالمطلب الأول: 

 .تأثير قسمة الرازي على من بعدهالمطلب الثاني: 

 .نظرة على قسمة الرازي للدليل باعتبار موجبوالمطلب الثالث: 
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 الفصل الثاني : الدليل العقلي التعريف و الضوابط

 الدبحث الأول: الدليل العقلي و أقسامه
 الدطلب الأول: تعريف الدليل عند الرازي

 لغة لالفرع الأول: الدلي

  (1).دل إذا ىدىلل ي  ل ود  د  الدليل صيغة مبالغة من اسم الفاعل )دال( من 
ا م ا يُسْت د لُّ بِوِ " فالدليل  ل ةً( بِف تْحِ الدَّالِ و ك سْرىِ  ليِلُ الدَّالُّ و ق دْ )د لَّوُ( ع ل ى الطَّريِقِ ي دُلُّوُ بِِلضَّمِّ )د لَ  و الدَّ

، و الْف تْحُ أ عْل ى  (2)".و  )دُلُول ةً( بِِلضَّمِّ

 و يطلق الدليل على أمرين:

 فيكون معتٌ الدليل الدال ،ومظهرىافاعل الدلَلة على معتٌ أنو   الدطلوب،الرشد إلى الأول: 
  (3)".ما يستدل بو، و الدليل الدال :"فالدليل

"الدليل في اللغة ىو الدرشد  (4)قال الجرجاني، أي العلامة الدنصوبة لدعرفة الدليل ،ما بو الإرشادالثاني: 
إذا كان  "دليل"ولذذا يقال لدن يتقدم القوم في الطريق  ،الدليل فاعل الدلَلةو"   (5)".وما بو الإرشاد

 (6)".يفعل من التقدم ما يستدلون بو

 الفرع الثاني: الدليل اصطلاحا
 (1)" .إلى العلمبصحيح النظر فيو الدليل فهو الذي يدكن أن يتوصل  ماأ:"  عرف الرازي الدليل بقولو

                                                           

 4/1698الصحاح  (1)
 1/106لستار الصحاح  (2)
 4/1698، الصحاح 4/394لسان العرب  (3)
الجرجاني، ولد في جرجان سنة أربعتُ وسبعمائة ىـ، وىو فارس في البحث ىو علي بن محمد، الدعروف بِلسيد الشريف،  (4)

والجدل، من كبار علماء العربية، توفي سنة ست عشرة وثمانمائة ىـ، من آثاره: "شرح مواقف الإيجي"، "حاشية على شرح الشمسية 
 .7/ 5الأعلام ، 728/ 12ىدية العارفتُ  .11891/ 12في الدنطق"، "التعريفات". ا. ىـ كشف الظنون 

 )دلل( 331/ 2تاج العروس ،  55التعريفات ص (5)
 1/68اللغوية  الفروق (6)
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الدتكلمتُ فإنهم أخرجوا الأمارة عن كونها دليلا، قال أبو وىذا التعريف الذي ذكره الرازي، ىو تعريف 
 (2)".وحُكي عن بعض الدتكلمتُ: أن الدليل اسم لدا كان موجبًا للعلم يعلى:"

لَلة ىي ما النظر الصحيح فيها والد  :" و ما سماه الرازي دليلا ،سماه ابو الحستُ البصري د لَلة فقال
 (3)".يفضي إلى العلم

إلى علم ما لَ يعلم  ،فيوبصحيح النظر كل أمر صح أن يتوصل و عرف الجويتٍ الدليل بأنو:"  
 (4)".بِلَضطرار

و قول الجويتٍ "بِلَضطرار" قيد أراد بو إخراج ما علم بِلَضطرار، و ىي البديهيات، بينما الرازي 
 يرى أن البديهيات من قبيل الدليل كما سيأتي في التقسيم.

 (6)".الدوصل بصحيح النظر إلى الددلولبأنو :"  (5)العربيو عرفو ابن 

و للأصوليتُ تعريفات أخر للدليل، تنوعت بحسب متعلق الدليل، و ما يصلح أن يكون دليلا  
 (7)كالأمارة عند بعضهم، و الظن عند البعض الأخر.

قال ابن  و عليو فكل ما أوصل إلى العلم فهو دليل عند الرازي، و عند كثتَ من الأصوليتُ،
وصل إلى العلم يسمى دليلًا :" (1)جزي

ُ
 (2)".فالد

                                                                                                                                                                                     

 1/88المحصول  (1)
 1/131الدسودة  (2)
 1/5الدعتمد   (3)
 1/115التلخيص  (4)
 الإشبيلي الدالكي، ولد سنة ثمان وستتُ و  الله بن محمد، أبو بكر، الإمام العلامة، الحافظ القاضي، الأندلسي  ىو محمد بن عبد (5)

أربعمائة ىـ، من آثاره: "أحكام القرآن" "العواصم من القواصم" "عارض الأحوذي" "الأصناف" وغتَىا، توفي سنة ثلاث وأربعتُ 
   .230/ 6 ،الأعلام ؛402/ 4 ،شذرات الذىب ؛197/ 20، ستَ أعلام النبلاء. وخمسمائة ه

 1/21المحصول  (6)
، 125 - 124/ 1، شرح المحلي على جمع الجوامع 9/ 1، الإحكام 38الحدود ص نظر في تعريف الدليل الدصادر الأتية: ي (7)

/ 1، نهاية الوصول 33/ 1، تيستَ التحرير 36 - 35/ 1، ، ، البحر المحيط 52/ 1، شرح الكوكب الدنتَ 36/ 1شرح العضد 
 .48، شرح العبادي ص 9
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و ىذا يقودنا إلى تعريف العلم عند الرازي، و قد ذكر الرازي تعريف العلم و الظن، ليتميز بعضها عن 
فإما فإن كان جازما  ،جازما أو لَ يكونعلى أمر إما أن يكون  أن حكم الذىن بأمربعض، فقال:" 

 ،فإن كان مطابقا فإما أن يكون لدوجب أو لَ يكون ،عليو أو لَ يكون أن يكون مطابقا للمحكوم
فإن كان حسيا فهو العلم  ،فإن كان لدوجب فالدوجب إما أن يكون حسيا أو عقليا أو مركبا منهما

وإن كان عقليا فأما أن  ،يقرب منو العلم بِلأمور الوجدانية كاللذة والألم الحاصل من الحواس الخمسة
فالأول ىو البديهيات  ،آخر من القضايا ءشيلررد تصور طرفي القضية أو لَ بد من  يكون الدوجب

فإما أن يكون من السمع والعقل وىو  ،وأما إن كان الدوجب مركبا من الحس والعقل، والثاني النظريات
و وأما الذي لَ يكون لدوجب فه ،أو من سائر الحواس والعقل وىو التجريبيات والحدسيات ،الدتواترات

وأما الذي لَ يكون جازما فالتًدد بتُ الطرفتُ إن   ،وأما الجازم غتَ الدطابق فهو الجهل ،اعتقاد الدقلد
 (3)".وإلَ فالراجح ظن والدرجوح وىم ،كان على السوية فهو الشك

 فالعلم عند الرازي تفصيلا  خمسة أقسام ىي:

 و كان الدوجب  ،مطابقا للمحكوم عليو لدوجب (4) ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما
 كالعلم الحاصل من الحواس الخمسة كاللذة و الألم. ،حسيا 

 و كان الدوجب مطابقا للمحكوم عليو  لدوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،
 عقليا و ىو لررد تصور طرفي القضية، و ىي البديهيات.

                                                                                                                                                                                     

بن أحمد بن جُز ي الكلبي الغرناطي، إمام مالكي حافظ فقيو، ألَّف في فنون عديدة، من تآليفو: القوانتُ ىو أبو القاسم محمد  (1)
الفقهية )ط( ، الدختصر البارع في قراءة نافع، أصول القرَّاء الستة غتَ نافع، التسهيل لعلوم التنزيل ويُسمَّى: تفستَ ابن جزي ، ت 

 .213/  1شجرة النور الزكية  ،388ىـ. انظر: الديباج الدذىب ص  741
 1/143تقريب الوصول  (2)
العلم فهو الَعتقاد الدقتضي لسكون النفس إلى أن معتقده على ما و عرف أبو الحستُ العلم بقولو:"  1/84.83المحصول  (3)

 1/5" الدعتمد اعتقده عليو
قال  تعتٍ الَعتقاد القاطع لكل احتمالَت الخلاف ىي و بعد العلم بِلشيء, للإنسانوالجزم ىو الحالة النفسية التي برصل  (4)

 1/76" ينظر الدستصفى ىو عبارة عن أمر جازم لَ تردد فيو ولَ بذويزالغزالي:" 
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 و كان الدوجب مطابقا للمحكوم عليو لدوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،
 عقليا بشيء آخر من القضايا، و ىو النظريات. 

 و كان الدوجب مطابقا للمحكوم عليو لدوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،
 مركبا من السمع و العقل، و ىو الدتواترات.

 و كان الدوجب لدوجبمطابقا للمحكوم عليو   ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،
 مركبا من العقل و الحس، و ىي التجريبيات و الحدسيات. 

فالعلم عند بعضهم مرادف للقطع  و عليو فالعلم عنده مرادف للقطع، فما كان قطعيا فهو علم:"
واليقتُ مرادفة مطلقة، فلا يستعمل لدا دون القطع واليقتُ إلَ على سبيل التجوز في الَستعمال، بل 

 (1)" .بعضهم ضرب من التناقض في القول وعدم التحقيق ذلك عند

 قسام خمسة ىي : ه الأذفليس علما و لرموع ما خرج عن ى ،قسام الخمسةفما خرج  عن ىذه الأ
 حكما جازما غتَ مطابق للمحكوم عليو. ،مرأو ىو حكم الذىن بأمر على  :الجهل 
 الدقلد: ليس علما لأنو حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما، مطابقا للمحكوم  اعتقاد

 عليو من غتَ موجب.
 .الشك: ليس علما لأنو التًدد الدساوي بتُ الراجح و الدرجوح 
 .الظن: ليس علما و ىو ما غلب فيو الرجحان على عدمو 
 .الوىم: و ىو ما كان مرجوحا 

 و الدخطط(2)".ىو عبارة عن أمر جازم لَ تردد فيو ولَ بذويزم:" و لذلك قال الغزالي في تعريف العل
  ، و ىذا بيانو و الله الدوفق.الآتي يوضح تقسيم الرازي لدا يكون علما وما لَ يكون

                                                           

 .1053-3/1051تقويم الأدلة للدبوسي  180-2/179الدستصفىو ينظر أيضا  1/31القطعية من الأدلة الأربعة  (1)
 1/76الدستصفى  (2)

 مخطط تفصيلي لأقسام العلم و الظن عند الرازي
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 حكم الذهن بأمر على أمر
 

 لا يكون جازما                                                                    جازما             
 

 لا يكون مطابق للمحكوم عليه               مطابق للمحكوم عليه
 

 راجح     مرجوح          التردد على السوية بين الطرفين الجهل                                            
 

 الظن         الوهم           يكون لدوجب    الشك         لا يكون لدوجب                     
 

 اعتقاد الدقلد
 

 الدوجب حسي         الدوجب عقلي            مركب من الحس و العقل
                             ؤلَتىلل

 سمع و عقل            عقل و سائر الحواس                                              
 
 

 متواترات         التجريبيات و الحدسيات                                        
                                      

 أو شيء آخر من القضايا      تصور طرفي القضية الدوجب مجرد
 

 النظريات                            البديهيات   

علم الحاصل ال
من الحواس 

الخمسة كاللذة و 
 لم لأا
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 عند الرازي  تعريف الدليل العقليالدطلب الثاني: 

إذا تبتُ معتٌ الدليل عند الرازي  من حيث كونو مفيدا للعلم، و أن بعضا لشا يفيد العلم، قد يكون 
 العقلي عند الرازي لشا سبق يدكن تعريفو بأنو:عقليا ،فإن الدليل 

فيشمل البديهيات و  ،الذي موجبه عقلي ،" ما يمكن التوصل بصحيح النظر فيه إلى العلم
 " .النظريات

أو نقليا  ،سواء كان عقليا ،يشمل كل دليل" ما يمكن التوصل بصحيح النظر فيه إلى العلم:" فقولي
 و مركبا منهما كما سيأتي.أ

قيد لإخراج ما لم يكن موجبو عقلي، كأن يكون الدوجب نقليا، كالعلم " الذي موجبه عقليو قولي:" 
 الدستفاد من الكتاب، أو ما كان موجبو حسيا كالعلم الدستفاد من الحواس .

و إن كانت غتَ واجب ذكرىا في الحد، غتَ أنها جملة  فيشمل البديهيات و النظريات "و قولي:" 
 ن أقسام الدليل العقلي .تفستَية لبيا

فكون الدليل عقليا، إنما ىو وصف لدوجب الدليل لَ غتَ، لَ أن الدليل العقلي بخلاف الأدلة 
 الأخرى، كما أن الدليل الشرعي إنما ىو وصف لدوجب الدليل، من حيث كونو شرعيا. 

التام فيها "قال الأصوليون: الأدلة العقلية ىي التي يقتضي النظر  :و عرف الجويتٍ الدليل العقلي بقولو
 (1)".ولَ يجوز تقديرىا غتَ دالة ،و ىي تدل لأنفسها و ما ىي عليو من صفاتها ،العلم بِلددلولَت

من غتَ احتياج إلى وضع، كدلَلة الحدوث  ،ما دل على الدطلوب بنفسوو عرفو الزركشي بقولو:" 
 (2)."ام على العالمالإحك على المحدث، و

                                                           

 1/35البرىان  (1)
 1/54البحر المحيط  (2)



 الدليل العقلي وأقسامه
 

 
61 

العقليات ىي اليقينيات و ىي الأمور التي تشتمل على الَعتقاد الجازم الدطابق الأدلة العقلية أو ف
للواقع الذي لَ يحتمل النقيض أصلًا ولَ يبتتٍ على التقليد، وعليو ليس الجهل الدركب )عدم العلم 

 الأدلة العقلية لَنتفاء الجزم الدطابق للواقع فيها. وعدم العلم بعدم العلم( ولَ الظن ولَ التقليد من

 و سيأتي مزيد تفصيل للدليل العقلي عند أقسامو و الله الدوفق.

 الدطلب الثالث: أقسام الدليل العقلي

الدليل العقلي الذي سبق حده، ينقسم إلى الدليل العقلي البديهي،  و الدليل العقلي النظري،  فكل 
قال إيجابِ لَ تررد فيو، يتًدد بتُ أن يكون بديهيا، و بتُ أن يكون نظريا،  دليل عقلي موجب للعلم

فأما الخبر  ،إليو صحيح النظروإلى نظري يوصل  ،ثم الدعقول ينقسم إلى ضروري مهجوم عليوالجويتٍ:" 
 ،وكإخبار الدخبر عن المحسوسات ونحوىا من البدائو ،فكقول القائل الضدان لَ يجتمعان ،عن الضروري

 (1)".فكقول القائل العالم حادث مفتقر إلى صانع لستار إلى غتَ ذلك ،وأما الخبر عن النظري

 و ىذا تفصيلها :

 أولَ : البديهيات 

 الرازي رحمو الله بقولو:"و قد عرفها الدليل العقلي البديهي، أو الَكتسابي، فالبديهية ىي البديهيات، 
آخر من القضايا  ءشيأو لَ بد من  ،وإن كان عقليا فأما أن يكون الدوجب لررد تصور طرفي القضية

 (2)" .البديهياتفالأول ىو 

فالبديهيات ىي ما أوجب العلم بطريق العقل، شرط أن يكفي في ذلك لررد تصور طرفي القضية  
الَثنتُ، يعقبو علم بديهي بأن الواحد أقل ،كقولنا الواحد أصغر من الَثنتُ، فتصور الواحد و تصور 

 من الَثنتُ.

                                                           

 1/206" الدستصفى ونظر العقل إما ضروري أو نظريو قال الغزالي:"  1/222البرىان  (1)
 1/84المحصول  (2)
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و يطلق على كل دليل بديهي، بأنو دليل غريزي مكتسب، أي أن الَنسان اكتسبو بدحض كونو 
عاقلا، و لَ مدخل لطلب العلم في برصيلو، فكل عاقل يحصل لو العلم بذلك من غتَ عناء طلب، 

وسيأتي الحديث عنها تفصيلا في قسم الأدلة، لدناسبتها للباب و عدم إمكان بذزئة  أو كد اجتهاد.
 (1)الحديث عنها.

 ظرياتنثانيا: ال

 ،ما النظر فهو ترتيب تصديقات في الذىن:" أعرفها الرازي بقولوالدليل العقلي النظري أو النظريات، 
 بِلإثباتبِلنفي أو  ،الذىن أمرا إلى أمرسناد إوالدراد من التصديق  ،ليتوصل بها إلى تصديقات أخر

 (2)".جازماسنادا إ

والَستدلَل ىو  ،ولك أن تقول ىو الَستدلَل ،أما النظر فهو الفكر و :" بقولو ستُو عرفها أبو الح
 (3)".ليتوصل بها إلى الوقوف على الشيء بِعتقاد أو ظن ،ترتيب اعتقادات أو ظنون

 يتعلق بشقتُ:و الحديث عن الدليل العقلي النظري 
 الشق الأول: في مفهومها و لشا تتًكب و غتَ ذلك من الدسائل.

  (4)الشق الثاني: الحديث عنها كدليل، و قد تركت الحديث عن ىذا الشق في قسم الأدلة.
 أما الشق الأول فمتضمن في الدطلب الرابع.

 الدطلب الرابع: مسائل متعلقة بالدليل النظري
 النظري والدليل الدنطقي الفرع الأول: الدليل

ليتوصل بها  ،عرف الرازي رحمو الله الدليل النظري بقولو:" أما النظر فهو ترتيب تصديقات في الذىن
 ىو بعينو مفهوم الدليل عند ،و النظر بهذا الدعتٌ الذي ارتضاه الرازي (1)" .إلى تصديقات أخر

                                                           

 .و ما بعده لالباب الثاني، الفصل الأو ينظر  (1)
 1/87المحصول  (2)
 1/6الدعتمد  (3)
  و ما بعدىا 107ينظر ص  (4)
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بدلاحظة حكم تصديقي  ،تصديقي لرهولالتوصل إلى حكم :"الدناطقة فقد عرفوا الدليل بأنو  
 (2)".معلوم

و ىو داخل في مفهوم العلم الذي سبق  ،و الدراد من التصديق ىو إسناد أمر لأمر إسنادا جازما
أمرا إلى أمر  ،والدراد من التصديق اسناد الذىنقال الرازي في مفهوم التصديق:"  ،تعريف الرازي لو

 (3)".بِلنفي أو بِلإثبات اسنادا جازما

ما يتوصل بو إلى حكم تصديقي  ،و دليل النظر عند الرازي ،فيكون الدليل عند الدناطقة عموما
لأنها مقدمات  ،و الحكم التصديقي الدعلوم ىو البديهيات ،ملرهول بدلاحظة حكم تصديقي معلو 

يلزم من العلم  الدليل ىو الذي:" و أشار الرازي رحمو الله إلى ىذا الدعتٌ من الدليل بقولو  ،دليل النظر
 (4)".لبو العلم بوجود الددلو 

و بِلدعتٌ الدتقدم أشار الآمدي، إلى معتٌ التصديق و الدقدمتتُ في دليل النظر، و ىو الدليــــــــــــــــــــــــل عند  
 (5)."ما يدكن أن يتوصل بصحيح النظر فيو إلى مطلوب تصديقيععبارة :" الدناطقة فقال

 .من قبيل الدليل النظري الأصولي ،في لرملهافالأقيسة الدنطقية 
 كدليل في بِب الأدلة بإذن الله .  ،و سيأتي تفصيل ىاتو الأقيسة عند الحديث عن النظر

 حاجة الدليل النظري لدقدمتينالفرع الثاني: 
لذىن ليتوصل بها إلى تصديقات ترتيب تصديقات في اإذا كانت النظريات عند الرازي ىي:" 

و أقل ما يصدق عليو مسمى التًكيب، ما تركب من  ،بد ان تكون النظريات دليلا مركبا فلا (6)".أخر
و لَ بد فيو من مقدمتتُ لَ أزيد و لَ أنقص، أما أنو اثنتُ، أي مقدمتتُ. و قرر الرازي ذلك فقال:" 

                                                                                                                                                                                     

 1/87( المحصول 1)
  149الدعرفة ص  ضوابط (2)
 1/87( المحصول 3)
 .45 – 44لزصل أفكار الدتقدمتُ والدتأخرين من العلماء والحكماء والدتكلمتُ ص (4)
 .1/188أبكار الأفكار  (5)
 1/87( المحصول 6)
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لَ بد فيو من مقدمتتُ فلأن كل مطلوب فلا بد فيو من موصوف و صفة، و الدطلوب ىو حصول 
الصفة لذلك الدوصوف، و إذا كان ذلك الحصول لرهولَ، فلا بد من ثالث ينتسبان إليو انتسابِ تلك 

معلوما، لتصتَ تلك النسبة المجهولة بواسطة النسبتتُ الدعلومتتُ معلومة، و حينئذ يحصل من انتسابهما 
 (1)إليو مقدمتان."

 و السبب في احتياج الدليل النظري ذلك ما يلي:

العقلي النظري من مقدمتتُ، لإخراج الدليل البديهي و ىو ما دل بذاتو من غتَ  / تركب الدليل1
وكل برىان ينتظم من  ،كما أن العلوم التصديقية تطلب بِلبرىان عليها:" توقف على نظر، قال الغزالي

  (2)".مقدمتتُ
تؤلف تأليفا لسصوصا  ،عبارة عن مقدمتتُ معلومتتُو من أجل ذلك عرف الغزالي البرىان بأنو:" 

 (3)".بشرط لسصوص، فيتولد بينهما نتيجة

/ طريقة عمل الدليل النظري، تقوم على اسناد معلوم في مطلوب لدطلوب آخر، بينهما واسطة و 2
إلَ بدقدمتتُ، لأن الدقدمة الأولى دالة بذاتها و الثانية مفتقرة إلى دلَلة الأولى بِلواسطة،  ىذلك لَ يتأت

 حاصل للمحكوم عليو. فمن ثم وجبت ،لَ بد من مستلزم للمطلوب  و:" (4)الحاجبقال ابن 
   (5)".الدقدمتان

 أراد أن يبتُ أن الدليل لَ بد أنبقولو:"  في شرحو على كلام ابن الحاجب (6)و عقب الأصفهاني

                                                           

 1/183نهاية العقول  (1)
 1/18الدستصفى  (2)
 1/31 الدصدر نفسو (3)
إسنا والقاىرة والإسكندرية  الدشهور بِبن الحاجب، نشر العلم بتُ ربوع مصر وىو عثمان بن عمر بن أبي بكر بن يونس،  (4)

ىـ. ولو العديد من الدؤلفات، ومن أشهرىا في الأصول "منتهى السول والأمل في علمي الأصول 646والشام حتى توفي سنة 
 ع عليو العلماء الشروح وعات ووضوالجدل" وقد اختصره في كتاب آخر سماه "لستصر منتهى السول والأمل" وقد طبع عدة طب

         .2/629، الأعلام للزركلي 1/314ابن خلكان  الحواشي.
 1/33بيان الدختصر  (5)
اني، أبو عبد الله، ولد بأصفهان ثم رحل إلى بغداد فهىو محمد بن لزمود بن محمد بن عباد العجلي، الدلقب بشمس الدين الأص (6)

القضاء فيها، وكان إماماً متكلماً فقيهاً أصولياً أدبياً شاعراً، شرح "المحصول" للإمام الرازي ولو فتعلم فيها، ودرس بدصر، وتولى 
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أن يكون في الدليل  ذلك لأن الدطلوب الخبري إذا كان لرهولَ فلابد و يكون مركبا من مقدمتتُ. و
إلى ىذا أشار بقولو " ولَ بد من  أمر يوجب العلم أو الظن بو. وذلك الأمر يسمى " الوسط ". و

 (1)" .مستلزم للمطلوب

الدشتًك بتُ المجهول و  وىو القدر(2)جزء الدطلوب، و ىو ،ن النظر لَ يتم إلَ بوجود الوسط/ إ3
الفكر لَ يتم عملو إلَ بوجدان شيء يتوسط بتُ طرفي المجهول لتصتَ النسبة قال الرازي:"  ،الدعلوم 

المجهولة معلومة فإن النفس حال كونها جاىلة كأنها واقفة في ظلمة ولَ بد لذا من قائد يقودىا وسائق 
يسوقها وذلك ىو الدتوسط بتُ الطرفتُ ولو إلى كل واحد منهما نسبة خاصة فيتولد من نسبتو إليهما 

فكذا لَ بد في العقل من  ...معلومتتُ  مقدمتتُمتان فكل لرهول لَ يحصل العلم بو إلَ بواسطة مقد
المحكوم بو إذا  :" و بتُ القرافي كلام الرازي فقال (3)" .شاىدين وهما الدقدمتان اللتان تنتجان الدطلوب

لأحدهما معلوما، وثبوت كان لرهول الثبوت للمحكوم عليو فلا بد من واسطة بينهما، يكون ثبوتها 
 (4)"الآخر لذا معلوما، فيلزم ثبوت المجهول للمعلوم

و مثالو : إذا جهلنا ثبوت الحدوث للعالم،  و كان التغتَ ىو الوسط بينهما، و ىو القدر الدشتًك و 
 الدراد بِلتغتَ برول الشيء أو الذيئة من وجود إلى عدم، أو من عدم إلى وجود فيقال حينها:

  َثابت للعالم ) و ىي الدقدمة الأولى من الدقدمتتُ التي يحتاجها الدليل النظري(التغت 
  )الحدوث ثابت للمتغتَ فكل متغتَ حادث ) و ىي الدقدمة الثانية 

                                                                                                                                                                                     

 شذرات  ؛100/ 8،طبقات الشافعية الكبرى . ىـ بِلقاىرة688"غاية الدطلب" في الدنطق، وكتاب "القواعد" ، توفي سنة 
                     . 90/ 2 ،الفتح الدبتُ ؛710/ 7 ،الذىب

 1/73بيان الدختصر  (1)
وعللوا ذلك بِن الدطلوب الدتحد لَ يزيد على جزئتُ مبتدأ وخبر فان كان القياس اقتًانيا فكل واحد من " قال ابن تيمية:  (2)

ن يناسب مقدمة منو أي يكون فيها أما مبتدأ وأما خبرا ولَ يكون ىو نفس الدقدمة قالوا وليس الدطلوب أجزئي الدطلوب لَ بد و 
مقدمتتُ وإن كان القياس استثنائيا فلا بد فيو من مقدمة شرطية متصلة أو منفصلة تكون أكثر من جزئتُ فلا يفتقر إلى أكثر من 

 1/171الرد على الدنطقيتُ  "فلا حاجة إلى ثالثة.نائية مناسبة لكل مطلوب أو نقيضو ولَ بد من مقدمة استث

 2/423تفستَ الرازي  (3)
 1/197نفائس الأصول  (4)



 الدليل العقلي وأقسامه
 

 
66 

 )ُفالحدوث ثابت للعالم ) النتيجة بناء على الدقدمتت 

الطرفتُ، و انتفائها  فالواسطة بتُ الحدوث و العالم، جعلت من الدقدمتتُ حتما، لَنتسابها إلى أحد
ويستحيل أن برصل النتيجة بأقل منهما، فإنو لو :" عن الأخرى حتى يحصل الجمع قال القرافي
 (1)".بو لم يحصل ثبوت المحكوم بو للمحكوم عليو مانقطعت الواسطة عن المحكوم عليو أو المحكو 

/ النظر في معتٌ القياس، و النظريات عند الرازي ىي الأقيسة الحملية، و معلوم أن القياس يتًكب 4
من مقدمتتُ بينهما مناسبة ىي القدر الدشتًك بتُ الدقدمة الأولى و الثانية، أي بتُ الأصل و الفرع 

كم ثبت في الأصل اعتماد القياس على مقدمتتُ إحداهما أن الحفينتج من ذلك التعدية قال الرازي:" 
فهاتان الدقدمتان إن حصل  ،الأخرىوثانيتهما أن تلك العلة حاصلة بتمامها في الصورة  ،لعلة كذا

وإن حصل الظن بهما حصل الظن بثبوت الحكم في  ،العلم بهما حصل العلم بثبوت الحكم في الفرع
                                                                                  (2)".الفرع

/ الدقدمة الواحدة لَ تنتج شيئا، قال الرازي في معرض ذكر أدلة من جعل النظر غتَ موصل للعلم:" 5
 :-أكثر العقلاء  – قالوا و قال الزركشي:" (3)"الدقدمة الواحدة لَ تنتج بل الدنتج لرموع الدقدمتتُ

                                                           

 1/207 الدصدر السابق (1)
الدعقول فلأنا إذا قطعنا بأن الدصلحة الغالبة على الدفسدة معتبرة قطعا عند الشرع ثم  أما« و قال أيضا: 5/334المحصول  (2)

المحصول  "غلب على ظننا أن ىذا الحكم مصلحتو غالبة على مفسدتو تولد من ىاتتُ الدقدمتتُ ظن أن ىذه الدصلحة معتبرة شرعا
6/166 
. و نقل الزركشي عن إمام الحرمتُ أن الدقدمة الواحدة منتجة فإن أراد أنو لَ يلزم ذكر الثانية لشهرتها 2/328تفستَ الرازي  (3)

وعن إمام الحرمتُ: أنو يصح إنتاج الدقدمة الواحدة، وقد استنكر عليو إلَ أن يكون مراده أنو لَ يلزم ذكر فلا خلاف فقال:" 
ا إذ ذاك من الدليل اختصارا لَ اقتصارا، وىذا لَ خلاف فيو. وىذا كما لو الدقدمة الثانية إذا كانت مشهورة، ويكون حذفه

[ فإنو متوقف على مقدمة أخرى، وىي أنو مأمور بو، وكل 43استدللنا على وجوب الزكاة بقولو تعالى: }وآتوا الزكاة{ ]البقرة: 
و اعتذر القرافي في شرحو على  1/153البحر المحيط  "مأمور بو فهو واجب، فحذفت ىذه اختصارا، ولذذا يسمى بِلدضمر

تقريره ىاىنا: ىذا  و " وجوابو: أن إحدى الدقدمتتُ قد تكون معلومة فسكت عنها؛ لأنها معلومة.المحصول لإمام الحرمتُ بقولو:
 عنو" ثابت بِلإجماع، وكل ما ثبت بِلإجماع، فهو حق فهذا حق. فقولنا: ))وكل ما ثبت بِلإجماع حق(( أمر معلوم لنا فسكتنا

 1/207ينظر نفائس الأصول 
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  (1)".الدقدمة الواحدة لَ تنتج كما لَ ينتج ذكر دون أنثى

فدليل العقل من جهة النظر، لدا كان مركبا أي غتَ مفيد بذاتو، و كانت فيو نسبة الشيء إلى الشيء، 
احتاج إلى علاقة بتُ الصفة و الدوصوفة، و إثبات تلك العلاقة بِلتعدية، احتاج النظر إلى مقدمتتُ 

 (2)سواء كانتا معلومتتُ لفظا أم عقلا.

و أما أنو لَ يدكن ثم قرر الرازي رحمو الله أن الدليل النظري لَ يحتاج إلى أكثر من مقدمتتُ، فقال:" 
الزيادة على الدقدمتتُ، فلأنا متى وجدنا شيئا ينتسب الدوصوف و الصفة إليو، انتسابِ يلزم من العلم 

يحصل الدطلوب لَ لزالة، و إن لم يحصل لم تكن الدقدمتان  بو العلم بذلك الَتصاف ،فحينئذ
الحاصلتان مقدمتتُ قريبتتُ لإنتاج الدطلوب،  بل ربدا كانت مقدمتتُ بعيدتتُ، و ذلك لشا لَ نزاع فيو 

  (3)و ىذا في الأقيسة الحملية و أما الشرطية فإنها راجعة إليها. "

د الرازي، و ما توقف على أكثر من مقدمتتُ فليس فما توقف من النتائج على مقدمتتُ فهو منتج عن
بدنتج ،لَحتمال ان تكون الدقدمات بعيدة ،فيحتاج إلى إثباتها إلى أخرى و ىكذا، و قد عقد ابن 

على أنو لَبد في الحد  فاصطلحوا" تيمية فصلا في الرد على دعوى الَقتصار على مقدمتتُ فقال :
فان البرىان قد يكتفى فيو  وكل ىذا بركم. ،ن مقدمتتُولَبد في القياس م ،من لفظتُ جنس وفصل

وقد لَ يتم إلَ بثلاث مقدمات وأربع وخمس بحسب حاجة الدستدل  ،قدمة وقد لَ يتم إلَ بدقدمتتُبد
 (4)".وما يعلم لشا لَ يعلم من الدقدمات

 وذلك أن" و استدل شيخ الإسلام على إمكان تعدد الدقدمات، و عدم اقتصارىا على اثنتُ فقال:

                                                           

 1/153البحر المحيط  (1)
لَ بد أن  و أنهم قد اتفقوا على الإخبار عن الواقعة فيبتتٌ العلم بِلصدق على لرموع الدقدمتتُ، فهذا مسلم. قال الغزالي: (2)

الدقدمات بلفظ منظوم فقد شعرت بو تشعر النفس بهاتتُ الدقدمتتُ حتى يحصل لو العلم والتصديق وإن لم تتشكل في النفس ىذه 
  1/106الدستصفى  "حتى حصل التصديق وإن لم يشعر بشعورىا

 1/121نهاية العقول  (3)
 1/74الرد على الدنطقيتُ  (4)
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فمن الناس من لَ يحتاج إلَ إلى مقدمة  ،احتياج الدستدل إلى الدقدمات لشا يختلف فيو حال الناس
 (1)"واحدة لعلمو لشا سوى.

و الدتأمل بتُ ما ذكره الرازي و نقضو  ابن تيمية، لن يجد بينهما خلافا البتة، فالرازي رحمو الله 
قط، و ىذا ىو القياس أو النظر من جهة التأصيل يتحدث عن النتيجة و أنها برصل من مقدمتتُ ف

فإنو يحتاج إلى مقدمتتُ، و أما كلام ابن تيمية فإنو يتحدث على تعدد الدقدمات بحسب حاجة 
الدستدلـ و معلوم أن الناس تتفاوت في الفهم و بداىة الربط بتُ الدقدمتينـ فرب مسألة يحتاج فيها 

إلى ثلاث أو أربع، فابن تيمية بردث عن حاجة الدستدل و أنو الدستدل إلى مقدمتتُ يحتاج فيها غتَه 
قد يحتاج إلى أكثر من مقدمتتُ، و ىذا لَ ينكره عاقل، و الرازي بردث عن الدقدمتتُ و أن الَكتفاء 
بينهما موصل إلى النتيجة بغض النظر عن حال الدستدل، فالنتيجة الواحدة يصل إليها الدستدل من 

ثم قد يكون الدليل جة يصل إليها الدستدل بأربع مقدمات، قال ابن تيمية:" مقدمتتُ، و عتُ النتي
يحتاج إلى ثلاث مقدمتتُ وقد وقد يحتاج الدستدل إلى  ،مقدمة واحدة متى علمت علم الدطلوب

  (2)"ليس لذلك حد مقدر. ،مقدمات وأربع وخمس وأكثر

و بتُ القرافي في شرحو على المحصول، أن احتياج الدليل إلى أكثر من مقدمتتُ، قد يرجع لعدم تمام 
القاطع قد قام على أن من الدقدمات فقال:" البرىان الدقدمتتُ أو أحداهما، فيحتاج الدستدل لغتَىا 

طلوب إلى الدليل يستحيل أن يتًكب من أكثر من مقدمتتُ تامتتُ، وحيث احتاج الدليل أو الد
 مقدمات كثتَة فإنما ذلك لعدم تمام الدقدمتتُ أو إحداهما، والدقدمات الزائدة لتمامها أو لتمام 

 (3)"إحداهما.

 و قد ذكر غتَ واحد من الأصوليتُ احتياج الدليل النظري إلى الدقدمتتُ و منهم:

                                                           

 1/168 السابق الدصدر (1)
 1/250الرد على الدنطقيتُ  (2)
 1/179نفائس الأصول  (3)
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  ":يلزم من تسليمها لذاتها  ،ومنها الدليل الدؤلف من تسليمها لذاتها أقوالالآمدي حيث يقول
تسليم قول آخر، وذلك القول اللازم إما أن لَ يكون ولَ نقيضو مذكورا فيما لزم عنو بِلفعل 

يزيد مقدمتتُ ولَ أو ىو مذكور فيو فإن كان الأول، فيسمى اقتًانيا، وأقل ما يتًكب من 
 (1)".عليهما

  ":تشتمل إحداهما على الأصغر ، مقدمتتُوالدليل يتألف لَ لزالة من الأصفهاني حيث يقول
 (2)".وتسمى الصغرى والأخرى على الأكبر وتسمى الكبرى

  مقدمتتُ ىو قول أكثر العقلاء  حتياج الدليل العقلي إلىان أو نقل الزركشي في البحر المحيط
يتوقف الدطلوب التصديقي على مقدمتتُ لَ يدكن الزيادة عليهما ولَ النقصان عنهما، فقال:" 

 (3)".هما كالشاىدين عند الحاكم أكثر العقلاء. قالوا: ووىذا قول 

 شرط مقدمات الأدلة العقليةالفرع الثالث: 

إذا كان الدليل النظري قائما على مقدمتتُ، فإن للمقدمتتُ شروطا حتى تكون النتيجة الدتوصل إليها 
 صحيحة، و من ىذه الشروط:

،كقولنا: "النار لزرقة" فإنو قد علم بِلبداىة أنها لزرقة / أن تكون الدقدمات معلومة الصحة بِلبديهة 1
قال الرازي:" و ىذا بخلاف الأدلة العقلية، فإنها مركبة من مقدمات لَ يكتفى فيها بأن لَ يعلم 

 (4)فسادىا ،بل لَ بد و أن يعلم بِلبديهة صحتها."

للبديهيات لزوما بديهيا، و  / إن لم تكن الدقدمات معلومة الصحة بِلبديهة، فينبغي أن تكون لَزمة2
ىذا الَرتباط بتُ الدقدمتتُ و البديهيات، يجعل منها قطعية، و من ذلك استحالة اجتماع الضدين، و 
استحالة ارتفاعهما، فاللازم عنهما لزوما بديهيا، أن الشيء إما أن يكون موجودا أو لَ، لَستحالة 

                                                           

 4/119الإحكام  (1)
 1/36شرح التلويح  (2)
 1/153البحر المحيط  (3)
 1/145نهاية العقول  (4)
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لشيء الواحد ،في الزمن الواحد، قال الرازي:" اجتماع الوجود و العدم ،و استحالة ارتفاعهما عن ا
قريبة كانت أو بعيدة فلا بد و أن تكون معلومة الصحة   -مقدمات الدليل النظري  –وىي 

بِلبديهة، أو لَزمة من البديهيات لزوما بديهيا ،إما بواسطة واحدة أو بوسائط كثتَة حال كل واحدة 
 (1)منها كذلك."

ل إلى العلم، و لن يكون ذلك إلَ إذا كانت مقدماتو معلومة، لأن فالغرض من البرىان ىو الوصو 
قد بينا أن الدليل إنما يفيد العلم، إذا كانت مقدماتو بديهية ابتداء، الدعلوم ينتج معلوما قال الرازي:" 

أو تكون بديهية اللزوم عن البديهي ابتداء، فعلى ىذا إنما نحكم بصحة النتيجة، عند العلم بصحة 
 (2)ت، لَ عند عدم العلم بفسادىا فأين أحد البابتُ عن الآخر."الدقدما

فهاتان الدقدمتان إن حصل ي:" و أما إن كانت الدقدمات مظنونة، فإنها توصل إلى الظن قال الراز 
 ظن بهما حصل الظن بثبوت الحكم فيوإن حصل ال ،العلم بهما حصل العلم بثبوت الحكم في الفرع

 (3)".الفرع

 

                                                           

 1/122 السابقالدصدر  (1)
 1/129 نهاية العقول (2)
 5/334 المحصول (3)
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 المبحث الثاني: الدليل باعتبار موجبو عند الرازي

 المطلب الأول: أقسام الدليل باعتبار موجبو

 في تعبنً الرازي الدتقدم،  إلى ثلاثة أقسام ىي:(1)ينقسم الدليل باعتبار مصدره أو موجبو،

 عقلي المحض:ال/ الدليل 1
بواسطة  ،تكوينها أو صياغتها يكون لمحض العقل دور في وىي الأدلة التي  ،إليوو قد سبق الإشارة 

" الأدلة العقلية ىي التي يقتضي النظر التام فيها  و عرف الجويني الدليل العقلي بقولو: ،نظر المجتهد
 (2)".غنً دالةالعلم بالددلولات، و ىي تدل لأنفسها و ما ىي عليو من صفاتها ،ولا يجوز تقديرىا 

 فالدليل العقلي، لا يفتقر إلى واضع بخلاف دليل السمع.   إذن

 :المحض نقليالدليل /ال2

وإنما عملو  ،مدخل للمجتهد في تكوينها وصياغتها وإيجادىا فلا ،التي طريقها النقل الأدلة  وىي
 (3)".فالسمعي: ىو اللفظي الدسموع:" قال الزركشيبعد ثبوتها  ،مقتصر على فهم الأحكام منها

و الأدلة النقلية عند الدتكلمنٌ ىي: الكتاب و السنة، و قد نقل الزركشي معنى ذلك عن الآمدي 
وأما عرف الدتكلمنٌ، فإنهم إذا أطلقوا الدليل السمعي، فلا يريدون بو غنً الكتاب، والسنة، :" فقال 

 (4)" .والإجماع قالو الآمدي  في  الأبكار

و نقلي، درج عليو معظم الأصولينٌ، و من بينهم الجويني حيث و التقسيم الدتقدم للدليل، إلى عقلي 
 (1)".ثم الدليل ينقسم إلى العقلي والسمعي :"يقول

                                                           

 لا فرق بنٌ الأدلة من حيث كونها مفيدة للعلم إلا من حيث موجبها و ىو امر إضافي للأدلة. (1)
 1/35البرىان  (2)
 1/54البحر المحيط  (3)
" والاستدلالالسنة، والإجماع،  وفي عرف الفقهاء: ىو الدليل الشرعي. أعني الكتاب، و:" قال الزركشي 1/54 الدصدر نفسو (4)

 1/54 الدصدر نفسو
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قال الأصوليون الأدلة العقلية ىي التي :" و نقل الجويني عن الأصولينٌ، التقسيم الدتقدم فقال
السمعيات فإنها تدل بنصب ناصب إياىا أدلة  أما و ... ،]يقتضي[ النظر التام فيها العلم بالددلولات

عن توقيف من الله تعالى فيها أو اصطلاح صدر  ،والعبارات الدالة على الدعاني ،وىي مدثلة باللغات
 (2)"عن الاختيار.

اعلم أن الأمور منقسمة إلى ما يدل ىو تقسيم الغزالي أيضا إذ يقول :"  ،و التقسيم الدتقدم للدليل
ما لا يدل. فأما ما يدل فينقسم إلى ما يدل بذاتو وىو الأدلة العقلية، وقد ذكرنا على غنًه وإلى 

 (3)"إلى ما يدل بالوضع مجامع أقسامها في مدارك العقول من مقدمة الكتاب. و

وينقسم الدليل إلى ثلاثة أقسام: سمعي وعقلي فقال:"  ،قسامأدلة إلى ثلاثة أما الزركشي فقسم الأ
 (4)"ووضعي.

الوضعي: وىو ما  و قد فسره الزركشي بأنو:" ،الزائد عن القسمنٌ الدتقدمنٌ و ىو الوضعي و القسم
 (5)".دل بقضية استناده، ومنو العبارات الدالة على الدعاني في اللغات

لأنو راجع بالضرورة  ،ن يكون قسيما للشرعي و العقليأفإنو لا ينبغي  ،و بالتفسنً الدتقدم للوضعي
و ما احتاج ،فما دل بذاتو من غنً وضع واضع فهو العقلي ،معنى الوضع فيو  لتحقق ،إلى الشرعي

 لان الواضع لو ىو الله و الشرع شرعو . ،إلى الوضع فهو الشرعي 
 / الدليل الدركب من العقلي و النقلي:3

الدركب إضافة إلى القسمنٌ السابقنٌ ،فإن الرازي رحمو الله يضيف قسما ثالثا من الأدلة، و ىو الدليل 
فهو كما  ،ما ما يتركب من العقل والنقلأو "من القسمنٌ السابقنٌ أي العقلي و النقلي، قال الرازي:

                                                                                                                                                                                     

 1/39البرىان  (1)
 1/36.35 الدصدر نفسو (2)
 1/184الدستصفى  (3)
 1/54البحر المحيط  (4)
 1/54 الدصدر نفسو (5)
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وعرفنا بالنقل أيضا أنهم وضعوا الاستثناء لإخراج  ،عرفنا بالنقل أنهم جوزوا الاستثناء عن صيغ الجمع
أن صيغة الجمع  ،تنٌ النقليتنٌفحينئذ نعلم بالعقل بواسطة ىاتنٌ الدقدم،ما لولاه لدخل تحت اللفظ 

 (1)".تفيد الاستغراق

كما إذا نقل إلينا   ،الدركب منهمابنحو من تعبنً الرازي فقال:"  ،يضا ابن السبكيأو ذكر ىذا الدثال 
ونقل إلينا أن الاستثناء إخراج ما يتناولو  ،أن الجمع الدعرف بالألف واللام يجوز أن يدخلو الاستثناء

 (2)".فإن العقل يدرك بذلك أن الجمع المحلى بالألف واللام للعموم ،اللفظ

 : و تفصيل الدثال الذي ذكره الرازي رحمو الله

صيغ الجمع ككل و جميع جاز الاستثناء منها عقلا، إذ لا يحصل من الاستثناء من ىذه الالفاظ  **
ومقدمة عقلية لازمة " الزركشي:محال، و ىو معنى الجواز العقلي، و ىذه ىي الدقدمة الأولى قال 

 (3)".لدقدمة أخرى، وىي أن كل ما دخلو الاستثناء عام، لأنو لو لم يكن عاما لم يدخل الدستثنى فيو

 ئي**إنو قد عرف بالنقل، أن الاستثناء وضع لإخراج ما لولاه لدخل تحت عموم اللفظ، كقولو تعالى:

 ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ

ئى ٺ ٺ
فالاستثناء وضع لإخراج الذين آمنوا من عموم الخسر، و ىذه ىي الدقدمة  (4)

فنقول: صيغة الدشركنٌ يدخلها الاستثناء  الثانية، قال القرافي في بيان أن الاستثناء من قبيل النقل:"

                                                           

وقد بلغنا أن الإمام و ذكر ابن السبكي عن ابن الكتنامي أن الدقدمتنٌ في ىذا الدثال نقليتنٌ فقال:"  1/204المحصول  (1)
 مقدمتنٌالعلامة زين الدين بن الكتنامي رحمو الله اعترض على التمثيل بهذا وقال ىاتان الدقدمتان نقليتان وإذا تركب الدليل من 

وىذا عجيب فإنو لولا العقل لدا صح " و رد ابن السبكي عيو بقولو:" نقليتنٌ لم يصح أن يقال إنو مركب من العقل والنقل
" تاج من الدقدمتنٌ النقليتنٌ وتركيبهما على الوجو الدنتج وبيان صحة الإنتاج من فعل العقل والجزء الصوري القياس عقليالاستن

 1/382وقد رد على ذلك الزركشي في شرحو على جمع الجوامع ينظر تشنيف الدسامع  1/203الإبهاج 
 1/203الإبهاج  (2)
 1/382تشنيف الدسامع  (3)
 .سورة العصر (4)
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عملا بالنقل، وىو عبارة عما لولاه لوجب اندراج الدستثنى تحت الحكم، وما من نوع إلا يصح 
 (1)"استثناؤه

فيلزم من الدقدمة الأولى العقلية ،و الثانية النقلية، و ىو دليل مركب أنتج نتيجة مفادىا: أن صيغ 
فصار صورة الدليل ىكذا: الجمع المحلى بأل يدخلو الاستثناء، الجمع تفيد الاستغراق، قال الزركشي:" 

 (2)".وكل ما يدخلو الاستثناء عام، ينتج أن المحلى بأل عام

مثل قولنا تارك  ،لم لا يجوز أن يعرف ذلك بدليل مركب من النقل والعقلو مثالو أيضا قول الرازي:" 
أن  ،فيستلزم العقل من تركيب ىاتنٌ الدقدمتنٌ النقليتنٌ ،والعاصي يستحق العقاب ،الدأمور بو عاص
 (3)".الأمر للوجوب

و معنى التركيب في كلام الرازي، أن الدقدمة العقلية محتاجة للمقدمة النقلية، حاجة الدقدمة النقلية 
لأن كل مركب فإنو محتاج إلى جزئو، وجزؤه للمقدمة العقلية ،فالدركب محتاج إلى غنًه قال الرازي:" 

 (4)".غنًه فكل مركب فإنو محتاج إلى غنًه

 على من بعده للدليل باعتبار موجبو زيتأثير قسمة الراالمطلب الثاني: 

 ،مقدماتو بجميع عقلي إما الدليلفقال:"  (5)عضد الدين الإيجيمدن ذكر تقسيم الرازي الدتقدم للدليل 
 (1)" .منهما مركب أو ،كذلك بجميعها نقلي أو ،بعيدة أو كانت قريبة

                                                           

 2/521نفائس الأصول  (1)
و الإشكال و ذكر الرازي أن تعويل أكثر الأصولينٌ على إثبات اللغة بهذه الطريقة ضعيف فقال:"  1/382تشنيف الدسامع  (2)

واما ما يتركب من العقل والنقل فالاعتراض عليو أن الاستدلال بالدقدمتنٌ النقليتنٌ  الوارد على ىذا الدسلك ما قرره الرازي بقولو:"
على النتيجة لا يصح إلا إذا ثبت أن الدناقضة غنً جائزة على الواضع وىذا إنما يثبت اذا ثبت أن الواضع ىو الله تعالى وقد بينا أن 

  1/215 " ينظر المحصولذلك غنً معلوم

 2/95المحصول  (3)
 1/11تفسنً الرازي  (4)
د سنة سبعمائة ـــــــــالحنفي، ول  عضد الدين الإيجي، القاضي،   البكري، أحمد بن عبد الغفار،   ىو عبد الرحمن بن ركن الدين، (5)

ولو "شرح ضدية في الوضع" ــــىـ، وتوفي سنة ست وخمسنٌ وسبعمائة ىـ، من آثاره: "جواىر الكلام في مختصر الدواقف" "الرسالة الع
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انتقل إلى لحديث عن الدركب منهما فقال:"  ،و النقلي المحض ،و بعد أن ذكر الإيجي العقلي المحض
 في الدليل فانحصر ،الجملة في النقل على لتوقفو بالنقلي نسميو الذي ىو ،منهما الدركب يعني والثالث
 (2)".التحقيق ىو ىذا ،والنقلي العقلي من والدركب المحض العقلي قسمنٌ

 

دليلا نقليا أي  ،و ىو الدركب من العقل و النقل ،ن الإيجي جعل القسم الثالث من الأدلةأو الدلاحظ 
فإن أراد الإيجي أن  ،غنً صحيحة باعتبار آخر ،و ىذه التسمية صحيحة باعتبار ،أنو يرجع إلى النقل

خرجتو من أن يكون أنها أو  ،لدا دخل عليو من إحدى الدقدمات النقلية ،إطلاق اسم النقلي عليو
  .صوابلو إن أراد بأنو نقلي عدم احتياجو للمقدمة العقلية فهو مجانب ل ،عقليا محضا فصحيح

 ثم ذكر عضد الدين بعد ذلك، أن الدليل ينقسمّ إلى ثلاثة أقسام باعتبار مقدماتو و ىي:

 فيقال ،أقسام ثلاثة إلى الدليل يقسم قد إنو ثم/ ما كانت مقدماتو عقلية فهو عقلي، فقال:" 1 
 (3)".حادث متغنً وكل متغنً العالم: كقولنا ،محضة عقلية تكون قد القريبة مقدماتو

 بو الدأمور تارك :كقولنا ،محضة نقلية تكون فهو نقلي قال الإيجي:" وقد ،ما كانت مقدماتو نقلية /2
 لو فإن ورسولو الله يعص ومن لقولو ،العقاب يستحق عاص وكل (أمري أفعصيت )تعالى لقولو ،عاص

 (4)".جهنم نار

فلا بأس بتسميتو بالدركب من  ،خوذ بعضها من النقل و بعضها من العقلأما كانت مقدماتو م /3
 ىذا كقولنا النقل من وبعضها ،العقل من مأخوذا بعضها يكون قال الإيجي:"  وقد ،العقلي و النقلي

 من بالدركب الأخنً القسم ىذا يسمى أن بأس فلا ،عاص بو للمأمور تارك وكل، بو الدأمور تارك
 (5)".بعضهم عبارة في وقع كما القسمة تليث صحة فظهر ،والنقلي العقلي

                                                                                                                                                                                     

 ؛ الدرر الكامنة،3/27 طبقات الشافعية لابن شهبة، .مختصر منتهى السول والأمل في علمي الأصول والجدل" لابن الحاجب
3/110  . 
 93الدواقف ص (1)
 93ص الدصدر نفسو (2)
 93ص الدصدر نفسو (3)
 93ص الدصدر نفسو (4)
 93ص الدصدر نفسو (5)
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، و عليو فتقسيم عضد الدين الإيجي للأدلة يعني بو الرازي رحمو الله  ،بعضهمو قولو كما وقع في عبارة 
إلى ثلاثة أقسام ،ىو عنٌ تقسيم الرازي الدتقدم، و أن ىذه التقسيمات بناء على مصدر الدقدمات، 

 كانت نقلية محضة، أم عقلية محضة أم مركبة منهما.إن  

 المطلب الثالث: نظرة على قسمة الرازي للدليل باعتبار موجبو

و  ،فلكل منهم تقسيم ،من الدسائل التي كثر فيها الخلاف بنٌ الأصولينٌ ،إن مسألة تقسيم الأدلة
و من  ،القطعية و الحجية لو تقسيم اعتبرفمن  ،ذلك بالنظر إلى الاعتبارات التي رعيت أثناء التقسيم

و من اعتبر مصدر الدليل  ،و من اعتبر مورد الدليل فلو تقسيم،اعتبر مفهوم العلم كدليل فلو تقسيم 
إن اعتبر  ،و ىذه التقاسيم كلها لا خلاف بينها في الدعنى (1)إلى غنً ذلك من الاعتبارات ،فلو تقسيم

                                                           

عي، وعقلي، وحسي،  ثم إن الدليل ينقسم أربعة أنواع:جزي فقد جعل الدليل أربعة أقسام فقال:" مثال ذلك تقسيم ابن  (1) سمم
فذكر السمعي و عرفو و العقلي و عرفو و هما القسمان الدتقدمان ثم ذكر ، 1/143تقريب الوصول  "ومركب من العقل والحس.

الخمس، وىي: السمع والبصر والشم، والذوق، واللمس، وينخرط  وأما الحسي: فهو الإدراك بالحواس الثالث و ىو الحسي بقولو:"
 1/143تقريب الوصول  "في سلكها الوحدانيات كعلم الإنسان بلذتو وألممِو.

و ىذا القسم الذي ذكره ابن جزي ذكره الرازي أيضا في النوع الاول من الادلة الدوصلة إلى العلم و ىو حكم الذىن بأمر على أمر 
فإن كان حسيا فهو العلم الحاصل من الحواس حكما جازما مطابقا للمحكوم عليو و كان الدوجب في ذلك الحس قال الرازي:" 

العلم فهو :" و عرف أبو الحسنٌ العلم بقولو 1/84.83المحصول  "الوجدانية كاللذة والألم  يقرب منو العلم بالأمور الخمسة
 1/5" الدعتمد الاعتقاد الدقتضي لسكون النفس إلى أن معتقده على ما اعتقده عليو

 فالرازي نظر للحسيات باعتبارين هما:
الحسيات و ما يستفاد من الحواس الخمسة فلا شك انو موصل الاعتبار الاول :كونها دليلا فعند تقسيم الرازي لدوجب العلم ذكر 

 لعلم فهو دليل بهذا الاعتبار.
الاعتبــار الثــاني: كونهــا ليســت دلــيلا و الدقصــود بــذلك أنهــا ليســت دلــيلا علــى الأحكــام الشــرعية فاللــذة و الألم لا تصــلح لأحكــام 

 لينٌ على ذلك متوجها على ىذا الرأي. الشرعية و لذلك لدا عرف بعضهم العلة بأنها اللذة كان رد الأصو 
و عليو فإن من اعتبر الحسيات من قبيل الأدلة كما فعل ابن جزي فلا مانع من ذلك إن كان الدراد بذلك ان كل ما أفاد العلم فهو 

دلال على و من لم يعتبرىا من جنس الأدلة فليس ذلك حيادا عن الصواب لأنو قصر الادلة على ما يفيد العلم في الاست دليل
 وو أما القسم الرابع من الأدلة عند ابن جزي فهو الدركب من العقل و الحس قال ابن جزي:"   احكام الدكلفنٌ لا العلم مطلقا.
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أن بعضهم يعد ما للعقل  -الأدلة  – اختلافهم في تقسيمهاالسبب في  :"ـف ،سبب و مورد التقسيم
دليلا عقليا وإن كان مستندا إلى نقل، وبعضهم يعد ما يستدل بو العقلاء قبل  ،في دلالتو مدخل

 (1)"الشرع دليلا عقليا وما لا يعرف كونو دليلا إلا بعد ورود الشرع يعده دليلا شرعيا.

و حصل  ،لرازي رحمو الله للدليل باعتبار مورد العقل و النقلتقسيم ا ،و الذي يهمنا في ىذا الصدد
 دلة ىي:من ىذا التقسيم ثلاثة أنواع من الأ

 ًالدليل النقلي المحض و مورده الشرع لا غن. 
 ًالدليل العقلي المحض و مورده العقل لا غن. 
 بأن تكون احدى مقدمتيو عقلية و الأخرى نقلية ،الدليل الدركب من العقلي و النقلي. 

و الذي أراه أن ىذا التقسيم، إنما ىو بالنظر إلى مورد الدليل و جهة مصدره ،و إلا فبالنظر لكيفية 
الاستدلال و طرقو، فلا شك ان كلا القسمنٌ لا يستغني عن الأخر، فالنقلي بحاجة إلى العقلي في 

نً نقلي لا يعتبر ،لأن منشأ الأحكام ىو الشرع لا العقل ،و ىذا التأصيل و النظر، و العقلي من غ
ما يرجع  أحدهما: الأدلة الشرعية ضربان:" الدعنى ذكره الشاطبي رحمو الله عند تقسيمو إلى الأدلة فقال:

وىذه القسمة ىي بالنسبة إلى أصول الأدلة،  ما يرجع إلى الرأي المحض. الثاني: و إلى النقل المحض.
كل واحد من الضربنٌ مفتقر إلى الآخر لأن الاستدلال بالدنقولات لا بد فيو من النظر، كما وإلا؛ ف

(2)" .أن الرأي لا يعتبر شرعا إلا إذا استند إلى النقل
 

                                                                                                                                                                                     

و ىو الذي سبق بيانو عند رحمو  1/143تقريب الوصول  "أما الدركب عنهما من الحس والعقل، فهو التواتر والتجريب والحدس
 الله.

 1/95الفقو الذي لا يسع الفقيو جهلو  أصول (1)
 3/227الدوافقات  (2)
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 المبحث الثالث: ضوابط الدليل العقلي

 العقلي المحض لا يقبل التقليد( (المسائل العقلية لا يقبل فيها التقليد المطلب الأول:

 تدهيد في تعريف التقليد
 التقليد لغة: 

 :، وقد ذكر ابن فارس لـ: "قلد" معنيتُ:قلد يقلد تقليدًا "مصدر
 وليو بويدل على تعليق شيء على شيء،  :اتظعتٌ الأول. 
 (1).قلْد؛ ويدل على اتضظ :اتظعتٌ الثاني 

 اصطلاحا:التقليد 

 (3).وبهذا عرَّفو اتصويتٍ في الورقات (2)" .الإسفراييتٍ؛ بأنو: "قبول قول القائل بلا حجة عرفو  
 (4)".وعرفو الباقلاني بأنو: "اتباع من لم يقم باتباعو حجة، ولم يستند إلى علم

 التقليد في العقليات:

  و ىي ما كان ثبوتو متوقفا على العقل فقـــط ،ليات اختلف الأئمة والعلماء في مسألة التقليد في العق
فذىب كثتَ من  و ىو القسم الأول من أقسام الأدلة عند الرازي:  من غتَ توقف على النقل:

كثتَ من الفقهاء من ، وذىب  فيها: و منهم الرازي رتزو الله  التقليد امتناعالأصوليتُ واتظتكلمتُ إلى 
 في ما يأتي:  ذىبتُاتضنابلة والظاىرية وغتَىم إلى جواز ذلك، وسنعرض إلى ىذين اتظ

   ول:الأ ذهببالم

   قال :مة لوحدهفراد الأأن يعلمها كل فرد من أبل الواجب فيها  :التقليد في اتظسائل العقليةعدم جواز 
                                                           

 "مادة "قلد 5/19معجم مقاييس اللغة  (1)
 6/274البحر المحيط  (2)
 82الورقات مع قرة العتُ ص (3)
 6/274البحر المحيط  (4)
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 (1)".للمجتهد، ولا للعوام، وقال كثتَ من الفقهاء بجوازهلا تكوز التقليد في أصول الدين، لا الرازي:" 

ولا تكوز تزل اتعدى  :أولئك الذين ىدى الله فبهداىم اقتدهقال :" و قرر الرازي ذلك في التفستَ ف
 (2)"لأن التقليد فيها غتَ جائز فوجب تزلو على الفروع :على الأصول

اَ لم تكز التـَّقْلِيد في العقلياتوَلقَائِل و ىو مذىب اتظعتزلة قال أبو اتضستُ:"  لِأَن  :أَن يَـقُول إِتفَّ
هَا الْعلم  (3) ".وَالْعلم لَا تلصل بالتقليد لتجويزنا خطأ من يقلده :الْمَطْلُوب مِنـْ

ن أو قرر ّ  :و جعلو قسيم العلم الشرعي  :بالعلم العقلي :عن اتظسائل العقلية الزركشي رتزو الله و عبر 
واتظختار أنو لا تكوز التقليد،  ": و نقل الإتراع عن البعض فقال:اتظختار ىو عدم جواز التقليد فيها 

في تعليقو،  الإسفراييتٍالشيخ أبو حامد  و( بل تكب تحصيلها بالنظر، وجزم بو الأستاذ أبو منصور
ق وغتَىم من وحكاه الأستاذ أبو إسحاق في )شرح التًتيب( عن إتراع أىل العلم من أىل اتض

الطوائف، وقال أبو اتضستُ بن القطان في كتابو: لا نعلم خلافاً في امتناع التقليد في التوحيد...وحكاه 
ابن السمعاني عن تريع اتظتكلمتُ، وطائفة من الفقهاء وقالوا: لا تكوز للعامي التقليد فيها، ولابد أن 

  (4)".يعرف ما يعرفو بالدليل

 :"فقال :نو لا يسع التقليد فيهاأمن باب العقليات و  :صوليةالسمعاني العقائد الأو جعل أبو اتظظفر 
 يفقد ذىب تريع اتظتكلمتُ وطائفة من الفقهاء أنو لا تكوز للعام :وأما الكلام في مسائل الأصول

مشتًكون  وقالوا: العقائد الأصولية عقلية والناس تريعا :ولا بد أن يعرف ما يعرفو بالدليل :التقليد فيها
 (5)".في العقل

 ما يلي: في العقليات ع التقليدا نتماو تؽا استدل بو الرازي على 

                                                           

 6/91( المحصول 1)
 23/369تفستَ الرازي  (2)
 2/367اتظعتمد  (3)
 278/ 6( البحر المحيط 4)
 2/346قواطع  الأدلة  (5)
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فوجب أن تكب  على الرسول صلى الله عليه وسلم :لنا أن تحصيل العلم في أصول الدين واجب /قال الرازي:"1
 (1)".علينا

ئى تى تم تخ تح تج بي ئيو الدليل على وجوبو على النبي صلى الله عليه وسلم ىو قولو تعالى:
و الدليل   (2) 

 ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ئي ن متابعة الرسول:أىو قواه تعالى في ش:على وجوبو علينا 

 (3) ئى ۓ ے ے ھ ھ ھھ ہ ہہ ہ ۀ

فوجب صرف  :لكن ثبت جواز التقليد في الشرعيات :دل القرآن على ذم التقليد /قال الرازي:"2
 (4)".الذم إلى التقليد في الأصول

 پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئيفقد دلت الآيات على ذم التقليد إلا ما جاء في قولو تعالى: 

فخرجت اتظسائل الشرعية عن كون التقليد فيها  (5) ئى ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ پپ
 ئيعند تأويل قولو تعالى:  (6)قال العكبري: و بقت اتظسائل العقلية على أصل الذم في التقليد :مذموما

 ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ ہ ئيتعالى:

ئى ﮹ ﮸ ﮶﮷ ﮵ ﮴ ﮳ ﮲
 ،ولأن كل عاقل من عالم وعاميما نصو:"  (7) 

وإذا نظر ،إذا تفكر في فعال الله تعالى وما خلقو من الأرض والسماء وصل بذلك إلى معرفتو  ،وعامي
وإذا نظر  ،إلى جريان أفعالو على تفط واحد من غتَ اختلاف ولا اضطراب توصل بذلك إلى وحدانيتو

إلى ما ظهر على أيدي رسلو من اتظعجزات اتطارقة للعادة توصل بذلك إلى صدقهم فلم تكز لأحد 
 (8)".التقليد فيها

                                                           

 6/91( المحصول 1)
 19 محمد (2)
 7اتضشر (3)
 6/93( المحصول 4)
 43النحل  (5)
ىـ[ الأديب اتظقرئ المحدث والفقيو اتضنبلي  420 - 335ىو أبو علي اتضسن بن شهاب بن اتضسن بن شهاب العكبري ] (6)

 .5/143شذرات الذىب  ،187 . 2/186كان من أصحاب أبي عبد الله بن بطة العكبري انظر طبقات اتضنابلة 
 12العنكبوت الآية  (7)
 1/129رسالة في أصول الفقو  (8)
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 ڱ ئي/ و من معقول ما استدل بو الرازي ما ذكره في التفستَ الكبتَ عند تأويل قولو تعالى:3

 ھ ھ ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ں ں ڱ

 ﮽ ﮼ ﮻ ﮺ ﮸﮹ ﮷ ﮶ ﮵ ﮴ ﮳ ﮲ ۓ ۓ ے ے ھ

ئى ﮿ ﮾
أما اتظعقول: فهو أنو ليس تقليد البعض أولى من تقليد الباقي، فإما  ما نصو:"  (1) 

أن تكوز تقليد الكل فيلزمنا تقليد الكفار، وإما أن يوجب تقليد البعض دون البعض فيلزم أن يصتَ 
الرجل مكلفا بتقليد البعض دون البعض من غتَ أن يكون لو سبيل إلى أنو لم قلد أحدتقا دون الآخر، 

 (2)"تكوز التقليد أصلا وىو اتظطلوب، فإذا بطل التقليد لم يبق إلا ىذه الطريقة النظرية. وإما أن لا

استدل اتصمهور بأن الأمة أترعت على وجوب معرفة الله عز وجل، وأنها لا تحصل بالتقليد؛ لأن /4
قال الأستاذ أبو  .اتظقلد ليس معو إلا الأخذ بقول من يقلده، ولا يدري أىو صواب أم خطأ

فلو اعتقد من غتَ معرفة بالدليل، فاختلفوا فيو: فقال أكثر الأئمة: إنو مؤمن من أىل  ":(3)منصور
وقال الأشعري، وترهور اتظعتزلة: لا  .الشفاعة، وإن فسق بتًك الاستدلال، وبو قال أئمة اتضديث

 (4)" .يكون مؤمنا حتى تمرج فيها عن ترلة اتظقلدين

 الثاني: ذهببالم

و نسبو  (5) في العقائد، ونقل عن الأئمة الأربعة، واشتهر عن اتضنابلة والظاىرية وغتَىمجواز التقليد 
واعلم أن أكثر الفقهاء على خلاف ىذا وقالوا: لا تكوز :" قال أبو اتظظفر (1) الرازي تصمهور الفقهاء

 (2)".أن نكلف العوام اعتقاد الأصول بدلائلها

                                                           

 21/22 البقرة (1)
 2/326( تفستَ الرازي 2)
أشهر  أبو منصور البغدادي الشافعي، الفقيو الأصولي النحوي اتظتكلم الأستاذىو عبد القاىر بن طاىر بن محمد التميمي،  (3)

 توفي سنةالنحل"  مصنفاتو "تفستَ القرآن" و "فضائح اتظعتزلة" و "الفرق بتُ الفرق" و "التحصيل" في أصول الفقو "اتظلل و
        .                       203/ 3وفيات الأعيان  ؛105/ 2 ،بغية الوعاة ؛136/ 5ىـ. طبقات الشافعية للسبكي 429

 6/278( البحر المحيط 4)
 6/278، البحر المحيط 4/223( الإحكام للآمدي 5)
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أما في اتظسائل الأصولية فقال:"  ،مةالقول بجواز التقليد تصمهور الأ ،و نسب شيخ الإسلام ابن تيمية
 ،من يوجب النظر والاستدلال على كل أحد،فكثتَ من اتظتكلمة والفقهاء من أصحابنا وغتَىم 

وأما ترهور الأمة فعلى خلاف ذلك، فإن ما وجب علمو إتفا تكب على من يقدر على تحصيل …
 (3)"عن العلم بهذه الدقائق، فكيف يكلف العلم بها؟العلم، وكثتَ من الناس عاجز 

 و تؽا استدل بو أصحاب ىذا القول ما يلي:
أن الأصول والفروع قد استويا في التكليف بهما، وقد جاز التقليد في الفروع / قال الآمدي:" 1

   (4)".فكذلك في الأصول

و دليل الآمدي مبتٍ على استواء التكليف في حق اتظكلفتُ، سواء ما تعلق بالفقو أو الاعتقاد ،فإذا 
جاز التقليد في الفقو، جاز في الاعتقاد، بجامع استواء التكليف بهما في حق اتظكلف، و ىو استدلال 

 باتظختلف فيو فلا ينهض حجة. 

ول على ما يقولو اتظتكلمون، بعيد جداً عن قال اتظظفر بن السمعاني :"إتكاب معرفة الأص/ 2
  (5)الصواب، ومتى أوجبنا ذلك، فمتى يوجد من العوام من يعرف ذلك؟ "

 فيولو كان منهم النظر " / لو لم يكن التقليد جائزا، و كان النظر واجبا، لكان الصحابة أولى بو 3
 (6)"الاجتهاديات والفروع، فلما لم ينقل علم أنو لم يقع. فيلنقل كما نقل نظرىم  ،العقليات والأصول

و الذي يتًجح تؽا سبق أن اتصمع بتُ القولتُ تؽكن،  فمن كان أىلا للعلم و البحث، فلا يقبل منو 
في اتظسائل العقلية إلا النظر دون التقليد، و من كان من أىل القبلة تؽن ليس لو أىلية الفهم فتقليد 

                                                                                                                                                                                     

 6/91( المحصول 1)
 2/346قواطع الأدلة  (2)
 20/202( تغموع الفتاوى 3)
 4/225للآمدي ( الأحكام 4)
 6/279( البحر المحيط 5)
 3/631شرح العضد على تؼتصر اتظنتهى الأصولي  (6)
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من لا أىلية لو لفهم شيء من :"  (1)د جائز في حقو ،قال صلاح الدين العلائيمن ىو أىل للتقلي
الأدلة أصلًا وحصل لو اليقتُ التام باتظطلوب، إما بنشأتو على ذلك أو لنور يقذفو الله في قلبو، فإنو 
يكتفي منو ذلك، ومن فيو أىليو لفهم الأدلة لم يكتف منو إلا بالإتنان عن دليل، ومع ذلك فدليل  

 (2)".كل أحد بحسبو 

 الثاني: الدليل العقلي لا يحتمل التأويل المطلب

 تدهيد في تعريف التأويل

 التأويل لغة:

 (3).مِنْ آل يؤول أوْلًا. من آل الشيء يؤول إلى كذا إذا صار إليو ورجع

 التأويل اصطلاحا:
 (4)".الكلام عن ظاىره إلى تػتمل مرجوح لدليل   فصر »ىو: صوليتُ عند الأ التأويل

 (5)"صرف اللفظ عن معناه الظاىر إلى معتٌ آخر تلتملو بدليل يصتَه راجحًا و قيل ىو:"

 :امتناع احتمال الدليل العقلي للتأويل

قرر الرازي رتزو الله، أن الدليل العقلي غتَ قابل للتأويل، لأنو دليل قاطع، و القطعية تقتضي امتناع 
التأويل عن الدليل، فالدليل الذي يدخلو التأويل ليس قطعيا، فعند حديث الرازي عن تعارض العقلي 

أولى من إتقاتعا فإن لم  مع خبر الواحد، قرر أن خبر الواحد إن قبل التأويل أولو، لأن إعمال الأدلة

                                                           

ىو: صلاح الدين خليل بن كَيْكَلدي العلائي الشافعي إمام في الأصول واتضديث والفقو، أخذ عن ابن الزملكاني وغتَه. لو  (1)
مؤلفات نافعة منها: تلقيح الفهوم في تنقيح صيغ العموم )ط( ، تحقيق اتظراد في أن النهي يقتضي الفساد، تفصيل الإترال في 

 .179/  2ىـ. الدرر الكامنة  761ىا. ت تعارض الأقوال والأفعال )ط( وغتَ 
 13/354( فتح الباري 2)
 ، مادة أول.33/ 1مادة أولو اتظعجم الوسيط  32/ 11لسان العرب  (3)
 77، التعريفات ص45اتضدود للباجي ص  (4)
 460/ 3، شرح الكوكب اتظنتَ 53/ 2، المحلي على ترع اتصوامع وحاشية البناني عليو 387/ 1اتظستصفى( 5)
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يقبل التأويل رده، دون النظر للدليل العقلي البتة لأنو دليل ثابت لا يتغتَ و لا تلتمل غتَ معناه  قال 
فإن كان اتظعارض عقليا نظرنا فإن كان خبر الواحد  ،والدليل القاطع ضربان عقلي وتشعيالرازي:" 

لأن الدالة العقلية ،إن لم يقبل التأويل قطعنا بفساده  و فلم تؿكم برده ،قابلا للتأويل كيف كان أولناه
 (1)".غتَ تػتملة للنقيض

فقول الرازي أن الدلالة العقلية غتَ تػتملة للنقيض، أي غتَ تػتملة للتأويل، لأن التأويل نقيض 
النص لا لدلالتها التي دلت عليها، و لذلك كان النص في تقسيمات الألفاظ أقوى من الظاىر، لأن 

وينقسم إلى ،فالنص ما لا يتطرق إلى فحواه إمكان التأويل قال اتصويتٍ:" ،تلتمل التأويل فكان قطعيا
كالذي ينقلو الآحاد ،ما ثبت أصلو قطعا كنص الكتاب واتطبر اتظستفيض وإلى ما لم يثبت أصلو قطعا 

  (2)".ولا تغال لتأويل في النوعتُ
اللفظ عن معناه الظاىر إلى معتٌ أخر لدليل يدل على و اتظلاحظ في معتٌ التأويل، وىو: صرف 

ذلك، تكد أن التأويل تنثل مظهرا من مظاىر الاجتهاد في النص، و ىو عمل يقول بو المجتهد بتًجيح 
معتٌ لقرائن تدل على ذلك، و إذا كان التأويل اجتهادا امتنع أن يكون في دليل العقل، لأن العقليات 

نصوص العقائد، كالإتنان والتوحيد، فإنها لا تقبل التبديل :" الله اتصديعلا اجتهاد فيها، قال عبد 
 (3)".والتغيتَ، كما لا تحتمل التأويل، لأن التأويل اجتهاد، ومثلها لا يندرج تحت ما تكوز فيو الاجتهاد

  تنكنقلنا التًتيب في أدلة العقل لافقال:" (4)و نص على عدم قابلية الأدلة العقلية للتأويل الشتَازي
  (1)".لأنها لا تحتمل التأويل فهي بدنزلة نصتُ تعارضا

                                                           

 4/428المحصول  (1)
، والثاني: ما احتملو احتمالًا مرجوحًا  التأويل قال القرافي: "للنص ثلاثة اصطلاحات: أحدىا: ما لا تلتمل، 1/193البرىان  (2)

 وما بعدىا 36كالظاىر، وىو الغالب في إطلاق الفقهاء، والثالث: ما دل على معتٌ كيف ما كان" ينظر شرح تنقيح الفصول ص
 1/299تيستَ علم أصول الفقو  (3)
ىو: إبراىيم بن علي بن يوسف الفتَوزبادي الشتَازي، العلامة اتظناظر كان مرجع الطلاب ومفتي الأمة في عصره، واشتهر  (4)

ه. 476بقوة اتضجة في اتصدل واتظناظرة. من مؤلفاتو: "التبصرة" واللمع" في أصول الفقو و"اتظهذب" في فقو الشافعية. توفي سنة 
 .1/45.44، الأعلام 1/4وفيات الأعيان 
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فعدم احتمال الدليل العقلي للتأويل، ىو لازم من لوازم كون الأدلة العقلية من قبيل القطعيات، لا مـن 
قبيل الظنيات، لأن الأدلة القطعية لا يدخلها التأويل، لأنو مضعف لقطعيتها، و يضعف الدليل بقدر 

  تأويلو.إمكان 

فإن قيل: أدلة العقل لا تحتمل التأويل، ولا يدخلها الاستعارة، التسليم:" في مقام  (2)قال ابن عقيل 
 (3)".بل كلها حقائق مبنية على التحقيق

 الدليل العقلي لا يقبل التخصيص المطلب الثالث:

 تدهيد في تعريف التخصيص

 التخصيص لغة:

خصوصا  ، وخصوصية  والفتح أفصح، وخصيصي. وقوتعم: إتفا يفعل ىذا خصان من  ءبالشيخصو 
 (4).اص منهم. واختصو بكذا، أي خصو بوالناس، أي خو 

 (5).وخصصو واختصو: أفرده بو دون غتَه. ويقال: اختص فلان بالأمر وتخصص لو إذا انفرد

 التخصيص اصطلاحا:
 (1)".:"قصر العام على بعض أفراده، بدليلصوليون التخصيص بتعاريف منها أنو عرف الأ

                                                                                                                                                                                     

 1/161التبصرة  (1)
ىو: علي بن عقيل بن محمد بن عقيل البغدادي اتضنبلي، اتظقرئ الفقيو الأصولي الواعظ اتظتكلم، أحد الأئمة الأعلام، لو  (2)

مؤلفات كثتَة تدل على سعة علمو وفضلو، منها: "الواضح" في أصول الفقو قال عنو الشيخ ابن بدران: "أبان فيو عن علم كالبحر 
ىـ. 513لزاخر، وفضل يفحم من في فضلو يكابر، وىو أعظم كتاب في ىذا الفن، حذا فيو حذو المجتهدين". توفي ابن عقيل سنة ا

 .232-215/ 2، اتظنهج الأتزد 166-142/ 1ذيل طبقات اتضنابلة 
تحتمل التأويل، فهي بدنزلة النصتُ التًتيب في أدلة العقل لا تنكن؛ لأنها لا " و قال ايضا: 3/456في أصول الفقو  الواضح (3)

 "إذا تعارضا لا يكون ذلك فيهما إلا أن يكون أحدتقا ناسخا، والآخر منسوخا، إذ لا تغال للتأويل في النص لعدم الاحتمال.
 3/459ينظر الواضح 

 3/1037الصحاح  (4)
 7/24لسان العرب  (5)
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بدليل مستقل مقارن للعام في نزولو إن كان قرآناً، أو في  ،و قيل ىو:" قصر العام على بعض أفراده
حد :" أما الرازي فقد عرف التخصيص بقولو (2)".وردوه إن كان سنة مساو  للعام في قوتو ثبوتاً ودلالة

 (3)"تناولو اتططاب عنوالتخصيص على مذىبنا إخراج بعض ما 

. معتٌ                                                           :عدم قبول الدليل العقلي للتخصيص
عدم قبول الدليل العقلي للتخصيص، أنو لا يقبل الاستثناء من بعض أفراده، فإن قيل مثلا : إن   معتٌ

كل ترع مركب ،فهذا دليل عقلي بديهي، يقتضي أن أي تغموع فإنو يتًكب من أجزاء، و لا تنكن 
 ذلك.بحال من الأحوال استثناء او تخصيص بعض المجاميع، من أن تكون غتَ مركبة، لأن العقل تننع 

فالأدلة العقلية لا تقبل التخصيص، لأن التخصيص  مضعف تضجيتها و قطعيتها، لأن قبوتعا 
للتخصيص مرة،  فيو احتمال لقبوتعا التخصيص تظرات أخر، و ليس ذلك شأن الأدلة القطعية، و 

رتبة الأولى مثال ذلك في الأدلة الشرعية اتظفسر و المحكم، فإن المحكم تظا لم يقبل التخصيص ،كان في اتظ
 من حيث القطعية بخلاف الظاىر .

في حاشيتو على امتناع تخصيص ما ثبت بالعقل فقال :" و ذلك التخصيص  (4)و نص الكلنبوي
 (5)يوجب انتقاض تلك الأدلة العقلية، التي لا تقبل النسخ و التخصيص."

" العقلية ،قال الرازي:و الذي يظهر من كلام الرازي في المحصول، أنو يرى امتناع تخصيص الأدلة 
والواحد  ،خراج البعض عن الكلالأن التخصيص عبارة عن  ،الذي يتناول الواحد لا تكوز تخصيصو

 (1)".لا يعقل ذلك فيو

                                                                                                                                                                                     

نها لا تخرج عن ىذا اتظعتٌ إف ،و إن تنوعت العبارات بحسب الاعتبارات ،( تعريف التخصيص مسألة تؼتلف فيها بتُ الأصوليت1ُ)
 272/ 1،تيستَ التحرير 100/ 1، فواتح الرتزوت 306/ 1، كشف الأسرار 2/75اتظنهاج  :ينظر

 .288، اتظناىج الأصولية ص 228اتظنار ص  :ينظر .اتضنفيىذا التعريف قال بو ترهور  (2)
 3/7( المحصول 3)
 بن مصطفى بن تػمود، أبو الفتح الكلنبوي الرومي، ويعرف بشيخ زاده: قاض حنفي عثماني. اشتهر بالرياضيات و إتشاعيل (4)

اتظنطق. نسبتو إلى بلدة )كلنبة( من ولاية )آيدين( ووفاتو في تسالية )من يتٍ شهر( وكان قاضيا فيها. لو تصانيف، منها )دقائق 
ط( و )حاشية على شرح الدواني للعقائد  -ت، في فقو اتضنفية، و )رسالة في القياس ط( تسسة تغلدا -البيان في قبلة البلدان 

 .8/49. معجم اتظؤلفتُ 1/327.الأعلام ط( -العضدية 
 .416حاشية الكلنبوي على شرح اتصلال الدواني على العقائد العضدية ص( 5)
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يقبل التبعيض عقلا، فيمتنع تخصيصو، بينما المجموع يقبل التجزئة فأمكن تخصيصو فالواحد لا 
 متعلقا بالعام لا بغتَه.،بإخراج بعض أفراده و لذلك كان التخصيص 

 الثاني: من حكم الدليل العقلي أنعند قولو:" ،دلة العقليةإمكان تخصيص الأ من  الزركشيو ما ذكره 
  (2)"حكم الدليل السمعي أن لا تمصص إلا بالقضايا السمعية.لا تمصص إلا بالقضايا العقلية، ومن 

 من اتططأ في القول لأمرين:

والدليل العقلي لا ن الأدلة العقلية تننع تخصيصها فقال:" أ ،بعد ىذا القولن الزركشي ذكر أ الأول:
يتصور فيو إخراج أمر خاص من خطاب عام، وإتفا يتصور ذلك في الدليل السمعي، والدليل العقلي 

 (3)السمعي. " فلا يكون إلا متقدما، بخلا

 الشرع ،و قد ذكر الأصوليون ذكر الزركشي في خصوص الأدلة الشرعية، أنو لا تمصصها إلا الثاني:
الفصل الأول في  قال الرازي:" ،صاتالعقل كمخصص منفصل، عند حديثهم على أنواع اتظخص

فإنا نعلم  ءشيكقولو تعالى الله خالق كل   ،تخصيص العموم بالعقل ىذا قد يكون بضرورة العقل
الناس حج البيت من استطاع إليو وبنظر العقل كقولو تعالى ولله على ،بالضرورة أنو ليس خالقا لنفسو 

 (4)". فإنا تـصص الصبي والمجنون لعدم الفهم في حقهما ،سبيلا

فثبت بذلك أن ما ذكره الزركشي في قولو الثاني، أولى من امتناع تخصيص الأدلة العقلية، مع أن 
 الزركشي أيضا ذكر العقل كمخصص، عند حديثو على اتظخصصات اتظنفصلة و الله أعلم.

 قبل النسخيلا  الدليل العقلي المطلب الرابع:

 تدهيد في تعريف النسخ

                                                                                                                                                                                     

 3/10( المحصول 1)
 4/476البحر المحيط  (2)
 4/476 اتظصدر نفسو (3)
 3/73المحصول  (4)
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 النسخ لغة:

قالوا: النسخ: نسخ  ...والستُ واتطاء أصل واحد، إلا أنو تؼتلف في قياسو.  نالنو »قال ابن فارس: 
النسخ: أمر كان يعمل بو من قبل ثم ينسخ بحادث غتَه، كالآية ينزل فيها أمر ثم تنسخ  الكتاب. و

و  (1)"بآية أخرى. وكل شيء خلف شيئا فقد انتسخو. وانتسخت الشمس الظل، والشيب الشباب.
 (2).النسخ التحول من حال إلى حال

 النسخ اصطلاحا:

بيان انقضاء فمن تعاريفو ما ذكره أبو يعلى فقال:"  ،اختلفت عبارات الأصوليتُ في تعريف النسخ
 (3)".مدة العبادة التي ظاىرىا الإطلاق

على وجو  اتظتقدم،ىو اتططاب الدال على ارتفاع اتضكم الثابت باتططاب اتضرمتُ بقولو:" عرفو إمام و 
 (4)".لولاه لكان ثابتا مع تراخيو عنو

أنو اتططاب الدال على ارتفاع :" أما الرازي فارتضى التعريف اتظتقدم للجويتٍ و ىو للغزالي أيضا فقال
 (5)".على وجو لولاه لكان ثابتا مع تراخيو عنو ،اتضكم الثابت باتططاب اتظتقدم

 عدم قبول الأدلة العقلية النسخ:

لأن النسخ فيو  ،فإن عدم قبوتعا للنسخ من باب أولى ،كانت الأدلة العقلية لا تقبل التخصيصإذا  
والفقو فيو أن اتططاب بعد النسخ يصتَ كالباطل وبعد قال الرازي:"  ،معتٌ التخصيص و زيادة

  (1)".لا يصتَ كالباطل فلا جرم تلتاط في النسخ ما لا تلتاط في التخصيص التخصيص

                                                           

 5/424مقاييس اللغة  (1)
 5/47النهاية في غريب اتضديث و الأثر  (2)
 1/155العدة  (3)
 2/452التلخيص  (4)
 3/282المحصول  (5)
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 أما النسخ فهو الإبطال بالكلية. ،فالتخصيص اخراج بعض أفراد العام

فقال:" و قد نص الرازي في تفستَه على اأن ما ثبت بدليل العقل، كالتوحيد و النبوة لا يقبل النسخ 
غاية  معاني ىذا الكتاب ىي التوحيد، والعدل، والنبوة، واتظعاد، وىذه اتظعاني لا تقبل النسخ، فهي في 

 (2)".الإحكام

قال  ،لأن في ذلك من التناقض ما لا تمفى ،ميزة جعلت منو غتَ قابل للنسخ ،فثبات الدليل العقلي 
 (3)".لا تقبل النسخ والتغيتَ،الأشياء التي أقام الله عليها دلائل عقلية قاطعة الرازي:" 

" تػل  فقال: (4)و قد نص أيضا على عدم إمكان نسخ الدليل العقلي، علاء الدين السمرقندي
النسخ ىو اتضكم الشرعي اتظطلق عن الوقت و عن الأبد صرتلا ودلالة، و إتفا قيدوا باتضكم الشرعي 

كل ما يعرف بدجرد العقل من غتَ لان الاحكام العقلية ،و ىي وجوب الإتنان و حرمة الكفر، و  
دليل تشعي، فإنو لا تلتمل الارتفاع و العدم بحال، لقيام دليلو و ىو العقل على كل حال، فلا تلتمل 

 (5)النسخ."

و  بخلاف الدليل النقلي قال السمرقندي:" ،فالأحكام الثابتة بالدليل العقلي لا تقبل الانتفاء بحال
لا تلتمل التغتَ بحال ،لأن العقل حجة من حجج الله تعالى   اتضكم الذي يعرف ثبوتو بالعقل،

كالسمع، و التناقض منفي عن دلائل الشرع، لكونو من أمارة اتصهل و السفو تعالى الله عن ذلك 
 (6)علوا كبتَا."

                                                                                                                                                                                     

 1/361 اتظصدر السابق (1)
 17/312تفستَ الرازي  (2)
 19/33 اتظصدر نفسو (3)
كبتَ، فاضل، جليل القدر، صاحب تحفة الفقهاء، توفي سنة ثلاث ىو محمد بن أتزد، أبو منصور، اتضنفي، الأصولي، شيخ   (4)

وتسستُ وتسسمائة ىـ، واختلف في كنيتو فذكره في الفوائد البهية بأبي بكر، وفي تاج التًاجم، واتصواىر اتظضية أبو منصور. تاج 
 .18/ 3، اتصواىر اتظضية 158، الفوائد البهية ص 252التًاجم ص 

 207صاتظيزان  (5)
 204اتظصدر نفسو  (6)
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و قد وضع ابن السمعاني ضابطا تظا تنكن نسخو، و ما لا تنكن نسخو، فجعل ما كان تؽكن الوقوع 
لعقلي قابلا للنسخ ،مثل الصلاة و الصوم ،فإن العقل تكيز وجوبها و تكيز عدمها، و لا و ىو اتصائز ا

يتًتب على فرض عدم وجوبها تػال، فالعبادات من قبيل اتظمكنات فيمكن نسخها، و أما ما كان 
أن النسخ لا  السمعاني:"من قبيل الواجب العقلي، كالتوحيد و النبوة فإن العقل تننع نسخها قال 

فأما ما لا تكوز أن ،كالصلاة والصوم والعبادات الشرعية ،ز إلا فيما تكوز وقوعو على وجهتُ تكو 
فلا يصح فيو النسخ وعبر بعضهم ،مثل التوحيد وصفات الله عز وجل ،يكون إلا على وجو واحد 

 (1)".تغوزات العقول فيوإتفا يقع  ،موجبات العقول فيعن ىذا فقال أن النسخ لا يقع 

الأمثلة على ذلك اتضياء، فهو ثابت بدليل العقل، فالعقل يستحسنو و لا يقبحو و لذلك لا و من 

تؽا أدرك الناس من كلام النبوة الأولى إذا لم تستح  إنو: "تنكن نسخو بحال، و دل عليو قولو صلى الله عليه وسلم

الإنسان  فيوذلك أن اتضياء غريزة  قال ابن السمعاني تعليقا على اتضديث:" (2)فاصنع ما شئت"
العقول وىو قائم بعينو ونفسو فلم تكز أن يتناسخو الأديان والشرائع فكان ذلك  فيتػمودة حسنة 

 (3)".الشرائع على وجو واحد باقيا ما بقى التكليف فيمستمر 

الرازي:" فإن ورد دليل السمع  بعد حكم العقل فلا يبقي لدلالة العقل معتٌ لأن النص أولى قال 
ورود الناقل بعد ثبوت حكم الأصل ليس بنسخ لأن دلالة العقل مقيدة بشرط عدم دليل السمع فإذا 

 (4)".وجد فلا يبقى دليل العقل فلا يكون دليل السمع مزيلا تضكم العقل بل مبينا لانتهائو

 يكون الشرعولا يلزم أن وورود النص بنسخ حكم العقل لا يسمى نسخا قال الرازي قال الرازي:" 
 و سيأتي تفصيل ذلك. (5)"ناسخا تضكم العقل لأن العقل ليس بطريق شرعي

                                                           

 1/423قواطع الأدلة  (1)
 .545، حديث رقم وضع اليدين إحداتقا على الأخرى في الصلاةباب:  2/220 اتظوطأ (2)
 1/423قواطع الأدلة  (3)
 5/435المحصول  (4)
 3/258 اتظصدر نفسو (5)
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و من نافلة القول أن يقال: إن كان حكم العقل على ما سبق تنتنع نسخو، فإن ذلك أيضا يرجع 
 تظاىية الناسخ ،و ىو لا تمرج عن أحد أمرين تقا:

الشرع بعد حكم العقل، لا يسمى نسخا الأول: أن يكون الناسخ ىو الشرع، و ثبت قبل أن ورود 
 لأن النسخ رفع حكم شرعي لا عقلي.

الثاني: أن يكون الناسخ حكم العقل، و ىذا تػال لأمور، الأول: أن حجج العقول لا تتنافى، و 
الثاني أنو ليس بعضها أولى من بعض في النسخ، لاستواء قطعيتها، و الثالث أن أحكام العقل بالنسبة 

 عن الزمان، فليس فيها متقدم و متأخر، حتى يكون تذة ناسخ و منسوخ و الله أعلم. للذىن خالية 

 القطع لأدنى احتمال المطلب الخامس: الدليل العقلي ينخرم فيه
 تدهيد في تعريف الاحتمال

 الاحتمال لغة:
الاحتمال في اللغة يدل على إقلال الشيء وتقلّده، يقال: )تَزل الشيء تلمِلو تزلا واحتملو(  أصل

إذا أقلو، و )تزلّتو فاحتمل( إذا طاوع في التحميل، ويقال: )احتَمَلو الغضب( إذا أقلو، ومنو: )احتُمِل 
 (1).إذا غضب فلان(:

 الاحتمال اصطلاحا:

 (2)".ل الدليل أو اللفظ على أيّ  من الأمور المحتمَلةإمكان تز" :في الاصطلاح ىوالاحتمال 

 دليل العقل ينخرم بأدنى احتمال:

و القطع  ،دلة العقلية القطعن اتظطلوب في الألأ ،خصائص دليل العقل عدم ورود الاحتمال عليومن 
لا يقبل التقوية لأنو  اليقيتٍقال الرازي: " والعلم  و شرعياأسواء كان الدليل عقليا  ،ينخرم بالاحتمال

 (1)" .قارنو احتمال النقيض ولو على ابعد الوجوه كان ظنا لا علما إن

                                                           

 373-3/372 القاموس المحيط ،11/174العربلسان  ،2/106 معجم مقاييس اللغة( 1)
 1/183القطعية من الأدلة الاربعة ( 2)
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فكل دليل من الأدلة كانت فيو قابلية للاحتمال، فإنو ليس دليلا قطعيا، لوجود التًدد بتُ طرفي أو 
 لها الاحتمال اطراف المحتملات، و قد ذكر الرازي في مسألة صيغة افعل أن اتظسائل الاجتهادية يدخ

  (2)".وعندنا تغرد الاحتمال قائم لأن ىذه اتظسألة اجتهادية لا قطعية:" فقال ،القطعيةبخلاف 
دلة و إن كان في الأ ،دلة العقلية بتاتان الأأليس من ش ،و على ىذا فورود الاحتمال على الأدلة

العام ظتٍ الدلالة كان   جل ذلكأو من  اتظوجب للعمل. فإنو تمرجها من القطع إلى الظن ،السمعية
ومع :" و قال  (3)".ومع الاحتمال لا تكوز القطع بالعموملاحتمال التخصيص قال الرازي:" 

 (4)".الاحتمال لا يبقى القطع

ترك الاستفصال في حكاية اتضال مع قيام الاحتمال ينزل منزلة العموم في جل ذلك كان "أو من 
و التخصيص يعود على العموم بالاستثناء  ،اتضال قائمفاحتمال التخصيص في قضايا  (5)".اتظقال

 ن اتظراد بالنص عمومو.أدليلا على  ،فكان ترك الاستفصال مع قيام الاحتمال،فيكسبو الظن 

أو  ،أن احتمال الدليل نقيض ثبوتو :فبان بدا سبق أن من الأصول الثابتة والقواعد اتظتبعة في الأدلة
أو إثباتا تعا  ،يؤثر ذلك في قطعيتو ثبوتا أو دلالة، نفيا للقطعية عند وجود الاحتمال ،نقيض مدلولو

 (6).عند نفيو

ولا فرق في العقليات بتُ الاحتمال القريب و البعيد، بخلاف الشرعيات فإن من الاحتمالات ما لا 
ل البعيد كالقريب في وتعذا اتظعتٌ كان الاحتما يقدح في القطعية، كالاحتمال البعيد قال الغزالي:"

العقليات، فإن دليل العقل لا تدكن تؼالفتو بوجو ما، والاحتمال البعيد تنكن أن يكون مرادا باللفظ 

                                                                                                                                                                                     

 5/400 المحصول (1)
 2/53 اتظصدر نفسو (2)
 2/394 اتظصدر نفسو (3)
 3/159 اتظصدر نفسو (4)
 2/386 اتظصدر نفسو (5)
 1/191دلة الاربعة القطعية من الأ (6)
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بوجو ما، فلا تكوز التمسك في العقليات إلا بالنص بالوضع الثاني وىو الذي لا يتطرق إليو احتمال 
 (1)"قريب ولا بعيد.

 السادس: الدليل العقلي لا يقبل المجاز المطلب

 تدهيد في تعريف المجاز

 المجاز لغة:

 (2).إذا تعدَّاه"جاز اتظكان تكوزه :"مصدر ميمي من 

 المجاز اصطلاحا:
:" و ىو عند الرازي (3)".ىو ما استعمل في غتَ ما وضع لو في أصل وضع اللغة" :عرفو اتصويتٍ بقولو

التي وقع التخاطب بها /غتَ ما اصطلح عليو في أصل تلك اتظواضعة  /ما أفيد بو معتٌ مصطلح عليو
 (4)".لعلاقة بينو وبتُ الأول

 دليل العقل لا يقبل المجاز:
و ذلك لأن المجاز كالتخصيص و النسخ، لا يلحق إلا الأدلة الشرعية، لتعلق المجاز بالألفاظ و 

عارض الدليل العقلي خبر الواحد فإنو لا العبارات لا باتضقائق، و قد ذكر السمرقندي في حال ما 
:" أن يكون موافقا للدليل العقلي يقبل، بل يصار إلى تزلو على المجاز، بخلاف الدليل العقلي فقال

نو حكيم عالم فلا تكب أن أو ،لأن العقل حجة من حجج الله تعالى  ،ذا كان تؼالفا لا يقبلإحتى 
فيجب تخريج  ،المجاز و الإضمار و الكناية و تؿوىاو الدليل السمعي تلتمل ،تتناقض حججو 

 (5)".الأخبار على موافقة العقل

                                                           

 1/197اتظستصفى  (1)
 4/20شروح التلخيص  (2)
 1/185التلخيص  (3)
 1/286المحصول  (4)
 433اتظيزان  (5)
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فما يندرج في المجاز من أقسام اللفظ، اتظتشـابو و الظـاىر و اتظـؤول، و لـيس لـدليل العقـل منزلـة في ىـذه 
 الأقسام ،لأنو من قبيل المحكم كما تقدم في الضوابط السابقة و الله أعلم. 

 العقلي المطلوب فيه القطع ل: الدليالمطلب السابع

عنده، و عند كثتَ من  مرادف للقطع أنو من ذلك  و تبتُ ،سبق تعريف الرازي رتزو الله للعلم
عند بعضهم مرادف للقطع واليقتُ مرادفة مطلقة، فلا يستعمل تظا دون القطع  مفالعلالأصوليتُ: "

بعضهم ضرب من التناقض في القول  واليقتُ إلا على سبيل التجوز في الاستعمال، بل ذلك عند
 (1)".وعدم التحقيق 

 فأقسام العلم في ما تعلق بالعقليات ىي:

 و كان اتظوجب كوم عليو  تظوجبمطابقا للمح ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما ،
 عقليا و ىو تغرد تصور طرفي القضية و ىي البديهيات.

 و كان اتظوجب  ،مطابقا للمحكوم عليو تظوجب ،حكم الذىن بأمر على أمر حكما جازما
 عقليا بشيء آخر من القضايا و ىو النظريات.

فإن اتظطلوب في الأدلة العقلية القطع، بل إذا ذكر الدليل العقلي انصرف الذىن إلى كونو  و عليو
 قطعيا.

 ،لا يتمسك بالظواىر في العقليات ىذا اتظعتٌ من القطعية في الأدلة العقلية فقال :" الغزالي و قرر  
حتمال ولا تلتاج إلى ويكفي اتظعتًض ابداء ا ،وينخرم ذلك بأدنى احتمال ،ن اتظطلوب فيها القطعلأ

 (2)".تعضيده بدليل

                                                           

 3/1051تقونً الأدلة للدبوسي  180-2/179اتظستصفىو ينظر أيضا  1/31القطعية من الأدلة الأربعة  (1)
 1/245اتظنخول  (2)
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والظن متعبد بو في الشرعيات، بخلاف العقليات فإن اتظطلوب :" ذلك أيضا فقال الزركشي و ذكر
 (1)".فيها القطع واليقتُ

إتفا بو اتضستُ في اتظعتمد فقال:" أطلقو أو ىو ما و تقا لفظان متلازمان،   ،العلمىو و اتظراد بالقطع 
والعلم لا تلصل بالتقليد لتجويزنا خطأ من  ،لأن اتظطلوب منها العلم ،التقليد في العقلياتلم تكز 

 (2)".يقلده

 ستدل به على الموافق و المخالفدليل العقل ي  المطلب الثامن: 

إن من خصائص الدليل العقلي، أن يستدل بو على اتظوافق في اتظذىب و اتظخالف، فلا عبرة للنحل 
في الاستدلال، لأن الله عز وجل رسم ىذه الأدلة معيارا للصواب و اتضق، فهي منشأ الأدلة و لذلك  

ل، و قد كان أحد أقسام دليل العقل البديهيات، وىي التي لا تحتاج إلى تفكر بل تهجم على العق
 الأدلة الشرعية ضربان:ذكر ىذا الشاطبي عند تقسيمو للؤدلة باعتبار العموم و اتطصوص، فقال:" 

أن يكون على طريقة البرىان العقلي؛ فيستدل بو على اتظطلوب الذي جعل دليلا عليو،  أحدتقا:
يدخل ىنا تريع وكأنو تعليم للؤمة كيف يستدلون على اتظخالفتُ، وىو في أول الأمر موضوع لذلك، و 
                                                 [22]الأنبياء:  البراىتُ العقلية وما جرى تغراىا؛ كقولو تعالى: }لو كان فيهما آتعة إلا الله لفسدتا{

وىذا ...    [ 103وقولو: }لسان الذي يلحدون إليو أعجمي وىذا لسان عربي مبتُ{ ]النحل: 
من لو عقل؛ فلا يقتصر بو على  على اتظوالف واتظخالف؛ لأنو أمر معلوم عندالضرب يستدل بو 

 (3)"اتظوافق في النحلة.

و لذلك فإنا تؾد في صنوف اتظناظرات بتُ العلماء و غتَىم، معايتَا في الاستدلال إذا وصل إليها 
الدليل ألزم، و من الأمثلة على ذلك حجاج الرازي مع النصراني، فإنو استعمل الأدلة العقلية على 

                                                           

 8/37البحر المحيط  (1)
 2/367اتظعتمد  (2)
 3/248اتظوافقات  (3)
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ال ىذه اتظقالة والوجو الثاني: في إبطبطلان دعوى النصارى في عيسى عليو السلام، و منها قولو:"  
أنكم تعتًفون بأن اليهود أخذوه وصلبوه وتركوه حيا على اتطشبة، وقد مزقوا ضلعو، وأنو كان تلتال في 
اتعرب منهم، وفي الاختفاء عنهم، وحتُ عاملوه بتلك اتظعاملات أظهر اتصزع الشديد، فإن كان إتعا أو  

 يدفعهم عن نفسو؟ ولم لم يهلكهم بالكلية؟ فيو، فلم لم لكان الإلو حالا فيو أو كان جزءا من الإلو حا
أي حاجة بو إلى إظهار اتصزع منهم والاحتيال في الفرار منهم! وبالله إنتٍ لأتعجب جدا! إن العاقل   و

 (1)"كيف يليق بو أن يقول ىذا القول ويعتقد صحتو، فتكاد أن تكون بديهة العقل شاىدة بفساده.

و لا يتصور فعل ذلك بو، فلو كان إلاىا حقا لكان قادرا على فكل عاقل يدرك ببداىة عقلو، أن الإل
 دفع الضر عنو، و ىذا من الأدلة العقلية على إثبات الألوىية .

الوجو الرابع: في فالإلو يعُبد ولا يعَبد قال الرازي:"  ،أن الإلو لا يعبد نفسو ،يضاأدلة العقلية و من الأ
عيسى عليو السلام كان عظيم الرغبة في العبادة والطاعة لله بطلان قول النصارى ما ثبت بالتواتر أن 

تعالى، ولو كان إتعا لاستحال ذلك، لأن الإلو لا يعبد نفسو، فهذه وجوه في غاية اتصلاء والظهور، 
 (2)".دالة على فساد قوتعم

 

                                                           

 8/246الرازي تفستَ  (1)
 8/246 اتظصدر نفسو (2)
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 الباب الثاني: الاستدلال العقلي عند الرازي

 :و يحتوي على فصلين

 .مسالك الاستدلال العقلي التي يرى الرازي حجيتهاالفصل الأول: **

 مباحث: ثلاثةو يحتوي على 

 البديهياتالمبحث  الأول: 

 

 

 

 

 

  النظرياتالمبحث الثاني: 

 

 

 

 

 .التقسيم المتردد بين النفي و الإثباتالمبحث الثالث: 

 .تعريف البديهيالمطلب الأول: 

 .أمثلة عن البديهياتالمطلب الثاني: 

 .خصائص الدليل العقلي البديهي :ثالثالمطلب ال

 متى حصل العلم البديهي للإنسان؟ :رابعالمطلب ال

 .البديهيات و الدليل العقلي عند الرازي :ام المطلب الخ

 .الدليل النظري و الدليل البديهيالمطلب الأول: 

 .النظريات و القياسالمطلب الثاني: 

 .مسالك الدليل النظري التي يرى الرازي حجيتها :ثالثالمطلب ال
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 الفصل الأول: مسالك الاستدلال العقلي التي يرى الرازي حجيتها.

 المبحث الأول: البديهيات

 البديهيات فالمطلب الأول: تعري

 الفرع الأول: البديهيات لغة

بده: البَدْهُ والبُدْهُ والبَدِيهة جاء في اللسان :" ،ول الشيءأ :و البده ىو "دهبَ " مصدر:البديهة 
كُلِّ شَيْءٍ وَمَا يفجأُ مِنْوُ. الَأزىري: البَدْهُ أَن تَسْتَ قْبِلَ الِإنسان بأمَر مُفاجأَةً، وَالِِسْمُ والبُداىة أَوّل  

 (1)".البَدِيهةُ في أَول مَا يفُاجأُ بوِِ 

 (2).وفلانٌ صاحبُ بَدِيهَة: يُصِيبُ الرأْي في أَول مَا يفُاجَأُ بِوِ 

 (3).أول أَحْوَال النّظرأَي في ،عَرفتو على البديهة  :يُ قَال و

« فَعِيلة»لإثبات ياء  أفصح من بديهي، يقال ىذا أمر بدىي أفصح من بديهي، و ذلك :" بَدَىيّ و 
 (4)".عند النسب إليها، والنحاة يوجبون حذفها

 (5).ما يتمّ تلقائيِّا دون إعمالٍ للفكر و ىو  ،اسم منسوب إلى بَديهَةو بدىي 

 اصطلاحاالفرع الثاني: البديهيات 

فأما أن يكون الدوجب لررد تصور طرفي  ،وإن كان عقليا عرف الرازي رحمو الله البديهيات بقولو:"
 (1)" .البديهياتفالأول ىو  ،آخر من القضايا ءشيأو لِ بد من  ،القضية

                                                           

 6/122اللغة  ب، تهذي13/475لسان العرب  (1)
 13/475لسان العرب  (2)
 1/75الفروق للعسكري  (3)
 1/178معجم الصواب اللغوي  (4)
 1/175معجم اللغة العربية الدعاصرة  (5)
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فالبديهيات إذن عند الرازي، ىي ما أوجب العلم بطريق العقل، شرط أن يكفي في ذلك لررد تصور 
القضية ،كقولنا: الواحد أصغر من الِثنتُ، فتصور الواحد و تصور الِثنتُ ،يعقبو علم بديهي طرفي 

 بأن الواحد أقل من الِثنتُ.

و قول الرازي رحمو الله :" لررد تصور" فيو تعرض لخصيصة من خصائص الأدلة البديهية، و معناه أنها 
و طلبها، و العالم بها طلبو منها تحصيل غتَ مكتسبة ،لأنها لو كانت مكتسبة فالجاىل بها لِ يدكن

الدقدمة الأولى: في بيان أن التصورات غتَ كسبية، وذلك لأن من " حاصل و ىو لزال، قال الرازي:
فإن كان متصورا لذا استحال أن  ،فإما أن يكون متصورا لذا أو لِ يكون متصورا لذا ،يحاول اكتسابها

كان ذىنو غافلا عنها   ،ال، وإن لم يكن متصورا لذالأن تحصيل الحاصل لز ،يطلب تحصيل تصورىا
 (2)"والغافل عن الشيء يستحيل أن يكون طالبو.

البديهي ىو الغتٌ عن الكسب، فيشمل قال القرافي في تفستَه لتعريف البديهيات عند الرازي:" 
 التصديقات والتصورات، فإن الكسب تارة يكون بالبراىتُ في التصديقات، وتارة بالحدود في

التصورات، فلا كسب تصديق إلِ ببرىان، ولِ تصور إلِ بحد، أو ما في معناه من الرسم، وتبديل 
 (3)"اللفظ باللفظ، فيكون حده حيئنذ للبديهي غتَ جامع، فيكون باطلا.

فالبديهيات لِ تكتسب ولِ ينظر فيها، و لِ يجب فيها تدعن ولِ إمعان النظر، بل ىي تصديقات و 
الأوليات وىي البديهيات قال الرازي:"  ،ىذا البرىان بالبديهيبب في تسمية تصورات، و ىذا الس

لِ بتوسط شيء  ،والسبب في ىذه التسمية أن الذىن يلحق لزمول القضية بموضوعها أولِ ،بعينها
 (4)".آخر

 و اكتسبت البديهيات صفة القطعية، أو العلم، لأن جميع الحقائق العلمية مهما دقت، فلا بد أن
                                                                                                                                                                                     

 1/84المحصول  (1)
 2/370تفستَ الرازي  (2)
 1/172نفائس الأصول (3)
 2/423تفستَ الرازي  (4)
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تعتمد في نهاية الأمر على حقيقة ضرورية بديهية، لِ تحتاج إلى برىان، و إلِ لظل الباحث يطلب في  
البراىتُ ،البرىان تلو البرىان إلى ما لِنهاية، فلا بد لسلسة البرىان أن تنتهي إلى البديهي، قال 

 (2)."وينتهي إلى الضروريات عن البرىان:" (1)الطوفي

وىو ما يقع في صورة العقل من :" بقولو القرافي في النفائسو بمثل تعريف الرازي الدتقدم ،عرفها  
 (3)".في البديهياتتصور طرفي القضية 

فإن كان لررد تصور طرفي القضية كاف في الجزم بذلك  ،وإن كان عقلاكذلك بقولو:"  (4)و الأرموي
 (5)".فهو البديهيات

ثم العقل، تارة يصدق " :قال الطوفي ،صوليتُ تطلق على الضرورياتوالبديهيات في اصطلاح الأ
 بالحكم من غتَ واسطة، بل بمجرد تصور طرفي قضيتو، كقولنا: الواحد نصف الِثنتُ، وىي البديهيات

والضروريات، وتارة يحتاج في التصديق إلى واسطة النظر، كقولنا: العالم لزدث، فيتوقف حتى يأتي 
 (6)".العالم مؤلف، وكل مؤلف لزدث، وىي النظريات، وينتهي إلى الضرورياتبالواسطة، فنقول: 

 (7)".الأوليات التي ىي البديهيات العقلية قال ابن تيمية:" ،أيضا  ىي الأوليات و البديهيات

 لِ و الأول: الأوليات، وىي قضايا يجزم العقل بها بمجرد التصوُّر،و قال الدكتور عبد الكرنً النملة :"  

                                                           

ىو لصم الدين أبو الربيع سليمان بن عبد القوي الطوفي البغدادي الحنبلي. كان قوي الحافظة والذكاء، شارك في علوم كثتَة،  (1)
منها: اللغة والتفستَ والأصول والعقيدة. لو مؤلفات كثتَة، منها: شرح لستصر الروضة )ط( ، الِنتصارات الإسلامية في دفع شبو 

 .366/  2ى . انظر: ذيل طبقات الحنابلة لِبن رجب  716النصرانية )ط( وغتَىا، ت 
 1/173شرح لستصر الروضة  (2)
 1/170نفائس الأصول  (3)
ى ، من 682ىو العلامة أبو الثناء سراج الدين لزمود بن أبي بكر بن أحمد الأرموي، الدتكلم الأصولي النظار، توفي سنة  (4)

؛ طبقات الشافعية لِبن شهبة، 371/ 8 الكبرى، طبقات الشافعية الدطالع في الدنطق.مصنفاتو لستصر الأربعتُ في أصول الدين، 
2/202.                                           

 1/37نهاية الوصول  (5)
 1/173شرح لستصر الروضة  (6)
 1/302الرد على الدنطقيتُ  (7)
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الكل أعظم من الجزء، وأن النقيضتُ  يحتاج إلى واسطة مثل: علمك بأن الواحد نصف الِثنتُ، وأن 
 (1)"إذا صدق أحدهما كذب الآخر.

 عن البديهيات ةأمثل المطلب الثاني:

 في:" من الأمثلة التي يذكرىا الأصوليون على البديهيات، أن النفي و الإثبات لِ يجتمعان، قال القرافي
 (2)".أجلى البديهيات قولنا: النفي والإثبات لِ يجتمعانىذا الدقام أيضا أنَّ 

كالكل أعظم   )في أجلى البديهيات:"  (3)قال أمتَ باد شاه ،ن الكل أعظم من جزئوأ :يضاأو منها 
يْء يْء وَغَتَه أعظم من ذَلِك الشَّ  (4)".من جزئو( بِأنَ يُ قَال للْكُلّ جُزْء آخر، والدركب من الشَّ

تحوي العلوم الضرورية كالعلم باستحالة  قال الجويتٍ:" ،العلم باستحالة الدستحيل :و منها أيضا
 (5)".الدستحيلات

لأن ضد الشيء ما لِ يجتمع معو، وعدم اجتماع الزنى :" و منها أيضا: استحالة الجمع بتُ الضدين 
  (6)".من البديهياتوالإعراض عنو 

الوضوح بل  فيلِ تنقص عنو  التيالبديهيات قال محمد عبده: " معا، النقيضتُو منها استحالة ارتفاع 
وجوب أن الكل أعظم من الجزء  قد تعلوه كاستحالة الجمع بتُ النقيضتُ أو ارتفاعهما معا أو

 (7)".مثلا
  في و سيأتي بيان ذلك بالتفصيل ،صوليون في تقرير البرىانالتي يذكرىا الأ ،مثلةإلى غتَ ذلك من الأ

                                                           

 1/103الدهذب في أصول الفقو الدقارن  (1)
 1/172الأصول نفائس  (2)
ىو محمد بن محمد بن محمد بن حسن بن علي بن سليمان الحلبي الحنفي، يعرف بابن أمتَ الحاج، وبابن الدوقت، لِزم ابن الذمام في  (3)

ى للإقراء والِفتاء، من تصانيفو: التقرير والتحبتَ في شرح التحرير لِبن الذمام )ط( ، بغية الدهتدي في شرح  في الفقو والأصلتُ تصدَّ
 .328/  7، شذرات الذىب 210/  9ى . انظر: الضوء اللامع  879ة القصر في تفستَ سورة العصر.ت منية الدصلي، ذختَ 

 3/32تيستَ التحرير  (4)
 1/27البرىان  (5)
 1/264شرح لستصر الروضة  (6)
 1/80التوحيد لمحمد عبده  (7)
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 .باب أصول الِستدلِل العقلي عند الرازي في الدبحث الرابع من الفصل الثاني

 الدليل العقلي البديهي صخصائ المطلب الثالث:

للدليل العقلي البديهي خصائص، جعلت منو مقدمة البرىان، و مرجع جميع النظر في الدقاييس و 
 منها:

 كما إذا اجتمع جمع   ،القليل لذانو لِ يقدح فيها إنكار الجمع أ ،من خصائص البديهيات
 قال ،ن الكل أكبر من الجزءأفاجتماعهم لِ يقدح في  ،ن الجزء أصغر من الكلأ رلإنكا

رموي:" ولِ الأ و قال  (1)".والعلم الضروري يدتنع إطباق الخلق الكثتَ على إنكاره الرازي:"
والمحسوسات، فإن جحد يقدح في الضروريات إنكار الجمع القليل لذا، كما في البديهيات 

 (2)الدخالفتُ لِ يقدح فيها."

وقاربهم طائفة من فقال:"  ،نهم خالفوا البديهيات في بعض قولذمأ ،و قد ذكر ابن تيمية عن الفلاسفة
الفلاسفة وأتباعهم، فوصفوه بالسلوب والإضافات، دون صفات الإثبات، وجعلوه ىو الوجود الدطلق 

العقل أن ىذا لِ يكون إلِ في الذىن، لِ فيما خرج عنو من وقد عُلم بصريح  بشرط الإطلاق.
الدوجودات، وجعلوا الصفة ىي الدوصوف، فجعلوا العلم عتُ العالم، مكابرة للقضايا البديهيات، 

 (3)"وجعلوا ىذه الصفة ىي الأخرى فلم يديزوا بتُ العلم والقدرة والدشيئة جحدًا للعلوم الضروريات.

  لأن  ،مهما كان تنوعهم و اختلاف مذاىبهم ،إدراك البديهياتلِ يختلف الناس في
والأصل في قال الطوفي:"  ،فراد المجموعألكل فرد من  ،البديهيات علاقتها بالعقل الدوىوب

ىذا أن القضايا العقلية أصناف; منها البديهيات والنظريات والدقبولِت، والدناسب من قبيل 
 ره بالقبول من غتَ قطع بو، فالعقول معيار لو لِ تختلفالدقبولِت، وىي ما تلقاه العقل بجوى

                                                           

 13/30تفستَ الرازي  (1)
 7/2853نهاية الوصول  (2)
 1/17التدمرية  (3)
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فيو، كما لِ تختلف في إدراك البديهيات مع القطع، والنظريات بعد تحقيق مقدمات  
 (1)"النظر.

  و جميع  ،دلةىي أصل الأ انهلأ ،دلةقل منها من الأأالبديهيات لِ يدكن نقضها بما ىو
أن ما  :وعن الثانيقال الرازي في رده على خلق القرآن:"  ،ن تنتهي إليهاأالبراىتُ ينبغي 

فأبطل استدلِلذم لكونو  (2)".ذكرتم من الِستدلِل خفي في مقابلة البديهيات فيكون باطلا
 لسالفا للعلم البديهي.

  لأنها لو كانت مكتسبة لتوقف العلم بها على  ،دلة غتَ مكتسبةأمن خصائص البديهيات أنها
الدقدمة الثانية: في بيان قال الرازي:"  ،فيلزم التسلسل و ىو لزال ،برىان آخر إلى ما لِ نهاية

لأن حصول طرفي التصديق إما أن يكون كافيا في جزم  ،أن التصديقات البديهية غتَ كسبية
ن الأول كان ذلك التصديق دائرا مع ذينك فإن كا ،أو لِ يكون كافيا ،الذىن بذلك التصديق

وما كان كذلك لم يكن مقدورا، وإن كان الثاني لم ،التصورين على سبيل الوجوب نفيا وإثباتا 
  (3)"يكن التصديق بديهيا بل متوقفا فيو.

قال  ،فكل ما تركب من البديهي تركيبا سليما فهو كسبي ،و عليو فإن الكسبيات ىي نتاج البديهيات
 (4)".تركيبات البديهياتالكسبيات إنما يدكن تحصيلها بواسطة  والرازي:" 

 فقولنا  ،فالنسبة بينهما بلا واسطة ،لِ واسطة في البديهيات بتُ لزمول القضية و موضوعها
بينهما قال  ،و قضية أخرى أو برىانأ ،دون حاجة إلى واسطة ،الجزء أصغر من الكل

والسبب في ىذه التسمية أن الذىن يلحق لزمول  ،البديهيات بعينهاالأوليات وىي  الرازي:"
 (5)".لِ بتوسط شيء آخر ،القضية بموضوعها أولِ

                                                           

 3/384لستصر الروضة شرح (1)
 1/44تفستَ الرازي  (2)
 2/370الدصدر نفسو  (3)
 20/250الدصدر نفسو  (4)
 2/423الدصدر نفسو  (5)
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 متى حصل العلم البديهي للإنسانالمطلب الرابع: 

سبق فيما تقدم أن البديهيات ىي الأوليات، و ىي التصديقات التي لِ تحتاج لواسطة، بل ىي ثابتة 
و من نافلة القول أن يقال: إن كانت البديهيات ىي ما تقدم فمتى حصلت  ابتداء من غتَ نظر،

 للإنسان؟

و السبب في  (1)"وىذا سؤال قوي مشكل.و ىذا السؤال عده الرازي رحمو الله من الدشكلات فقال:" 
 إشكالو ان لو جوابتُ كلاهما لزال و هما:

الأول باطل  و :"و ىذا باطل قال الرازيأن يقال أن العلم البديهي كان حاصلا معنا منذ خلقنا،  /1
ما كنا نعرف أن النفي والإثبات لِ يجتمعان، وما   ،لأنا بالضرورة نعلم أنا حتُ كنا جنينا في رحم الأم

فلا يدكن أن يكون العلم البديهي حاصلا مع خلقنا لأن  (2)"كنا نعرف أن الكل أعظم من الجزء.
 الواقع يكذب ذلك.

أن يقال أنها ما كانت حاصلة معنا منذ خلقنا بل بعده، و ىذا يقتضي أن تكون مكتسبة ،و قد  /2
وأما القسم الثاني: فإنو يقتضي أن الرازي:"   سبق في ذكر خصائص البديهيات أنها غتَ مكتسبة، قال

إلِ  ىذه العلوم البديهية حصلت في نفوسنا بعد أنها ما كانت حاصلة، فحينئذ لِ يدكن حصولذا
تصتَ كسبية،  بكسب وطلب، وكل ما كان كسبيا فهو مسبوق بعلوم أخرى، فهذه العلوم البديهية

 (3)".ويجب أن تكون مسبوقة بعلوم أخرى إلى غتَ نهاية، وكل ذلك لزال

 و الجواب الذي ارتضاه الرازي لذذه الدسألة أن يقال :

سبق لِ يدكن لدولود حديث أن يعلم أن الجزء    ** العلوم البديهية لم تكن حاصلة في نفوسنا، لأنو كما 
 حدث الحق أن ىذه العلوم البديهية ما كانت حاصلة في نفوسنا، ثم إنها" أصغر من الكل قال الرازي:

                                                           

 20/251تفستَ الرازي  (1)
 20/251الدصدر نفسو  (2)
 20/251الدصدر نفسو  (3)
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 (1)".وحصلت

قال  ،و ذلك يدنع كونها مكتسبة ،كان بإعانة من الحواس  ،ن حدوث العلم البديهي في نفوسنا** إ
بل نقول: إنها إنما حدثت في نفوسنا بعد عدمها بواسطة إعانة الحواس التي ىي السمع  الرازي:"

 (2)".والبصر

** ثم إن استعمال الحواس من مسموعات و مبصرات، يرسم في الخيال ماىية الدسموع و الدبصر، 
إن تلك  ثم :"فتصتَ الحواس سببا في حصول ماىية الأشياء، و تلك الداىيات على قسمتُ قال الرازي

الداىيات على قسمتُ: أحد القسمتُ: ما يكون نفس حضوره موجبا تاما في جزم الذىن بإسناد 
بعضها إلى بعض بالنفي أو الإثبات، مثل أنو إذا حضر في الذىن أن الواحد ما ىو،  وأن نصف 

وم عليو الِثنتُ ما ىو كان حضور ىذين التصورين في الذىن علة تامة في جزم الذىن بأن الواحد لزك
 (3)"بأنو نصف الِثنتُ، وىذا القسم ىو عتُ العلوم البديهية.

 البديهيات و الدليل العقلي عند الرازي:المطلب الخامس: 

بعد النظر في المحصول و التفستَ، و غتَىا لشا كتبو الرازي خصوصا، و الأصوليون عموما، وجدت أن 
 أىم الأدلة التي ترجع إلى ىذا الأصل تسعة ىي:

 .(4) قلب الحقائق لزال 

 .(5) التًجيح من دون مرجح لزال 
 .(6) الدور لزال 

                                                           

 20/251تفستَ الرازي  (1)
 20/251الدصدر نفسو  (2)
 20/251الدصدر نفسو  (3)
 و ما بعدىا 225 ينظر الصفحة  (4)
 و ما بعدىا 226ينظر الصفحة (5)
 و ما بعدىا 228ينظر الصفحة (6)
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 .(1) التسلسل لزال 
 (2).ما أدى إلى المحال فهو لزال 
 (3).الجمع بتُ النقضتُ لزال 
 (4).ارتفاع الضدين لزال 
 (5).تحصيل الحاصل لزال 
 (6).الجمع بتُ الدثلتُ لزال 

و قد تحدثت عن ىذه البديهيات التسع، في الباب الثالث في مبحث الحكم العقلي،  لِرتباطها بباب 
 الحكم في أصول الفقو ،كتطبيق لدا تدت الإشارة إليو ىنا. 

 

                                                           

 و ما بعدىا 231الصفحة  :ينظر(1)
 و ما بعدىا 235الصفحة  :ينظر(2)
 و ما بعدىا 236الصفحة  :ينظر(3)
 و ما بعدىا 236الصفحة  :ينظر(4)
 و ما بعدىا 239الصفحة  :ينظر(5)
 و ما بعدىا 241الصفحة  :ينظر(6)
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 المبحث الثاني: النظريات

و الدسائل النظرية الدتعلقة بها بالتفصيل في الباب الأول عند الحديث  ،و قد سبق الحديث عن تعريفها
  (1).عن أقسام الدليل العقلي

 المطلب الأول: الدليل النظري و الدليل البديهي

ترتيب الدقدمات لتوصل بها  :إلاوالنظر لا معتٌ لو " النظريات جمع: "النظر" و ىو كما قال الرازي:
 (2)".إلى النتائج

فالدليل النظري يتأخر في الذىن عن الدليل البديهي لأنو يتًكب منو، فمرد الأدلة النظرية إلى الأدلة 
 (4)".ثم علم البديهيات على وجو يوصل إلى النظريات:" (3)التفتازانيقال البديهية، 

الثاني: أن :" العلوم، أن البديهي مقدم أبدا على النظري، فقالو قد قرر الزركشي في مسألة تفاوت 
 (5)".الحسيات راجحة على النظريات ىذه العلوم تتفاوت كما بينا، ولا شك أن البديهيات و

لأن النظريات فرع البديهيات، والقدح في الأصل يوجب القدح في الفرع، فلو  :" و السبب في ذلك
 (6)".مقابلة البديهيات لكانت مردودة أيضًا لكونها مقدوحةكانت النظريات مقبولة في 

 (7)"العلوم النظرية ومقدماتها من الضروريات التي ىي مستند النظريات.قال الجويتٍ:" 

                                                           

 ينظر: الدبحث الأول من الفصل الثاني في الباب الأول. (1)
 6/373تفستَ الرازي  (2)
الأصولي، الدتكلم، الدبلبغي، لو مؤلفات كثتَة في علوم  ىو سعد الدين بن مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني، الشافعي (3)

ىـ 712شتى، منها في أصول الفقو التلويح في كشف حقائق التنقيح، وحاشية على شرح العضد لدختصر ابن الحاجب، ولد سنة 
 .2/285بغية الوعاة، ؛ 2/206 ،الفتح الدبتُ .ه791وتوفي سنة 

 2/312شرح التلويح  (4)
 1/92المحيط  البحر (5)
 2/748نهاية الوصول  (6)
 1/19البرىان  (7)
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 فهذه الأقوال الدتقدمة للؤصوليتُ ،تبتُ مدى الارتباط بتُ الدليل النظري و الدليل البديهي.

 المطلب الثاني: النظريات و القياس

و النظريات تصديقات في الذىن يتوصل بها إلى تصديقات آخر، فالنظريات بهذا الدعتٌ ىي الأقيسة، 
وقد يطلق القياس :" وو حاصلو أن،نواع القياس العقلي أنوع من  ،ىذا  النوع الثاني الذي ذكره الرازي

 (1)"بحيث يحصل منهما نتيجة. ،على الدقدمتتُ الدوضوعتتُ وضعا خاصا

فإن قلت لا أسمي ىاتتُ  قال الرازي:" ،الرازي ما يشعر بأنو يرى تسمية ىذا النوع قياساو في كلبم 
وليس  ،لأن القياس عبارة عن التسوية وىي لا تحصل إلا عند تشبيو صورة بصورة ،الصورتتُ قياسا

 قلت بل التسوية حاصلة في ىذين الدوضعتُ لأن ،الأمر كذلك في التلبزم وفي الدقدمتتُ والنتيجة
فاستلزام الدطلوب من ىاتتُ  ،والحكم في النتيجة لرهول ،الحكم في كل واحدة من الدقدمتتُ معلوم

  (2)".الدقدمتتُ يوجب صتَورة الحكم الدطلوب مساوية للحكم في الدقدمتتُ في صفة الدعلومية

القياس على ىذا إطلبق :" فـــ صوليتُليست لزل وفاق بتُ الأ ،و عليو فإن تسمية ىذا النوع بالقياس
ليس بصحيح؛ لأن القياس اسم إضافي يستدعي أمرين يضاف أحدهما إلى الآخر ويقدر بو، كما ذكر 

 (3)" في اللغة أنو تقدير شيء بشيء، وليس ىذا كذلك.

فإنو ليس لرانبا للصواب ،و إن كان اصطلبحا  ،ولا شك أن تسمية ىذا النوع من الاستدلال قياسا
قلت: تسمية قال شارح الروضة :"  ،حصول النتيجة منهما في معتٌ القياس لأن وجود الدقدمتتُ و

الدنطقيتُ لذذا قياسا ىو اصطلبح بينهم، والأمر في الاصطلبحيات قريب، على أنو ليس عريا عن 
معتٌ التقدير والاعتبار، إذ ىو اعتبار للنتيجة بالدقدمتتُ في نظر العقل، وتقدير لذا بنظائرىا من 

 طريق لزومها عن الدقدمتتُ، وغاية ما ثم أن معتٌ التقدير في ىذا أخفى منو في غتَه، لكنالنتائج في 

                                                           

 3/225روضة الناظر  (1)
 5/14المحصول  (2)
 3/225روضة الناظر (3)
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  (1)"ذلك لا يخرجو عن كونو قياسا لغة أو في معناه.

فهم يقولون البرىان ينحصر في الاقتًاني والاستثنائي فان الاقتًاني ينحصر في أربعة قال ابن تيمية" و 
الشرطي الدتصل والشرطي الدنفصل فيعود إلى ستة أشكال وجمهورىم أشكال والاستثنائي ينحصر في 

لا يذكرون الشكل الرابع من الاقتًانيات لبعده عن الطبع وحصروىا في أربعة بناء على حصرىم الدليل 
 (2)"في مقدمتتُ تشتًكان في حد أوسط.

 التي يرى الرازي حجيتها المطلب الثالث: مسالك الدليل النظري 

عبر الرازي رحمو الله عن أنواع الدليل العقلي، بأنو كيفية تركب الدقدمتتُ، فإنو كما سبق يرى أن 
الدقدمتتُ ىي الدليل العقلي عموما، و أما كيفية التًكب فهي أنواع الدليل العقلي، و قد استسقى 

البرىان تارة يدخل في والخلل في  ىذا النظر في التقسيم من كلبم الغزالي رحمو الله إذ يقول:"الرازي 
جهة نفس الدقدمات إذ قد تكون خالية عن شروطها، وأخرى من كيفية التًتيب والنظم وإن كانت 
الدقدمات صحيحة يقينية ومرة منها جميعا. ومثالو من المحسوسات البيت، الدبتٍ، فإنو أمر مركب تارة 

خفضا إلى موضع قريب من يختل بسبب في ىيئة التأليف بأن تكون الحيطان معوجة والسقف من
الأرض فيكون فاسدا من حيث الصورة وإن كانت الأحجار والجذوع وسائر الآلات صحيحة، وتارة 
يكون البيت صحيح الصورة في تربيعها ووضع حيطانها وسقفها ولكن يكون الخلل من رخاوة في 

إما أن يكون في ىيئة  الجذوع وتشعب في اللبنات ىذا حكم البرىان والحد وكل أمر مركب، فإن الخلل
 (3)".تركيبو وإما أن يكون في الأصل الذي يرد عليو التًكيب

فأراد الرازي بيان الطرق الصحيحة، في كيفية الاستدلال لأن بطلبن الاستدلال قد لا يرجع إلى 
الأصل الدستدل بو، و ىو العقل ىنا في كلبم الرازي، بل قد يرجع إلى كيفية تركب ىذا الدليل، لأن 

لدقدمات العقلية كما قرر الرازي تحتاج إلى مقدمتتُ بينهما علبقة ،ىذه العلبقة ىي كيفية النظر في ا
الجمع بتُ الدقدمتتُ للوصول إلى النتيجة الصحيحة، لأن الدليل الصحيح قد ينتج النتيجة الخاطئة إذا 

                                                           

 3/225الدصدر السابق  (1)
 1/296على الدنطقيتُ  الرد (2)
 1/24الدستصفى  (3)
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و يالأصل الذي يرد علسلك في ترتيب مقدماتو مسلكا خطأ، فالخلل قد يكون في ىيئة التًكيب لا في 
 التًكيب.

 (1)فصحة نتيجة القياس، ترتهن بعاملتُ أساسيتُ هما:" صدق الدقدمات، و صحة تركيب القياس ."

 و للتأكيد على ذلك يلبحظ الدثالتُ الآتيتُ:
 الدثال الأول:

 كل طائر بائض.  
 الخفاش طائر. 
 إذن: الخفاش بائض. 

القياس باطلة، و ذلك لأن الدقدمة الأولى و ىي القضية الدوجبة الكلية باطلة، لأنو ليست كل  فنتيجة
 الطيور تبيض.

 الدثال الثاني:
 لا أحد من آسيويتُ أوروبي. 
 لا أحد من الأوروبيتُ ياباني. 
  حد من الآسيويتُ يابانيأإذن لا. 

النتيجة خاطئة، لأن منشأ الخطأ ىو فالدقدمتان في ىذا القياس صحيحتان، و على الرغم من ذلك ف
 (2)الخطأ في تركيب مواد القياس و ىيكلتها.

 و قد جعل الرازي رحمو الله الأقسام التي يدكن الاحتجاج بها من الدليل النظري أربعة أنواع ىي:
 النوع الأول: 

 ،موضوعا في مقدمة ،و ىو الذي يكون الحد الأوسط فيو  ،و ىو النوع الأول من الدقاييس الحملية
:" أن تكون الصفة المجهولة الثبوت للموصوف، معلومة و عبر عنو الرازي بقولو   ،لزمولا في الآخرى
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الثبوت لكل ثالث، أو معلومة الانتفاء عن كل ثالث، و ذلك الثالث يكون معلوم الثبوت لكل 
لكل الشيء أو الدنتفي عن  الدوصوف أو لبعضو، و ىذه أقسام أربعة و عندنا علم بديهي أن الثابت 

كل ما ثبت لو الشيء، يجب أن يكون ثابتا كذلك الغتَ أو منفيا عن ذلك الغتَ فعند ىذا تصتَ 
 (1)النسبة المجهولة للصفة إلى الدوصوف، معلومة بواسطة الدعلومات التي ذكرناىا."

ىو الذي يكون الحد الأوسط فيو موضوعا  ،النوع الأول من الدقاييس الحملية و :"(2)قال ابن الدىان
 (3)".لزمولا في الأخرى ،في مقدمة

ن تكون أما إو القضايا  ،سبق تقرير الرازي لذلك و هما قضيتتُ فالقياس لابد لو من مقدمتتُ كما
قال شيخ الإسلبم ابن ،ن تكون جزئية أما إن تكون كلية و أما إو  ،ن تكون سالبةأو إما  ،موجبة

وكل منهما أما كلية وأما  ،والدقدمة قضية أما موجبة وأما سالبة ،والقياس مؤلف من مقدمتتُتيمية:" 
 (4)".جزئية

قال  (5)".عبر عنها الرازي بقولو:" و ىذه أقسام أربعة ،فالدنتج من ىذا النوع من القياس أربعة أضرب
 (6)".أربعةوليس كل ىذه القرائن مفيدة، بل الدفيد من الشكل الأول ابن الدىان :" 

 و ىذا تفصيل ما ذكره الرازي في الدسلك الأول:
أن تكون الصفة المجهولة الثبوت للموصوف، معلومة الثبوت  لكل ثالث، و الثالث  ول:الشكل الأ

 معلوم الثبوت لكل الدوصوف.
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و معتٌ ذلك أننا نبحث في )جيم( ىل ىو ثابت في )ألف( إذا علمنا أن )كل جيم باء( و )كل باء 
وجبتان الكليتان فالدىو ألف( فباء و ىو الحد الأوسط، لزمول في الدقدمة الأولى، موضوع في الثانية، 

 و الحاصل من ذلك ما يلي: ينتجان موجبة كلية

 )إذا كان جيم ىو باء) صغرى. 
  باء ىو ألف )كبرى(و كان. 
 نتيجة(.فينتج من لرموع الدقدمتتُ أن جيم ىو الف( 

 يضا قولنا:أو مثالو 

 صغرى(. كل خمر مسكر( 
 كبرى(. وكل مسكر حرام( 
 نتيجة(. فكل خمر حرام( 

و ىذا النوع من القياس، يتًكب من موجبتتُ كليتتُ، و هما الدقدمة الأولى و الثانية، فالأولى موجبة 
أثبتت أن: )جيم( ىو )باء( و الثاني موجبة أثبتت أن )باء( ىو )ألف( فالحاصل منهما النتيجة موجبة 

 و ىي كون )ألف( ىو )جيم(. 
لف يتتُ ، وينتج مُوجبَة كُلية، مِثاَلو: كل أَ وجبتتُ كلرْب الأول: يتًكب من م)الض  قال ابن الدىان:" 

 (1)"اء.حلف ينْتج كل أ اء،ح ءوكل با ء، با

أن تكون الصفة المجهولة الثبوت للموصوف، معلومة الثبوت لكل ثالث، و الثالث  الشكل الثاني:
معلوم الثبوت لبعض الدوصوف، و معتٌ ذلك أننا نبحث في )جيم( ىل ىو ثابت في )بعض ألف( 

)جيم ىو باء( فباء و ىو الحد الأوسط لزمول في الدقدمة إذا كان )بعض باء( ىو )ألف(  و كان 
 فالدوجبة الجزئية والدوجبة الكلية ينتج موجبة جزئية:، قدمة الثانيةالدالأولى موضوع في 

 و الحاصل من ذلك ما يلي:  
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 )إذا كان جيم ىو باء)كبرى 
 )و كان باء ىو بعض ألف) صغرى 
 نتيجة(.فينتج من الدقدمتتُ ان بعض ألف ىو جيم( 

 يضا قولنا:أو مثالو 

 صغرى(. بعض السائلتُ فقراء( 
  كبرى(. الصدقةوكلُّ فقتَ يستحق( 
 نتيجة(. فبعض السائلتُ يستحق الصدقة( 

و ىذا النوع من القياس يتًكب من موجبتتُ، أولاهما كلية، و ىي قولنا: )كل جيم ىو باء( و الثانية 
منهما جزئية موجبة و ىي قولنا )باء ىو بعض ألف( فتكون النتيجة موجبة جزئية و ىي قولنا )أن 

 بعض ألف ىو جيم(. 

ثاَلو: بعض أَب، مِ  ا جزئية ينْتج مُوجبَة جزئية.الض رْب الث الِث: من موجبتتُ صُغْراَهمَُ  الدىان:" قال ابن
 (1)".وكل ب ج، فبعض أح

أن تكون الصفة المجهولة الثبوت للموصوف، معلومة الانتفاء عن كل ثالث، و  الشكل الثالث:
 الثالث معلوم الثبوت لكل الدوصوف.

و معتٌ ذلك أننا نبحث في )جيم( ىل ىو منتف عن) ألف( إذا كان )جيم( ليس )باء( و كان )باء( 
وجبة الكلية فالد ،لزمول في الدقدمة الثانية ،وسط موضوع في الأولىفباء و ىو الحد الأىو )الف(  

 :يما يلو الحاصل من ذلك  ،ينتج سالبة كلية ،والسالبة الكلية

 كبرى() إذا كان جيم ليس باء 
 صغرى( و كان باء ىو ألف ( 
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 نتيجة(.فينتج من الدقدمتتُ ان جيم ليس ألف( 

 و مثالو أيضا: 

 صغرى(. كل خمر مسكر( 
 كبرى(. لا شيء من الدسكر بنافع( 
 نتيجة(. فلب شيء من الخمر بنافع( 

ليس و ىذا النوع من القياس، يتًكب من كليتتُ كبراهما سالبة و ىي الأولى، و ىي قولنا: )جيم( 
)باء(  و الثانية  و ىي كلية موجبة و ىي قولنا )باء( ىو )الف( فينتج كلية سالبة و ىي قولنا )جيم 

 ليس )ألف(.

 (1)"الض رْب الث اني: من كليتتُ كبراهما سالبة وينتج كُلية سالبة. قال ابن الدىان:"

الانتفاء عن كل ثالث، و الثالث أن تكون الصفة المجهولة الثبوت للموصوف، معلومة  الشكل الرابع:
 معلوم الثبوت لبعض الدوصوف.

 (باء)منتف عن  (جيم)إذا كان  (ألف)ىل ىو منتف عن بعض  (جيم)و معتٌ ذلك أننا نبحث في 
فالدوجبة  في الثانية فباء و ىو الحد الاوسط لزمول في الأولى موضوع  (الف)ىو  (باء)و كان بعض 

 ج سالبة جزئية:الجزئية والسالبة الكلية ينت
 و الحاصل من ذلك ما يلي: 

 )إذا كان جيم ليس باء) كبرى 
 )و كان باء ىو بعض الف) صغرى 
 نتيجة(. .فينتج من الدقدمتتُ أن بعض ألف ليس جيم( 

 يضا قولنا:أو مثالو 
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 صغرى(. بعض السائلتُ أغنياء( 
 كبرى(. لا غتٍ يستحق الصدقة و( 
 نتيجة( السائلتُ لا يستحق الصدقة فبعض( 

و ىذا النوع من القياس، يتًكب من كليتتُ كبراهما سالبة و ىي الأولى، و ىي قولنا: )جيم( ليس 
)باء(  و الثانية  و ىي موجبة جزئية  و ىي قولنا )باء( ىو بعض )الف( فينتج جزئية سالبة و ىي 

 قولنا بعض )ألف( ليس )جيم.(

 الض رْب الر ابِع: من صغرى مُوجبَة جزئية وكبرى سالبة كُلية ينْتج سالبة جزئية. قال ابن الدىان :"
 (1)".مِثاَلو: بعض أَب وَلَا شَيْء من ج ب ينْتج فَلَب شَيْء من أج

و قد نص ابن الدىان على ،تفيد نتائج يقينية  ،قيسة التي ذكرىا الرازيربعة من الأنواع الأفهذه الأ
الأول من الدقاييس الحملية ىو الذي يكون الحد الأوسط فيو موضوعا في مقدمة والنوع ذلك بقولو:" 

لزمولا في الأخرى، والثاني الذي يكون الحد الأوسط فيو لزمولا فيها، والثالث ىو الذي يكون الحد 
الأوسط فيو موضوعا فيهما، ونسمي ىذه الأنواع أشكالا، والدمكن من تركيب كل شكل ستة عشر 

ن الدقدمات أربع كما بينا، فإذا امتزجت أحدثت ىذه الاقتًانات وليس كل ىذه القرائن اقتًانا؛ لأ
 (2)".مفيدة، بل الدفيد من الشكل الأول أربعة

فإن كان الحد الأوسط و ىو  ربعة اتي ذكرىا الرازي.ىي الأ ،ربعةأول فقولو بل الدفيد من النوع الأ
)باء( في مثالنا الدتقدم، موضوعا في احدى الدقدمتتُ، لزمولا في الثانية، كان القياس منتجا والدثال 

 :على ذلك قولنا 

 صغرى(. كل مسلم يعتقد بالقرآن( 
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 ُكبرى(. وكل من يعتقد بالقرآن يعتقد بالوحدة بتُ الدسلمت( 

  ُنتيجة(. الدسلمتُفكل مسلم يعتقد بالوحدة بت( 

فلو صدقت  فالحدّ الأوسط وىو )الدعتقد بالقرآن( قد وقع لزمولًا في الصغرى وموضوعاً في الكبرى.
لإثبات صحّة الشكل  ،لبرىانفلب نحتاج إذاً إلى إقامة ا ،الدقدمتان تكون النتيجة أيضاً بالبداىة صادقة

ثم قسموا الاقتًاني إلى الأشكال الأربعة لكون الحد الأوسط أما لزمولا في  :"، قال ابن تيميةالأوّل
الأولى موضوعا في الصغرى وىو الشكل الطبيعي وىو ينتج الدطالب الأربعة الجزئي والكلى والايجابي 

 (1)".والسلبي

 هذا النوع من القياس: شروط

ن صحة ىذا النوع من القياس يكون أمثلة الدضروبة لبيانها يظهر ربعة الدتقدمة و الأنواع الأمن الأ
 بتوافر شرطتُ هما:

 فلو كانت سالبة لا يكون القياس منتجاً. إيجاب الصغرى:/ 1

لأن و لا نعلم حينئذٍ أن  الحكم الواقع على الأوسط في الدقدمة الثانية )الكبرى( ىل يلبقي  وذلك:
حيث احتمال الأمرين فلب ينتج القياس أصلًب لا الإيجاب ولا  الأصغر في خارج الأوسط أم لا؟ و

 كما لو قلنا: ،السلب

 )لا شيء من الحجر بنبات )صغرى 
 )وكل نبات نام )كبرى 
 )فإنو لا ينتج الإيجاب )كل حجر نام 

فإنو لا ينتج السلب )لا شيء من الإنسان  ولو أبدلنا بالصغرى قولنا )لا شيء من الإنسان بنبات(
 بنامٍ(.
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 كلية الكبرى: /2
وذلك لأنو حينئذٍ لم يتكرر الحد الأوسط، لأنو من الدمكن أن  ،فلو كانت جزئية لا ينتج القياس

 يكون ىذا البعض غتَ ما ىو موجود في الصغرى.
 فلو قلنا:

 )كل ماء سائل )صغرى 
 )وبعض السائل يلتهب بالنار )كبرى 
 .)فإن و لا ينتح )بعض الداء يلتهب بالنار 

 .يتألّف من جزئيّتتُ ألّا / 3
 .ألّا يتألّف من صغرى سالبة وكبرى جزئيّة/ 4

 فإذا تحقق الشرطان كانت النتيجة عنهما صحيحة قطعية.
 النوع الثاني: 

فالكبرى موجبة كلية   ،و ىو ما اختلفت مقدماتو في الكيفية  ،و ىو النوع الثاني من الدقاييس الحملية
و قد عبر عنو الرازي (1)،و غاية ىذا النوع من الدقاييس ىو إنتاج السوالب ،و الصغرى سالبة جزئية،

:" الثاني : إذا رأينا شيئتُ وجب اتصاف أحدهما بأمر، يدتنع اتصاف الآخر بو، علمنا كون  بقولو
أحدهما مسلوبا عن الآخر، إذ لو لم يكن كذلك لكان الأمر الحاصل لأحدهما حاصلب للآخر، مثالو:  

 (2)لف و لا شيء من القدنً بدؤلف فلب جسم واحد قدنً."كل جسم مؤ 

وتكون الكبرى كلية وغايتو  ،لشكل الثاني: شرطو أن تختلف مقدماتو في الكيفيةاقال ابن الدىان "
 (3)".إنتاج السوالب

 و الوجوب في كلبم الرازي، صفة ذاتية غتَ منفكة، و يدكن التمثيل لذلك: بأن الله عز وجل وجب
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أن يكون خالقا أي متصفا بالقدرة على الإنشاء، كيف شاء و متى شاء، بخلبف العبد فوجب أن  
يكون لسلوقا، فالقدرة على الخلق مسلوبة في حق البشر، و كون البشر لسلوقا صفة مسلوبة عن الله، 

 إذ لو لم تسلب ىذه الصفات لكان الخلق و الخالق واحدا و ىذا لزال.

النظم الثاني: أن تكون العلة حكما في الدقدمتتُ، لدعتٌ في النظم الثاني فقال:" و ذكر الغزالي ىذا ا
مثالو قولنا: الباري تعالى ليس بجسم؛ لأن الباري غتَ مؤلف وكل جسم مؤلف فالباري تعالى إذن ليس 

 (1)"بجسم.

 (2)و الدنتج من ىذا النوع من الدقاييس الحملية أربعة أضرب ىي:

 و مثالو: كليتتُ كبراهما سالبة تنتج كلية سالبة  من ول:الشكل الأ
 صغرى موجبة( ءبالف ىو كل أ( 
  كبرى سالبة( ءبا جيملا شيء من( 
 كلية سالبة( لف جيمفلب شيء من أ النتيجة( 

 و مثالو: ن كليتتُ الصغرى سالبة ينتج سالبة كليةم الشكل الثاني:
 ء) صغرى سالبة(بالف. مثالو لا شيء من أ 
  كبرى موجبة( ءبا يم.كل ج و ( 
   يم ) سالبة كلية(جلف فلب شيء من أالنتيجة 

 و مثل لو بقولو:الذي ذكره الرازي ىو النوع  ىذا و
 صغرى سالبة(الباري ليس بجسم  ( 
 )كل جسم مؤلف ) كبرى موجبة 
 )النتيجة الباري ليس بجسم) سالبة كلية 

 و مثالو: سالبة جزئيةمن صغرى موجبة وكبرى سالبة كلية ينتج  الشكل الثالث:
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 ء ) صغرى موجبة(بالف بعض أ  
 كبرى سالبة( ءبا يملا شيء من ج و( 
 سالبة جزئية(.يمجلف فليس بعض أ النتيجة( 

 و مثالو: من صغرى سالبة جزئية وكبرى موجبة كلية تنتج سالبة جزئية الشكل الرابع:
 ء ) صغرى سالبة(بالف ليس كل أ  
 كبرى موجبة( ءبا يم كل ج و ( 
  (1))سالبة جزئية(.يمجلف ليس كل أالنتيجة 

و ليس ذلك نقضا للؤنواع الثلبثة ) الأول  ،بذكر النوع الثاني دون غتَه ،و قد اكتفى الرازي رحمو الله
ول لى النوع الأإراجعة  ،خرىن الأنواع الثلبثة الأأبل غاية ما فيو  ،، الثالث، الرابع(  التي لم يذكرىا

خرى وسط لزمولا في إحدى الدقدمتتُ موضوعا في الأو ىو ما كان الحد الأ ،من الدقاييس الحملية
وىذا الضرب إنما يرجع إلى ول ما نصو:" قال ابن الدىان في بيان اندراج أقسام ىذا النوع في النوع الأ

ليس ىو من  و فمعلوم أن البعض بإضافتو إلى نفسو كل فافرض ذلك البعض من أ ،الأول بالفرض
 (2)".لا شيء من ب ج، وقد عاد إذا إلى الشكل الأول بأدنى تأملب ج، فيصتَ 

 فحصل من الدثال الذي ذكره الرازي أن: 
 سالبة جزئية(الباري ليس بجسم( 
 )كل جسم مؤلف )موجبة كلية 
 )النتيجة الباري ليس بجسم)سالبة 

أن   ،لزوم النتيجة منوووجو ما ذكره الغزالي بقولو:" ،وجو اكتساب ىذا الدسلك من الحجاج القطعية  و
 (3)".فهما متباينان ،كل شيئتُ ثبت لأحدهما ما انتفى عن الآخر

                                                           

 و ما بعدىا. 1/80ينظر ىذا التقسيم في كتاب تقونً النظر  (1)
 1/82الدصدر نفسو  (2)
 1/32الدستصفى  (3)
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 و تحليل الدقدمتتُ يقتضي في ىذا النوع أمورا منها:
: العلة حكم في الدقدمة الأولى و الثانية، ففي الدثال الذي ذكره الرازي نجد أن كلمة: " مؤلف" ىي 1

 العلة ىي الحد الأوسط.العلة، و قد تكررت في الدقدمتتُ و 
 : الخبر في الدقدمتتُ، ىو بعينو العلة فيهما و ىو كلمة "مؤلف". 2
وخاصية  نتاج القضايا الدوجبة :"افلب يدكنو  ،لا ينتج إلا قضية منفية سالبة ،: ىذا النوع من النظم3

 (1)".ىذا النظم أنو لا ينتج إلا قضية نافية سالبة

ففي الدقدمة الأولى اثبات و ىو أن تختلف الدقدمتان في النفي والإثبات،  ،من شروط ىذا النظم :4
" ولا شيء من القدنً :و ىي قول الرازي ،"كل جسم مؤلف " و الدقدمة الثانية منفية :قول الرازي

فوجود النفي في القضية الثانية، أثر على النتيجة فكانت منفية، و يدكن أن تتعاكس الدقدمتتُ  بدؤلف"
أن تختلف الدقدمتان في  ،ومن شروط ىذا النظم قال الغزالي:" فتكون الأولى منفية و الثانية مثبتة، 

كم بشيء واحد على فإن كانتا مثبتتتُ لم ينتجا؛ لأن حاصل ىذا النظم يرجع إلى الح ،النفي والإثبات
ضرورة كل شيئتُ يحكم عليهما بشيء واحد أن يخبر بأحدهما عن الآخر، فإنا  شيئتُ، وليس من

ولا عن البياض بأنو  ،ولا يلزم أن يخبر عن السواد بأنو بياض ،نحكم على السواد والبياض باللونية
 (2)".سواد

منتف عن الباري تعالى، فلب يكون بتُ معتٌ الجسم وبتُ  ،فالتأليف ثابت للجسمو النتيجة ىي:" 
 (3)"أي لا يكون الباري جسما ولا الجسم ىو الباري تعالى. ،الباري التقاء

  النوع الثالث:

موجبة و الصغرى ف  ،و ىو ما اختلفت مقدماتو في الكيفية  ،من الدقاييس الحملية لثو ىو النوع الثا
 (1)ألا ينتج كلية بل ينتج الجزئية. و غاية ىذا النوع من الدقاييس احدى مقدمتيو كلية، 

                                                           

 1/32 الدصدر السابق (1)
 1/32.33الدستصفى  (2)
 1/32 الدصدر نفسو  (3)
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:" إذا رأينا شيئتُ يحصلبن في ثالث، فحينئذ يحصل بينهما التقاء في ذلك  و قد عبر عنو الرازي بقولو
الشيء، و بسبب ذلك استحق الإيجاب الجزئي فمن المحتمل أن يكون وجودهما خارج ذلك الدوضع لا 

ينئذ الالتقاء الكلي يكون لرهولا، و الالتقاء الجزئي حاصل على كل حال، فلب جرم يتلبقيان، فح
 (2)تحصل النتيجة جزئية مثالو :كل سواد عرض و كل سواد لون فبعض العرض لون."

 وغايتو ألا  ،وإحدى مقدمتو كلية ،الشكل الثالث: شرطو أن تكون صغراء موجبة ابن الدىان:"قال 
 (3)".ينتج كلية

 ىي: (4)النوع من الدقاييس الحملية الدنتج منو ستة و ىذا

 :مثالو ليتتُ موجبتتُ ينتج موجبة جزئيةمن ك/1
 لفأ ءكل با 
 يمج ءوكل با 
  يمجلف فبعض أ  

من الشكل  ول،إلى الضرب الأيرجع  و ىذا النوع إن عكسنا صغراه فقلنا: ) كل جيم باء( فإنو 
 و ىو قولنا: الأول

  (إذا كان جيم ىو باء)صغرى 
 )و كان باء ىو ألف )كبرى 
 نتيجة(.فينتج من لرموع الدقدمتتُ أن جيم ىو الف( 

 ىو الذي ذكره الرازي و مثل لو بقولو: ،و ىذا الشكل من ىذا النوع

  كل سواد عرض و ىذه الدقدمة الصغرى 
                                                                                                                                                                                     

 1/161" الرد على الدنطقيتُ وأما أن يكون موضوعا فيهما ولا ينتج إلا الجزئياتقال ابن تيمية:"  (1)
 1/132نهاية العقول (2)
 1/82تقونً النظر  (3)
 1/82الدصدر نفسو  (4)
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  كل سواد لون و ىذه الدقدمة الكبرى 
 .بعض العرض لون كما قال الرازي 

 مثالو:  كليتتُ الكبرى سالبو: من  الضرب الثاني/2
 لفأ ءكل با 
 يمج ءلا شيء من با و  
 يمجلف فليس كل أ  

 و ىو قولنا: ويرجع إلى رابع الأول فإن عكسنا الصغرى فقلنا ) ولا شيء من جيم باء( فإنو
 ءبالف بعض أ  
 باء يم ولا شيء من ج  
 يمجلف ينتج فلب شيء من أ. 

 مثالو:جزئية )تنتج موجبة جزئية( .صغرى الضرب الثالث: من موجبتتُ ال/3
 لفأ ءبعض با 
 يمج ءو كل با  
 يمجلف فبعض أ 

فإنو يرجع إلى شكل من اشكال النوع الأول و ىو  فنقول ) كل ألف باء( ويظهر بعكس الصغرى
 قولنا:

 ءبالف بعض أ، 
  يمج ءوكل با ، 
 لف جيمفبعض أ. 

 :ومثال جزئية.الكبرى جزئية وينتج موجبة موجبتتُ  من /4
 لفأ ءكل با 
 يمج ءوبعض با 
  يم جلف فبعض أ 
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 و ىذا الشكل من ىذا النوع يرجع إلى سابقو.

 مثالو:  البة جزئية ينتج سالبة جزئية/من صغرى موجبة كلية وكبرى س5
 لفأ ءكل با 
 يمج ءوليس كل با، 
  لف جيمفليس كل أ. 

 مثالو: ينتج سالبة جزئية. /يتًكب من موجبة جزئية صغرى وسالبة كلية كبرى6
 لفأ ءبعض با 
 يمج ءولا شيء من با، 
  (1) .يمجلف فليس بعض أ 

و قد استغتٌ الرازي بذكر النوع الأول عن الخمسة الباقية، و ليس ذلك قدحا فيها ،بل غاية ما فيو 
و تحليل قول الرازي أن كل قسم منها يرجع إلى سابقو إن عكسنا الدوضوع و المحمول في الدقدمتتُ، 

الذي ضربو، أن الشيئتُ في الدثال هما العرض و اللون، حصل بينهما التقاء في الثالث و ىو مع الدثال 
السواد، فحينئذ يحصل بينهما التقاء في ذلك الثالث فقط دون ما عداه، فتكون النتيجة بنفي الحد 

على الخبر  الأوسط و ىو العلة، و ىو في ىذا الدثال السواد الذي وقع مبتدأ في الدقدمتتُ، و الابقاء
 في كليهما فتكون النتيجة لرموع الخبرين، أي أن بعض العرض لون دون ذكر للسواد.

النظم الثالث: أن تكون العلة  و الذي ذكره الرازي ىو ما جعلو الغزالي تحت النظم الثالث فقال:"
إذا اجتمعت شروطو أنتج نتيجة خاصة لا  ىذا . و(2)مبتدأ في الدقدمتتُ، وىذا يسميو الفقهاء نقضا

 (3)".عامة، مثالو قولنا كل سواد عرض وكل سواد لون، فيلزم منو أن بعض العرض لون

 من كل وجو.  و قول الرازي الإيجاب الجزئي، احتًاز منو عن الإيجاب التام، فالأعيان لا تتشابو

                                                           

 و ما بعدىا. 1/82ينظر ىذه الأقسام الستة في كتاب تقونً النظر  (1)
 5/470النقض لغة: قال ابن فارس: " النون و القاف و الضاد أصل صحيح يدل على نكث الشيء " ينظر مقاييس اللغة  (2)

 2/634الحكم في بعض الصور مع وجود ما ادعاه الدعلل علة" ينظر البرىان اما اصطلبحا فهو :"تخلف 
 1/33الدستصفى  (3)
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من ىذا النمط أنو مهما جعل شيء لازما  وتحقيق لزوم النتيجةأيضا الغزالي فقال:"و أشار إلى ذلك  
لشيء فينبغي أن لا يكون الدلزوم أعم من اللبزم بل إما أخص أو مساويا، ومهما كان أخص فثبوت 
الأخص بالضرورة يوجب ثبوت الأعم، إذ يلزم من ثبوت السواد ثبوت اللون، وىو الذي عنيناه 

بالضرورة، إذ يلزم من انتفاء اللون انتفاء  بتسليم عتُ اللبزم وانتفاء الأعم يوجب انتفاء الأخص
أما ثبوت الأعم فلب يوجب ثبوت الأخص فإن  السواد وىو الذي عنيناه بتسليم نقيض اللبزم. و

 (1)"ثبوت اللون لا يوجب ثبوت السواد، فلذلك قلنا تسليم عتُ اللبزم لا ينتج.

 هما مبتدأ و تفصيلو:و ىذا النوع من الاستدلال يشتمل على مقدمتتُ، تكون العلة في
 الدقدمة الأولى: كل سواد عرض و ىذه الدقدمة الصغرى. 

 الدقدمة الثانية: كل سواد لون و ىذه الدقدمة الكبرى. 
و الحد الأوسط بتُ الدقدمة الأولى و الثانية ىو السواد، و ىو مبتدأ في كلب الدقدمتتُ، فيلزم من ىاتتُ 

 كما قال الرازي.الدقدمتتُ أن يكون بعض العرض لونا  
و تسمية الفقهاء لذذا النوع نقضا كما ذكر الغزالي، سببو أن النتيجة الدتحصل عليها من الدقدمتتُ، 

 خاصة بصورة أو بعض الصور، لا عامة في كل الألوان كما في الدثال السابق .
وكل بر ربوي، ومن الفقو: كل بر مطعوم، و مثالو في الفقو ما ذكره ابن قدامة في الروضة بقولو:" 

 (2)"فيلزم منو أن بعض الدطعوم ربوي.

فالبر في ىذا الدثال ىو الحد الاوسط بتُ الدقدمتتُ فكان علة ووقع مبتدأ فيهما و نتيجة ىاتتُ 
 الدقدمتتُ أن بعض الدطعوم ربوي كالقمح مثلب .

 النوع الرابع: 

الشيئتُ ملبزما للآخر، لا ينفك  كون أحدالطوفي:"   قالأو الدلبزمة و ىي كما  الاستدلال بالتلبزم
 (1)".عنو، فيستدل بوجود الدلزوم على وجود اللبزم، لاستحالة وجود ملزوم لا لازم لو

                                                           

 1/33 صدر السابقالد (1)
 1/83روضة الناظر  (2)
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، وىو مركّب من (2)بالقضية الشرطية، وبالقياس الاستثنائي ىذا النوع من الاستدلال الدناطقة  ويسمي
 :مقدمتتُ

منهما مركّبة من قضيّتتُ، تُـقْرَن الأولى بحرف شرطٍ كـ" لو " أو " إنْ " ونحوهما، وتسمّى  الأولى:
بالدلزوم أو الدقد م، والقضية الأخرى ىي جواب الشرط، قد تُـقْرن بالفاء ونحوىا، وتُسم ى باللبزم أو 

تًن بو حرف الشرط "والشرط في الدتصل، أي الجزء الأول من الدتصلة الدق التالي. قال الأصفهاني:
يسمى: مقدما ; لتقدمو. والجزء الثاني، أي الجزء الثاني الدقتًن بو حرف الجزاء، يسمى بالتالي لأنو 

 (3)يتلوه."

استثناء من قضية واحدة يقُرن بها حرف استثناء مثل: " لكن " أو لا يُـقْرن ويكون الكلبم في  الثانية:
حيوان، لكنو إنسان فهو حيوان أو لكنو ليس إنسانًا فليس معناه. مثالو: لو كان ىذا إنسانًا فهو 

 (4)قال الأصفهاني :"والدقدمة الثانية منو تسمى استثنائية ; لاشتمالذا على حرف الاستثناء." بحيوان.

إلى متصل و منفصل، فالدتصل ما كانت احدى مقدمتيو الشرطية   يالقياس الاستثنائ و ينقسم
جزاء، و الدنفصل ما كانت الدقدمة الشرطية فيو منفصلة، أي ما متصلة، لتضمنها حرف شرط أو 

وىو قسمان: متصل " تضمنت حرف انفصال، قال الأصفهاني في شرحو على ابن الحاجب :
وىي ما فيو حرف الشرط والجزاء  -ومنفصل. وذلك لأن إحدى مقدمتيو شرطية. فإن كانت متصلة 

إن كانت الشرطية  وضرب بالشرط، ويسمى الدتصل ".: " سمي القياس متصلب. وإليو أشار بقولو -
 (5)"سمي القياس: منفصلب -وىي ما فيو حرف الانفصال  -منفصلة 

                                                                                                                                                                                     

 1/229شرح لستصر الروضة  (1)
الْمُت صِل، وَالشّرط مقدما، والاستثنائي ضَرْبَان: ضرب بِالشّرطِ؛ وَيُسمى  قال ابن السبكي:" 1/139ينظر بيان الدختصر  (2)

أوَ بنقيض الت الي؛ فلبزمو  وَالْجزَاَء تاليا، والدقدمة الث انيَِة استثنائية؛ وَشرط نتاجو أنَ يكون الِاسْتِثْـنَاء بِعَتُ الْمُقدم؛ فلبزمو عتُ الت الي،
 1/339.338ينظر رفع الحاجب  "لَازم مَعَ ملزومو، وَإِلا  لم يكن لَازمِا نقيض الْمُقدم، وَىَذَا حكم كل

 1/138بيان الدختصر شرح لستصر ابن الحاجب  (3)
 1/138الدصدر نفسو  (4)
 1/137الدصدر نفسو  (5)
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و عليو فإن كانت الدقدمتتُ متصلتتُ فهو استثنائي متصل، و إن كانتا منفصلتتُ فهو استثنائي 
 منفصل.

لكنو إنسان فهو  ،إنسانا فهو حيوانإن كان ىذا " و مثال القياس الاستثنائي  ما ذكره الرازي بقولو:
 (1)."لكنو ليس بحيوان فليس بإنسان ،حيوان

 :و بيانو كالآتي

  ىذا إنساناً فهو حيوانلو كان.  
 لكنو إنسان فهو حيوان.  
 أو لكنو ليس إنساناً فليس بحيوان. 

لأنو أكل الضب إما حلبل أو حرام ، لكنو حلبل ;  ما ذكر ابن قدامة أن:" تو مثالو في الشرعيا
صيد المحرم إما حلبل أو حرام ، لكنو حرام ; لأنو  : على مائدة النبي صلى الله عليه وسلم فليس بحرام . مثال آخر

 .(2) نهي عنو ، فليس بحلبل"

و عبر عنو الرازي بقولو :" طريقة التلبزم فإنو إذا كان شيئان يكون أحدهما لازما للآخر أمكن 
ى وجود اللبزم و بعدم اللبزم على عدم الدلزوم و إلا بطل اللزوم لكن لا الاستدلال بوجود الدلزوم عل

يدكن الاستدلال بعدم الدلزوم على عدم اللبزم و بوجود اللبزم على وجود الدلزوم لاحتمال كون اللبزم 
 (3)أعم من الدلزوم."

ث لا يفهم الدعتٌ من ىي دلالة اللفظ على لازم معناه، بحيالالتزام: من الدلالات العقلية، و فدلالة 
اللفظ مباشرة، و لكن لازم لو و مصاحب لو، كدلالة السقف على الحائط، و إلا كيف يكون سقف 

 .بدون مستند يستند عليو و ىو الحائط

                                                           

 5/14 المحصول (1)
 4/399شرح الكوكب الدنتَ  (2)
 1/123نهاية العقول  (3)
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 ،وأما قياس التلبزم :"أما في المحصول، فقد أطلق الرازي رحمو الله على ىذه الطريقة قياس التلبزم فقال
لكنو ليس بحيوان فليس بإنسان  ،لكنو إنسان فهو حيوان ،فكقولنا إن كان ىذا إنسانا فهو حيوان

فإن قلت لا أسمي  ،فكل جسم لزدث ،وكل مؤلف لزدث ،وأما الدقدمتان فكقولنا كل جسم مؤلف،
وليس ىاتتُ الصورتتُ قياسا لأن القياس عبارة عن التسوية وىي لا تحصل إلا عند تشبيو صورة بصورة 

لأن  ،قلت بل التسوية حاصلة في ىذين الدوضعتُ ،الأمر كذلك في التلبزم وفي الدقدمتتُ والنتيجة
فاستلزام الدطلوب من ىاتتُ  ،والحكم في النتيجة لرهول ،الحكم في كل واحدة من الدقدمتتُ معلوم

 (1)".علوميةيوجب صتَورة الحكم الدطلوب مساوية للحكم في الدقدمتتُ في صفة الد ،الدقدمتتُ

فالإنسان ملزوم للحيوان، والحيوان لازم للئنسان فلب جرم لدا وجد الإنسان الذي ىو الدلزوم، لزم وجود 
 .الحيوان الذي ىو اللبزم

 (2).و سماه قياس التلبزم ابن السبكي في الدنهاج

و ىذا تفصيل ما  ،ذكرىا الرازي و الدنتج منها اثنتُ ،و الاحتمالات الواردة من قياس اللزوم أربعة
 ذكره الرازي:
. و ىو و ىذا الشكل من القياس منتج ،بوجود الدلزوم على وجود اللبزم الاستدلال ول:الشكل الأ

 (3)".واستثناء عتُ الدقدم ينتج عتُ التالياستثناء عتُ الدقدم  فينتج عتُ التالي، قال ابن تيمية:" 

 و مثالو:
  ،(فالدقدم ىو الإنسان و التالي ىو الحيوان)إن كان ىذا إنسانا فهو حيوان 
 ،(و ذلك باستثناء عتُ الدقدم و ىو الإنسان) لكنو إنسان فهو حيوان 
 .(1) فيقال ىذا إنسان، وكل إنسان حيوان، فينتج: ىذا حيوان 

                                                           

 5/14المحصول  (1)
فهو كقولنا إن كان ىذا إنسانا فهو حيوان لكنو إنسان فهو  الاستثنائيأما قياس التلبزم وىو القياس قال ابن السبكي:"  (2)

 3/5"  ينظر الابهاج شرح الدنهاج بحيوان فليس بإنسان حيوان لكنو ليس
 1/60الرد على الدنطقيتُ  (3)
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. و ىو استثناء نقيض و ىذا الشكل من القياس منتج الدلزوم وبعدم اللبزم على عدم الشكل الثاني:
 (2)"واستثناء نقيض التالي ينتج نقيض الدقدم.التالي فينتج  نقيض الدقدم قال ابن تيمية:" 

 و مثالو:
 فالفرس ىو الدقدم و الجماد ىو التالي( إن كان ىذا فرسا فهو ليس بجماد ( 
  ،استثناء عتُ التالي و ىو الجماد( لكنو جماد فهو ليس بفرس ( 
 .(3) فيقال ىذا جماد، وكل جماد ليس بفرس، فهذا ليس بفرس 

والاستدلال إما بوجود الدلزوم أو بعدمو، أو بوجود :" القرافي الثاني منتجان قال**فالنوع الأول و 
اللبزم أو بعدمو، فهذه الأربعة منها اثنان منتجان واثنان عقيمان، فالدنتجان الاستدلال بوجود الدلزوم 

 (4)".اللبزم وبعدم اللبزم على عدم الدلزومعلى وجود 

فالعلبقة بتُ الدقدم و التالي علبقة سببية، فالدقدم مسبب و التالي سبب، فإذا قلنا: إن كان زيد قد 
زنى فهو يجلد، و إن كانت الشمس طالعة فالوقت نهار، و إن كانت الأرض داخلة بتُ الشمس و 

رض بتُ الشمس و القمر و الزنا ىي أسباب، و القمر فهو كسوف، فطلوع الشمس و دخول الأ
 (5) الرجم و الكسوف و النهار مسببات لذا.

. وىو و ىذا الشكل من القياس غتَ منتج،الاستدلال بعدم الدلزوم على عدم اللبزم  الشكل الثالث:
 استثناء نقيض الدقدم، فلب يستلزم إثبات نقيض التالي ولا عينو و مثالو:

  فالدقدم انسان و التالي حيوان(إن كان الشخص الذي ظهر عن بعد إنسان فهو حيوان ( 

                                                                                                                                                                                     

 1/144بيان الدختصر  (1)
 1/60الرد على الدنطقيتُ  (2)
 1/144بيان الدختصر  (3)
:" والاستثنائي ضربان: ضرب بالشرط ويسمى: " الدتصل ". والشرط: وقال الأصفهاني 2/511جزء من شرح تنقيح الفصول  (4)

أو  شرط إنتاجو أن يكون الاستثناء بعتُ الدقدم، فلبزمو عتُ التالي. الدقدمة الثانية: استثنائية. و " مقدما ". والجزاء: " تاليا ". و
 1/130ينظر بيان الدختصر  ض الدقدم. وىذا حكم كل لازم مع ملزومو، وإلا لم يكن لازما"بنقيض التالي، فلبزمو نقي

 126التقريب لحد الدنطق لابن حزم ص  (5)
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 استثناء نقيض الدقدم إنسان( لكنو ليس بانسان ( 
   (و ىو انو ليس حيوان إذ ربدا يكون فرسا)فلب ينتج لا نقيض التالي 
 )(1)و لا عتُ التالي أنو حيوان) فربدا يكون حجرا 

.فاستثناء عتُ و ىذا الشكل من القياس غتَ منتج ،اللبزم على وجود الدلزومبوجود الشكل الرابع:
 التالي لا يستلزم إثبات عتُ الدقدم، و مثالو:

  فالدقدم لزدثا و التالي باطلة(إذا كان الدصلي لزدثا فصلبتو باطلة ( 
  استثناء عتُ التالي(لكن صلبتو باطلة ( 
 و ىو عتُ الدقدم(فلب يلزم كونو لزدثا ( 
   و ىو نقيض الدقدم(و لا كونو متطهرا (. 

لاحتمال كون اللبزم و برر الرازي ذلك بقولو:"  ،فالنوع الثالث و الرابع من ىذا القياس غتَ منتج**
  (2)".أعم من الدلزوم

:" فاستثناء نقيض الدقدم أو عتُ التالي، لا يلزم فيهما إنتاج، لاحتمال أن يكون (3)قال الأخضري
 (4)مقدمو، إذ يلزم من ثبوت الأخص ثبوت الأعم و من نفي الأعم نفي الأخص."التالي أعم من 

ولا يلزم من انتفاء ىذين النوعتُ بالنسبة للمثال الدتقدم:" حيةقال الأصفهاني في بيان عدم صلب
 (5)"الإنسان انتفاء الحيوان ولا تحققو، ولا من تحقق الحيوان تحقق الإنسان ولا انتفاؤه.

                                                           

 105الدنطق و أصول الفقو ص (1)
 1/123نهاية العقول (2)
ىـ  العالمُ  920-953الدالكي الجزائري عبد الرحمن بن سيدي محمد الصغتَ بن محمد ابن عامر الأخضري البنطيوسي البسكري (3)

 صاحب متن )السلم( أرجوزة في الدنطق، و )شرح السلم( لشاعر النّاظم الجيِّدُ فارسُ الدعقول والدنقول، العلّبمة وا
 ، 3/331الأعلبم  لو كتب أخرى، منها )الجوىر الدكنون( نظم، في البيان،

 127.126السلم في علم الدنطق  (4)
 -نقيض التالي، ولا من استثناء عتُ التالي  -ولا يلزم من استثناء نقيض الدقدم  قال ابن السبكي:" 1/139بيان الدختصر  (5)

 1/339" ينظر رفع الحاجب عتُ الدقدم؛ لجواز أن يكون اللبزم أعم

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%8A
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و قد جعل ابن تيمية ىذا النوع من القياس الاستثنائي أو اللزوم، من أقوى أنواع القياس بل ينوب 
واستثناء  ،وفي التلبزم استثناء عتُ الدقدم ينتج عتُ التاليعما ذكر في الدقاييس السابقة، فقال:" 

جود اللبزم وانتفاء وجود الدلزوم يقتضي و  ،وىو قول نظار الدسلمتُ ،نقيض التالي ينتج نقيض الدقدم
سواء سميت براىتُ  ،بل ىذا مع اختصاره فانو يشمل جميع أنواع الأدلة ،اللبزم يقتضى انتفاء الدلزوم

فيلزم من تحقق الدلزوم الذي  ،فان كل ما يستدل بو على غتَه فانو مستلزم لو،أو أقيسة أو غتَ ذلك 
ويلزم من انتفاء اللبزم الذي ىو الددلول عليو  ،ىو الدليل تحقق اللبزم الذي ىو الدطلوب الددلول عليو

 (1)"انتفاء الدلزوم الذي ىو الدليل.

الدلالة الوضعية  قال الرازي:" ،الرازي من الطرق العقلية لا من الطرق الوضعيةو دلالة الالتزام عند 
لأن اللفظ إذا وضع للمسمى انتقل الذىن من الدسمى  ،وأما الباقيتان فعقليتان،ىي دلالة الدطابقة 

 (2)".وان كان خارجا فهو الالتزام ،ولازمو إن كان داخلب في الدسمى فهو التضمن ،إلى لازمو
و بذلك يكون الفرق بتُ دلالة الالتزام و دلالة التضمن، أن دلالة الالتزام دلالة عقلية، لأن العقل 

في ذلك، بخلبف دلالة التضمن فإنها دلالة لفظية، قال الآمدي:  يدل على اللبزم، ولا مدخل للفظ
دلالة الالتزام، وىي أن يكون اللفظ لو معتٌ، وذلك الدعتٌ لو لازم من غتَ اللفظية، فهي  أما و"

خارج، فعند فهم مدلول اللفظ من اللفظ ينتقل الذىن من مدلول اللفظ إلى لازمو، ولو قدر عدم 
 (3)".لدا كان ذلك اللبزم مفهوماىذا الانتقال الذىتٍ 

 ،ىي دلالة اللفظ على ضد لازمو و ،ن دلالة الالتزام غتَ معتبر فيها اللزوم الخارجيأالرازي  رو قر 
من  ،و ىذا الاعتبار لسرج على أن دلالة الالتزام ،هما على الآخردفقد يطلق أح،بخلبف الضدين 

لا يعتبر فيها اللزوم الخارجي  ،الثالث دلالة الالتزام"قال الرازي:  ،قبيل الدلالات العقلية لا اللفظية
والضدان متنافيان  ،ولا يستعمل اللفظ الدال على أحدهما في الآخر،لأن الجوىر والعرض متلبزمان 

                                                           

 1/294الرد على الدنطقيتُ  (1)
مالو ضرب، فأما إن الدفهوم من الضارب أنو شيء :" و ذكر الرازي ما يدل على ذلك في التفستَ بقولو 1/219المحصول  (2)

 1/54" ينظر التفستَ الكبتَ ذلك الشيء جسم أو غتَه فذلك خارج عن الدفهوم لا يعرف إلا بدلالة الالتزام.
 1/15الإحكام في أصول الأحكام  (3)
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بل الدعتبر  (وجزاء سيئة سيئة مثلها) :كقولو تعالى،وقد يستعمل اللفظ الدال على أحدهما في الآخر 
 (1)".ذىتٍ ظاىرا ثم ىذا اللزوم شرط لا موجباللزوم ال

ما نصو:" والقول الثاني: إن ذلك توسع، والدراد: إن أكل مال اليتيم جار لررى و قال في التفستَ 
أكل النار من حيث إنو يفضي إليو ويستلزمو، وقد يطلق اسم أحد الدتلبزمتُ على الآخر، كقولو 

  (2)".مثلها وجزاء سيئة سيئةتعالى: / 

الظاىر من كلبم الرازي، أن دلالة الالتزام طريق لاستنباط الأحكام، فيو رد على الغزالي رحمو الله   و
إياك أن تستعمل في نظر العقل من الألفاظ ما  وفإنو لا يرى ىذه الدلالة موصلة إلى الحكم ،فقال: "

الدلالة بطريق الالتزام لا يدل بطريق الالتزام، لكن اقتصر على ما يدل بطريق الدطابقة والتضمن، لأن 
 (3)"تنحصر في حد إذ السقف يلزم الحائط والحائط الأس والأس الأرض وذلك لا ينحصر.

و الجمع بتُ قول الغزالي و الرازي رحمهما الله أمر ميسور بإذن الله، فإن الرازي أراد بهذه الدلالة 
على اللبزم كما قصد الغزالي، فإن وجود الاستدلال باللبزم على وجود الدلزوم، لا الاستدلال بالدلزوم 

الحائط في مثال البيت ليس دليلب على وجود السقف، و ىذا لا يخالف فيو الرازي، ووجود السقف 
يلزم منو وجود الجدران و ىذا لا يخالف فيو الغزالي، فالرازي رحمو الله أراد الاستدلال باللبزم على 

 الدلزوم لا العكس و الله أعلم.
 

                                                           

 1/220المحصول  (1)
 9/506التفستَ الكبتَ  (2)
 1/25الدستصفى  (3)
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 التقسيم المتردد بين النفي و الإثبات:المبحث الثالث

قال الرازي رحمو الله في بيان ىذا النوع من البراىين العقلية :" التقسيم المتردد بين النفي و الإثبات، 
 (1)فإنو يلزم من إثبات أيهما كان نفي الآخر و من نفي أيهما كان إثبات الآخر. "

و معناه أن ينظر المجتهد في الأوصاف، التي يمكن أن تصلح وصفا مناسبا للحكم، ثم يقوم بإبطالها 
ومعناه على الجملة: أن الناظر يبحث عن معان عدا واحدا منها يرتضيو، فهو كما قال الجويني:" 

 واحدا يراه ومجتمعة في الأصل ويتتبعها واحدا, واحدا ويبين خروج آحادىا عن صلاح التعليل بو إلا 
 (2)".يرضاه

و تعبير الرازي بالمتردد بين النفي و الإثبات، لإخراج ما ليس مترددا بينهما، لأنو ليس حجة عنده  
ثم نبين فساد كل  ،لأن التقسيم المفضي إلى اليقين يجب أن يكون دائرا بين النفي والاثبات قال:"

 (3)".قسم سوى المطلوب بدليل قاطع

و عليو فإن التقسيم عند الرازي نوعين: احدهما المتردد بين النفي و الإثبات و الثاني: غير المتردد 
والإثبات أو لا  النفيالتقسيم إما أن يكون منحصرا بين  قال الرازي:"بينهما فالأول حجة لا الثاني 

كان معللا فإما أن فإن   ،يكون فالأول ىو أن يقال الحكم إما أن يكون معللا أو لا يكون معللا
 ،وبطل أن لا يكون معللا أو يكون معللا بغير ذلك الوصف ،أو بغيره الفلانييكون معللا بالوصف 

 (4)".وىذا الطريق عليو التعويل في معرفة العلل العقلية ،فتعين أن يكون معللا بذلك الوصف

و ىو كما يقول  ،المنتشرم و ضد التقسيم الحاصر ىو التقسيفالتقسيم الحاصر ىو التقسيم المتررد، 
 بل نقتصر على أن نقول حرمة الربا في البر إما ،وأما التقسيم المنتشر فكما إذا لم ندع الإجماع الرازي:"

                                                           

 1/113نهاية العقول  (1)
 1/35البرىان  (2)
 4/138 ( المحصول3)
 5/117 المصدر نفسو(4)
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 (1)"...والكل باطل إلا الطعم فيتعين التعليل بو ،أن تكون معللة بالطعم أو الكيل أو القوت أو المال
نزاع في أن التقسيم المنتشر لا يفيد اليقين  فقال:" ،يفيد إلا الظنالمنتشر لا و يرى الرازي أن التقسيم 
 (2)".لكنا ندعى أنو يفيد الظن

و مذىب الرازي في المحصول كمذىب الجويني، فإنو جعل التقسيم إما مترددا بين النفي و الإثبات 
نوعين: فإن  وىذا المسلك يجري في المعقولات على و غير متردد فليس بحجة فقال:" أ ،فيكون حجة

كان التقسيم العقلي مشتملا على النفي والإثبات حاصرا لهما فإذا بطل أحد القسمين تعين الثاني 
إن لم يكن التقسيم بين نفى وإثبات ولكنو كان مسترسلا على أقسام يعددىا السابر فلا  و للثبوت.

 (3)"يكاد يفضي القول فيها إلى علم.

 فقال:" ،في جعلهم للتقسيم المنتشر مستندا لصحة القياس ،المتكلمينو انتقد الرازي رحمو الله طرق 
فإذا قيل لهم لم لا  ،أحدىا التقسيم الذي لا يكون منحصرا ،وأعلم أن للمتكلمين طرقا في تعيين العلة

الطلب  يجوز وجود قسم آخر قالوا اجتهدنا في طلبو فما وجدناه وعدم الوجدان بعد الاستقصاء في
كالمبصر لم إذا طلب شيئا في الدار ونظر إلى جميع جوانبها في النهار فلم يجد   ،الوجوديدل على عدم 

 (4)".وىذا ضعيف إذ رب موجود ما عرفناه بعد الطلب ،قطع بالعدم

 .و سيأتي مزيد بيان عن التقسيم عند الرازي عند الحديث عن القياس العقلي إن شاء الله
 

 

                                                           

 5/118 ( المحصول1)
 5/119 نفسو المصدر (2)
 1/35البرىان  (3)
 5/336 ( المحصول4)
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 .مسالك الاستدلال العقلي التي يرى الرازي ضعفهاالفصل الثاني: **

 و يحتوي على أربعة مباحث:

 .ما لا دليل عليه وجب نفيهالمبحث الأول: 

 

 

 قياس الغائب على الشاهد المبحث الثاني: 

 الإلزاماتالمبحث الثالث: 

       

 

 

 .التمسك بالأدلة السمعية في لمباحث العقليةالمبحث الرابع: 

       

 

 

 
 

 مذاهب الأصوليين فيما لا دليل عليه.ول: المطلب الأ

 أدلة الرازي و المناقشة. المطلب الثاني:  

 .الإلزامات و القياسالمطلب الأول: 

      . الإلزامات المردودة غير المنتجةالمطلب الثاني: 

 

 الدليل عليها.أنواع المطالب عند الرازي باعتبار المطلب الأول: 

 دليل الرازي على امتناع استعمال الأدلة السمعية في القسم الأول.المطلب الثاني: 
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 الفصل الثاني: المسالك الضعيفة عند الرازي

 ؟ب  ففيهيج هل : ما لا دليل عليهالمبحث الأول

 تمهيد:

قال الرازي في بيان تزييف ىذه الطريقة:" أنهم متى حاولوا نفي شيء غتَ معلوم الثبوت بالضرورة 
 (1)".و ما لا دليل عليو وجب نفيو،إنو لا دليل عليو  :قالوا

ما لا دليل  و لذلك عبر الرازي أيضا عن ىذا القول في تفستَه بقولو:" ،يجز إثباتوو ما وجب نفيو لم 
 (2)".عليو لم يجز إثباتو

وعن الثالث أن نقول ما الدراد من  "أما في المحصول فقد أبطل الرازي ىذا النوع من الاستدلال بقولو:
فهذا باطل وإلا  ،إن عنيت بو أن ما لا يعلم عليو دليل وجب نفيو ،نفيو دليل عليو وجب قولك ما لا

 (3)" .وجب على العوام نفي أكثر الأشياء لعدم علمهم بأدلتها

 ولذذه القاعدة تعبتَات أخرى و منها:

 (4)بطلان الدليل لا يعتٍ بطلان الددلول  

 (5)انتفاء الدليل لا يعتٍ انتفاء الددلول 

 (6) .الددلول عدم الدليل لا يعتٍ عدم 

 (7).انتفاء الددلول لانتفاء دليلو 

                                                           

 1/124نهاية العقول  (1)
 24/599مفاتيح الغيب ( 2)
 4/109,110 ( المحصول3)
 1/493" فتح القدير يستلزم بطلان الددلولولا يخفى أن إبطال الدليل الدعتُ لا قال ابن الذمام:"  (4)
 4/196" المحصول لا يلزم من انتفاء دليل معتُ انتفاء الددلولقال الرازي:"  (5)
 6/158ينظر المحصول  2/382" عدم الدليل لا يدل على عدم الددلولقال الرازي في التفستَ:"  (6)
 4/196المحصول  (7)
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و ىذا قيد لإخراج ما علم  –و معتٌ ىذا النوع من الدسالك الضعيفة، أن ما لم يعلم ثبوتو بالضرورة 
إذا أرادوا نفيو قالوا: أنو لا دليل عليو و ما لا دليل عليو وجب نفيو، و يطلق على ىذه  -ضرورة

الدسألة مسألة انعكاس الأدلة، أي ىل يشتًط في الأدلة الانعكاس أو لا؟ و عكس الانعكاس الطرد، 
 و من الأمثلة على ىذه القاعدة ما يلي: و معتٌ الانعكاس أن بطلان الدليل يؤذن ببطلان الددلول،

  ًما استقل بنفسو فهو جسم عند الدعتزلة(  جميع الدستقلات بأنفسها أجساما ( 
 لا دليل على اختلافها  في ذواتها.  
 (1)ىي الأجسام( .) نفي الفرق بتُ الدستقلات بأنفسها ووما لا دليل عليو يجب نفيو 

 مالا دليل عليه ول: مذاهب  الأصوليين فيالمطلب  الأ

  اختلف الأصوليون في حجية ىذا الدسلك  على قولتُ :

 القول الأول: ما لا دليل عليه وجب  ففيه

إن الدستدلتُ بهذه القاعدة، إذا أرادوا نفي شيء ما فإنهم يعمدون إلى أدلة الدثبتتُ لذلك الشيء، ثم 
يدلكون دليلا على نفي ما ذكروه، يقومون ببيان فسادىا و عدم صلاحيتها للاستدلال، أي أنهم لا 

بل غاية أمرىم نفي ما أثبت، و كأن نفي الثابت إثبات للمعدوم ،و إلى ذلك أشار الرازي بقولو: 
"أما بيان أنو لا دليل عليو، فذلك إنما يثبتونو بنقل أدلة الدثبتتُ لذلك الشيء ثم ببيان فسادىا و 

دلة، ثم يكتفون في بيان انتفائها بعدم وجدانهم ضعفها، و قد يقيمون الدلالة على حصر وجوه الأ
 (2)لذا."

و قد كان الإمام الباقلاني رحمو الله، أول من قنن ىذه القاعدة في الدذىب الأشعري، بل كان لذذه 
قرر ذلك ابن خلدون في مقدمتو  ،الدذىب الأشعري على يد الباقلانيالقاعدة دور بارز في تطور 

                                                           

" فلا يجب لأجل الاشتًاك فيما ذكرتم أن يقُضى بالتماثلو رد ابن الوزير على ذلك ما ملخصو:"  5/29العواصم و القواصم  (1)
 و ما بعدىا. 5/29ينظر الدصدر نفسو 

 1/124العقول  نهاية (2)
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وكثر أتباع الشّيخ أبي الحسن الأشعريّ واقتفى طريقتو من بعده تلميذه كابن لراىد وغتَه.  فقال:"
وأخذ عنهم القاضي أبو بكر الباقلانّي فتصدّر للإمامة في طريقتهم وىذّبها ووضع الدقدّمات العقليّة 

العرض لا يقوم  الّتي تتوقّف عليها الأدلةّ والأنظار وذلك مثل إثبات الجوىر الفرد والخلاء. وأنّ 
بالعرض وأنوّ لا يبقى زمانتُ. وأمثال ذلك لشاّ تتوقّف عليو أدلتّهم. وجعل ىذه القواعد تبعا للعقائد 

 (1)" .الإيدانيّة في وجوب اعتقادىا لتوقّف تلك الأدلةّ عليها وأنّ بطلان الدّليل يؤذن ببطلان الددلول

  ،إلى الدتقدمتُ من الأشاعرة ،ببطلان الددلولالقول بأن بطلان الدليل يؤذن (2)و نسب ابن خلدون
ثّم ذىب الشيخ أبو الحسن، والقاضي  كالشيخ أبي الحسن و القاضي و الأستاذ أبو اسحاق  فقال:"

أبو بكر والأستاذ أبو إسحاق إلّا أنّ أدلةّ العقائد منعكسة بمعتٌ أنّها إذا بطلت بطل مدلولذا. ولذذا 
 (3)".بة العقائد والقدح فيها قدح في العقائد لابتنائها عليهارأى القاضي أبو بكر أنّها بمثا

وكذلك ما لم يدل على إثباتو دليل من الأحكام  "،  قال أبو الحستُو ىو مذىب عامة الدعتزلة
 (4)".الشرعية وجب نفيو

 الحجة الثانية: للمعتزلة على تماثل الجواىرحيث قال:"  (5)الوزيرو لشن نسبو إلى الدعتزلة ابن  
والأجسام، بل  جميع الدستقلات بأنفسها التي سموىا أجساماً، ىي أنو لا دليل على اختلافها  في 
ذواتها، وما لا دليل عليو يجب نفيو. لشَّن عوَّل على ىذا منهم: مدقِّّقُهم ولزققهم الشيخ ابن متويو في  

 (6)" .تذكرتو

                                                           

 1/589 من عاصرىم من ذوي الشأن الأكبر ديوان الدبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر و (1)
ىو: عبد الرحمن بن محمد بن خلدون، ولي الدين الحضرمي الإشبيلي، فيلسوف مؤرخ، عالم بالاجتماع، فقيو مالكي، رحل إلى  (2)

عدة بلدان تولىَّ القضاء في مصر وتوفي بها، من مؤلفاتو: العبر وديوان الدبتدأ والخبر. . . )تاريخ ابن خلدون( ، رسالة في الدنطق، 
 .145/  4، الضوء اللامع 17ىـ. انظر: الابتهاج ص  808غتَىا. ت ملخص المحصول للرازي، و 

 1/648 ديوان الدبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرىم من ذوي الشأن الأكبر (3)
 2/324الدعتمد ( 4)
" أو ه775عبد الله محمد بن إبراىيم بن علي الدرتضي بن الفضل بن الدنصور "ابن الوزير" اليمتٍ: أبو عبد الله ولد " أبو (5)
 .1124/ 2، فهرس الفهارس 240التاج الدكلل صه. 840وفي سنة "، ته765"
 5/29العواصم و القواصم  (6)
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لتي ذكرىا الدثبتون، فقال في مسألة كون و فسر أبو الحستُ ما لا دليل عليو، بما أفسد من الأدلة ا
 ،فقد أفسدنا بدلا لا دليل على كونو بدلا،وأما كون العزم بدلا  :"العزم بدلا عن العبادة الدؤخرة 

 (1)".وليس يجوز إثبات بدل لا دليل عليو
 الدثبتتُ.فقول أبي الحستُ فقد أفسدنا بدلا، ىو الشاىد في تفستَ ما لا دليل عليو، بإفساد أدلة 

 ما لا دليل عليه لا يجب  ففيهالثاني: القول 

بوب الرازي رحمو الله كما سبق لذذه الطريقة من الاستدلال بأنها من الطرق الزائفة و ىي من أبلغ 
فالأول : أنهم متى حاولوا نفي شيء غتَ  العبارات التي تدل على ضعف ىذا الدسلك قال الرازي:"

 (2)قالوا أنو لا دليل عليو و ما لا دليل عليو وجب نفيو"معلوم الثبوت بالضرورة 

ثم الأدلة العقلية إذا اقتضت في ثبوتها مدلولاتها لم يقتض  :"إذ يقول إمام الحرمتُو ىو مذىب  
انتفاؤىا انتفاء مدلولاتها كالفعل إذا دل على الفاعل لم يدل عدمو على عدم الفاعل والإحكام إذا دل 

يدل التثبج على الجهل وكذلك الأمارات في سبيل الظنون إذا دلت على ثبوت على علم المحكم لو 
 (3)"أمر لم يدل انتقاؤىا على انتفائو وىذا لشا يستدل بو من لم يشتًط العكس.

 (4)و نسب الجويتٍ القول ببطلان انعكاس الأدلة للجمهور.

 ومن الأشاعرة فقال: " و ذكر ابن خلدون، أن القول بعدم انعكاس الأدلة، ىو قول الدتأخرين
الدتأخّرون من لدن الغزالّي لدا أنكروا انعكاس الأدلةّ، ولم يلزم عندىم من بطلان الدليل بطلان مدلولو، 

في الخارج، قضوا  وصحّ عندىم رأي أىل الدنطق في التًكيب العقليّ ووجود الداىيات الطبيعيّة وكلّياتها
الإيدانيّة، وإن كان منافيا لبعض أدلتّها، بل قد يستدلّون على إبطال  بأنّ الدنطق غتَ مناف للعقائد 

 كثتَ من تلك الدقدّمات الكلاميّة، كنفي الجوىر الفرد والخلاء وبقاء الأعراض وغتَىا، ويستبدلون من
                                                           

 1/120الدعتمد ( 1)
 1/124نهاية العقول ( 2)
 2/47البرىان ( 3)
 2/47الدصدر نفسو  (4)
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 (1)"أدلةّ الدتكلّمتُ على العقائد بأدلةّ أخرى يصحّحونها بالنظر والقياس العقليّ.

وبتقدير التسليم لكن لا نسلم أنو لم يوجد عليو  ن تهافت ىذه الطريق و ضعفها:"في بياقال الرازي 
قلت أقم الدلالة على أن  ،فإن قلت سبرت وبحثت فما وجدت ،فلعلو وجد وأنتم لا تعلمونو ،دليل

 (2)" .دعدم الوجدان يدل على عدم الوجو 

الدلاحدة و غتَىم من منكري قلت و لا شك أن القول بأن ما لا دليل عليو وجب نفيو، يجعل من 
فلو كان ما لا دليل عليو في  وجود الباري سبحانو و تعالى، على قول سديد قال الصفي الذندي:"

 (3)"لزم نفي الباري تعالى في الأزل وىو كفر صريح. ،نفس الأمر وجب نفيو

و ىي من  ،قدحا في أدلة الدثبتتُ ،مالم يتقبلو عقلو ،و قد ينفي النافي من صفات الباري سبحانو
 .النافي عليو الدليل كما على الدثبتأو بقول الصادق ف ،الأمور الدغيبات التي لا تعلم إلا بنص القرآن

 :ىهنا طريقان ضعيفان الدقصد الخامس: وو تابع الإيجي الرازي في بطلان انعكاس الأدلة فقال:" 
 (4)"...الأول: قالوا: ما لا دليل عليو يجب نفيو

و ذكر الرازي رحمو الله في تفستَه، بعضا لشا يستدل بو على فساد القول بهذا النوع من الاستدلالات 
 العقلية فمن ذلك:

 ڇ ڇ چ چ چ چ ڃ ڃ ڃ ئي:: قال الرازي عند تفستَ قولو تعالى1

 ک ک ڑ ڑ ژ ژ ڈ ڈ ڎ ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ

قولو: ما علمت لكم من إلو غتَي وىذا في الحقيقة يشتمل على   ما نصو :" (5) ئى ک ک

                                                           

 1/649.648 من عاصرىم من ذوي الشأن الأكبر ديوان الدبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر و (1)
 4/109،110 ( المحصول2)
 6/2516نهاية الوصول ( 3)
  61الدواقف في علم الكلام ص ( 4)
 38القصص (5)
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كلامتُ: أحدهما: نفي إلو غتَه والثاني: إثبات إلذية نفسو، فأما الأول فقد كان اعتماده على أن ما 
لا دليل عليو لم يجز إثباتو، أما أنو لا دليل عليو فلأن ىذه الكواكب والأفلاك كافية في اختلاف 

 السفلي فلا حاجة إلى إثبات صانع، وأما أن ما لا دليل عليو لم يجز إثباتو فالأمر فيو أحوال ىذا العالم
 (1)"ظاىر.

ن ما لا دليل عليو وجب نفيو، فقال مستغربا صنيع من  قال بأ ،ثم بتُ الرازي ضعف ىذا الدسلك 
فوجب نفيو، قالوا العجب أن جماعة اعتمدوا في نفي كثتَ من الأشياء على أن قالوا لا دليل عليو  و:"

وإنما قلنا إنو لا دليل لأنا بحثنا وسبرنا فلم لصد عليو دليلا، فرجع حاصل كلامهم بعد التحقيق إلى أن  
كل ما لا يعرف عليو دليل وجب نفيو، وإن فرعون لم يقطع بالنفي بل قال لا دليل عليو فلا أثبتو بل 

 (2)".لا من ىذا الدستدلأظنو كاذبا في دعواه، ففرعون على نهاية جهلو أحسن حا

 و المناقشة أدلة الرازيالمطلب  الثاني: 

، حتى يتستٌ النفي بعد ذلك ،ثبات أنو لا دليلإكيفية ب ذكتَلا بد من الت ،قبل البدء في عرض الأدلة
فإن الدستدلتُ بهذه القاعدة، إذا أرادوا نفي شيء ما فإنهم يعمدون إلى أدلة الدثبتتُ لذلك الشيء، ثم 

ببيان فسادىا و عدم صلاحيتها للاستدلال، و بهذه الطريقة ينسبون عدم الدليل لقول  يقومون
المحتجتُ، أي أنهم لا يدلكون دليلا على نفي ما ذكروه، بل غاية أمرىم نفي ما أثبت، و كأن نفي 

ك إنما الثابت إثبات للمعدوم، و إلى ذلك أشار الرازي بقولو الدتقدم: "أما بيان أنو لا دليل عليو فذل
يثبتونو بنقل أدلة الدثبتتُ لذلك الشيء، ثم ببيان فسادىا و ضعفها ،و قد يقيمون الدلالة على حصر 

أنهم لا يقيمون  قولذمإذا فحاصل  (3)وجوه الأدلة، ثم يكتفون في بيان انتفائها بعدم وجدانهم لذا."
 . و يقدحون فيهابل غاية ما في ذلك أنهم ينفون أدلة الدثبتتُ ،دليلا على نفي ما نفوه

                                                           

 24/599مفاتيح الغيب ( 1)
 24/599الدصدر نفسو  (2)
 1/124نهاية العقول  (3)
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ما قدح فيو وجب نفيو " لكان  بـ : "  ما لا دليل عليو وجب نفيو" :"و لو أنهم استبدلوا عبارة  
موهمة للقارئ للوىلة الأولى   ما لا دليل عليو وجب نفيو" :"أسلم و أقرب للدلالة اللغوية، فإن عبارة

لا دليل عليها حقيقة ،غتَ أن الحقيقة أنهم أن ىذه الدسألة لا دليل عليها، و أنو يجب نفيها، و كأنو 
 يقصدون بقولذم لا دليل عليها القدح في أ دلة الدثبتتُ لا غتَ.

 :(1)و قد استدل الرازي  بأن ما لم يدل عليو دليل وجب نفيو بالأدلة الآتية

و بيان ذلك أنو لو  (2)،أن تجويز ما لا دليل عليو يلزم منو القدح في العلوم الضرورية ــــــــ الدليل الأول:
و غتَىا من الأشياء لشا يدرك  ،جاز إثبات ما لا دليل عليو لجاز أن يكون بحضرتنا الجبال الشالسة

قال الرازي في  ،و ىذا قدح في العلم الضروري ،و إن لم نقم دليلا على ذلك ،بوجوده لا بعدمو
جوَّزنا إثبات ما لا دليل  لوبيانُ أدائو إلى القدح في العلوم الضرورية  أنا " :معرض بيان حجة الخصم

خلق  تعالى تجويز أن يكون بحضرتنا جبالٌ شالسة وأصوات ىائلة، ولضن لا ندركها، لأن الله ناعليو يلزم
إدراك ما  نع ، ولعل لكل واحدٍ منا ألف رأس، إلاَّ أنو قام بالعتُ ما يدنعمانعا عن إدراكهافي عُيوننا 

 (3)" .على إثبات الدانع قِّم دليليعدا الواحد منها، وإن لم 

و بيان ذلك أن تجويز  (4)،أن تجويز ما لا دليل عليو يلزم منو القدح في العلوم النظريةــــــ الدليل الثاني: 
فتجعل من حصول اليقتُ  ،فلربما كانت مقدمات ىذا الدليل لرانبة للصواب ،الثبوت يحتاج إلى دليل

و قد يعرض للدليل الآخر ما عرض للدليل  ،فيحتاج الدليل الأول إلى دليل آخر ،بذلك أمرا صعبا
                                                           

ولدا  :"بمثل ىذه الأدلة استدل الإمام يحي بن حمزة في مقدمات كتابو التمهيد في شرح معالم العدل و التوحيد قال ابن الوزير (1)
 5/30ينظر العواصم و القواصم  "اشتًك فيو ىو والرازي، وزاد الرازي عليو، أوردتُ كلام الرازي لتضمنو كلام الإمام وزيادتو

الأمور التي يحصل العلم بها  من دون إنعام نظر و فكر  كإدراك أن الكل أكبر من الجزء و عرفو القاضي   :العلوم الضرورية ىي(2)
. أو ما لا يدكنو معو الخروج 3أما الضروري فحده: كل علم لزدث لا يجوز ورود الشك عليو ويلزم نفس الدخلوق أبو يعلى بقولو:"

العلم الضروري ىو الذي لا يلزم من وقع الشك في غتَه من  بقولو :"و عرفو الرازي  1/80ينظر العدة " عنو، والانفصال منو
 4/250" ينظر المحصول القضايا وقوعو فيو

 1/125نهاية العقول ( 3)
( العلوم النظرية ىي العلوم التي لا يدركها الإنسان للوىلة الأولى بل لا بد فيها من إمعان النظر و التفكر و ىي بذلك على 4)

 1/82ما وقع عن نظر واستدلال " ينظر العدة  و عرفو أبو يعلى بأنو:" .العكس من العلوم الضرورية 
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بيان أدائو إلى  و و قد ذكر ىذا الدليل عنهم الرازي رحمو الله فقال:" ،الأول و ىكذا إلى ما لا نهاية
ى شيء، فإذا جوَّزنا ثبوت ما لا دليل عليو، فلعل نا إذا استدللنا بدليل عللأالقدح في العلوم النظرية: 

لضن ولا غتَنا، ومع ىذا التجويز لا يدكن حصول لا في مقدمات ذلك الدليل غلطاً لم نقف عليو 
اليقتُ، فإذا لا بد من دفع ىذا التجويز، ودفعُو لو كان بدليل آخر، كان الكلام فيو كالكلام في 

ل آخر، لا إلى نهاية، وذلك لزالٌ، فإذا لو لم نقطع بنفي ما لا الأول، فيلزم حاجة كل دليل إلى دلي
دليل على ثبوتو، لم يدكنا أن لصزم بصحة الدليل، فثبت أن تجويز ما لم تقُم الدلالة على ثبوتو يؤذن 

 (1)".القدح في الضروريات والنظريات

معتمدا على مسلك التسليم و قد استدل ابن الوزير بغتَ ىذين الدسلكتُ، في تضعيف ىذا الدسلك، 
 (2) و الحجاج.

ومتى " مسلكا صحيحا قال أبو الحستُ البصري: ،الدعتزلة ىذا الدسلك الذي ضعفو الرازي و قد جعل
ألا ترى أن  ،لأن الأمور الثابتة متى لم يدل عليها دليل وجب نفيها،لم يدل عليو دليل زائد وجب نفيو 

 (3)".على إثباتها دليل زائد الصلاة السادسة يجب نفيها لدا لم يدل

و قد رد الإمام الغزالي على ذلك، بأن ىناك فرقا بتُ العلم بعدم الدليل،  و بتُ عدم العلم بالدليل 
،فإيجاب صلاة سادسة انتفى ليس لأننا لا نعلم دليلا على ايجابها، بل انتفى لعلمنا بعدم الدليل،  

  ،و بتُ عدم العلم بالدليل  و ىذا لا ينهض دليلا للنفي ،بعدم الدليل و ىو حجةففرق بتُ العلم 
قال الغزالي:" انتفاء الدليل السمعي قد يعلم، وقد يظن، فإنا نعلم أنو لا دليل على وجوب صوم 

                                                           

ستدللنا بدليل على شيء، فإذا جوَّزنا ثبوت ما لا دليل عليو، فلعل في أنا إذا ار:" قال ابن الوزي 1/125نهاية العقول  (1)
مقدمات ذلك الدليل غلطاً لم نقف عليو لضن ولا غتَنا، ومع ىذا التجويز لا يدكن حصول اليقتُ، فإذا لا بد من دفع ىذا 

جة كل دليل إلى دليل آخر، لا إلى نهاية، التجويز، ودفعُو لو كان بدليل آخر، لكان الكلام فيو كالكلام في الأول، فيلزم منو حا
وذلك لزالٌ، فإذا لو لم نقطع بنفي ما لا دليل على ثبوتو، لم يدكنا أن لصزم بصحة الدليل، فثبت أن تجويزنا ما لم تقُم الدلالة على 

 5/32" العواصم و القواصم ثبوتو يؤذن بالقدح في الضروريات والنظريات
 ما بعدىا. و 5/37العواصم و القواصم  (2)
 1/173الدعتمد ( 3)
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شوال، ولا على وجوب صلاة سادسة، إذ نعلم أنو لو كان لنقل وانتشر ولدا خفي على جميع الامة، 
ىو عدم العلم بالدليل، فإن عدم العلم بالدليل ليس بحجة، والعلم بعدم وىذا علم بعدم الدليل، وليس 

الدليل حجة أما الظن، فالمجتهد إذا بحث عن مدارك الأدلة في وجوب الوتر والاضحية وأمثالذما فرآىا 
ضعيفة ولم يظهر لو دليل مع شدة بحثو وعنايتو بالبحث غلب على ظنو انتفاء الدليل، فنزل ذلك 

 (1) ".ظن استند إلى بحث واجتهاد، وىو غاية الواجب على المجتهد لأنوفي حق العمل،  منزلة العلم

 .النفيفقد دليل الإثبات ولا يكفى في الإثبات فقد دليل  النفييل لو يكفى في ق قال ابن السمعاني:"
ترى: أنا ننفى صلاة سادسة لفقد الدليل على وجوبها ولا نوجبها لفقد الدليل على نفيها فلا  ألا

تثبت الصحة ىا ىنا لفقد دليل الفساد وىذا لأن الأصل نفى صلاة ساسة فلا ينتقل عنو إلا 
 (2)"بدليل.

الذى  الاطرادوالانعكاس ليس بشرط لصحة عند أكثر الأصوليتُ فإن كان  و قال ابن السمعاني:"
 (3)".ىو شرط العلة لا يدل على صحة العلة فالانعكاس الذى ليس بشرط لأن لا يكون دليلا أولى

وقع  ،أن ىذه الدسألة أعتٍ ما لا دليل عليو وجب نفيو (4)،عبد الرحمن بن صالحو ذكر الباحث 
فإنو في نهاية العقول و في المحصول أيضا أشار إلى أن القول بأن كل   ،للرازي رحمو الله فيها تناقض
في مسألة أدلة  -ثم ذكر في موضع آخر  مسلك ضعيف في الاستدلال،مالا دليل عليو يجب نفيو 

أن ىذه القاعدة من أدلتهم فقال: " أقوى ما قيل  -الأشاعرة على وجوب حصر الصفات بالسبع 
إلى ذلك، وإلا وقع التكليف بالمحال، والطريق لنا إلى  بمعرفتو فلا بد من طريقفيو أن الله تعالى كلفنا 

ذلك ليس إلا أفعال الله تعالى، وأفعال الله تعالى لا تدل على ىذا العدد من الصفات، بدليل أنا لو 
لم  ، فثبت أن ما وراء ىذه الصفاتالإلذيةقدرنا ذاتاً موصوفة بهذا القدر من الصفات، فإنو يصح منو 

                                                           

 1/159 لدستصفى( ا1)
 2/158قواطع الأدلة  (2)
 2/158الدصدر نفسو  (3)
  .موقف ابن تيمية من الأشاعرة( صاحب كتاب 4)
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: " وقد عرفت ما يدكن أن يقال -معقباً  الباحث ثم قال -يوجد عليو دلالة أصلًا فوجب نفيها " 
 (1)".على ىذه الطريقة وما فيها

و ما ذكره الباحث  عن  الرازي، لا ينهض حجة في إبطال قولو بعدم التمسك بهذا الدليل، بل  
أن الدتقدمتُ من الأشاعرة كالباقلاني  الرازي ناقل لقول الأشاعرة، و قد سبق في عرض الدذاىب

 يقولون بهذا الدسلك من الحجاج فلا وجو حينها للتناقض. 

و أما استعمال الرازي للقاعدة بمعناىا الصحيح ،و ىي أن يكون الدراد بما لا دليل عليو أي انتفاء 
قولو:" لدا ثبت حدوث الدليل حقيقة، لا لررد ابطال أدلة الدثبتتُ،  ما جاء في الدطالب العالية في 

العالم و ثبت افتقاره إلى فاعل لزدث، و جب الاعتًاف بهذا الفاعل و المحدث، فأما إثبات الوسائط 
 (2)فلم يدل على وجودىا دليل، فوجب الأخذ بالدتيقن و طرح الدشكوك الدشتبو"

 لا دليل عليها نوفوجب نفي الواسطة لأ ،ن العالم لسلوق فلو خالق و لا واسطة بينهماأفإذا ثبت 
 .بل نفي الدليل ثابت ابتداء ،و ليس أنها لذا دليل ثم قمنا بالقدح فيو حتى يثبت النفي ،حقيقة

 :"ول، عند مناقشتو لنصراني من خوارزم حيث قال الرازيو قد استعمل الرازي ىذا الدسلك بمعناه الأ
و ظهور العجائب عليو من ثم قلت للنصراني: وما الذي دلك على كونو إلذا؟ فقال الذي دل علي

 ىلإحياء الدوتى وإبراء الأكمو والأبرص، وذلك لا يدكن حصولو إلا بقدرة الإلو تعالى، فقلت لو 
من عدم الدليل عدم الددلول أم لا؟ فإن لم تسلم لزمك من نفي العالم في الأزل نفي  تسلم أنو لا يلزم

الصانع، وإن سلمت أنو لا يلزم من عدم الدليل عدم الددلول، فأقول: لدا جوزت حلول الإلو في بدن 
عيسى عليو السلام، فكيف عرفت أن الإلو ما حل في بدني وبدنك وفي بدن كل حيوان ونبات 

ال: الفرق ظاىر، وذلك لأني إنما حكمت بذلك الحلول، لأنو ظهرت تلك الأفعال العجيبة وجماد؟ فق
عليو، والأفعال العجيبة ما ظهرت على يدي ولا على يدك، فعلمنا أن ذلك الحلول مفقود ىاىنا، 
فقلت لو: تبتُ الآن أنك ما عرفت معتٌ قولي إنو لا يلزم من عدم الدليل عدم الددلول، وذلك لأن 

                                                           

 2/673،672( موقف ابن تيمية من الأشاعرة 1)
 3/108( الدطالب العالية 2)
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ور تلك الخوارق دالة على حلول الإلو في بدن عيسى: فعدم ظهور تلك الخوارق متٍ ومنك ليس ظه
فيو إلا أنو لم يوجد ذلك الدليل، فإذا ثبت أنو لا يلزم من عدم الدليل عدم الددلول لا يلزم من عدم 

 (1)"رظهور تلك الخوارق متٍ ومنك عدم الحلول في حقي وفي حقك، وفي حق الكلب والسنور والفأ

و استعمال الرازي لذذا الدسلك من الاستدلال أحيانا، لا يعتٌ العودة على قولو بإبطالذا بالنقض 
بحال، بل ىو لزمول لزمل المجادلة و الاستًسال فيها، لا سيما إن كان الطرف الثاني لشن يقول بها، 

يعتبر من أساليب الجدل التي فحينئذ يدكن حملها على لراراة الغتَ فيما يحتج بو أو أن :" ىذا الدليل 
(2)لا يستطيع العلماء الاستغناء عنها لمحاجة الخصوم ،لذا فهم يعتمدون عليو في بعض الأحيان."
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 قياس الغائب على الشاهد المبحث الثاني:

ىو الذي يجب بشهادة المشتبهين فيو بالحكم من "كما يقول ابن عقيل:   قياس الغائب على الشاىد
و معنى تعريف ابن عقيل، أن ما شهد العقل بحصول التشابو بين أمرين، أوجب  .(1) ."جهة العقل

 العقل اشتباىهما في الحكم ،كاشتباىهما في الداعي للحكم و ىو الاشتباه.

اتفق أكثر  :المسألة الأولى ،الباب الأول في مباحث الحكم وفيو مسائلفي المحصول :" الرازي قال
 (2) "،ومنو نوع يسمونو إلحاق الغائب بالشاىد،المتكلمين على صحة القياس في العقليات 

و الدليل  ،جاء على عادة الرازي بالتسليم للأقوال التي يرتضيها ،و نقل الرازي لقول جمهور المتكلمين
المقدمتين في العقليات  وإذا ثبت ىذا ظهر أن بتقدير حصول ىاتين  على ذلك قولو في ختام المسألة:"

 (3)".كان القياس حجة فيها

أما في نهاية العقول، فعد الرازي قياس الغائب على الشاىد من الطرق الضعيفة، فقال:" و الطريقة 
الثانية و ىي القياس، و ىو يستدعي أركانا أربعة، الأصل و الفرع و الحكم و العلة، فإنو متى ثبت أن 

 (4)بعلة ثم وجدنا تلك العلة في محل النزاع لزم لا محالة ثبوت الحكم فيو"الحكم في محل الوفاق معلل 

أما في المحصول كما سبق، فإنو يرى حجية قياس الغائب على الشاىد بضوابط في العلة و طرق 
 الكشف عنها، و سيأتي تفصيل ذلك في مبحث القياس لمناسبتو إن شاء الله.

                                                           

 2/646الواضح  (1)
 5/333 ( المحصول2)
 5/335المصدر نفسو ( 3)
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 المبحث الثالث: الإلزامات

 المطلب الأول: الإلزامات و القياس

 (1)و ىي بالحقيقة من أنواع القياس. " قال الرازي: " و الطريقة الثالثة و ىي الإلزامات،

أطلق على ما كان طريقو الإلزامات أو التلازم قياس و الإلزامات عند الرازي من قبيل القياس، فقد 
 (2)".فإن قيل ىذا التعريف ينتقض بقياس العكس وقياس التلازم :"التلازم فقال

 (3)و سمى قياس التلازم في مواضع من كتبو بـــ :" نظم التلازم. "

 ،لكنو إنسان فهو حيوان ،إن كان ىذا إنسانا فهو حيوان :فكقولنا و مثال قياس التلازم قول الرازي:"
 و قد سبق الحديث عن ذلك في الأشكال الدتقدمة. (4)". لكنو ليس بحيوان فليس بإنسان

و تارة  (5)وإذا كانت الإلزامات صورة من صور القياس،  فإنها تارة تكون  على صورة قياس العكس،
مثال الأول ما ذكره الرازي فقال :" استدلال الأشعرية في خلق الأعمال،  (6)على صورة قياس الطرد،

 (7)بأن العبد لو كان قادرا على الإيجاد، لكان قادرا على الإعادة ،قياسا على الباري تعالى." 

و يظهر من ىذا الدثال أنو من قبيل قياس الغائب على الشاىد، و قرر الرازي ذلك في ختام كلامو 
 (8)لم أن ىذين الدثالين من القياس، ىو الدسمى برد الشاىد إلى الغائب."فقال:" و اع

  ءالشيأما " فقال: ،أن قياس العكس راجع في الحقيقة إلى قياس التلازم ،و ذكر الرازي في المحصول
                                                           

 1/131نهاية العقول( 1)
 5/14 ( المحصول2)
 5/15 الدصدر نفسو  (3)
 5/14 الدصدر نفسو  (4)
 3/183, ينظر الإحكام للآمدي  قياس العكس عبارة عن تحصيل نقيض حكم معلوم ما في غيره  لافتراقهما  في علة الحكم (5)
 3/222. ينظر شرح مختصر الروضة عبارة عن الاستواء بين الفرع والأصل في العلة الدستنبطة من حكم الأصل ىو (6)
 1/131نهاية العقول  (7)
 1/138الدصدر نفسو  (8)
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التلازم  وإثبات لإحدى مقدمتي ،فهو في الحقيقة تمسك بنظم التلازم ،الذي سميتموه بقياس العكس
لكنو  ،لدا صار شرطا لو بالنذر ،فإنا نقول لو لم يكن الصوم شرطا في صحة الاعتكاف ،بالقياس

فهذا تمسك بنظم التلازم واستثناء نقيض اللازم لإنتاج  ،فهو شرط لو مطلقا ،يصير شرطا لو بالنذر
 (1)".نقيض الدلزوم

تارة يكون في النفي،  و أما ما كان من الإلزامات على صورة قياس الطرد، فتارة يكون في الإثبات و
مثال الإثبات :" استدلالذم على أن الله تعالى عالم بالعلم، بأن قالوا أجمعنا على أنو مريد بالإرادة 

 (2)فليكن أيضا عالدا بالعلم."

و أما مثال النفي:" فكاستدلالذم على أن النظر لا يولد العلم، بأن قالوا: أجمعنا على أن تذكر النظر 
 (3)فوجب في نفس النظر ألا يكون مولدا."لا يولد العلم، 

ىذا ملخص ماذكره الرازي، و يفهم من كلامو  و من الأمثلة التي ذكرىا في ىذا السياق، أن الدقصود 
بالالزامات ىو استدلالك بانتفاء اللازم على انتفاء الدلزوم، أو بتحقق الدلزوم بعد تحقق اللازم، فيلزم 

ون عالدا بالعلم، و عليو فإن الدقصود بالالزامات في كلام الرازي ىو من كونو مريدا بالإرادة، أن يك
واستثناء  ،فهذا تمسك بنظم التلازمالتلازم، و يستفاد ذلك من إشارة الرازي بقولو عن الإلزامات:" 

 (4)" .نقيض اللازم لإنتاج نقيض الدلزوم

 ىو التلازم ،أحدهما لإثبات أو نفي الآخرثبات أو نفي إأي أن الارتباط بين اللازم و الدلزوم في تلازم 
 سم إلى قياس التلازم، وإلى غيره.القياس ينق بقولو:"و عرف الأرموي قياس التلازم  قال الأرموي:"

فالأول ىو الذي صرح فيو بصيغة الشرطية، كقولنا: لو وجبت الزكاة في حلى البالغة لوجبت في حلى 
الصبية؛ لأن وجوب الزكاة في حلى البالغة إنما كان لدفع حاجة الفقير، أو لصيانة الدال للمناسبة 
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اع الوجوب فيها، والاقتران، وىذا الدعنى بعينو حاصل في صورة النقض فيلزم من الوجوب في صورة النز 
 (1)"لكن اللازم منتف فيلزم انتفاء الدلزوم.

 ةلزامات المردودة غير المنتجالمطلب الثاني: الإ
قد سبق في بيان النوع الثالث من الدسالك التي يحتج بها الرازي، أن قياس التلازم ترد عليو أربع من 

 :غير الدنتج اثنين و ىي الدنتج منها اثنين والاحتمالات، 
 :ول   و و  الثالث ي  الملل  الراع( الشكل الأ

. وىو استثناء نقيض و ىذا الشكل من القياس غير منتج ،الاستدلال بعدم الدلزوم على عدم اللازم 
 الدقدم فلا يستلزم إثبات نقيض التالي ولا عينو و مثالو:

  التالي حيوان() فالدقدم انسان و إن كان الشخص الذي ظهر عن بعد إنسان فهو حيوان 
 استثناء نقيض الدقدم إنسان( لكنو ليس بانسان ( 
   (و ىو انو ليس حيوان إذ ربما يكون فرسا)فلا ينتج لا نقيض التالي 
 )(2)و لا عين التالي أنو حيوان) فربما يكون حجرا 

 :ي  الملل  الراع(  الراع(الثاني  و و   الشكل
.فاستثناء عين التالي لا يستلزم و ىذا الشكل من القياس غير منتج ،بوجود اللازم على وجود الدلزوم

 إثبات عين الدقدم و مثالو:
  فالدقدم محدثا و التالي باطلة(إذا كان الدصلي محدثا فصلاتو باطلة ( 
  استثناء عين التالي(لكن صلاتو باطلة ( 
 و ىو عين الدقدم(فلا يلزم كونو محدثا ( 
   نقيض الدقدم(.) و ىو و لا كونو متطهرا 

                                                           

 8/3510نهاية الوصول  (1)
 105الدنطق و أصول الفقو ص (2)
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لاحتمال كون اللازم أعم من و برر الرازي ذلك بقولو:"  ،من ىذا القياس غير منتج ينالنوعهذين ف**
  (1)".الدلزوم

قال الأخضري:" فاستثناء نقيض الدقدم أو عين التالي لا يلزم فيهما إنتاج، لاحتمال أن يكون التالي 
 (2)الاعم و من نفي الأعم نفي الأخص."أعم من مقدمو، إذ يلزم من ثبوت الاخص ثبوت 

و ىو معنى قول ابن  وكذلك استثناء نفس )التالي(   فلا ينتج شيئاً.  استثناء نقيض )الدقدم( ف
وشرط إنتاجو أن يكون الاستثناء بعين الدقدم أو نقيض التالي ; لأنو لو استثنى نقيض  الحاجب:"

الدقدم أو عين التالي، لم ينتج ; لجواز أن يكون التالي أعم من الدقدم. فلا يلزم من تحقق الدقدم، ولا 
 (3)"ص.انتفائو، ولا من انتفاء الدقدم تحقق التالي أو انتفاؤه; لجواز صدق العام بدون الخا

 نقيض )الدقدم(: ءو مثال ما لا ينتج عند استثنا

 .)إن كان ىذا إنساناً )الدقدم 
 .)كان حيواناً )التالي 
  لكنو ليس بإنسان )استثناء نقيض الدقدم( لا نتيجة لو، لأنو لا يصح أن يقال في النتيجة

 )فهو ليس بحيوان(، لأنو قد لا يكون الشيء إنساناً، ويكون حيواناً، 
 نفس )التالي(: عند استثناءو مثال ما لا ينتج 

 .)إن كان ىذا إنساناً )الدقدم 
 .)كان حيواناً )التالي 

لا نتيجة لو: إذ لا يصح أن يقال في نتيجتو )فهو إنسان( لأن  لكنو حيوان )استثناء نفس التالي(.
 .كونو حيواناً لا يثبت إنو إنسان

                                                           

 1/123( نهاية العقول 1)
  121السلم في علم الدنطق ص  (2)
 1/138بيان الدختصر شرح مختصر ابن الحاجب  (3)
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 التمسك بالأدلة السمعية في المباحث العقلية الرابع:  المبحث 

 المطلب الأول: أنواع المطالب عند الرازي باعتبار الدليل عليها

و الدقصود من الأدلة السمعية، كلام الله و كلام رسولو صلى الله عليو و سلم،  و الدباحث العقلية 
 جالنظريات، و ىي ما تقدم ذكره في مسالك الاحتجا ىي الدباحث التي ثبتت بالعقل كالبديهيات و 

 بالدليل العقلي .

و منشأ ىذا الدنع من التمسك بالدليل السمعي، راجع إلى أن الرازي قسم الدطالب إلى ثلاثة أقسام 
 ىي:

 :مطالب يستحيل العلم بها بواسطة السمع.1

 : مطالب يستحيل العلم بها إلا بواسطة السمع.2

 (1)ل العلم بها من العقل تارة و من السمع تارة.: مطالب يصح حصو 3

و الحديث في ىذا الدسلك الذي ضعفو الرازي، يتناول الدطلب الأول من الدطالب الثلاث، و ضابطو 
و عليو   (2)أن كل ما يتوقف العلم بصحة السمع على العلم بصحتو، فيستحيل تصحيحو بالسمع،

 فمحاولة الاستدلال لذا عن طريق السمع ، فيو استدلال باللاحق الدتأخر عن السابق الدتقدم.

و من الأمثلة عما لا يستدل لو إلا بالعقل ما ذكره الرازي بقولو:" و ذلك مثل العلم بوجود الصانع،  
 (3)و كونو مختارا و عالدا بكل الدعلومات، و صدق قول الرسول."

                                                           

يستحيل حصول العلم قال الرازي:" الدطالب على ثلاثة أقسام، منها: ما يستحيل حصول العلم بها بواسطة السمع و منها ما ( 1)
و أشار الرازي أيضا  1/142بها إلا بالسمع و منها ما يصح حصول العلم بها من العقل تارة و من السمع أخرى" نهاية العقول 

فاعلم أن ىذا الكلام يجب  ، و ذكرىا أيضا في التفسير الكبير فقال:" 52إلى التقسيم الدتقدم في كتاب محصل أفكار الدتقدمين ص
 12/794....." ينظر التفسير أن يكون مسبوقا بمقدمة، وىي أنا نقول: الدطالب على أقسام ثلاثة

 1/142نهاية العقول  (2)
 1/142الدصدر نفسو  (3)
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علم أن الأشياء الدعلومة  ذكره الرازي ذكره أبو الحسين فقال:"الدتقدم للمطالب ،كما  و التقسيم
 (1)"وإما بالشرع وبالعقل ،وإما بالشرع فقط ،إما أن يصح أن تعلم بالعقل فقط ،بالدليل

 الدعلومة لا تنفك منأن جميع أحكام الدين  -رحمكم الله -علمواا ل:"و ذكره الباقلاني في التقريب فقا
وضرب آخر، لا يصح أن يعلم  ح أن يعلم إلا بالعقل دون السمع.فضرب منها، لا يص ثلاثة أضرب:
الضرب الثالث منها، يصح أن يعلم عقلاً و . يصح العلم بو إلا من جهة السمع عقلًا، بل لا

 (2)"وسمعاً.

 (3)و أغلب الأشاعرة على التقسيم الدتقدم الذي ذكره الرازي.
صنيع الرازي رحمو الله، و الأمثلة التي مثل لذا في الدطالب الثلاث، أن الدسائل و مدا يلاحظ من 

 العقدية جعلها في مطلبين هما:

 الأول: مسائل عقدية  لا يستدل عليها إلا بالعقل ،كوجود الصانع و كونو مختارا و عالدا. 

ومدا  يقال عن ىذا الدطلب و الأمثلة الدذكورة فيو، أنها متًددة و غير متفق عليها، لا عند الدعتزلة و  
لا عند الأشاعرة ،ما يجعل من الجزم بصحة الدسلك و انضباطو و صدقو على أفراده صعبا ، و 

الدسائل التي لا  فيجعلها نظار الدعتزلة و الأشاعرة من (4)أصدق مثال على ذلك مسألة حدوث العالم،
يستدل عليها إلا بالعقل، بينما يرى الرازي أنو يدكن الاستدلال عليها بغير ىذا الدسلك من 

  (5)الاستدلال.

حتى إن  لحاقها بأحد الدطالب فقال :"إو  ،و أشار شيخ الاسلام إلى ىذا التًدد في تقسيم الدسائل
اعتًف بها أكابر النظار من الدسلمين وغير الدسلمين، حتى إن موسى ابن  ،مسألة حدوث العالم

                                                           

 2/327الدعتمد ( 1)
 1/228( التقريب و الإرشاد الصغير 2)
 1/136,137البرىان ،  94/95(  ينظر :الاقتصاد في الاعتقاد ص3)
 .العالمم محدمث لو صانع أحدثو وأوجده وليس بأزلي  نأ :( مصطلح يعني4)
 1/143نهاية العقول :( ينظر 5)
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النبوية  ميمون صاحب دلالة الحائرين وىو في اليهود كـ أبي حامد الغزال في الدسلمين، يدزج الأقوال
الم يتأولذا عليها، حتى الرازي وغيره من أعيان النظار اعتًفوا بأن العلم بحدوث الع بالأقوال الفلسفية و

لا يتوقف علي الأدلة العقلية، بل يدكن معرفة صدق الرسول قبل العلم بهذه الدسألة، ثم يعلم حدوث 
العالم بالسمع، فهؤلاء اعتًفوا بإمكان كونها سمعية، فضلًا عن وجوب كونها عقلية، فضلًا عن كونها 

 (1)"أصلاً للسمع، فضلاً عن كونها لا أصل للسمع سواىا.
دية يصح أن يستدل عليو بالأدلة النقلية تارة، و العقلية تارة أخرى، و ىو القسم الثاني : مسائل عق

الذي عبر الرازي عنو بقولو :" و أما القسم الثالث ،و ىو معرفة وجوب الواجبات، أو إمكان 
الدمكنات أو استحالة الدستحيلات، التي لا يتوقف العلم بصحة السمع على العلم بوجوبها، و امكانها 

 (2)تحالتها، مثل مسألة الرؤية و الصفات و الوحدانية و غيرىا."و اس

و مدا يقال في ىذا الدوضع، أن الصفات جعل الرازي الاستدلال عليها يصح من جهة السمع و من 
جهة العقل، أيضا غير أنو في التفسير الكبير جعل صفة العلم و كون الباري تعالى عالدا، لا يصح 

والطريق إلى إثبات كونو تعالى عالدا لا يجوز أن يكون جهة العقل، فقال:"  الاستدلال عليها إلا من
طريق ىو السمع، لأن معرفة صحة السمع موقوفة على العلم بكونو تعالى عالدا بجميع الدعلومات، بل ال

 (3)."إليو ليس إلا الدليل العقلي

 استعمال الأدلة السمعية في القسم الأول امتناعدليل الرازي على المطلب الثاني:

قال الرازي في المحصول :" و إذا عرفت ىذا التفصيل فنقول: أما أن الأدلة السمعية لا يجوز استعمالذا 
 (4)في القسم الأول فهو ظاىر و إلا وقع الدور."

 ثم عرفت طريقها إلى الددرسة الأشعرية ،أنها من عند الدعتزلة ،و أصل فكرة الدور التي ذكرىا الرازي
                                                           

 1/132 درء تعارض العقل والنقل (1)
 1/143نهاية العقول ( 2)
 7/134مفاتيح الغيب  (3)
 1/143نهاية العقول ( 4)
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القاضي عبد الجبار: "الدلالة أربعة: حجة العقل والكتاب  يقولعن طريق الباقلاني، ثم إلى من بعده 
 (1)".والإجماع، ومعرفة الله لا تنال إلا بحجة العقل والسنة 

لا يصح إثباتها إلا بالعقل، فإثبات وجود الله تعالى و إثبات  ،أن أصول العقيدة الإسلامية و الدقصود منها
صفاتو من علم و قدرة و مشيئة وغيرىا مدا يتوقف عليو ثبوت الوحي. و إذا كان ثبوت النقل موقوفا على 
ثبوت الوحي، وثبوت الوحي موقوفا على ثبوتها لا يصح الاستدلال عليها بالنقل. والاستدلال عليها بالنقل 

 وىو محال.تقدم الشيء على نفسو وىو الدور موجب ل

فالسمع ىو كلام الله و قول من يعلم أنو رسول لو، و صدق من خبر الرسول و لن يصح أن يعرف 
 بأن الكلام كلام الله ،لأن العلم بأن القول قولو فرع للعلم بو سبحانو.

فلأن ما عداىا فرع على ،العقل "إن معرفة الله تعالى لا تنال إلا بحجة  :"قال القاضي عبد الجبار 
معرفة الله تعالى بتوحيده وعدلو، فلو استدللنا بشيء منها على الله والحال ىذه، كنا مستدلين بفرع 

 (2)".الشيء على أصلو وذلك لا يجوز
وأما الدعلومة بالعقل  و أكد أبو الحسين ذلك مع ربطو للمسألة بمسألة التحسين و التقبيح فقال:"

كان في العقل دليل عليو وكان العلم بصحة الشرع موقوفا على العلم بو كالدعرفة بالله فقط فكل ما  
                 (3)".وبصفاتو وأنو غني لا يفعل القبيح 

ولن يصح أن يعرف أن القول قول لله، ولدن ىو  الباقلاني إذ يقول:" و سبق الرازي إلى فكرة الدور
رسول لو، وصدق من خبر الرسول صلى الله عليه وسلم عن صوابو وصدقو إلا بعد معرفة الله تعالى، لأن العلم بأن 
القول قول لو والرسول رسول لو فرع للعلم بو سبحانو، لأنو علم بكلامو وإرسالو وصفة من صفاتو، 

لله من لا يعرف الله، كما أنو محال أن يعرف أن الكلام والرسول كلام  ومحال أن يعرف ىذه الصفة

                                                           

 88شرح الأصول الخمسة ص( 1)
 .88صنفسو  الدصدر (2)
 2/327الدعتمد ( 3)
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ورسول لزيد من لا يعرف زيداً، فوجب أن يكون العلم بالله وبنبوة رسلو معلوماً عقلًا قبل العلم بصحة 
 (1)"السمع.

إثباتو  ثم جاء الرازي فقال  في المحصل:" فكل ما يتوقف العلم بصدق الرسول على العلم بو، لا يدكن
 (2)بالنقل و إلا لزم الدور."

ىي أصول العقيدة كمعرفة الله و صفاتو  ،ن الدسائل التي لا مدخل للاستدلال بالسمع فيهاإفو عليو 
 .و معرفة صدق رسولو

فقد أثبتها الرازي بالعقل و أخبر أن لا  ،ثبات صفة العلم  لو عز وجلإو من الأمثلة على ذلك  

 ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ ڇ ڇ چ چ ئيطريق لإثباتها إلا العقل فقال في تفسيره لقولو تعالى:

ئى گ گ گ گ ک ک کک ڑ ڑ ژ ژ ڈ ڈ ڎ ڎ
 (3)  

ما نصو :" ثم فيو لطيفة أخرى، وىي أن قولو إن الله لا يخفى عليو شيء في الأرض ولا في السماء  
إلى كمال علمو سبحانو، والطريق إلى إثبات كونو تعالى عالدا لا يجوز أن يكون ىو كما ذكرناه إشارة 

السمع، لأن معرفة صحة السمع موقوفة على العلم بكونو تعالى عالدا بجميع الدعلومات، بل الطريق إليو 
الدتقن  ليس إلا الدليل العقلي، وذلك ىو أن نقول: إن أفعال الله تعالى محكمة متقنة، والفعل المحكم

 (4)".يدل على كون فاعلو عالدا

و قد رد شيخ الإسلام ابن تيمية على ما ذكره الرازي، في الدسائل التي لا يستدل لذا إلا بالعقل و 
وأما جمهور الأئمة والعقلاء، فهي عندىم باطلة،  بعد ذكره لكلام الرازي بقولو:" ،فكرة الدورعلى 

وىذا مدا يعلم معناه كل من لو نظر واستدلال، إذا تأمل حال سلف الأمة وأئمتها وجمهورىا، فإنهم  

                                                           

 1/228التقريب و الإرشاد ( 1)
 52محصل أفكار الدتقدمين ص( 2)
 6.5آل عمران ( 3)
 7/134مفاتيح الغيب ( 4)
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كلهم مؤمنون بالله ورسولو، ولم يكونوا يبنون الإيدان على إثبات حدوث الأجسام، بل كل من لو أدنى 
علم انهم لو يجعلوا العلم بتصديقو مبنيا على القول بحدوث الأجسام، علم بأحوال الرسول وأصحابو، ي

بل ليس في الكتاب ولا السنة، ولا قول أحد من السلف والأئمة، ذكر القول بحدوث الأجسام ولا 
إمكانها، فضلًا عن أن يكون فيها أن الإيدان بالله ورسولو لا يحصل إلا بذلك، وقد بسط الكلام على 

  (1)"ىذا في مواضع.
 

                                                           

 5/291 النقل درء تعارض العقل و (1)
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 :فصول ثلاثةو يحتوي على 

 .الفصل الأول: الأصول العقلية الدتعلقة بالدقدمات و أثرها على الدسائل الأصولية**

 :مباحث خمسةو يحتوي على 

 ين.الدبحث الأول: التحسين و التقبيح العقلي

      

 

 

 

 

 

 شكر الدنعم هل يجب عقلا أم شرعا؟الدبحث الثاني: 

      

 

 

 

 

 

 . انبناء مسألة شكر المنعم على مسألة التحسين و التقبيح العقلي المطلب الأول:

 .معنى شكر المنعم المطلب الثاني:

 .مذىب الرازي في المسألة :ثالثالمطلب ال

 تخريج المسألة على قول الرازي المختار في التحسين و التقبيح.      :رابعالمطلب ال

 تعريف التحسين و التقبيح.المطلب الأول: 

 موقف الأصوليين من التحسين و التقبيح العقليين.المطلب الثاني: 

 موقف الرازي من التحسين و التقبيح العقليين. :ثالثالمطلب ال

 تقييم موقف الرازي و القول المختار. :رابعالمطلب ال

 و.أثر ىذا الأصل على مسائل أصول الفق :ام المطلب الخ

 عند الرازي ) الدقدمات. الحكم. الأدلة(الباب الثالث: أصول الاستدلال العقلي 
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 .لا حكم للأشياء قبل ورود الشرعالدبحث الثالث: 

      

 

 

 

 .الدكروه ليس بحسن و لا قبيحالدبحث الرابع: 

 

    

 

 هل الدباح حسن؟: امسالدبحث الخ

 

 .تعريف المباحالمطلب الأول: 

 .مذاىب الأصوليين في حسن المباح المطلب الثاني:

 تخريج المسألة على قول الرازي المختار في التحسين و التقبيح. :ثالثالمطلب ال

 .انبناء مسألة لا حكم للأشياء قبل ورود الشرع على مسألة التحسين و التقبيح العقليالمطلب الأول: 

 .مذاىب الأصوليين في المسألة المطلب الثاني:

 .مذىب الرازي في المسألة :ثالثالمطلب ال

 تخريج المسألة على قول الرازي المختار في التحسين و التقبيح.      :رابعالمطلب ال

 .تعريف المكروهالمطلب الأول: 

 .مذاىب الأصوليين في المسألة المطلب الثاني:

 تخريج المسألة على قول الرازي المختار في التحسين و التقبيح. :ثالثالمطلب ال
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 الفصل الأول: الأصول العقلية المتعلقة بالمقدمات و أثرها على المسائل الأصولية
 المبحث الأول: التحسين و التقبيح العقلي
 المطلب الأول: تعريف التحسين و التقبيح 

 الفرع الأول: التحسين و التقبيح لغة
 التحستُ لغة:

فهو حاسن و  ،و الدضارع منهما لػسن "نصر"و  "كرـ:"و حسن من باب  ،الحسن مصدر حسن
 (1).حسن و حستُ و حساف 

 (2) ."حسن الشيء برسينا أي زينو" :يقاؿ "حسن"و التحستُ مصدر للفعل 

 (3)و الحسن خلبؼ السيء و الإحساف خلبؼ الإساءة

 التقبيح لغة :
 (4).و القبيح ضده الحسن ،ضد الحسن ،اتفق أىل اللغة على أف القبح في اللغة

بتُ قبحو إذا كاف  :أي ،و قبح عليو فعلو ،يقاؿ قبحو الله أي صتَه قبيحا "قبح" :التقبيح مصدرو 
 (5)مذموما

قػُبُوحاً وقبُاحاً  ضِدَّ الُحسْنِ يَكُوفُ في الصُّورَةِ؛ وَالْفِعْلُ قػَبُحَ يػَقْبُح قػُبْحاً و و في لساف العرب: " القبح:
قبَاحَى والأنُػْثَى قبَيحة، وَالْْمَْعُ قبَائِحُ وقِباحٌ؛ قاَؿَ  وَالْْمَْعَ قِباحٌ وقبُوحة، وَىُوَ قبَِيحٌ،  وقبَاحةً و

 (6)"الَأزىري: ىُوَ نقَِيضُ الُحسْنِ، عَاٌّ في كُلِّ شَيْءٍ.

 الفرع الثاني: التحسين و التقبيح اصطلاحا
 مع أف مدلولذا اللغوي ،من الدصطلحات التي تضاربت فيها الأقواؿ ،إف مصطلح التحستُ و التقبيح

                                                           

 1/73 الصحاح ،1/535 ( جمهرة اللغة1)
 1/73الصحاح  (2)
  1/73 الدصدر نفسو  (3)
 2/552لساف العرب  ،1/282جمهرة اللغة  (4)
 4/75تهذيب اللغة  (5)
 2/552لساف العرب  (6)
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فآثر   ،من قضايا لذا علبقة بالاعتقاد ،و ىذا التضارب كاف نتيجة لدا تعلق بهذه الدسألة ،واضح
لأغراض تتعلق بددى  ،فيما اكتفى آخروف بدجرد الإشارة و الإلؽاء ،بعضهم الإفصاح عن مدلولذا

حتى أنو قلما يسلم تعريف  ،يها ضيقاما لغعل لراؿ الخطأ ف ،و مدى ألعية ىذه الدسألة ،تصور الدسألة
و  (1)،بل إنك بذد تعريفتُ لستلفتُ للحسن و القبح في معنالعا لأصولي واحد ،من نقض أو اعتًاض

 فيما يلي استعراض لبعض ذلك:
 تعريف المعتزلة:

  :عرؼ الدعتزلة ىذه الدسألة بتعاريف منها
و إذا فعلو لم يكن لو تأثتَ  ،الدتمكن من العلم بحالو أف يفعلو ،ما للقادر عليو :ىو ،الحسن عند الدعتزلة

أما الحسن فهو فعل إذا فعلو القادر عليو لم يستحق الذـ على  في استحقاؽ الذـ. قاؿ أبو الحستُ:"
  (2)".وجو

و يتبع ذلك أف يستحق الذـ  ،الدتمكن من العلم بحالو أف يفعلو ،ما ليس للقادر عليو :أما القبيح فهو
 (3") .أما القبيح فهو فعل لو تأثتَ في استحقاؽ الذـ و قاؿ أبو الحستُ:" ،بفعلو

فهو ما للقادر  :وأما الحسنبي الحستُ فقاؿ:" أنقلو الرازي رحمو الله  عن  ،و التعريف الدتقدـ للحسن
 (4)".وأيضا ما لم يكن على صفة تؤثر في استحقاؽ الذـ ،الدتمكن من العلم بحالو إف يفعلو عليو

ثم قاؿ أبو الحستُ البصري رحمو الله أما القبيح فنقل الرازي في المحصوؿ تعريف أبي الحستُ فقاؿ:" 
و نقل تعريفا آخر للقبيح عن  (5)" .القبيح ىو الذي ليس للمتمكن منو ومن العلم بقبحو أف يفعلو

 (6)".الذـ ولػد أيضا بأنو الذي على صفة لذا تأثتَ في استحقاؽبي الحستُ فقاؿ:" أ

                                                           

 بيانو. مع أبي الحستُ البصري كما سيأتي الشأفمثل ما ىو  (1)
 1/4الدعتمد  (2)
 1/4الدصدر نفسو  (3)
 1/106المحصوؿ  (4)
 1/105 الدصدر نفسو (5)
 1/106 الدصدر نفسو (6)
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صارت الدعتزلة إلى أف قبح القبيح  ونقلو إماـ الحرمتُ عنهم فقاؿ: " ،و التعريف الدتقدـ للمعتزلة
 (1)".والأكثروف منهم صاروا إلى مثل ذلك في الحسن فصرفوه إلى نفس الفعل وصف راجع إلى ذاتو

وصفاف ذاتياف ملبزماف للفعل  ،ف الحسن و القبح عند جماىتَ الدعتزلةأ ،و يظهر من التعاريف الدتقدمة
و الكذب  ،فالصدؽ حسن في ذاتو قبل لريء الشرائع ،من غتَ حاجة إلى بياف شرعي ،بساـ الدلبزمة

قاؿ  ،شاعرةو ىذا الفهم للمعنيتُ معلوـ عند الدعتزلة و الأ ،مر بتحرلؽوقبيح لذاتو قبل ورود الأ
صفة وتلك الصفة توجب الحسن أو القبح،  وقاؿ قوـ من الدعتزلة: العقل يقتضي لذاتو الزركشي:" 

كالصوـ الدشتمل على كسر الشهوة الدقتضي عدـ الدفسدة. وكالزنى الدشتمل على اختلبط الأنساب 
 (2)"الدقتضي ترؾ تعهد الأولاد.

 تعريف الأشاعرة :
إماـ الحرمتُ:" فالدعتٍ بالحسن ما ورد الشرع بالثناء على فاعلو و الدراد بالقبيح ما ورد الشرع بذـ  قاؿ
 (4) .و بدثل ىذا التعريف عرفهما في التلخيص( 3)".فاعلو

إلا بعد ورود الشرع  ،أي لا يكتسباف صفة الددح و الذـ ،ذاتيتُ او معتٌ ىذا أف الحسن و القبح ليس
فعلى ىذا التعريف يكوف الواجب حسنا و الحراـ قبيحا. و  و الذـ على القبيح، ،سنبالثناء على الح

 وإلظا ،ثم الحسن والقبح لا يرجعاف إلى وصف الفعل وحسنو أكد ىذا الدعتٌ إماـ الحرمتُ بقولو:"
 (5)".على ما سبق التفصيل في الحكم ومعناه ،رجعاف إلى حكم الرب شرعا

                                                           

 1/156.157التلخيص  (1)
 1/225البحر المحيط  (2)
 211الإرشاد  (3)
 1/154التلخيص  (4)
 1/156.155 الدصدر نفسو  (5)



 التحسين و التقبيح العقلي
 

 
162 

لا معتٌ للحسن، والقبح بالإضافة إلى ذوات  للحسن و القبح: "فإنوالغزالي فقاؿ في تعريفو أما 
الأشياء بل الحسن ما أمر بو، والقبيح ما نهي عنو، فيكوف الحسن، والقبح تابعا للؤمر، والنهي لا 

 (1)"علة، ولا متبوعا.

و ما جاء  ،فما جاء الأمر بطلبو فهو الحسن ،تابعاف للؤمر و النهي ،فالحسن و القبح عند الغزالي
 و ىو الدعتٌ الدتقدـ عن إماـ الحرمتُ الْويتٍ. ،النهي عنو فهو القبيح
ف لفظ أولا شك  ،فقد علق الحسن و القبح بفعل الدكلف ،الباقلبنيالقاضي و سبقهما في ذلك 

ما للمكلف فعلو فإنو حسن, وكل ما ليس لو فعلو  قاؿ:" ،بعد ورود الشرع لا قبلو يصدؽالدكلف 
 (2)" .فإنو قبيح

و  ،الحسن و القبح بقولو:" القبح من أفعاؿ خلقو كلها ما نهاىم عنو ،و عرؼ أبو الحسن الأشعري
و قد دؿ الله عز وجل  ،أو أباحو لذم ،و أف الحسن ما أمرىم بو أو ندبهم إلى فعلو،زجرىم عن فعلو 
 (3)"(.و ما ءاتاكم الرسوؿ فخذوه و ما نهاكم عنو فانتهوا )على ذلك بقولو:

والدختار: أف حسن الشيء شرعا لا يرجع إلى وصف تضمنو من الحسن،  عرفو الزركشي بقولو:" و
و ابن  (5)و نسب ىذا التعريف إلى ابن القشتَي (4)"ولكن معناه إذف الشرع فيو ودفع العقاب عنو.

 (6)برىاف.

 تعريف الرازي:
الحسن و القبح عند الدعتزلة ف ،يظهر جوىر الفرؽ ،شاعرةمن خلبؿ التعريفتُ الدتقدمتُ للمعتزلة و الأ

شاعرة فالحسن و القبح ما الأأ ،من غتَ تعلق بورود الشرع بالددح و الذـ ،وصفاف ذاتياف للؤفعاؿ

                                                           

 1/214الدستصفى  (1)
 1/278التقريب و الإرشاد  (2)
 7الحشر  (3)
 1/225البحر المحيط  (4)
 1/225الدصدر نفسو  :ينظر (5)
 1/225الدصدر نفسو ينظر:  (6)
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و  ،و ما نهى الشرع عنو فهو القبيح ،فما ورد الإذف بفعلو فهو الحسن ،عندىم معلق بورود الشرع
ريف التع غايرةم ،لتعريف الأشاعرة اثلةف تعاريفو لشألغد  ،القبحالناظر في تعريفات الرازي للحسن و 

لأنا نعتٍ بالقبيح الدنهي عنو شرعا  و من تلك التعريفات ما ذكره الرازي في المحصوؿ بقولو:" ،الدعتزلة
وبالحسن ما لا يكوف منهيا عنو شرعا وتندرج فيو أفعاؿ الله تعالى وأفعاؿ الدكلفتُ من الواجبات 

 (1)".ت والدباحات وأفعاؿ الساىي والنائم والبهائموالدندوبا

 مور منها:أو يفهم من تعريف الرازي الدتقدـ 
 و بالتًؾ فيكوف قبيحا. ،/ الحسن و القبح متعلق بورود الشرع بالإذف فيكوف حسنا1
و مثاؿ ذلك ما ذكره في التفستَ  ،/ جعل الرازي الحسن و القبح متعلقا بأفعاؿ الله عز و جل2

[ كاف الدراد أف خلق مثل 30أما الدلبئكة فلؤنهم لدا قالوا: أبذعل فيها من يفسد فيها ]البقرة:  بقولو:"
ىذا الشيء قبيح، والحكيم لا يفعل القبيح، فأجابهم الله تعالى بقولو: إني أعلم ما لا تعلموف والدراد إني 

 (2)".كنت قد علمت في خلقهم وتكوينهم حكمة لا تعلمونها أنتم  لدا كنت عالدا بكل الدعلومات

رد  "كنت قد علمت في خلقهم وتكوينهم حكمة لا تعلمونها أنتم  "و قوؿ الرازي في الكلبـ الدتقدـ 
فرد عليو الرازي في ىذا الدوضع  ،الذي يقوؿ اف الله لا يقدر على فعل القبيح ،على النظاـ من الدعتزلة

 والْواب عنو: أما على مذىبنا فليس شيء من الأفعاؿ سفها منو فزاؿ السؤاؿ واللهف قاؿ:" و غتَه بأ

 (3)"أعلم. 

ف لأ ،ولى من تعريف بعض الأشاعرةأ ،ف ىذا التعريف للحسن و القبحأ ،و قد قرر الرازي في المحصوؿ
الحسن ما كاف مأذونا فيو وىو أولى من قوؿ من قاؿ فعاؿ الباري تعالى فقاؿ:" أتعريف الرازي يتناوؿ 

 (4)".عليو أف لا تكوف أفعاؿ الله تعالى حسنة شرعا لأنو يلزـ

                                                           

 1/108 المحصوؿ (1)
 2/325تفستَ الرازي  (2)
 4/60الدصدر نفسو  (3)
 1/108المحصوؿ  (4)
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 فأفعاؿ الله عز وجل تندرج في قسم الحسن لا القبيح.
فإف ما أمر بو الدكلف  ،و ىذا لازـ لكونهما شرعيتُ ،فعاؿ الدكلفتُ في الحسن و القبحأاندراج  /3

بل  ،لا لكوف الفعل حسنا في ذاتو ،فإف فعلو الدكلف استحق الددح ،و ما نهي عنو فقبيح ،حسن
لأف القادر عليو الدتمكن من العلم بحالو إف كاف لو فعلو فهو مر بو قاؿ الرازي:" ألكوف الله 
 ،بل لأف الشرع نهى عنو ،ف الفعل قبيحاؿ لأ،فإف ترؾ الدكلف المحرـ لم يستحق الذـ   (1)".الحسن

 (2)".لم يكن فهو القبيحوإف قاؿ الرازي:" 

لتناولو فعل النائم و  ،نسبأف ىذا التعريف أ/ أفعاؿ الساىي و النائم: قرر الرازي في المحصوؿ 4
ولو قلت الحسن ىو الذي يصح من فاعلو أف يعلم أنو فقاؿ ردا على تعريف بعضهم :"  ،الساىي

ويدخل فيو فعل الله تعالى لأف وجوب  ،خرج عنو فعل النائم والساىي والبهيمة ،غتَ لشنع عنو شرعا
 (3)".لا ينافي صحتو وبالله التوفيق ذلك العلم

و  ـ من باب القبيح؟أىل فعل الساىي و النائم من باب الحسن  :ف يقاؿأو يتوجو على ىذا القوؿ 
يكوف منهيا  ما لا نو :"لاف الرازي عرؼ الحسن بأ ،نهما من باب الحسنإ :ف يقاؿأالْواب عن ذلك 

بدعتٌ اف  ،فيكوف حسنا ،ليس منهيا عنو شرعا ،ففعل النائم و الساىي و البهيمة  (4)".عنو شرعا
بخلبؼ  ،ف القبيح ىو الدنهي عنو فيأثم الدكلف بفعلولأ ،الساىي و النائم ليس قبيحا من صدور الفعل

أعم من اف  ،ع"فالحسن فعل لم يتعلق بو نهي من الشار  ، قاؿ الشوكانيالساىي و النائم و البهيمة
أو الخطاب الدختَ بتُ الفعل و  ،كالخطاب الطالب للفعل  ،يكوف قد تعلق بو خطاب لا نهي فيو

فعاؿ البهائم و أو  ،و النائم و الصبي ،فعاؿ الساىيأو  ،و لم يتعلق بو خطاب كأفعاؿ اللهأ ،التًؾ
 يدخل فيو من غتَو ،الواجب و الدندوب و الدباح  ،بذلك يدخل في الحسن من أفعاؿ الدكلفتُ

                                                           

 1/105 السابقالدصدر  (1)
 1/105الدصدر نفسو  (2)
 1/108،109الدصدر نفسو (3)
 1/108 الدصدر نفسو (4)
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 (1)".فعاؿ الصبي و الساىي و النائم و أفعاؿ البهائمأو  ،فعالذم أفعاؿ الله تعالىأ

كفعل النائم حيث يقوؿ:"   -نقساـ الفعل إلى حسن وقيح افي مقدمة حديثو عن  -أما قوؿ الرازي 
فلب ينقض قولو  (2)".والساىي والمجنوف والطفل فهذه الأفعاؿ لا يتوجو لضو فاعليها ذـ ولا مدح

ف الدعتٌ الدفهوـ من الددح و الذـ ىو في الحسن لأ ،بدخوؿ أفعاؿ الله عز وجل و النائم و الساىي
ف فعل الساىي و النائم لا و ليس الحكم على الفعل بالحسن و القبح لأ ،ترتيب الثواب و العقاب

 يكوف قبيحا.

فقد  ،الدنقوؿ عن أبي الحسن الأشعريو ىو  ،و عليو فإف ىذا التعريف بعينو ىو تعريف الأشاعرة
 (3) ".عرفو بأنو:" الحسن : ىو ما أمر الله بو

و ىذا التعريف بدعناه ذكره الرازي في كتابو الإشارة فقاؿ:" مذىب أىل الحق إذا ورد الإذف بالفعل 
 (4)" .و إذا ورد النهي عنو يسمى قبيحا ،يسمى حسنا

 ين و التقبيح العقليالمطلب الثاني: موقف الأصوليين من التحس
 مذهب المعتزلةالفرع الأول: 

بدعتٌ أف  ،ف التحستُ والتقبيح من مدارؾ العقوؿ على الْملةأإلى  ،ذىب الدعتزلة على جهة العموـ
فإف    ،ؿ العباد قبل ورود الشرع تتصف بالحسن والقبحاوأفع ،العقل  يدرؾ حسن الأشياء وقبحها

 و إف كشف عن قبح  ،و استحق الفاعل بذلك الثواب ،العقل عن حسن شيء  وجب فعلو كشف
 ( 5).و و استحق فاعلو العقابوجب تركشيء 

                                                           

  1/57إرشاد الفحوؿ  (1)
 1/105المحصوؿ (2)
 .95لررد مقالات الأشعري ص (3)
.  وقد ذكر الرازي رحمو الله الدعاني التي 2009.برقيق ىاني محمد .الدكتبة الأزىرية للتًاث 227علم الكلبـ ص  في الإشارة (4)

 و ما بعدىا. 225يطلق علها الحسن و القبح ينظر الإشارة ص 
قد يدرؾ الحسن و يدرؾ العقل حسن الأشياء و قبحها إما بضرورة العقل و ىو ما يهجم على العقل من غتَ إمعاف نظر و   (5)

ثم منها ما يدرؾ بضرورة العقل كالكفر، والضرر المحض، ومنها ما يدرؾ  و القبح بنظر العقل قاؿ الزركشي نقلب عن ابن القشتَي:"
 1/181" البحر المحيط بنظره كوجوب شكر الدنعم.
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و أف الدوجب  ،أف نصوص الشرع كاشفة لدا قرره العقل من حسن أو قبح :و حاصل مذىب الدعتزلة
اعلم أف النهي الوارد عن الله عز وجل يكشف عن  و د الْبار:"قاؿ عب ،لذلك ىو العقل لا الشرع

 ( 1)".قبح القبيح، لا أنو يوجب قبحو، وكذلك الأمر يكشف عن حسنو، لا أنو يوجب حسنو

و ،في إثبات الحكم و ترتيب الثواب و العقاب  ،شاعرةو عليو فالعقل عند الدعتزلة كالشرع عند الأ
كلزومها :" إنا لو علمنا بالعقل أف الصلبة مصلحة لنا لزمت  كد ىذا الدعتٌ القاضي عبد الْبابر بقولوأ

إذا عرفنا ذلك من حالذا شرعا، لأنا إذا علمنا بالعقل ما نعلمو بدليل السمع بعينو فيجب كوف الفعل 
 (2)".لازما

 أدلة المعتزلة:

 ﮺ ﮹ ﮸ ﮷ ﮶ ﮴﮵ ﮳ ﮲ ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ ئيتعالى:قولو /1

ئى ﯂ ﯁ ﯀ ﮿ ﮾ ﮽ ﮻﮼
 (3) 

وذكر الله عن نفسو أنو لا  لؽكن أف يأمر  ،قبل نهيهم عنوفأخبر سبحانو أف فعلهم ىذا فاحشة 
 ۅ ۋ ۋ ۇٴ ۈ ۈ ۆ ۆ ئي: لقوـ لوطتعالى ولذذا قاؿ الله  ،بفاحشة

 فدؿ على أنها كانت فاحشة قبل أف ينهاىم . (4)ئى ۅ

ولو كاف  ،أي لا يأمر بدا ىو فاحشة في العقوؿ والفطر ئى ﮻ ﮺ ﮹ ﮸ ﮷ ئي :وقولو تعالى
أف الله نهى عنها فقط ؛ لكاف معتٌ الآية :إف الله لا يأمر بدا نهى عنو وىذا  ،سبب تسميتها فاحشو

 (1).الأسلوب يصاف عنو البشر فكيف بالله

                                                           

 (254)المحيط بالتكليف للقاضي عبد الْبار  (1)
 (11/14)العدؿ  الدغتٍ في أبواب التوحيد و(2)
 28/29عراؼ الأ (3)
 80الأعراؼ  (4)
وأيضاً انظر :الدعتزلة   1/233ومدراج السالكتُ  لابن القيم    680/ 11لرموع فتاوى شيخ الإسلبـ ابن تيميو   :نظري (1)

  1/320، موقف الدتكلمتُ 165وأصولذم الخمسة  للمعتق ص



 التحسين و التقبيح العقلي
 

 
167 

فالدلحدين يعرفوف قبح  ،يستوي في معرفتها الدلحد والدوحد ،الحسن والقبح في كثتَ من الأشياء /2
ولو لم يعرؼ قبح القبيح إلا بالأمر  ،القتل والسرقة مع أنهم لا يعرفوف لا نهي ولا ناىي :مثل ،أشياء
 (1)" ."للزـ فيمن لا يعرؼ الله ألا يكوف عارفاً بقبح قتل القاتل ولده و غصب مالو :والنهي

وطريقة  ،واستوى في برصيل ىذا الغرض طريقة  الصدؽ ،من ضاع لو غرض من الأغراض /3
ومثلو من  ،فدؿ على أف حسن الصدؽ مركوز في العقل ،و يؤثر الصدؽ قطعاً بلب ترددفإن ،الكذب

  (2) .فإنو ينقذه ولو لم يرى من إنقاذه مدحاً ولا ثواباً  ،رأى شخص مشرؼ على الذلبؾ

ولو حسن منو كل شيء  ،لحسن من الله تعالى كل شيء ،لو لم يكن الحسن والقبح إلا بالشرع /4
لدا أمكننا أف لظيز بتُ النبي والدتنبئ  ،ولو حسن منو ذلك ،عجزة على يد الكاذبلحسن منو إظهار الد

  .وذلك يفضي إلى بطلبف الشرائع

وإنقاذ الغرقى  ،من الشكر والإحساف ،العقوؿ السليمة بذتمع على استحباب مكارـ الأخلبؽ /5
  " كل عاقل يعلم بكماؿ عقلو قبح كثتَ من الآلاـ :يقوؿ القاضي عبد الْبار (3) ،واستقباح الكذب

   (4)" .كثتَ منها كذـ الدستحق للذـ وما لغري لرراه  كالظلم الصريح و غتَه و حسن

لدا امكن  ،معلوما قبل الشرائع –على لررى التمثيل  -/ لو لم يكن حسن الصدؽ و قبح الكذب 6
لأف ورود الامر الشرعي بحسن الصدؽ لا  ،العلم بحسن أحدلعا و قبح الآخر بعد ورود الشرائع

لأنو لم يتصوره قبل  قاؿ القاضي عبد الْبار :" إف العلم بأصوؿ الدقبحات  ،يتصوره السامع
 ارػػولو لم يكن ذلك معلوما بالعقل لص ،و المحسنات ضروري و ىو من جملة كماؿ العقل ،والواجبات

                                                           

 1/66، المحصوؿ 349الأربعتُ في أصوؿ الدين ص و ينظر: ،252المحيط بالتكليف ص (1)
الوصوؿ الى الأصوؿ للبغدادي ، 1/93،البرىاف  303شرح الأصوؿ الخمسة ص،ينظر:8/193لغي مع شرحها الدواقف للئ (2)
1/63  
  12ص الدنخوؿ من تعليقات الأصوؿ :نظري (3)
  171الدعتزلة الأصولية ص ، آراء484صشرح الأصوؿ الخمسة  (4)



 التحسين و التقبيح العقلي
 

 
168 

ولا يكوف كذلك إلا و ىو  ،إلا لشن ىو كامل العقللأف النظر و الاستدلاؿ لا يتأتى  ،غتَ معلوـ ابدا
 (1)".عالم ضرورة بهذه الأشياء ليتوجو عليو التكليف

و الدناقشات في الْملة مرتكزة على التفريق بتُ تصور  ،دلة الدعتزلةأكل دليل من   ق  الأشاعرة* نا
وأجيب بأف الدوقوؼ على الشرع ليس تصور  :"(2)و بتُ الثواب عليها قاؿ الشوكاني ،الحسن و القبح

الحسن والقبح، فإنا قبل الشرع نتصور ماىية ترتب العقاب والثواب، والددح والذـ على الفعل، 
ونتصور عدـ ىذا التًتب، فتصور الحسن والقبح لا يتوقف على الشرع، إلظا الدتوقف عليو ىو 

 (3)"التصديق، فأين أحدلعا من الآخر؟

و لذلك لقب النبي قبل مبعثو بالصادؽ  ،متصور عند العقلبء قبل مبعث الرسل فالصدؽ و الكذب
فالشرع لا يرد و لا لؼاطب بدا لا صورة لو في الذىن مسبقا   ،مانة معلوـفتصور الصدؽ و الأ ،متُالأ

فالدتوقف على الشرع ىو التصديق لا التصور، و لا يسع في   ،لأف ذلك تكليف بالمحاؿ ،من غتَ بياف
وبالْملة: فالكلبـ في ىذا البحث يطوؿ، وإنكار لررد الصدد إلا اف يقاؿ ما قالو الشوكاني:"  ىذا

 (4)"إدراؾ العقل لكوف الفعل حسنا أو قبيحا مكابرة، ومباىتة.
 مذهب الأشاعرةالفرع الثاني: 

 عموما  ىمعند و القبح الحسنلصد أف  ،من خلبؿ التعاريف الدتقدمة للحسن و القبح عند الأشاعرة
 غتَ الدباح لأف الدباح، دوف والندب الواجب فيو و يدخل    ،أي أف الحسن ىو الدأمور بو ،شرعياف

  (5) .بو مأمور 
                                                           

 234المحيط بالتكليف ص ( 1)
ىو محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الصنعاني، الدعروؼ بالشوكاني، من الأئمة المجتهدين المحققتُ، صاحب التصانيف الكثتَة  (2)

 الشهتَة، منها: فتح القدير في التفستَ )ط( ، نيل الأوطار )ط( ، السيل الْرار )ط( ، القوؿ الدفيد في حكم التقليد )ط( در
/  3ىػ. انظر: أبجد العلوـ لصديق حسن القنوجي  1250السحابة في مناقب الصحابة )ط( ، إرشاد الفحوؿ )ط( وغتَىا ت 

 وما بعدىا. 15، الإماـ الشوكاني ومنهجو في أصوؿ الفقو ص 201
 1/30رشاد الفحوؿ إ( 3)
 1/30الدصدر نفسو  (4)
أىل الحق فقالوا: لا يدرؾ بدجرد العقل حسن ولا قبح؛ لأف الحسن ما ورد الشرع بتعظيمو، والقبيح ما ورد  :"قاؿ الزركشي (5)

 1/180البحر المحيط  "بذمو، فالحسن والقبح على التحقيق ىو عتُ التحستُ والتقبيح الشرعيتُ
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 أدلة الأشاعرة:

 ڎ ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ ڇ ڇ ئي :تعالىقاؿ الله  -1

قاؿ الرازي:" احتج أصحابنا بهذه الآية على أف وجوب  (1) ئى ڑ ڑ ژ ژ ڈڈ
يثبت إلا بالسمع قالوا لأف قولو لئلب يكوف للناس على الله حجة بعد الرسل يدؿ معرفة الله تعالى لا 

على أف قبل البعثة يكوف للناس حجة في ترؾ الطاعات والعبادات، ونظتَه قولو تعالى: وما كنا 
 (2)معذبتُ حتى نبعث رسولا  ."

 ڇ ئي :قبل لريء الرسل ما قاؿ ،فأخبر الله أنو لو كاف قد وجب عليهم شيء من جهة العقل

إلظا قاؿ : بعد العقل ولدا لم يقل ىذا ثبت أف العقل لا  ئى ڈڈ ڎ ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ
  أف الحسن والقبح لا يؤخذ إلا من الشارع . و( 3)ذلك  تأثتَ لو في

.قاؿ الآمدي :"  (4)"ومفهومو يدؿ على الاحتجاج  قبل البعثة، ويلزـ من ذلك نفي الدوجب والمحرـ

قاؿ السمعاني:" وَىَذَا دَليِل على أَف الله   (5) ئى ئە ئە ئا ئا ى ى ې ئيتعالى:قولو  -2
لَا يعذب الْخلق قبل بعَثو الرُّسُل، وَىَذَا معتٌ قػَوْلو: }وَمَا كُنَّا معذبتُ حَتىَّ نبعث  -تػَعَالَى  -الله 

نَا رَسُولا فنتبع  }وَلَو أَنا أىلكناىم بِعَذَاب من قبلو لقالوا -تػَعَالَى  -رَسُولا{ وَقاَؿَ  رَبنَا لَوْلَا أرْسلت إلِيَػْ
 آياتك

 (6)"ولطزى{.من قبل أَف نذؿ 

                                                           

 165النساء  (1)
 11/268تفستَ الرازي  (2)
 175علي الضولػي  ص آراء الدعتزلة الأصولية للدكتور (3)
 1/92الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ  (4)
 15الإسراء  (5)
 1/503تفستَ السمعاني  (6)
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فعُلِمَ أف الله تعالى لم يوجب عليهم شيئاً من جهة  ،فالعقلبء آمنوف من العذاب قبل بعثة الرسل إليهم
 (1).الرسلبل أوجب ذلك عند لريء  ،العقل

فالكذب دائما قبيح  ،يقتضي عدـ الدغايرة بتغاير لزالو ،وصف الفعل بأنو قبيح أو حسسن لذاتو-3
و يكوف واجبا كأف يستفاد بو عصمة معصوـ من  ،غتَ أنو ثبت أف الكذب قد لػسن ،و ىو حراـ

  (2) فإذا ثبت أف الكذب قد يكوف حسنا فإنو ليس قبيحا لذاتو. ،عن رجل ظالم يريد قتلو ،الدـ

و  ،لكانت معلولات ىذه الأفعاؿ متقدمة على عللها ،تها: لو كانت الأفعاؿ حسنة و قبيحة لذا4
لو كاف الظلم قبيحا لكونو ظلما قاؿ الآمدي :"  ،إذا ثبت ذلك ثبت أف التعليل قائم في كل فعل

لكاف الدعلوؿ متقدما على علتو ; لأف قبح الظلم الذي ىو معلوؿ للظلم متقدـ على الظلم، ولذذا 
 (3)"ليس لفاعلو أف يفعلو.

لو جرى حكم برستُ العقل وتقبيحو في أفعاؿ الله ، وفي أحكامو لقبح منو تكليف من علم أنو  :5
وعلم يقيناً أنو متى دفع ذلك السكتُ إليو فأنو  ،مثاؿ ذلك : من دفع سكنياً إلى عبده و ،سيكفر

فإف   .واً ليثم إنو مع ىذا اليقتُ يقوؿ :أني إلظا دفعت ىذا السكتُ إليو ليقتل بو عد ،يقتل بو ولده
ويقوؿ : إنك لدا علمت علماً يقينياً أنو لا يقتل بذلك السكتُ إلا ولدؾ ، ثم إنك   كل أحد يكذبو

 (1) .نك كنت ساعيا في قتل ولدؾأدفعتو إليو  وأزلت عنو جمع الدوانع من قتل ولدؾ دؿ ىذا على 

لقَبُح من الله أف يقوؿ  ،لومغتَاً عن أفعاؿ الله تعالى وفي أفعا ،لو كاف حكم العقل بالتحستُ -6
وبالاتفاؽ ىذا لا يقبح فوجب أف  ،أو تركت الفعل الفلبني عاقبتك ،إف فعلت الفعل الفلبني للعبد:
  (4).الحكم عن ىذاالعقل معزولاً  يكوف

                                                           

 176، آراء الدعتزلة الأصولية ص 4/284شرح الدقاصد للتفتزاني   :نظري (1)
 ، 3/336، الدطالب العالية للرازي   1/82الإحكاـ في أصوؿ الأحكاـ للؤمدي  (2)
 1/82الأحكاـ الإحكاـ في أصوؿ  (3)
  3/317الدطالب العالية من العلم الإلذي  (1)

 3/223الدصدر نفسو  (4)
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قاؿ ابن تيمية نقلب عن الأشاعرة :" واحتج بأف الأمة أجمعت أف التكليف يقف على البلوغ،  -7
اً بذلك، من قبل أف الغلبـ إذا احتلم فليس يستحدث عقلًب، وإلظا ذلك عقل قبل وليس العقل موصوف

 (1)بلوغو، فباف أف العقل لا يوجب شيئاً ولا لػظره."

لػتج على الله تعالى يوـ »قاؿ عليو السلبـ:  :قاؿ الرازي:" روي أف أبا سعيد الخدري رضي الله عنه قاؿ -8
القيامة ثلبثة: الذالك في الفتًة يقوؿ لم يأتتٍ رسوؿ وإلا كنت أطوع خلقك لك. وتلب قولو: لولا/ 

والدغلوب على عقلو يقوؿ لم بذعل لي عقلب أنتفع بو، ويقوؿ الصبي: كنت صغتَا لا  أرسلت إلينا رسولا
: ادخلوىا فيدخلها من كاف في علم الله تعالى أنو شقي ويبقى من في أعقل فتًفع لذم نار، ويقاؿ لذم

  (2)«" عصيتم اليوـ فكيف برسلي لو أتوكم»علمو أنو سعيد، فيقوؿ الله تعالى لذم: 

  (1) .لا في اتباع ما دؿ عليو  العقل من الحسن والقبح ،فالحق في أتباع ما نزلت بو الآيات على الرسل

حتُ عطلوا العقل عن دوره في معرفة الحسن و القبح  ،ولىشاعرة في الدرحلة الأ*و يتوجو الرد على الأ
في  ليس " :تقتضي الحسن والقبح لذاتها فهو بدنزلة قولو ،إف الأفعاؿ ليس فيها صفات من قاؿف

 الدتقضيةصفات الأعياف  الأجساـ صفات تقتضي التسختُ، والتبريد، والإشباع ، والإرواء ، فسلب
 (3)".للآثار كسلب صفات الأفعاؿ الدقتضية للآثار

 المطلب الثالث: موقف الرازي من التحسين و التقبيح في المحصول
على يد كل من إماـ الحرمتُ  ،في مسألة التحستُ و التقبيح ،إف التطور الحاصل في مذىب الأشعري

ىذا التقارب كاف الأمر الدشتًؾ  ،تقارب بتُ مذىب الدعتزلة و مذىب الأشاعرة نوع و الغزالي حصل
و لؽكن  ،فتبوأ العقل منزلة  عند الأشاعرة أعظم لشا كانت عليو من قبل ،ىو مدى بركيم العقل ،فيو

 القوؿ أف موقف الرازي من ىذه الدسألة مر بثلبث مراحل ىي:

                                                           

 9/61درء تعارض العقل و النقل  (1)
 22/116مفاتيح الغيب  (2)
  176آراء الدعتزلة ص (1)

 3/178منهاج السنة النبوية  (3)
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 المرحلة الأولى : 
فما ورد الإذف بفعلو فهو  ،عيحيث جعل الرازي فيها معتٌ التحستُ و التقبيح متعلقا بالإذف الشر 

لأنا نعتٍ بالقبيح الدنهي عنو شرعا  قاؿ الرازي :" ،و ما ورد الشرع بالنهي عنو فهو قبيح ،حسن
وبالحسن ما لا يكوف منهيا عنو شرعا وتندرج فيو أفعاؿ الله تعالى وأفعاؿ الدكلفتُ من الواجبات 

 (1)".ئموالدندوبات والدباحات وأفعاؿ الساىي والنائم والبها
 ،لسالفا لدذىب الدعتزلة بساـ الدخالفة ،و في ىذه الدرحلة كاف الرازي متابعا لدذىب الأشعري بساـ الدتابعة
و أف الحسن و القبح ليستا صفتتُ  ،و ذلك  لأنو اعتبر الإذف الشرعي ىو مدار الحسن و القبح

 ذاتيتتُ للفعل. 
، فهي نفس الحجج الدتقدمة في مذىب ىذا القوؿ أما الحجج التي استند إليها الرازي في إثبات صحة

 الأشعري.
 المرحلة الثانية: 

يقسم فيها الرازي رحمو الله الحسن و القبح أو ما يقع عليو وصف الحسن و القبح إلى ثلبثة أقساـ 
 ىي:

معتٌ الحسن و القبح ىو كوف الشيء ملبئما للطبع أو منافرا فما وافق الطبع فهو حسن و ما  الأول:
 (2)"ملبئما للطبع أو منافرا الشيءلحسن والقبح قد يعتٌ بهما كوف  نافر الطبع فهو قبيح قاؿ الرازي:"

وبهذا  فقاؿ:" ثم قرر الرازي أف تفستَ الحسن و القبح بهذا الاعتبار و أنها عقليتُ لا إشكاؿ فيو
 (3)".التفستَ لا نزاع في كونهما عقليتُ

فما كاف من صفات  ،كوف الشيء صفة كماؿ أو صفة نقص  ،قد يراد من الحسن و القبح الثاني:
وقد  قاؿ الرازي:" ،و ما كاف من صفات النقص كالكذب فهو قبيح ،الكماؿ كالصدؽ فهو حسن

 (1)".لنا العلم حسن والْهل قبيحصفة كماؿ أو صفة نقص كقو  الشيءيراد بهما كوف 
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ولا نزاع  و أنهما عقليتُ لا إشكاؿ فيو فقاؿ:" ،ثم قرر الرازي أف تفستَ الحسن و القبح بهذا الاعتبار
 (2)".أيضا في كونهما عقليتُ بهذا التفستَ

لم يسبقو إليو غتَه لشن تقدمو من  ،و ىذا الاعتبار الذي ذكره الرازي و ىو صفة الكماؿ و النقص
أما صفة  ،ىو موافقة الغرض و برصيل الدنفعة ،بل غاية ما ذكره الأشاعرة في الدرحلة الثانية ،الأشاعرة

مذىب  ،و قد ذكر ابن تيمية أف القوؿ بصفة الكماؿ و النقص .الكماؿ و النقص فلب أثر لو عندىم
 (3).منقوؿ عن الفلبسفة

مع ما نصو:" و الحسن و القبح بدعتٌ ملبلؽة الطبع و منافرتو، و صفة الكماؿ و و جاء في جمع الْوا
 (4) ".النقص عقلي، و بدعتٌ ترتب الذـ عاجلب و العقاب آجلب شرعي خلبفا للمعتزلة

أصحاب  وكثتَ من الفقهاء منفقاؿ:"  ،و قد نسب ابن تيمية ىذا القوؿ إلى كثتَ من فقهاء الدذاىب
القبيح  إذا فسر بدعتٌ الدلبئم والدنافي أنو قد  ىؤلاء لا ينازعوف في الحسن و وأحمد. ومالك والشافعي 

في أنو إذا عتٍ بو كوف الشيء  -أو لا ينازع أكثرىم أو كثتَ منهم  -يعلم بالعقل، وكذلك لا ينازعوف 
 (5)".صفة كماؿ أو صفة نقص  أنو يعلم بالعقل

و ترتب الثواب أو  ،تب الددح أو الذـ على الفعل في الدنياىو تر  ،معتٌ التحستُ و التقبيح الثالث:
 (6)" .كوف الفعل متعلق الذـ عاجلب وعقابو آجلب  قاؿ الرازي:" ،العقاب في الآخرة

وإلظا النزاع في كوف الفعل متعلق ثم قرر الرازي أف التحستُ و التقبيح بهذا الدعتٌ لستلف فيو فقاؿ:" 
ذلك لا يثبت إلا بالشرع وعند الدعتزلة ليس ذلك إلا لكوف الفعل  أف الذـ عاجلب وعقابو آجلب فعندنا

 (1)" .واقعا على وجو لسصوص لأجلو يستحق فاعلو الذـ

                                                                                                                                                                                     

 1/123 الدصدر نفسو(1)
 1/123المحصوؿ  (2)
 1/149منهاج السنة النبوية  (3)
 1/32الغيث الذامع شرح جمع الْوامع  (4)
 1/449منهاج السنة  (5)
 1/123المحصوؿ  (6)



 التحسين و التقبيح العقلي
 

 
174 

وإلظا النزاع في كوف الفعل متعلق الذـ عاجلب وعقابو آجلب، وفي كوف الفعل متعلق الددح :" و قاؿ أيضا
 (2)" عاجلب، والثواب آجلب، ىل يثبت بالشرع أو بالعقل...

 ئيفقاؿ في تفستَ قولو تعالى: ،أشار إليها أيضا في التفستَ الكبتَ ،و ىذه القسمة للحسن و القبح

ئى ئە ئە ئا ئا ى ى
إذا ثبت ىذا فنقوؿ: في الآية قولاف: الأوؿ: أف لصري  :" (3) 

الآية على ظاىرىا ونقوؿ: العقل ىو رسوؿ الله إلى الخلق، بل ىو الرسوؿ الذي لولاه لدا تقررت رسالة 
أحد من الأنبياء، فالعقل ىو الرسوؿ الأصلي، فكاف معتٌ الآية وما كنا معذبتُ حتى نبعث رسوؿ 

عموـ الآية فنقوؿ: الدراد وما كنا معذبتُ في الأعماؿ التي لا سبيل إلى العقل. والثاني: أف لطصص 
معرفة وجوبها إلا بالشرع إلا بعد لريء الشرع، وبزصيص العموـ وإف كاف عدولا عن الظاىر إلا أنو 
لغب الدصتَ إليو عند قياـ الدلائل، وقد بينا قياـ الدلائل الثلبثة، على أنا لو نفينا الوجوب العقلي 

 (4)"منا نفي الوجوب الشرعي، والله أعلم.لز 

و ىو القسم الثالث من ،ىو إخراجو لدا لا سبيل إلى معرفة وجوبو إلا بالسمع  ،و بزصيصو للعموـ
 و قد قرر بأنو شرعي و ما سواه عقلي. ،التقسيمات الثلبث

 و من كوف التحستُ ،أنو خرج عن معهود مذىب الأشاعرة ،و يلبحظ من موقف الرازي الثاني
فجعل  ،و بدأ في الاقتًاب نوعا ما من مذىب الدعتزلة ،التقبيح مرتبطاف بساـ الارتباط بالإذف الشرعي
فما وافق الطبع  ،اعتبار ملبءمة الطبع بدؿ إذف الشرع ،في القسم الأوؿ من أقساـ الحسن و القبح

مدى اعتبار الشيء على أف الرازي يعلم أف النفوس تتفاوت في  ،و ما خالفو فهو قبيح ،فهو حسن
 موافقا أو منافرا للطبع . 
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فما   ،فقد جعل مدى اعتبار الحسن و القبح ىو تعلقو بصفات الكماؿ و النقص ،أما القسم الثاني
و في ىذا  ،و ما كاف سببا في صفات النقص فهو قبيح ،كاف سببا في حصوؿ الكماؿ فهو حسن

 أو التًؾ قد غيبو الرازي.التقسيم أيضا لصد أف اعتبار الإذف الشرعي بالفعل 
فنسب  ،فقد ربطو الرازي بالْزاء و العقاب في الدنيا و الآخرة ،أما القسم الثالث من ىذه التقسيمات
 و نسب للمعتزلة القوؿ بأنهما عقليتُ. ،لو و للؤشاعرة القوؿ بأنهما شرعيتُ

و خالفهم  ،لصده وافق الدعتزلة في قسمتُ ،ففي المحطة الثانية من موقف الرازي من التحستُ و التقبيح
 ما لا سبيل إلى العلم بوجوبو إلا بالسمع كالصلبة. :و ىو ،في الثالث

لم يكن للرازي السبق فيو فقد سبقو إلى ذلك إماـ  ،و ىذا التقسيم للحسن و القبح بهذه الاعتبارات
 القبح معاف منها :أما إماـ الحرمتُ فقد قرر أف للحسن و  ،و كذلك الغزالي،الحرمتُ 

و في ىذا يقوؿ الْويتٍ:" فإننا لا ننكر ميل الطباع  ،الأوؿ: ميل الطبع إلى اللذة و نفوره من ضدىا
 و ىذا القسم يقبل فيو حكم العقل ولا إشكاؿ فيو. ( 1)".إلى اللذات و نفورىا من الألم

 .الثاني: ما لا يقبل فيو حكم العقل و ىو ما لػسنو أو يقبحو الشرع
 ،ىو بعينو ىذا التقسيم عند إماـ الحرمتُ ،عليو فإف القسم الأوؿ من الأقساـ الثلبثة عند الرازي و

 (2).و نفوره معيارا في اعتبار القبح ،فقد جعلب موافقة الطبع معيارا في اعتبارا الحسن

عن صفات  فإنو يرى أف الحسن و القبح " أمرين إضافيتُ لؼتلفاف بالإضافات ،أما الغزالي رحمو الله
 (3)".الذات التي لا بزتلف بالإضافة

من أف التحستُ و التقبيح مردلعا إلى  ،و يشار أيضا إلى أف الغزالي كاف يقوؿ بدذىب الأشعري ابتداء
لا يستدرؾ حسن الأفعاؿ و قبحها بدسالك العقوؿ بل يتوقف  و من ذلك قولو:" ،الأمر الشرعي
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ما حسنو الشرع بالحث عليو و القبيح ما قبحو بالزجر عنو و دركها على الشرع الدنقوؿ فالحسن عندنا 
 (1)".الذـ عليو

 المرحلة الثالثة: 
و يندرج  ،أف الحسن و القبح الدراد بهما إذف الشارع بالفعل أو التًؾ ،قرر الرازي رحمو الله في المحصوؿ

شرعا وبالحسن ما لا يكوف  لأنا نعتٍ بالقبيح الدنهي عنوفي ذلك أفعاؿ الله و أفعاؿ الدكلفتُ فقاؿ:" 
منهيا عنو شرعا وتندرج فيو أفعاؿ الله تعالى وأفعاؿ الدكلفتُ من الواجبات والدندوبات والدباحات 

 (2)".وأفعاؿ الساىي والنائم والبهائم
فأفعاؿ الله لا متعلق لذا  ،فرؽ  بتُ أفعاؿ الله و أفعاؿ العباد ،غتَ أنو  في كتابو مفاتيح الغيب

و ىو  ،و الحاكم ىنا ىو العقل ،أما أفعاؿ العباد فيحكم عليها بالحسن و القبح ،التقبيح بالتحستُ و
واعلم أف الذي نرتضيو ونذىب إليو أف لررد العقل سبب  بذلك موافق لدذىب الدعتزلة قاؿ الرازي :"

ب على الله في أف لغب علينا فعل ما ينتفع بو، وترؾ ما يتضرر بو، أما لررد العقل لا يدؿ على أنو لغ
تعالى شيء وذلك لأنا لربولوف على طلب النفع والاحتًاز عن الضرر، فلب جرـ كاف العقل وحده  
 كافيا في الوجوب في حقنا والله تعالى منزه عن طلب النفع والذرب من الضرر، فامتنع أف لػكم العقل

 (3)"عليو بوجوب فعل أو ترؾ فعل والله أعلم.

على إثبات برستُ العقل و  ،العالية فقاؿ:" أطبقت الدعتزلة و الكرامية و قرر ذلك في كتابو الدطالب
و الدختار عندنا أف برستُ العقل و تقبيحو  ،و أطبقت الفلبسفة و الْبرية على إنكاره ،تقبيحو

 (4)".و أما بالنسبة إلى الله تعالى فهو باطل ،بالنسبة إلى العباد معتبر

 ،بدقتضى العقل ،يقوؿ:" مذىبنا أف الحسن و القبح ثابتاف في الشاىدو الأمر ذاتو في كتابو الدعالم إذ 
 (1)".و أما في حق الله تعالى فهو غتَ ثابت ألبتة
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 ،ولذذا اختار الرازي في آخر أمره و نقل ىذا الدذىب عن الرازي شيخ الاسلبـ ابن تيمية إذ يقوؿ:"
فهو مبتٍ على  ،ثبات ذلك في حق الله تعالىوأما إ ،أف الحسن والقبح العقليتُ ثابتاف في أفعاؿ العباد

ولضو ذلك لشا قد بسط في غتَ ىذا  ،وفرحو بتوبة التائب ،ورضاه وغضبو وسخطو ،معتٌ لزبة الله
 (2)".عالدوض

فإنهم لا يفرقوف في مسألة الحسن بتُ أفعاؿ الله و  ،أما مذىب الدعتزلة فيما نقلو القاضي عبد الْبار
لا لغوز أف يكوف الدوجب لقبحو أحواؿ الفاعل منا، لضو كوف الواحد  و:" أفعاؿ العباد قاؿ القاضي 

منا لزدثا مربوبا، لشلوكا، مقهورا مغلوبا، ولا لغوز أف يكوف مالو يقبح القبيح منا النهي، ولا أنا نتجاوز 
م لنا، ولا لغوز أف يكوف ما لو حسن لحسن الأمر، وأنا لم نتجاوز ما حد بو ورسم بو ما حد بو ورس

لنا، ولا لغوز أف يكوف الدوجب لحسن أفعالو جل وعز أنو رب، مالك ناه آمر ناصب للدليل، 
متفضل،...ولضن نبتُ أف ما أوجب قبح القبيح متى حصل لغب كونو قبيحا، وكذلك ما أوجب 

اجب...وىذه القضية لا بزتلف باختلبؼ الفاعلتُ، وإفَّ حكم أفعاؿ حسن الحسن، ووجوب الو 
 (3)".القدنً في ذلك حكم أفعالنا

سبق الرازي إليها كل من إماـ الحرمتُ و  ،و بذدر الإشارة إلى أف التفرقة بتُ أفعاؿ الله و أفعاؿ العباد
الناقض  ،والدسلك الحق عندي في ذلك الْامع لمحاسن الدذاىب الغزالي أما إماـ الحرمتُ فقد قاؿ:"

وابتدار الدنافع الدمكنة  ،أف نقوؿ لسنا ننكر أف العقوؿ تقتضي من أربابها اجتناب الدهالك ،لدساويها
الكلبـ في  و ،ولكن ذلك في حق الآدميتُ ،وجحد ىذا خروج عن الدعقوؿ ،على تفاصيل فيها
 (4)".ولػسن في حكم الله تعالى على ما يقبح مسألتنا مداره
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لضن لا ننكر أف أىل العادة يستقبح بعضهم من بعض الظلم والكذب، وإلظا  أما الغزالي فقد قاؿ:"
 (1)".الكلبـ في القبح والحسن بالإضافة إلى الله تعالى

 ى ى ئي و مذىب الرازي في الدرحلة الثالثة ىو ما استقر عليو فإنو عند تفستَه لقولو تعالى :

في الآية قولاف: الأوؿ: أف لصري الآية على ظاىرىا ونقوؿ: قاؿ " (  2) ئى ئە ئە ئا ئا
العقل ىو رسوؿ الله إلى الخلق، بل ىو الرسوؿ الذي لولاه لدا تقررت رسالة أحد من الأنبياء، فالعقل 
 ىو الرسوؿ الأصلي، فكاف معتٌ الآية وما كنا معذبتُ حتى نبعث رسوؿ العقل. والثاني: أف لطصص
عموـ الآية فنقوؿ: الدراد وما كنا معذبتُ في الأعماؿ التي لا سبيل إلى معرفة وجوبها إلا بالشرع إلا 
بعد لريء الشرع، وبزصيص العموـ وإف كاف عدولا عن الظاىر إلا أنو لغب الدصتَ إليو عند قياـ 

زمنا نفي الوجوب الشرعي، الدلائل، وقد بينا قياـ الدلائل الثلبثة، على أنا لو نفينا الوجوب العقلي ل
  (3)" والله أعلم.

من كوف الحسن و القبح إف تعلقا بالنفع و  ،في الدرحلة الثانية مذىبوو ىذا القوؿ من الرازي إشارة إلى 
 ،و إف كاف الدراد الثواب و العقاب في الأخرة فشرعيتُ كما سبق بيانو ،بذلك عقليتُ ،الغرض فهما

واعلم أف الذي نرتضيو ونذىب إليو أف  فقاؿ:" ،بو في الدرحلة الثالثةثم أردؼ بعد ذلك باختيار مذى
لررد العقل سبب في أف لغب علينا فعل ما ينتفع بو، وترؾ ما يتضرر بو، أما لررد العقل لا يدؿ على 
أنو لغب على الله تعالى شيء وذلك لأنا لربولوف على طلب النفع والاحتًاز عن الضرر، فلب جرـ  

ده كافيا في الوجوب في حقنا والله تعالى منزه عن طلب النفع والذرب من الضرر، كاف العقل وح
 (4)"فامتنع أف لػكم العقل عليو بوجوب فعل أو ترؾ فعل والله أعلم.

 رالمطلب الرابع: تقييم موقف الرازي و القول المختا
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ختَ منها ىو و اف الأ ،و خاصة قوؿ الرازي الذي مر بالدراحل الثلبث ،سبق معنا في عرض الدذاىب
 و لؽكن التعليق عن ذلك بأف يقاؿ: ،الذي ارتضاه

ينشأ عن العلم بهما الثواب على الحسن و  ،ف الحسن و القبح وصفاف ذاتياف للفعل/ القوؿ بأ1
و لاستغتٌ ،نبياء بالوحي فائدة و إلا لدا كاف لدبعث الأ ،قوؿ لرانب للصواب ،العقاب على التًؾ
الذي اختص بو من شاء  ،ودعو في الإنساف عن رسوؿ الوحيأالذي  ،سوؿ العقلالباري عز وجل بر 

شاعرة و دلت النصوص الشرعية و كذلك الأ ،و الرازي رحمو الله نقض ىذا القوؿ غتَ مرة ،من عباده
 على خلبؼ ىذا القوؿ .

و شعر بذلك متقدم ،قوؿ لرانب للصواب ،/ إلغاء دور العقل في الكشف عن الحسن و القبح2
و قبح  ،فالعقل يعلم حسن الصدؽ و الأمانة ،و الرازي من بينهم كما سبق ،شاعرة و متأخروىمالأ

في القوؿ بإدراؾ العقل للحسَن والقبيح في بعض فلب بد من موافقة الدعتزلة  ،الكذب و الخيانة
ثلبث أنواع : لبـ ابن تيمية:" فثبت بالخطاب والحكمة الحاصلة من الشرائع شيخ الإس ؿقا ،الأفعاؿ

إحداىا أف يكوف الفعل مشتملًب على مصلحة أو مفسدة ولو لم يرد الشرع بذلك كما يعلم أف العدؿ 
مشتمل على مصلحة العالم ، والظلم يشتمل على فسادىم ، فهذا النوع ىو حسن وقبيح وقد يعلم 

  (1)".بالشرع والعقل قبح ذلك

رتضيو ونذىب إليو أف لررد العقل سبب في أف لغب واعلم أف الذي ن:" مثلو في قولو الرازي و ذكر
مدخل في معرفة حسن الأفعاؿ  فإذا كاف العقل ليس لو (2)"علينا فعل ما ينتفع بو، وترؾ ما يتضرر بو.

والقبيحة في حقو متساوية كالصدؽ والكذب  وقبحها، فإف ذلك يستلزـ أف تكوف الأفعاؿ الحسنة
والفجور، وحكم الضدين بهذه العبارة يكوف باطلب لا يقوؿ بو من  والعدؿ والظلم والكرـ والبخل والبر
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 ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ ٿ ئيقاؿ تعالى: من علم وإلؽاف وعقل لو أدنى مسكة

ئى ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ
 (1) 

قوؿ لرانب  ،متوقف على لررد معرفة العقل للحسن و القبح ،القوؿ بأف الثواب و العقاب/ 3
و لا ،ثر على فعل الطاعة و الدعصية و ىو ترتب الأ ،ف الثواب و العقاب حكم شرعيلأ ،للصواب

:" لكن قاؿ شيخ الإسلبـ ،ف العقل ليس بشارعلأ ،لظا يكوف بالشرع فقط لا بالعقلإشك أف ذلك 
لا يلزـ من حصوؿ ىذا القبح  أف يكوف فاعلو معاقباً في الآخرة إذا لم يرد شرع بذلك ، وىذا لشا 

لتقبيح فإنهم قالوا : إف العباد يعاقبوف على أفعالذم القبيحة ولو لم غلط فيو غلبة القائلتُ بالتحستُ وا
 (2)".يبعث إليهم رسولاً 

و بتُ استحقاؽ الثواب و  ،و قبيحا عقلبأنو لا ملبزمة بتُ كوف الفعل حسنا أو بتُ ابن القيم 
أف القبح ثابت للفعل في  ،القوؿ في ىذا الأصل العظيم وبرقيق لتتُ لستلفتتُ :"أفهما مس ،العقاب

  و الدعتزلة الله عليو إلا بعد إقامة الحجة بالرسالة، وىذه النكتة ىي التي فاتت نفسو، وأنو لا يعذب
فاستطالت كل طائفة منهما على الأخرى لعدـ جمعهما بتُ ىذين الأمرين،  كليهما،  الكلببية

وترتيبهم العقاب على لررد القبح  ساؿ الرسل،فاستطالت الكلببية على الدعتزلة بإثباتهم العذاب قبل إر 
واستطالت الدعتزلة عليهم في إنكارىم الحسن والقبح العقليتُ  العقلي، وأحسنوا في رد ذلك عليهم،

أنفسها، وأحسنوا  انتفاء العذاب قبل البعثة دليلب على انتفاء القبح واستواء الأفعاؿ في جملة، وجعلهم
إنكارىا الصواب، وأما من سلك ىذا  ستطالت على الأخرى بسببفي رد ىذا عليهم، فكل طائفة ا

الدسلك الذي سلكناه فلب سبيل لواحدة من الطائفتتُ إلى رد قولو، ولا الظفر عليو أصلب فانو موافق 
  (3)".معها من الحق مقرر لو لسالف في باطلها منكر لو لكل طائفة على ما
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الشارع إذا أمر بشيء  ما بعده فإف أ ،لريء الشرع شياء و قبحها متصور قبل/ إف مسألة حسن الأ4
و  ،واكتسب الفعل صفة الحسن والقبح بخطاب الشارع ،وإذا نهى عن شيء صار قبيحاً  ،صار حسناً 

أما مذىب  ،فإنهم لم ينقضوا حكم الشرع في حسن الأشياء و قبحها ،ىذا الدعتٌ لا بزالف فيو الدعتزلة
لأنا نعتٍ بالقبيح الدنهي عنو و القبح ىو ورود النص قاؿ الرازي:" ف معيار الحسن أشاعرة فلب شك الأ
من  ،وتندرج فيو أفعاؿ الله تعالى وأفعاؿ الدكلفتُ ،وبالحسن ما لا يكوف منهيا عنو شرعا ،شرعا

 (1)".الواجبات والدندوبات والدباحات وأفعاؿ الساىي والنائم والبهائم
العقل يدرؾ الحسن والقبح فيما ىو  ف أ :و لزلو ،اتفاؽلذا جوانب / مسألة التحستُ و التقبيح 5

ملبئم لطبع أو مضاد لو، فإذا لاءـ الغرض الطبع؛ فحسن؛ كاللذة والحلبوة، وإذا نافره فهو قبيح؛  
كالألم والدرارة، وىذا القدر معلوـ بالحس والعقل والشرع لرمع عليو بتُ الأولتُ والآخرين، بل ىو 

وبهذا  ملبئما للطبع أو منافرا الشيءلحسن والقبح قد يعتٌ بهما كوف ا لرازي:"قاؿ ا معلوـ عند البهائم
 (2)".التفستَ لا نزاع في كونهما عقليتُ

أما لزل الافتًاؽ والتنازع؛ فهو في الحسن والقبح الدتعلق بالشرع، بدعتٌ كوف الفعل سببا للذـ / 6
 علم إلا بالشرع، أـ يعلم بهما معا؟ ووالعقاب أو الددح والثواب، وىل يعلم ذلك بالعقل أـ لا ي

  .ما تقدـ ذكره من الدذاىبحاصل أقواؿ الناس في ىذه الدسألة 
لغب عليو أف يفعل ما استحسنو  -سبحانو وتعالى-أف الله  / ما رتبو الدعتزلة على ىذا الأصل من 7

لدأمور بو فقط؛  ولػرـ عليو أف يفعل ما استقبحو العقل، وأف  الدصلحة تنشأ من الفعل ا ،العقل
فهذا قوؿ باطل فالله تعالى لا  كالصدؽ، والعفة، والإحساف، والعدؿ؛ فإف مصالحها ناشئة منها، 

أما لررد العقل لا يدؿ على أنو لغب على  لغب عليو شيء و قد بتُ الرازي رحمو الله ذلك بقولو :"
رر، فلب جرـ كاف العقل وحده  الله تعالى شيء وذلك لأنا لربولوف على طلب النفع والاحتًاز عن الض
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كافيا في الوجوب في حقنا والله تعالى منزه عن طلب النفع والذرب من الضرر، فامتنع أف لػكم العقل 
 (1)"عليو بوجوب فعل أو ترؾ فعل والله أعلم.

لظا ثار الناس على قولذم لذذا اللبزـ الفاسد إو  ،ف الدعتزلة غلطوا في ذلك غلطا فادحاأو بتُ ابن القيم 
ولو أنهم أثبتوا لو حكمة تليق بو لا يشبو خلقو فيها بل نسبتها إليو كنسة صفاتو إلى لقولذم فقاؿ:" 

ذاتو فكما أنو لا يشبو خلقو في صفاتو فكذلك في أفعالو ولا يصح الاستدلاؿ بقبح القبح وحسن 
الى ومن ىاىنا استطاؿ عليهم النفاة وصاحوا عليهم من كل الحسن منهم على ثبوت ذلك في حقو تع

 (2)".قطر وأقاموا عليهم ثائرة الشناعة

قاؿ ابن  ىو الْامع لدا فيهما من حق الراد لدا فيهما من باطل القوؿ الوسط بتُ ىاتتُ الطائفتتُ،/ 8
حقو ونصتَ إليو،  "ما منكم أيها الفريقاف إلا من معو حق وباطل، ولضن نساعد كل فريق على القيم

ونبطل ما معو من الباطل ونرده عليو؛ فنجعل حق الطائفتتُ مذىبا ثالثا لؼرج من بتُ فرث ودـ, لبنا 
 وحاصل ىذا القوؿ: (3)".خالصا سائغا للشاربتُ

لا يستلزـ حكما في فعل العبد، بل يكوف  إدراؾ العقل ف الحسن والقبح يدركاف بالعقل، ولكن إ
الفعل صالحا لاستحقاؽ الأمر والنهي، والثواب والعقاب من الحكيم الذي لا يأمر بنقيض ما أدرؾ 
 العقل حسنو، أو ينهى عن نقيض ما أدرؾ العقل قبحو؛ وىذا ىو قوؿ عامة السلف وأكثر الدسلمتُ؛ 

قبل لريء الرسوؿ؛ لكن العقوبة إلظا تستحق بدجيء وقيل إف ذلك سيء وشر وقبيح اؿ ابن تيمية:" ق
على ىذا عامة السلف وأكثر الدسلمتُ وعليو يدؿ الكتاب والسنة. فإف فيهما بياف أف ما  الرسوؿ. و

عليو الكفار ىو شر وقبيح وسيء قبل الرسل وإف كانوا لا يستحقوف العقوبة إلا بالرسوؿ. وفي 
إنا كنا في جاىلية وشر فجاءنا الله بهذا الختَ فهل بعد ىذا الصحيح }أف حذيفة قاؿ: يا رسوؿ الله 

 (4)الختَ من شر. قاؿ: نعم دعاة على أبواب جهنم من أجابهم إليها قذفوه فيها{ "
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 .أعلمو ىذا القوؿ الْامع لمحاسن الدذاىب ىو ما عليو الرازي رحمو الله و الله 
 المطلب الخامس: أثر هذا الأصل على مسائل أصول الفقه

و لأجل  ،صوؿ الفقو و العقيدةأتأثتَ كبتَ على جملة من مسائل  ،لقد كاف لدسألة التحستُ و التقبيح
وىذه مسألة  " قاؿ السمعاني: ،عظم مسائل أصوؿ الفقوأمن  ،ىذا التأثتَ عدىا بعض الأصوليتُ

يو من الدعفوات والدبالغة في مثل ىذا النوع لا يؤمن ف ؛فالأولى ىو الاقتصار على ىذا القدر ،كلبمية
على الله تعالى ما لا لغوز وإلظا ذكرنا القدر الذي ذكرناه لأنو كاف من مسألة عظيمة في  وأف يقاؿ
 تفرع على مسألة التحستُ و التقبيح مسائل ىي: و قد (1)" .أصوؿ الفقو

 ىل شكر الدنعم لغب بالعقل أو بالشرع؟ 
 ماحكم الأشياء قبل ورود الشرع؟ 
 الدكروه ليس بحسن و لا قبيح. 
  ؟نو حسنأىل يطلق على الدباح 
 الأمر و النهي على الكلبـ في الأزؿ إطلبؽ لفظ. 
 ؟لاأو  الأحكاـل تكتسب الذوات صفة من ى 

ولى و الثانية و الثالثة و الرابعة عن الدسألة الأ ،و سأبردث في ىذا الفصل في الدباحث الآتية
 يث عن الدسائل الدتبقية لدبحث الحكم و الله الدوفق.دالح ئأرجلدناسبتهما لدبحث الدقدمات و 
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 الدبحث الثاني: مسألة شكر الدنعم ىل يجب عقلا أم شرعا؟
 الدطلب الأول: انبناء مسألة شكر الدنعم على مسألة التحسين و التقبيح العقلي

متفرعة على مسألة التحسين و التقبيح فقال  ،أن مسألة شكر الدنعم ،عند إمام الحرمين و غيره قرر
لا يدرك وجوب شكر الدنعم بالعقل  ،ترسم بشكر الدنعم"مسألة بعد ذكره لدسألة الحسن و القبح:

 (1)".وىذا يندرج تحت الأصل الذي سبق عقده ،عندنا

وقد جرت عادة أصحابنا أن صل التحسين و التقبيح فقال:" أو بين الرازي انبناء الدسألة على 
الثانية أنو لا  و ،أحدهما أن شكر الدنعم لا يجب عقلا ،في مسألتين أخريين ،يتكلموا بعد ىذه الدسألة
فقد صح مذىبنا في  ،واعلم أنا متى بينا فساد القول بالحسن والقبح العقليين،حكم قبل ورود الشرع 
 (3)و قرر ذلك أيضا الدرداوي. (2)".ىاتين الدسألتين لا لزالة

و  ،أي من باب التسليم لقول الدعتزلة في الحسن و القبح ،شاعرة ىذه الدسألة تنزلا فقطو إنما يذكر الأ
و إلا فإن ابطال التحسين و التقبيح كاف في الاستدلال قال الرازي:"  ،جريا على عادة الأصحاب

ثم بينوا أنو بعد تسليم ىذين الأصلين لا يصح  ،لكن الأصحاب سلموا القول بالحسن والقبح العقليين
 (4)".سألتينقول الدعتزلة في ىاتين الد

 الدطلب الثاني: معنى شكر الدنعم

وأما الشكر فهو عبارة عن تعظيمو لأجل إنعام وصل  ولو:"قعرف الرازي رحمو الله الشكر في التفسير ب
 (5)".وحصل عندك ،إليك

 : عبارة عن استعمال جميع ما-أن شكر الدنعم والدنعم ىو الله سبحانو :" فعبر عنو بأنوالدرداوي و أما 
                                                           

 1/11البرىان  (1)
 1/139المحصول  (2)
 2/730التحبير شرح التحرير  (3)
 1/140المحصول  (4)
 12/472تفسير الرازي  (5)



؟شكر المنعم هل يجب عقلا أو شرعا  
 

 
185 

فيما خلقو الله تعالى  -الله بو على العبد من القوى والأعضاء: الظاىرة والباطنة، الددركة والمحركة  أنعم
لأجلو: كاستعمال النظر في مشاىدة مصنوعاتو، وآثار رحمتو ليستدل على صانعها، وكذا السمع 

 (1)وغيره."

ن لشا يحصل بو أأي  ،ف بالنوعلأنو تعريف من قبيل التعري ،و تعريف الدرداوي لا يناقض تعريف الرازي
و التدبر في مصنوعاتو  ،كالتفكر في خلقو  ،نعم بو من حواس لأجل ىذا الدنعمأشكر الدنعم توظيف ما 

العلماء قالوا: شكر النعمة عبارة عن صرفها إلى طلب مرضاة و يأكد ذلك قول الرزي:"  ،جل و عز
 (2)".الدنعم

 الدطلب الثالث: مذىب الرازي في الدسألة
ن شكر الدنعم لا يجب عقلا أ ،شاعرة في التحسين و التقبيحقرر الرازي رحمو الله بناء على أصول الأ

  (3)".شكر الدنعم غير واجب عقلا وقالت الدعتزلة بوجوبو عقلافقال:" 

  (4)".قال أصحابنا وجوب شكر الدنعم لا يثبت بالعقل بل بالسمع و قال في تفسيره:"

لا يجب شكر الدنعم قال الغزالي:"  ،ذكر الرازي قبل إلى وجوب شكر الدنعم عقلاو ذىبت الدعتزلة كما 
 (5)"عقلا خلافا للمعتزلة.

 دليل الرازي:
 استدل الرازي رحمو الله على مذىبو بالأدلة النقلية و العقلية فأما النقلية:

 رسلا مبشرين) :وقولو تعالى (وما كنا معذبين حتى نبعث رسولا) :ما النص فقولو تعالىأ قال الرازي:"
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 (1)"(ومنذرين لئلا يكون للناس على الله حجة بعد الرسل

وجو الاستدلال أن الوجوب لا تتقرر ماىيتو إلا و وجو الاستدلال كما بينو الرازي في التفسير :" 
بحكم ىذه الآية، فوجب أن لا يتحقق الوجوب  (2)بتًتيب العقاب على التًك، ولا عقاب قبل الشرع

قبل الشرع ثم أكدوا ىذه الآية بقولو تعالى: رسلا مبشرين ومنذرين لئلا يكون للناس على الله حجة 
ولو أنا أىلكناىم بعذاب من قبلو لقالوا ربنا لولا أرسلت إلينا  وبقولو: [165بعد الرسل ]النساء: 

 (3)"[134ونخزى ]طو: رسولا فنتبع آياتك من قبل أن نذل 

و ىذا الدسلك ذكره  ،لإبطال دليل الدعتزلة "السبر و التقسيم"أما الدعقول فقد استعمل الرازي مسلك 
 و فيما يلي بيانو: (4)الغزالي قبلو في الدستصفى

) حصر الرازي رحمو الله وجوب  أما الدعقول فهو أنو لو وجب لوجب إما لفائدة أو لا لفائدة و"-
 أحد ولا واسطة بين ذلك فيتعين ،بين ان يكون الشكر لفائدة او لغير فائدة ،الدنعمشكر 
 (ين.الأمر 

نو لا يجب لا أو  ،) إذا بطل أنو لا يجب لفائدة القسمان باطلان فالقول بالوجوب باطل و -
الدتردد بين النفي و  أو التقسيم الحاصر :و ىذا الدسلك يسميو الرازي ،فالوجوب باطل ،لفائدة

 ((5).الإثبات كما سياتي بيانو

أو إلى  ،لأن تلك الفائدة إما أن تكون عائدة إلى الدشكور ،إنما قلنا إنو لا يجوز أن يكون لفائدة -
 (1).غيره

                                                           

 1/147المحصول  (1)
 27/522" ينظر التفسير وىذه الآية تدل على أن الواجب لا يتحقق إلا بعد لريء الشرعقال الرازي:"  (2)
 20/312الرازي  تفسير (3)
 1/49ينظر: الدستصفى  (4)
" قولنا لو وجب الشكر لوجب إما لفائدة أولا لفائدة تقسيم دائر بين النفي والاثبات فلا يحتمل الثالث ألبتةقال الرازي:"  (5)

 1/154المحصول  :ينظر
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 ،ن تعود إلى الدشكور و ىو الدنعمألأن ىذه الفائدة إما   ،ن يكون شكر الدنعم لفائدةأ) لا يجوز 
 (.لغيره وىو العبدو تعود أ

ن رجوع الشكر على الله أ) أي .والأول باطل لأن الله تعالى منزه عن جلب الدنافع ودفع الدضار -
فلا تنفعو طاعة من اطاعو   ، عز زجل منزه عن الدناف  و الداارلأن الله ،عز وجل بفائدة باطل

 ((2).كما لا ياره معصية من عصاه

و ىو العبد فهو  ،تعود على غير الدنعم ،الدنعم إن كان لفائدة) أي أن شكر  .الثاني باطل و -
  ( .أياا باطل

ن الفائدة العائدة إلى الغير وىو أ) أي  .لأن الفائدة العائدة إلى الغير إما جلب الدنفعة أو دفع -
  ((3).و دف  مارةأن تكون جلب منفعة من ىذا الشكر أما إالعبد 

ن يكون لجلب منفعة أ) أي أن الشكر لا يمكن .الدنفعة لثلاثة أوجولا جائز أن يكون ذلك لجلب -
 (.لدا يأتي من وجوه الاستدلال الثلاثة ،تعود على العبد

ول أن ) الدليل الأ.فما يفضي إليو أولى أن لا يجب ،الأول أن جلب النفع غير واجب في العقل -
و عدم النف   ،لان ما يجب عقلا ىو ما يحصل من عدمو محال ،جلب النف  للعبد لا يجب عقلا

 ولىألا يحصل منو محال، فإن كان جلب النف  غير واجب، فما يفاي إليو و ىو الشكر للعبد 

                                                                                                                                                                                     

و الدقصود بغيره ىو العبد على ما يفهم من كلام الرازي او يكون موجودا من الدوجودات ماعدا الباري سبحانو و يتأكد انو  (1)
" وإن كان لفائدة فلا يخلو إما أن ترجع إلى الدعبود وىو لزال إذ يتعالى ويتقدس عن الأغراض، أو إلى العبدالعبد من كلام الغزالي:" 

 2/287" ينظر ارشاد الفحول فلأن الفائدة إما أن تكون لله تعالى، أو تكون للعبدالشوكاني:"  مو كلا 1/49الدستصفى 
فإنو يستفيد بفعل الإحسان إما جلب منفعة أو دفع مضرة، أما الحق  -الله جل جلاله – فثبت أن كل ما سوى الحقالرازي:" قال  (2)

 12/473" ينظر تفسير الرازي سبحانو وتعالى، فإنو يحسن ولا يستفيد منو جلب منفعة ولا دفع مضرة
ثانيها: أن  و :" تحدث الرازي في تفسيره عند حديثو عن مسألة شكر الدنعم عن جلب الدنفعة و دفع الدضرة لغير الدشكور فقال (3)

إما لجلب منفعة أو دفع مضرة، أما جلب الدنفعة: فإنو  كل من أحسن من الدخلوقين إلى الغير، فإنو إنما يقدم على ذلك الإحسان
يطمع بواسطة ذلك الإحسان بما يصير سببا لحصول السرور في قلبو أو مكافأة بقليل أو كثير في الدنيا أو وجدان ثواب في الآخرة. 

 "ضرةوأما دفع الد
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 (.أن لا يجب 
لأن الشكر لدا كان واجبا فإذن الواجب لا يقتضي  ،الثاني أنو يدكن خلو الشكر عن جلب النفع -

فوجوب الشكر لا يقتاي حصول  ،ارتباط بين جلب النف  و الشكر نو لاأ) أي .شيئا آخر
وجب غير الدشكور أفلو  ،ن وجوب الشكر لا يقتاي حصول النف لأ ،النف  للمتفال عليو

 (.فليس معناه حصول النف  لدن وجب الشكر عليو ،الشكر
فيكون توسيط ىذا الشكر  ،أن الله تعالى قادر على إيصال كل الدنافع بدون عمل الشكر :الثالث -

 ،ىو إلغاء الواسطة تماما ،) الثالث من الوجوه التي تدل على عدم وجوبو بالعقل.غير واجب عقلا
فبطل كون  ،فالله قادر على إيصال الدنفعة من غير توسيط ،و ىي عودة الشكر لغير الدشكور

 (.لإمكان الاستغناء عنو ،الشكر مستحقا لغير الدشكور
كون الفائدة ىي حصول النف    ،) لدا أبطل الرازي رحمو الله.ن يكون لدفع الدضرةلا جائز أ و -

 (.انتقل إلى إبطال كون الفائدة ىي دف  الدارة ،بالوجوه الثلاثة الدتقدمة ،لغير الدشكور
فكيف  ،باطل لأن الاشتغال بالشكر مضرة عاجلة وعاجلة، وىلدفع مضرة  نلأنو إما أن يكو  -

فالاشتغال بالشكر  ،) فإن كانت الفائدة ىي دف  الدارة العاجلة .يكون دفعا للمضرة العاجلة
فكيف تكون الدارة  ،لعدم التمت  بما وجب لأجلو الشكر ،مارة عاجلة لدن وجب عليو الشكر

لأنو ربط بين  ،ن ىذا الاستدلال من الرازي فيو نوع من الاعفأو الحقيقة  ،دافعة للمارة
ن لا تلازم أو الحقيقة  ،بالدارة الحاصلة لغير الدشكور ،ول الدارة لدن وجب عليو الشكرحص

و بالجملة فإن  ،و دف  الدارة عن الغيرأو جنس يحصل منها الدنفعة افرب مارة لجهة  ،بينهما
لعدم توقفها على ىذا  ،لا يعود على أصل الدسألة بالإبطال ،الإشكال الوارد على ىذا الدليل

ن الشاكر و غير الدشكور بينهما أمن باب  ،و لإمكان حمل الدارتين على اللزوم ،ولاأيل الدل
فحقيقة غير  ،و الدشكور من قبيل واجب الوجود ،و ىو كونهما من الدمكنات ،نوع اتفاق
 الشاكر أياا لا يلتذ وو ىو الدفهوم من قول الغزالي في الدنخول:"  ،و الشاكر واحدة ،الدشكور
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 ((1)".بو في الحال بل يتعب نفسو

 ،لأن القطع بحصول الدضرة عند عدم الشكر ،إما أن يكون لدفع مضرة آجلة وىو باطل أيضا و -
فأما من كان منزىا عنهما فاستوى الشكر  ،يسوءه الكفران إنما يدكن إذا كان الدشكور يسره الشكر و

 ،) فإن كانت الدارة آجلة.فلا يدكن القطع بحصول العقاب على ترك الشكر ،والكفران بالنسبة إليو
و إنما يكون ذلك أياا لدن يسره الشكر و ياره  ،فلا يمكن القط  بحصولذا عند عدم الشكر

ن الدنزه عن سروره بالنف  و تارره بالكفر ىو أو ىذا الاستدلال من الرازي يشكل عليو  ،عدمو
فكان الرازي ذكر دليلا لعود  ،ما نحن فنتحدث عن غير الدشكورأ ،الدشكور و ىو الله تعالى

و ما ذكرتو لا يعود على الدليل  ،النف  للمشكور في مسألة عود النف  على غير الدشكور
ن يقال:عدم حصولذا عاجلا يقتاي عدم ن يستدل على ىذا الدسلك بأألآنو يمكن  ،بالإبطال

ن غير الدشكور إن لم يتارر بالشكر على الفور لزم ان أو بيان ذلك  ،حصولذا آجلا بطريق أولى
لتارر منو غير الدشكور في  ،لأن الشكر إن كان نفعا و تركو ضرر ،لا يتارر منو على التراخي

فبطل  ،يقتاي اتصال الزمن في عدم حصول الارر إلى غير نهاية فعدم تارره عاجلا ،العاجل
 علم.(أبذلك حصول الارر لو و الله 

ن الشكر يجب أ) بعد أن انتهى الرازي من إبطال  .وإنما قلنا إنو لا يدكن أن يجب لا لفائدة -
     ( .ن يجب لا لفائدةأن الشكر لا يمكن أانتقل إلى بيان  ،لفائدة

ومحال  الغزالي:") فوجوب الشكر لا لفائدة عبث قال .لوجهين الأول أن ذلك عبث وأنو قبيح -
و قد  ،و ىو أياا قبيح ،و الله عز وجل منزه عنو(2)"لك عبث وسفوأن يوجب لا لفائدة فإن ذ

 ((3).ن القبيح لا يصدر منو سبحانوأ ،سبق في بيان مذىب الرازي في التحسين و التقبيح

                                                           

 1/72الدنخول  (1)
 1/49الدستصفى  (2)
وتقرير الدلازمة : أنو لو وجب لا لفائدة ، لكان عبثا ، وىو قبيح ، فلا يجب عقلا ، و بين الشوكاني ىذا الاستدلال بقولو :"  (3)

 2/287" ينظر ارشاد الفحول  إيجاب ما كان عبثا -سبحانو  -ولا يجوز على الله 



؟شكر المنعم هل يجب عقلا أو شرعا  
 

 
190 

فإذا فقد ذلك امتنع تحقق  ،والعقاب على التًك ،الثاني أن الدعقول من الوجوب ترتب الذم و - 
و  ،فإذا فقد معنى العقوبة على الترك فقد الواجب ،يعاقب تاركو)معنى الواجب أنو ما  .الوجوب

ن ىذا الدليل ىو عين و ىو ممتن  في الاستدلال لأ ،الحقيقة أن الرازي ىنا استدل بمحل الخلاف
 (.علمأالدسألة و الله 

 صدور الإحسان من العبد يتوقف علىيضا ما استدل بو الرازي في تفسيره بقولو:" أ* و من الدعقول 
حصول داعية الإحسان في قلب العبد، وحصول تلك الداعية في القلب ليس من العبد، وإلا لا فتقر 
في حصولذا إلى داعية أخرى ولزم التسلسل، بل حصولذا ليس إلا من الله سبحانو فتلك الداعية عند 

 (1)".حصولذا يجب الفعل، وعند زوالذا يدتنع الفعل

و لا يدكن  ،يتوقف على داع في القلب يحملو على الشكر ،دن صدور الشكر من العبأو معتٌ ذلك 
فيصير  ،لأنو يلزم حينها الدور و ىو توقف الشيء على نفسو ،ن يكون ذلك الداعي من العبد نفسوأ

و ىو الله تعالى  ،مر خارجيأفثبت حصول ذلك الداعي من  ،الشكر متوقفا على العبد و صادرا منو
 لشكر وجوب الفعل.بأمره للشكر فيحصل من أمره با

 تخريج مسألة شكر الدنعم على قول الرازي الدختار في التحسين و التقبيح الدطلب الراب :

 نو لا يدتنع أن يتصف الفعلأنو يرى أو  ،سبق الحديث عن قول الرازي الدختار في التحسين و التقبيح
و عليو فإن شكر الدنعم   ،بينما الثواب و العقاب لا يكون إلا بالشرع ،بوصف الحسن و القبح لذاتو

لأن  ،تخريجا على أصلو في الدسألة ،نو فعل يستحسنو العقلاءأو  ،كفعل ينبغي أن يرى الرازي حسنو
 ،ن يقابلو العقل بالشكرأو ىذا التفضل يستحسن  ،من أنعم عليك بشيء فهو متفضل عليك

لا سبيل  ،وقبح الكفران ،اتفاق العقلاء على حسن الشكر قال الغزالي:" فكيف بأفضال الله عز وجل
 (2)".وذلك مسلم لكن في حقهم ،إلى إنكاره

                                                           

 12/472تفسير الرازي  (1)
 1/50الدستصفى  (2)



؟شكر المنعم هل يجب عقلا أو شرعا  
 

 
191 

فشكر الدنعم قد  ،يشعر بأن شكر الدنعم يتًدد بين الحسن و القبح ،إلا أن كلام الرازي في المحصول
 (1)" .وجوهبل احتمال العقاب على الشكر قائم من يكون قبيحا قال الرازي:" 

فإقدامو على تصرف الشكر  ،حدىا أن الشاكر ملك الدشكورثم عدد الرازي ىذه الوجوه بقولو:" 
وىذا لا يجوز وثانيها أن العبد إذا حاول  ،تصرف في ملك الغير بغير إذنو من غير ضرورة ،بغير إذنو

 ،المجازاة فوجب أن لا يجوزوالاشتغال بالشكر اشتغال  ،لرازاة الدولى على إنعامو عليو استحق التأديب
فاشتغل الدنعم عليو في المحافل  ،وثالثها أن من أعطاه الدلك العظيم كسرة من الخبز أو قطرة من الداء

وكل نعم الدنيا بالقياس إلى خزانة الله تعالى أقل  ،العظيمة يذكر تلك النعمة وشكرىا استحق التأديب
 ،فلعل الشاكر يستحق العقاب بسبب شكره ،بالقياس إلى خزانة ذلك الدلك ،من تلك الكسرة

و الوجوه التي  (2)".فيأتي بغير اللائق فيستحق العقاب ،ورابعها لعلو لا يهتدي إلى الشكر اللائق
لسالف لأصل الرازي الدتقدم  ،ن القول بقبح الشكرأبل لا شك  ،ذكرىا الرازي معتًض عليها جميعا

و الرازي رحمو الله ىو الدقصود في   ؛نو يرى للأفعال حسنا و قبحا ذاتياأمن  ،و التقبيحفي التحسين 
ولزبة المحسن ولا يلتفت  ،وقد جبل الله العقول والفطر على شكر الدنعم كلام ابن القيم حين قال:"

 لفطرفي ذلك فإنو من أفسد الأقوال وأبطلها في العقول وا إلى ما يقولو نفاة التحسين والتقبيح
  (3)" .والشرائع

وأما ضربكم مثل كسوة السلطان لعبده، وأخذه في الشكر لو مكافأة: فهذا من و في قولو أيضا:" 
ىو الحجاب الذي أوجب لدن قال: إن شكر الدنعم لا يجب عقلا،  أبطل الأمثلة عقلا ونقلا وفطرة. و

الشرع لدا حسن الإقدام عليو. وضرب ىذا الدثل  لولا ما قال ذلك. حتى زعم أن شكره قبيح عقلا. و
 (4)".الذي ضربتموه بعينو. وىذا من القياس الفاسد، الدتضمن قياس الخالق على الدخلوق

                                                           

 1/149المحصول  (1)
 1/150الدصدر نفسو  (2)
 2/496.495الصواعق الدرسلة  (3)
 2/241مدارج السالكين  (4)
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أما الوجوب و ىو  ،علمأشكر الدنعم قد يكون قبيحا قول جانب فيو الرازي الصواب و الله  فكون
أمر لا يثبت بالعقل  ،ب تاركو مع جواز العفونو يثاب فاعلو و يعاقأمن حيث  ،فعل لستص بالدكلف

ن من لم يشكر الدنعم أو معتٌ ذلك ،جريا على أصل الأشاعرة في أن الوجوب لا يكون إلا بالشرع 
فالرازي رحمو الله يقول بو و  ،مر بالشكر في ذلك الوقتألأنو لا  ،قبل مبعث الرسل فإنو لا يعاقب

 نصب الأدلة عليو كما تقدم.

وجوب شكر " و "شكر الدنعم" :مرين هماأأنو لا بد بين التفرقة بين  ،الذي لا يعتًيو التناقضو الحق 
ما الوجوب فهو مسألة أخرى متعلقة أ ،فشكر الدنعم حسن و العقلاء لا يشكون في ذلك "الدنعم

حسن  ن الشكرفنأخذ من الدعتزلة القول بأ ،و ذلك لا يثبت إلا بالشرع ،مر و النهيو الأ ،بالشرائع
 شاعرة القول بوجوبو شرعا لا عقلا .و من الأ ،دون الوجوب
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 المبحث الثالث: لا حكم للأشياء قبل ورود الشرع
 على مسألة التحسين و التقبيح "للأشياء قبل ورود الشرع ملا حك"المطلب الاول: انبناء مسألة 

 ورود حكم الاشياء المنتفع بها قبل" :مسألة،من المسائل التي تبتٌ على مسألة التحستُ و التقبيح  
واعلم  ،والثانية أنو لا حكم قبل ورود الشرعقاؿ الرازي في بياف وجو العلاقة بتُ المسألتتُ:"  "الشرع 

 (1)".فقد صح مذىبنا في ىاتتُ المسألتتُ لا محالة ،أنا متى بينا فساد القوؿ بالحسن والقبح العقليتُ

مما  ،كل و الشربو الأ ،الهواءشياء الاضطرارية كتنفس و تحرير محل النزاع في المسألة أف يقاؿ: إف الأ
كأكل الفواكو فاختلف ،فأما ما كاف لغتَ الضرورة  ،فهو غتَ ممنوع قطعا ،يتوقف عليو حياة العبد

انتفاع المكلف بما ينتفع بو إما أف يكوف كما سياتي قاؿ الرازي:"   ،الأصوليوف فيو على مذاىب
إلا إذا جوزنا تكليف  ،طع بأنو غتَ ممنوع عنووذلك لا بد من الق ،اضطراريا كالتنفس في الهواء وغتَه

 (2)".وإما أف لا يكوف اضطراريا كأكل الفواكو وغتَىا ،ما لا يطاؽ

 المطلب الثاني: مذاهب الأصوليين في مسألة لاحكم للأشياء قبل ورود الشرع

أي ماحكم إقداـ العبد على أكل  ،شياء قبل ورود الشرعفيقاؿ معتٌ حكم الأ ،إذا تبتُ محل النزاع
و قد اختلف  ؟قبل ورود الشرع من الله عز وجل ،الموجودة في الأرض -مثلا–فاكهة من الفواكو 

 صوليوف في المسألة على مذاىب أشهرىا: الأ

فعند المعتزلة البصرية  قاؿ الرازي:" ،و ىو مذىب  المعتزلة البصريتُ ،أنها على الإباحة المذىب الأوؿ:
وذىب آخروف إلى أنو و قاؿ الجويتٍ:"  (3)".وطائفة من فقهاء الشافعية والحنفية أنها على الإباحة 

 (4)"على الإباحة.

                                                           

 1/139ا﵀صوؿ  (1)
 1/158 المصدر نفسو  (2)
 1/158 المصدر نفسو  (3)
 1/13البرىاف  (4)
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 وكثتَ ،منهم العراقيوف خصوصا أصحابنا أكثر فذىب :"(1)قاؿ البزدويو ىو مذىب أكثر الحنفية 
 أبيح الشرع يبلغو لم من أف حتى ،فيها الأصل ىي وأنها الإباحة على أنها إلى ،الشافعي أصحاب من
 (2)المطعومات." من شاء ما يأكل أف لو

عند المعتزلة البغدادية قاؿ الرازي:"  ،و ىو مذىب معتزلة بغداد ،أنها على الحضر المذىب الثاني :
  (3)".وطائفة من الإمامية وأبي علي بن أبي ىريرة من فقهاء الشافعية أنها على الحظر

وقد افتًقت المعتزلة فذىب بعضهم إلى أف مالا يعتُ العقل فيو قبحا ولا حسنا فهو قاؿ الجويتٍ:" 
 (5).و نسبو الزركشي إلى تراعة من الأصوليتُ (4)".على الحظر قبل ورود الشرع

وما صار و قد فسر الجويتٍ الوقف بقولو:" (6)الوقف و ىو مذىب الأشاعرة عموما المذىب الثالث:
عبروا عن نفي الأحكاـ بالوقف ولم يريدوا  لا حكم على العقلاء قبل ورود الشرع. و -إليو أىل الحق 

 (7)"بذلك الوقف الذي يكوف حكما في بعض مسائل الشرع، وإنما عنوا بو انتفاء الأحكاـ.

قاؿ   "عدـ الحكم"ىو عتُ قولنا  "لا حكم:"لأف قولنا  ، الجويتٍ  فسره الرازي بمثل ما فسرهو 
 (8)".وىذا لا يكوف وقفا بل قطعا بعدـ الحكم ،ىذا الوقف تارة يفسر بأنو لا حكم والرازي:" 

                                                           

أربعمائة ىػ، وتوفي سنة ىو علي بن محمد بن الحستُ، البزدوي، أبو الحسن "فخر الدين"، فقيو أصولي، محدث، مفسر، ولد سنة  (1)
. اثنتتُ وتذانتُ وأربعمائة ىػ، من آثاره: "المبسوط" "شرح الجامع الكبتَ للشيباني" "كتاب في أصوؿ الفقو" مشهور بأصوؿ البزودي

                                  .372/ 1، الجواىر المضية  ؛602/ 18، ستَ أعلاـ النبلاء 
 .3/95كشف الأسرار (2)
 1/158ا﵀صوؿ ( 3)
 1/13( البرىاف 4)
 1/204البحر ا﵀يط  (5)
وأبو بكر  الصتَفيقاؿ كثتَ من أصحابنا: إنها على الوقف لا نقوؿ إنها مباحة ولا محظورة وىو قوؿ  ( قاؿ ابن السمعاني:"6)

 2/48ع الادلة ومن ينتمى إليو من المتكلمتُ" ينظر قواط الأشعريوبو قاؿ أبو الحسن  الطبريالفارسي وأبى على 
 3/473التلخيص (7)
 1/159( ا﵀صوؿ 8)
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يس لف ؟ف كاف فهل ىو حضر أـ إباحةإو  ؟ـ لاأنو لا يدرى ىل ىناؾ حكم أأما الوقف بمفهوـ 
 ،حكم أـ لاتارة بأنا لا ندري ىل ىناؾ  ومقصودا بالوقف في كلاـ الرازي و الأشاعرة  قاؿ الرازي: "

 (1)".وإف كاف ىناؾ حكم فلا ندري أنو إباحة أو حظر

" فإف قيل : كيف يكوف في ذلك إتراع وقد علمت و قد ذكر ابن تيمية المعنيتُ المتقدمتُ بقولو:
اختلاؼ الناس في الأعياف قبل مجيء الرسل وإنزاؿ الكتب ىل الأصل فيها الحظر أو الإباحة ؟ أو لا 

 (2)؟ أو أنو لا حكم لها أصلا ؟" يدرى ما الحكم فيها 

و قولو لا حكم لها أصلا  ،فهو الوقف غتَ المقصود من كلاـ الرازي "لا يدرى ما الحكم فيها" :فقولو
 ىو الوقف بالتفستَ المختار عند الرازي.

 المطلب الثالث: مذهب الرازي و أدلته
قاؿ الرازي  ،وىو عتُ مذىب الأشاعرة المتقدـ ،لا حكم للأشياء قبل ورود الشرع مذىب الرازي أنو

واحتج الفريقاف على فساد بالأشياء قبل ورود الشرع :"  عبعد بيانو لمذاىب الناس في حكم الانتفا 
 (3)".قولنا إنو لا حكم بوجهتُ

 أدلة الرازي:
بأف ثبوت  ،و ما رجحو ىو في مسألة التحستُ و التقبيح ،استدؿ الرازي رتزو الله بأصل الأشاعرة

لنا أف قبل الشرع قاؿ الرازي:"  ،و قبل الشرع لا شرع حتى يثبت حكم ،الأحكاـ إنما يكوف بالشرع
لما ثبت أف ىذه الأحكاـ لا تثبت إلا  ،الأحكاـ من ءشيفوجب أف لا يثبت  ،ما ورد خطاب الشرع

 (4)".بالشرع

 في الاستدلاؿ مسلك التقسيم -المتقدـ بعد ذكره للدليل  -ثم سلك الرازي رتزو الله في ا﵀صوؿ 

                                                           

 1/159( ا﵀صوؿ 1)
 1/371الفتاوى الكبرى  (2)
 1/163( ا﵀صوؿ 3)
 1/160 المصدر نفسو (4)
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دلة أو ابطاؿ  ،دلة من قاؿ بأنها على الإباحةأو ذلك  بإبطاؿ  ،الدائر بتُ النفي و الإثبات ،الحاصر 
 (1).فإذا بطل القولاف تعتُ الثالث و ىو انو لا حكم لها ،من قاؿ أنها على الحضر

لأف الإباحػػػػػػػة ىػػػػػػػي الإذف بأنػػػػػػػو لا حػػػػػػػرج في  ،فػػػػػػػلا يدكػػػػػػػن أف يكػػػػػػػوف حكػػػػػػػم الأشػػػػػػػياء ىػػػػػػػو الإباحػػػػػػػة
قػػػػػػػاؿ  ،و قػػػػػػػد سػػػػػػػبق في مسػػػػػػػألة التحسػػػػػػػتُ و التقبػػػػػػػيح أنػػػػػػػو لا حكػػػػػػػم إلا بالشػػػػػػػرع ،الفعػػػػػػػل و الػػػػػػػتًؾ

المبػػػػاح ىػػػػو الػػػػذي أعلػػػػم فاعلػػػػو أو دؿ علػػػػى أنػػػػو لا حػػػػرج عليػػػػو في الفعػػػػل والػػػػتًؾ وإذا بينػػػػا  الػػػػرازي :"
                                                                   (2)".والله أعلػػػػػػػػػػػػػػػػم أنػػػػػػػػػػػػػػػػو لم يوجػػػػػػػػػػػػػػػػد ىػػػػػػػػػػػػػػػػذا الإعػػػػػػػػػػػػػػػػلاـ لا عقػػػػػػػػػػػػػػػػلا ولا شػػػػػػػػػػػػػػػػرعا لم يكػػػػػػػػػػػػػػػػن مباحػػػػػػػػػػػػػػػػا

فوجػػػػػب أف لا  ػػػػػوز  ،بأنػػػػػو تصػػػػػرؼ في ملػػػػػك الغػػػػػتَ بغػػػػػتَ إذنػػػػػوأمػػػػػا مػػػػػن قػػػػػاؿ بالحضػػػػػر فح ػػػػػتهم:" 
 (3)".قياسا على الشاىد

  ،قلبأف الإذف معلوـ بدليل الع ،وعن ح ة أصحاب الحظر" :و رد الرازي على ذلك بقولو
 (4)".كالاستظلاؿ بحائط الغتَ

ف الرازي ىنا في لأ ،على قولو بأنو لا حكم لها بالنقض ،و لا يرجع رد الرازي على من قاؿ بالحضر 
معرض نفي الحضر لا إثبات الإباحة ثم إف مذىب الأشاعرة و الرازي يقرب من مذىب من قاؿ 

قرب إذا فسرت الإباحة أنو لا حكم إلى مذىب القائلتُ بالإباحة أبالإباحة لأف مذىب من قاؿ 
أما  وشار إلى ذلك الجويتٍ بقولو:" أو  ،ف فسرت بالإذف في الفعلإلا  ،باستواء الفعل و التًؾ

الإباحة فلا خلاؼ على الحقيقة بيننا وبينهم فإنهم لم يعنوا بالإباحة ورود خبر عنها وإنما  أصحاب
 (5)"مر في الفعل والتًؾ والأمر على ما ذكروه.أرادوا استواء الأ

                                                           

 .و ما بعدىا 1/158ا﵀صوؿ  :ينظر (1)
 1/165 المصدر نفسو (2)
 1/163المصدر نفسو  (3)
قاؿ أبو محمد وىذا تدويو ساقط لأنو لم يحرـ الإقداـ على و مثل ىذا الدليل ذكره ابن حزـ فقاؿ:"  1/164 المصدر نفسو  (4)

فعدـ حرمة الإقداـ على الانتفاع بملك الغتَ كما قاؿ الرازي دليل على عدـ  1/52ينظر الإحكاـ  "مالك غتَنا بنفس العقل
 الحضر.

 1/14البرىاف  (5)
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المطلب الرابع: تخريج مسألة لا حكم للأشياء قبل ورود الشرع على قول الرازي المختار في 
 التحسين و التقبيح

تخر ا على قوؿ الرازي رتزو الله  ،لها تعلق من جهة واحدة ،إف مسألة حكم الأشياء قبل ورود الشرع
و إنما ،ذلك أنو لا معتٌ لذاتية الحسن و القبح في ىذه المسألة  ،في التحستُ و التقبيح العقلي
فقالت المعتزلة بالثواب و  ،و ىو الشطر الثاني في الحسن و القبح ،متعلقها ىو الثواب و العقاب

و ىو الحق  ،ت الأشاعرة و الرازي أف لا حكم لهاو قال ،العقاب بناء على أف ىذه الأشياء لها حكم
 دلة العقلية و النقلية و من ترلة ما يقاؿ عن ىذه المسألة:الذي تعضده الأ

و ىو مدلوؿ قولهم : "حكم  أنها مسألة ينقض أولها آخرىا ، فأولها يبحث عن قوؿ الشرع ،: 1
 ع.ر شوآخرىا يقيده بالبحث عن قوؿ الشرع حيث لا  الأشياء"

في أفَّ الحاكمَ بعد البعثة وبلوغ الدعوة إنما ىو الشرع الذي جاء بو النبيُّ  العلماءلا خلاؼ بتُ : 2
ػ في الأشياء بعد مجيء الرسل وَوُرُودِ الشرع على الإباحة وىي  إذف صلَّى الله عليو وسلَّم، فالأصل ػ

يعًاىُوَ الَّذِي خَلَقَ لَكُمْ مَا في الْأَ ﴿ :إباحة شرعية، لقولو تعالى فالحديث عن مسألة  (1)﴾ رْضِ ترَِ
 حكم الاشياء قبل ورود الشرع بعد ورود الشرع لا ينفع.

و ىذا ما قرره ابن السبكي  ،بل ىي مأخوذة من عند المعتزلة ،أنها مسألة مفروضة لا واقع لها :3
 كانوا لأنهم الآراء ىذه إلى ذىبت إنما أصحابنا من الطائفة ىذه المنعم:" شكر مسألة في فقاؿ

 على المنعم شكر وىي العبارة ىذه على عثروا فربما العلم، ىذا بمسائل لشغفهم المعتزلة، كتب يطالعوف
 (2)"تحتها. التي والفضائح القبائح على يقفوا ولم إليها فذىبوا فاستحسنوىا، السمع ورود قبل النعمة

                                                           

 29( البقرة 1)
 .1/138الإبهاج ( 2)
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:" ،لم يخل زمن من شرع :4 "أَيَحْسَبُ  تعالى: وقاؿ فكيف يقاؿ قبل ورود الشرع ؟ قاؿ ابن حزـ
رَؾَ سُدًى " نْسَافُ أَفْ يػُتػْ  أف الآية بهذه فصح ينهى،    و لا يأمر لا الذي المهمل و السدى (1) الْإِ

 من الدىر من وقتا تعرت العقوؿ إف: قاؿ من قوؿ فبطل شرع، ورود دوف هملا قط يبقوا لم الناس
 في حكم لو الشرع ورود قبل العقل في الشيء يكوف أف بطل فقد القوؿ، ىذا بطل قد و إذ شرع،
 (2)".إباحة أو بحظر العقل

لأف  ،فلا تحليل ولا تحريم ،إذ لا مانع منو عقلا ،و إف سلم جواز خلو دىر من الدىور عن شرع
قاؿ شيخ الإسلاـ ابن تيمية :" ولقد اختلف  ،يأتي بها الشرع لا غتَ ،التحليل و التحريم ألفاظ شرعية

، على ...الناس في تلك المسألة أي: الأعياف المنتفع بها قبل ورود الشرع: ىل ىي جائزة أـ ممتنعة؟ 
(3)أف الحق الذي لا راد لو أف قبل الشرع لا تحليل ولا تحريم."

 

                                                           

 36( القيامة 1)
 1/58الإحكاـ لابن حزـ ( 2)
 1/372الفتاوى الكبرى ( 3)
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 المبحث الرابع: المكروه ليس بحسن و لا قبيح

 المطلب الأول: تعريف المكروه

 المكروه لغةالفرع الأول: 

 .(1)و ىي: الشدة و الحرب "الكريهة" :مأخوذ من

 المكروه اصطلاحاالفرع الثاني: 

 (2)"الدكروه ما زجر عنو ولم يلم على الإقداـ عليو.بقولو:"  الدكروه عرفو إماـ الحرمنٌ

 (3)."ما تركو خنً من فعلو :"بأنو عرفو ابن قدامةو 

 (5)." والدكروه ما يمدح تاركو ولا يذـ فاعلو :"فقاؿ (4)البيضاوي و أما

وإف كاف غنً و ترجح فيو جانب العدـ قاؿ الرازي:" أ ،و الدكروه عند الرازي ىو ما ترجح فيو الترؾ
 ،وإما أف يترجح جانب الوجود وىو الندب ،فالطرفاف إما أف يكونا على السوية وىو الإباحة ،جازـ

 (6)".أو جانب العدـ وىو الكراىة

وىو الذي أشعر  ،ما نهي عنو نهي تنزيوأحدىا:"  ،و يطلق الدكروه أيضا بالاشتراؾ على أمور ثلاثة
 (1)".وإف لم يكن على فعلو عقاب ،فاعلو بأف تركو خنً من فعلو

                                                           

 643الدصباح الدننً ص (1)
 1/108البرىاف،  (2)
 1/137روضة الناظر (3)
ىو ناصر الدين أبو الخنً عبد الله بن عمر بن محمد البيضاوي الشافعي، ولي قضاء شنًاز و كاف من الأئمة الدبرزين، النظار لو  (4)

                                                                                  "الدنهاج في أصوؿ الفقو" و كتاب "الطوالع" توفي رحمو الله بددينة تبريز سنة خمس و   ثماننٌ و ستمائة.                             مصنفات كثنًة منها:
                                                                                                                                                                              .                                                                                                                            686 -7/685ب، ؛ شذرات الذى2/172ابن قاضي شهبة، طبقات الشافعية ، 

 .1/59الإبهاج،  (5)
 1/93المحصوؿ  (6)
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 ألةالمطلب الثاني: مذاهب الأصوليين في المس

قد تواتر النقل عن أئمة الأصوؿ، أف الواجب من الأحكاـ التكليفية حسن إما لذاتو، و ىو قوؿ 
، و أف (2)الدعتزلة تخريجا على قاعدة التحسنٌ و التقبيح  أو لفعل الدكلف لو كما ىو مذىب الجمهور

الكثنً من أئمة الحراـ قبيح و جرى فيو من الخلاؼ ما جرى في الواجب، غنً أف الدكروه قد عزؼ 
الأصوؿ عن الحديث عن مرتبتو في الحسن و القبح، لأف فيو نوع شبهة بالحراـ و الدباح، و الأصوليوف 

 (3)".وتركو فعلو استواء مع شرعا يممدح أف ومحاؿ اختلفوا في قبحو دوف حسنو قاؿ الشاطبي رحمو الله:"

 لا أـ قبيح ىو ىل ؟الدكروه قبيح ىو ىل الدكروه  مسألة ويرَد على ىذا قوؿ الزركشي متسائلا :"
فعبارة الزركشي توىم أف الخلاؼ في وصف الدكروه بالقبح  (4)والقبح."  الحسن تفسنً على يلتفت

 ،فكما يوجد في الحسن و القبح مذىباف ففي الدسألة ىذه أيضا مذىباف ،مبني على الحسن و القبح
و عليو يوجد من الأصولينٌ من قاؿ أف الدكروه حسن، و ىذا ما لم يذكره أحد من الأصولينٌ و لا 

و قد دؿ على ذلك أيضا ما صرح بو ، صرح بو، و ىو خلاؼ ما دؿ عليو كلاـ الشاطبي السابق
 دركناىمأ ناسا إلا قاؿ، فيما الحرمنٌ إماـ خالف يعتمد أحدا أر ولم البيضاوي في الدنهاج حيث قاؿ:"

 (5)عنو." منهي لأنو قبيح إنو قالوا

ثم إف من خالف مدن ذكر ،لم يجد من خالف إماـ الحرمنٌ ،فالبيضاوي رحمو الله على سعة اطلاعو 
فتبنٌ من ذلك أف عبارة الزركشي على إطلاقها فيها نوع إيهاـ  بأف  ،خالفو في أنو قبيح لا أنو حسن

ىناؾ مذىبا ثالثا قاؿ بأف الدكروه يوصف بأنو حسن. ولو أف الزركشي رحمو الله قاؿ : "يلتفت على 
تفسنً القبح" لأعتذر لو بعود الدتعلق على سؤالو : ىل ىو قبيح؟ فيػػػقاؿ في الجواب ىو قبيػػػػػػح، أو 
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بيػػػػح، دوف التعرض لدسألة الحسن، و لكػػػػػن لدا ذكر الحسن ، وجب حينها ربط الخلاؼ بو ليس بق
 أيضا.

و بعد ىذا التقرير يتضح أف في الدسألة مذىباف، إف كاف الدذىب الذي نقلو البيضاوي عن الناس 
 الذين أدركهم ولم يسمهم ثابتاً و صحيحاً.

 المذهب الأول: 

وأعلم أف ىذه بيح، و ىو الدختار عند الرازي رحمو الله حيث قاؿ:" الدكروه ليس بحسن و لا ق
الاشكالات غنً واردة على قولنا لأنا نعني بالقبيح الدنهي عنو شرعا وبالحسن ما لا يكوف منهيا عنو 
شرعا وتندرج فيو أفعاؿ الله تعالى وأفعاؿ الدكلفنٌ من الواجبات والدندوبات والدباحات وأفعاؿ الساىي 

 (1)".ئم والبهائموالنا

مر الشرع بو فهو حسن و ما أقائم على الأمر الشرعي فما  ،و مذىب الرازي في التحسنٌ و التقبيح 
و تواتر  ،و القبح عليهاأأما تردد الكراىة بنٌ الاسمنٌ فيمنع من إطلاؽ الحسن  ،نهى عنو فهو قبيح

 ولا بحسن ليس إنو الحرمنٌ إماـ فقاؿ الدكروه وأما نقل ىذا الدذىب عن إماـ الحرمنٌ قاؿ البيضاوي:"
 الثناء يسوغ لا وىذا عليو، الثناء يسوغ ما و الحسن عليو، يذـ لا وىو عليو ما يذـ القبيح فإف قبيح،
 وإنما فعلو، يرد لم الله أف الدكروه معنى وليس و اختار ىذا الدذىب البيضاوي حيث قاؿ:" (2)عليو."
 (3)قبيحا."  لاو  حسنا ىو وليس ذكرناه ما معناه

وقرر صاحب التلويح على أف ىذا الدذىب ىو الذي يتخرج على قواعد الدعتزلة، فبعد أف ذكر 
 فعلو، على يذـ ولا ، تركو على يمدح عندىم الدكروه إف اصطلاحي الدعتزلة في الحسن و القبح قاؿ:"
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 بخلاؼ تاركو يمدح أنو جهة من يفترقاف وإنما ، الدباح بدنزلة واسطة يكوف بل القبيح في يدخل فلا
 (1)الدباح."

كإماـ الحرمنٌ و غنًه، أف الدكروه لا    ،و الدليل على ما ذىب إليو الرازي و كثنً من الأشاعرة
يوصف بالحسن. لأف الحسن ما يسوغ الثناء عليو أو على فاعلو، و الدكروه لا يسوغ الثناء عليو ولا 

بيح ما يذـ عليو أو على فاعلو، و الدكروه لا ذـ عليو على فاعلو، و ىو كذلك ليس بقبيح، لأف الق
   .         (2) ولا على فاعلو فلا بد من إثبات الحكمنٌ لو فيقاؿ الدكروه ليس بحسن و لا قبيح.

 :المذهب الثاني

 أر و لم لم يسم منهم أحدا حيث قاؿ:" والدكروه قبيح، و ىو ما نػػػػػػقلو البيضاوي عمن عاصرىم، 
 و النهي عنو، منهي لأنو قبيح إنو قالوا أدركناىم ناسا إلا قاؿ، فيما الحرمنٌ إماـ خالف يعتمد أحدا
 (3)وتنزيو." تحريم نهي من أعم

و دليل ذلك أف الدكروه منهي عنو، فهو بذلك يكوف قبيحا، و ىذا الذي استنتجوه من الاستلزاـ غنً 
، و لكن الذـ في  و ليس على إطلاقو قاؿ الشاطبي: "و أماصحيح بإطلاؽ ذلك أف الدكروه مذموـ

 (4)بإطلاؽ." فيو الذـ فليس الدكروه؛

 في التحسين و التقبيح المختار المطلب الثالث: تخريج المسألة على قول الرازي
مخرج على اختياره في التحسنٌ و  ،إف مذىب الرازي رحمو الله في كوف الدكروه ليس بحسن و لا قبيح

فلا  ،ف الدكروه لم يأذف فيو بإطلاؽ كالإذف في الدباحأو بدا  ،لأنهما مرتبطاف بالإذف الشرعي ،التقبيح
فتساوى بذلك  ،فلا يكوف قبيحا بإطلاؽ ،و ىو أيضا غنً منهي عنو بإطلاؽ ،يكوف حسنا بإطلاؽ

ي بالنظر و الدكروه عند الراز  ،فلا يوصف بأحد منهما ،الإذف و الترؾ فيتساوى حينها الحسن و القبح
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 (1)".وأما المحظور فهو الذي يذـ فاعلو شرعامخرج على ىذا الأصل قاؿ الرزي:"  ،إلى تعريفو للمحرـ
  .ف الدكروه لا يذـ فاعلو شرعا فخرج بذلك عن كونو قبيحاأو معلوـ 

 يممدح أف ومحاؿتقدـ عن الشاطبي رحمو الله قولو:" االخلاؼ إنما حصل في قبحو لا في حسنو، كمف
  (2)".وتركو فعلو استواء مع شرعا

إف الخلاؼ في ىذه الدسألة على فرض ثبوتو، خلاؼ في العوارض لا في الحقائق ، ذلك أف وصف  ثم
الدكروه بأنو قبيح، أو أنو ليس بحسن و لا قبيح، ىو اختلاؼ في وصف موصوؼ بصفة، بناء على 

ن الواجب و قبح المحرـ إلى بقية ما تعلق بالأحكاـ التكليفية من حسن و قبح فانتقل القوؿ في حس
 الاحكاـ التكليفية حتى وصل للمباح تعميما للمسألة على بقية الأحكاـ التكليفية.  

ثم إف الصحيح أف لا خلاؼ لعدـ ثبوتو، و لا ثبوت قائلو، فتبقى الدسألة على ما قاؿ البيضاوي رحمو 
الدسألة عرية عن التحصيل فلا تنهض الله من عدـ و جود من يخالف إماـ الحرمنٌ في ذلك، و تبقى 

خلافا في الدعنى و إنما ىي جارية مجرى التنزيلات و تشعب الأقواؿ في الدسائل تخريجا لبعضها على 
 علم. أبعض و الله 
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 المبحث الخامس: هل المباح حسن؟

 المطلب الأول: تعريف المباح

 المباح لغةالفرع الأول: 

 (1).الدباح لغة من الإباحة يقال: باح الرجل مالو، أذن في الأخذ والترك وجعلو مطلق الطرفنٌ

 المباح اصطلاحاالفرع الثاني: 
من غنً اقتضاء ولا  ،ما خنً الشارع فيو بنٌ الفعل والترك ىو عرف إمام الحرمنٌ الدباح بقولو:"

 (2)"زجر.

ولا  ،أو دل على أنو لا ضرر في فعلو وتركو،الدباح فهو الذي أعلم فاعلو :"فقال في تعريفو الرازيأما و 
 (3)." نفع في الآخرة

الدتوفرة في غنًه من فالدباح إذن ما استوى فيو الفعل و الترك من غنً ترجيح، لغياب الدرجحات 
 الأحكام، أعني بها الثواب لذاتو و العقاب .

 المطلب الثاني: مذاهب الأصوليين في حسن المباح

لا بد من و  لا، أم حسنا يسمى ىل واختلفوا ، قبيحا يسمى لا الدباح أن على أجمع الأصوليون
             : والاصطلاحات فيو ثلاثةثم تنزيلها على الدباح ،معرفة الاصطلاحات في الحسن و القبح 

وإلى ما ،تنقسم إلى ما يوافق غرض الفاعل  الأفعالالاصطلاح الدشهور العامي، وىو أن   : الأول
وإلى ما لا يوافق ولا يخالف، فالدوافق يسمى حسنا، والدخالف يسمى قبيحا، والثالث يسمى ،يخالفو 
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ىذا الاصطلاح إذا كان الفعل موافقا لشخص مخالفا لآخر فهو حسن في حق من وافقو،  وعلى،عبثا 
و لا علق كون الدباح  ،و الرازي في مسألة الدباح لم يذكر ىذا الاصطلاح (1)،قبيح في حق من خالفو

 (2).حسنا أو لا عليو

اه موافقا قبيح فهو حسن عند من ير  فيجوز أن يكون حسنا قبيحا، ،و على ىذا فلا حكم للمباح
 عند من يراه منفرا.

التعبنً بالحسن عما حسنو الشرع بالثناء على فاعلو، فيكون فعل الله تعالى حسنا في كل حال  الثاني:
 (3)،خالف الغرض أو وافقو، ويكون الدأمور بو شرعا ندبا كان أو إيجابا حسنا، والدباح لا يكون حسنا

 بخلاف الواجب و الدندوب قال الرازي:" ،فالدباح لم يثن الشرع على فاعلو حتى يوصف بأنو حسن
 (4)".ما يستحق فاعلو بفعلو التعظيم والددح والثواب فالدباح ليس بحسن -الدباح  – وإن أريد بو

جاز أن  ولذذا قلنا: إن الدباح ليس بحسن في ذاتو، وإنو ىذا خلافا للمعتزلة قال السمرقندي:" 
يوصف بالحسن لغنًه خلافاً لبعض الدعتزلة , لأنو ليس فيو معنى داع إلى ترجيح جانب الوجود على 

 (5)".العدم

التعبنً بالحسن عن كل ما لفاعلو أن يفعلو، فيكون الدباح حسنا مع الدأمورات، وفعل الله  الثالث:
 عما عبارة الحسن كان إن قلنا؟  حسن الدباح فهل قيل فإن قال الغزالي:" يكون حسنا بكل حال

 اعتقاد وجب أو عليو والثناء ،فاعلو بتعظيم أمر عما عبارة كان و إن حسن. فهو ،يفعلو أن لفاعلو
و  (6)بحسن." فليس الدباح العقاب أو للذم صاحبو استحقاق اعتقاد يجب ما والقبيح للثناء استحقاقو
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والحق أنو إن كان الدراد من  ؟الدباح ىل ىو حسنبهذا التعبنً فالدباح حسن عند الرازي حيث قال:" 
 (1)" .فالدباح حسن ،سواء كان على فعلو ثواب أو لم يكن ،كل ما رفع الحرج عن فعلو،الحسن 

 و أما مذىب الدعتزلة فلهم في تفسنً الحسن و القبح طريقتان:                                

حمد عليو شرعا أو عقلا، و على ىذا التفسنً  ءفعلو، سواالحسن ما يحمد على لطريقة الأولى: ا
لا يحمد فاعلو وىذا ىو الاصطلاح الثاني  وفالحسن مختص بالواجب، و الدندوب فقط دون الدباح، لأن

 .(2)عند الجمهور

الحسن ما يكون للقادر العالم بحالو أن يفعلو، فالحسن بالتفسنً الثاني كما يتناول الطريقة الثانية:  
 .(4)وىذا ىو الاصطلاح الثالث عند الجمهور ،(3)يتناول الدباح أيضا وواجب و الدندوب، فهال

 المطلب الثالث: تخريج المسألة على قول الرازي في التحسين و التقبيح

و قد ذكر الرازي في رده على الأستاذ أبي  ،أنو حكم شرعي غنً تكليفي  ،حقيقة الدباح عند الرازي
ىو أنو ورد التكليف بفعلو  ،والحق أنو إن كان الدراد بأنو من التكليفمنصور ما يأكد ذلك فقال:" 

باعتقاد إباحتو فاعتقاد كون ذلك الفعل  ،وإن كان الدراد منو أنو ورد التكليف ،فمعلوم أنو ليس كذلك
 (5)".فالتكليف بذلك الاعتقاد لا يكون تكليفا بذلك الدباح ،مغاير لذلك الفعل في نفسو ،مباحا

لتردد  ،غنً حسن باعتبار آخر ،نو حسن باعتبارأجعلت من الرازي يطلق عليو  ،و حقيقة الدباح ىذه
وإن أريد بو " ،و بنٌ الددح و الثواب عليو فلا يكون حسنا ،فيكون حسنا ،الدباح بنٌ الإذن في فعلو

 (6)".بفعلو التعظيم والددح والثواب فالدباح ليس بحسنيستحق فاعلو  ما
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فالدسلك الذي سلكو الجمهور، في الحكم على الدباح بالحسن مسلك حسن، غنً أنو لا بد من مراعاة 
أمر آخر، وىو حقيقة الدباح من حيث التعريف، فكما ينظر لحقيقة الحسن لا بد من النظر لحقيقة 

الأصولينٌ في تعريفو إلا أن التعريف الأشهر ىو ما ذكره البيضاوي  الدباح، فهو و إن اختلفت عبارات
أي لا يتعلق بفعلو و بتركو حسن   (1)حيث قال : "الدباح ما لا يتعلق بفعلو و بتركو مدح و لا ذم."

و لا قبح، فلا يوصف بأنو حسن حال فعلو، و لا بأنو قبيح عند عدم التلبس بو، فحقيقة الجواب 
عن السؤال أن الدباح ليس بحسن باعتبار عدم الددح، و المجاز في الجواب أن الدباح حسن على اعتبار 

:"ما علم فاعلو أن لا حرج في فعلو و لا في تركو  أن للفاعل أن يفعلو، و ىذا ما عرف بو الدباح بأنو
و لا نفع في الآخرة." فالدسألة لفظية مردىا إلى جواز الإطلاق فمن أطلق تعلق بشيء من حقيقة 
الدباح و ىي: "للمكلف أن يفعلو" و من لم يطلق تعلق بـــــــــ: " ما  لا يتعلق بفعلو و بتركو مدح  و لا 

 ".ذم

 بجزء دون غنًه، أوقع في الخلاف و ىذا ىو الذي رجحو الآمدي حيث قال:" الحقفالنظر و التعلق 
 يفعلو أن أن لفاعلو باعتبار حسن إنو يقال أن الواجب بل مطلقا، ذلك في والإثبات النفي امتناع
 تقرر ما على فاعلو، على بالثناء مأمور أنو باعتبار حسنا و ليس .للغرض موافقتو باعتبار أو شرعا،

(2)والتقبيح." التحسنٌ مسألة في
 

                                                           

 1/60 الإبهاج (1)
 1/126الإحكام  (2)



 
208 

 الفصل الثاني: الأصول العقلية المتعلقة بالحكم و أثرها على المسائل الأصولية**

 :مباحث أربعةو يحتوي على 

 .الحكم العقلي و أقسامه المبحث الأول:

 

 الجائز العقلي و مسائلهالمبحث الثاني: 

 

 

 .الواجب العقلي و مسائلهالمبحث الثالث: 

      

 المستحيل العقلي و مسائلهالمبحث الرابع: 

 .تعريفهالدطلب الأول: 

 .قلب الحقائق محال عقلا الدطلب الثاني:

 .الترجيح من دون مرجح محال عقلا: ثالثالدطلب ال

 .الدور محال عقلا :رابعالدطلب ال

 .التسلسل محال عقلا: ام الدطلب الخ

 .ما أدى إلى المحال فهو محال عقلا :سادسالدطلب ال

 .الجمع بين النقيضين محال عقلا :سابعالدطلب ال

 .تحصيل الحاصل محال عقلا: ثامنالدطلب ال

 .الجمع بين الدثلين محال عقلا :تاسعالدطلب ال

 .تعريفه الدطلب الأول:

 هل التعبد بالقياس واجب عقلا؟ الدطلب الثاني:

  .تعريفه الدطلب الأول:

 .الفرق بين الجواز العقلي و السمعي الدطلب الثاني:

 .إذا ورد الدليل السمعي بإثبات أحد طرفي الجائز العقلي: ثالثالدطلب ال

 .تعريفهالدطلب الأول: 

 .أقسامه الدطلب الثاني:
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 الفصل الثاني : الأصول العقلية المتعلقة بالحكم العقلي و أثرها على مسائل أصول الفقه

 المبحث الأول: الحكم العقلي و أقسامه

 المطلب الأول: الحكم العقلي
 ." الحكم" "العقلي" الفظت :وهما ،تعريف ما تركب منو متوقف على ،تعريف الحكم العقلي

والقضاء، يقال حكمت عليو بكذا أي منعتو من خلافو، وحكمت بين أما الحكم في اللغة: الدنع 
 (1) .الفساد الناس قضيت بينهم وفصلت، ومنو الحكمة لأنها تمنع صاحبها عن أخلاق الأراذل و

 (2)عنو." إثبات أمر لأمر أو نفيو" :أما اصطلاحا فالحكم

و  ،وقد تقدم في الباب التمهيدي الحديث عنو فلا حاجة لتكراره ،فهو نسبة إلى العقل ،أما العقلي
ن نسبتو إلى الشرع تصيره أكما   ،ن نسبة الحكم و إضافتو إلى العقل صيرتو عقلياأالدقصود من ذلك 

 شرعيا.

و وضع أمن غير توقف على تكرار  ،و نفيو عنوأ ،مر لأمرأ" ىو إثبات  :و عليو فإن الحكم العقلي
 (3)".واضع

نحو الكل  ،وىو ما يعرف فيو )العقل( النسبة ايجاباً أو سلباً  عقليكم الحأو ىو كما قال الشنقيطي:" 
 (4)الجزء ليس أكبر من الكل سلباً." أكبر من الجزء ايجاباً.

 (5)"الخمسة نصف العشرة. ما كانت النسبة فيو مستفادة من العقل نحو: ":فهو

 

                                                           

 99/ 4، القاموس المحيط 226/ 1نظر: الدصباح الدنير ي (1)
 1/10مذكرة في أصول الفقو  (2)
  53شرح الدقدمات في علم التوحيد ص  (3)
 1/10مذكرة في أصول الفقو  (4)
 1/22( الدهذب في علم أصول الفقو الدقارن 5)
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 المطلب الثاني:أقسام الحكم العقلي

 :لا يخلو أن يكون واحداً من الأقسام التالية،على أن ما يمكن للعقل تصوره  ،اتفق جميع النظار 

 .الجائز عقلا 
  .الواجب عقلا 
  .الدمتنع عقلا 

 في الخريدة البهية: (1)قال الإمام الدردير 

هي الوجوب ثم الاستحالة ***أقسام حكم العقل لا محالة   

 

 (2) فافهم منحت لذة الأفهام ***ثم الجواز ثالث الأقسام                

صر الحكم العقلي في حبرىان  :" فقال الأمين الشنقيطي برىان الحصر في الأقسام الثلاثة ما ذكره و 
الثلاثة الدذكورة، أن الشيء من حيث ىو شيء، لا يخلو من واحدة من ثلاث حالات: إما أن يكون 

إما أن يكون يقبل عدمو ولا يقبل وجوده بحال. وإما أن  يقبل عدمو بحال. والعقل يقبل وجوده، ولا 
 (3)"يكون يقبل وجوده وعدمو معا،

 .يجد أنو يرى التقسيم الدتقدم كما سيأتي ،و الدتتبع لكلام الرازي في المحصول و غيره

وقالت جماعات من أىل  :" أن الحكم العقلي قسمان فقال مين الشنقيطي عمن لم يسمو ذكر الأ 
إن الحكم العقلي قسمان فقط، وهما: الواجب عقلا، والدستحيل عقلا، قالوا: والجائز عقلا لا  الأىواء

                                                           

ىو: الشيخ أحمد بن محمد بن أحمد بن أبي حامد العدوي الدالكي الأزىري الشهير بالدردير، العالم العلامة، أوحد وقتو في العلوم  (1)
ىـ حفظ القرآن في صغره، وتعلم على مشائخ مصر حتى أفتى في حياة شيوخو، وتولى الإفتاء بعد 1127العقلية، ولد رحمو الله سنة 

وفاة شيخو وتولى التدريس والتأليف، لو مؤلفات منها شرحو الدختصر خليل الدسمى بالشرح الكبير، وشرحو لدختصر خليل الذي 
، 1/393ه. فهرس الفهارس 1201 قرآن وغيرىا، توفي سنةسماه أقرب الدسالك لدذىب الإمام مالك ورسالة في متشابو ال

 1/244الأعلام 
 11شرح الخريدة البهية للدردير ص  (2)
 5/523البيان  أضواء (3)
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وجود لو أصلا، وزعموا أن دليل الحصر في الواجب والدستحيل أن الأمر إما أن يكون الله عالدا في 
الله عالدا في أزلو، بأنو لا يوجد كإيمان أبي  وإما أن يكون ....أزلو، بأنو سيوجد فهو الواجب الوجود 

 (1)".لذب، فهو مستحيل عقلا، إذ لو وجد لانقلب العلم جهلا، سبحانو وتعالى عن ذلك علوا كبيرا

و  لأن إيمان أبي لذب و أبي بكر يجيز العقل وجوده و عدمو. ،و لا يخفى بطلان الحصر في القسمين
 صول والله الدوفق.أج عنها من فيما يلي تفصيل ىذه الأقسام و ما نت

 

                                                           

 5/523 الدصدر السابق (1)
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 المبحث الثاني: الجواز العقلي

 المطلب الأول:تعريفه

 الفرع الأول :لغة 

)جَازَ( الْمَوْضِعَ سَلَكَوُ وَسَارَ فِيوِ يََُوزُ )جَوَازاً( وَ  " : جاء في الصحاح "جاز" :اسم فاعل من
)جَازَهُ( . وَ  )أَجَازَهُ( خَلَّفَوُ وَقَطعََوُ وَ )اجْتَازَ( سَلَكَ. وَ )جَاوَزَ( الشَّيْءَ إِلََ غَيْْهِِ وَ )تَََاوَزَهُ( بِعَْنًً، أَيْ 

( لوَُ مَا صَنَعَ )تََْويِزاً( ، وَ )أَجَازَ( لوَُ أَيْ سَوَّغَ لوَُ ذَلِكَ. وَ )تَََوَّزَ( )تَََاوَزَ( اللََُّّ عَنْوُ أَيْ عَفَا. وَ )جَوَّزَ 
 (1)".في صِلََتوِِ أَيْ خَفَّفَ 

 اصطلاحاالفرع الثاني: 

ما :" فقال و مدن ذكر ىذا التعريف الآمدي "ما لا يترتب على فرض وقوعو محال" :ىوالجائز العقلي 
العقلي، وىو أنا لو فرضنا وقوع ذلك لم يلزم عنو لذاتو محال في العقل، ولا معنً يدل على الجواز 

 (2)".للجائز عقلَ سوى ىذا

وأما إن كان العقل يقبل وجوده وعدمو معا، فهو الجائز " ،أو ىو ما يقبل العقل وجوده و عدمو معا
وجوده على العقل السليم العقلي، ويقال لو الجائز الذاتي، وذلك كإيمان أبي لهب، فإنو لو عرض 

 (3)".لقبلو، ولو عرض عليو عدمو بدل وجوده لقبلو أيضا، كما لا يخفى، فهو جائز عقلَ جوازا ذاتيا

 و عرفو الشيخ الدردير في الخريدة البهية بقولو:

 (4)"  كل أمر قابل للَنتفا *** وللثبوت جائز بلَ خفا و" 

                                                           

 1/64مختار الصحاح  (1)
 3/135الإحكام  (2)
 5/523البيان  أضواء (3)
 11ص  43شرح الخريدة البهية في علم التوحيد البيت  (4)
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وعند ذلك ثبت أن القول  و عبر عن ذلك الرازي بقولو:" ،ويسمى الجائز عقلَ  بالممكن العقلي
"الممكن  و عرف ابن سينا الممكن بقولو:  (1)".بقيام القيامة مدكن عقلَ وإلَ ىاىنا يمكن إثباتو بالعقل

 (2)".ىو الذي ليس يمتنع أن يكون، أو لا يكون، أو الذي ليس بواجب أن يكون، وأن لا يكون

أما الجواز العقلي فواضح، إذ لا يمتنع أن يقول الشارع قال الغزالي:"  ،الذاتيو يسمى أيضا بالجائز 
وأنتم مأمورون بجميعها وبتقديم الإسلَم من جملتها، فيكون الإيمان مأمورا « بني الإسلَم على خمس»

 (3)"بو لنفسو ولكونو شرطا لسائر العبادات كما في ا﵀دث والملحد.

العقل إمكان وجوده وعدمو، أي يَوز أن يوجد وألّا يوجد، فالإنسان جائز ىو ما يقبل عقلَ  فالجائز
نْسَانِ حِيٌن مِنَ الدَّىْرِ لمَْ يَكُنْ شَيْئاً مَذْكُوراً﴾:الوجود  (4) ﴿ىَلْ أتََى عَلَى الْإِ

ىذا القسم يُسمى جائز الوجود، أو مدكن الوجود عقلًَ، لأن وجوده أو عدمو ليس واجباً ولا  و
و يطلق الجائز في عرف المنطقيين على ما لا يمتنع عقلَ،  قال الفتوحي:" وإنما جائز الوجود ،مستحيلًَ 

 (5)".وىو المسمى بالممكن العام فيعم كل مدكن

 المطالب التالية و الله الموفق. ** و المسائل الأصولية المترتبة على الجائز العقلي مذكورة في

 العقلي و السمعي.الفرق بين الجواز  المطلب الثاني:

 و يمكن صياغة ىذا الفرق بأن يقال: ىل كل ما يَيزه العقل يَيزه السمع؟

إذ لا تلَزم  ،و الجواب عن ذلك أن يقال: ليس كل ما يَيزه العقل من مسائل يأتي السمع بجوازه
 يأتي بأحدن السمع لأ ،فكل ما يَيزه السمع يَيزه العقل لا محالة ،فالعلَقة بينهما عكسية ،بينهما

                                                           

 31/12التفسيْ الكبيْ  (1)
 1/36الإلهيات الشفا قسم ( 2)
 1/73( المستصفى 3)
 1الإنسان ( 4)
 1/429مختصر التحرير  (5)
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 و ليس كل ما يَيزه العقل يَيزه السمع. ،الجائز العقلي طرفي

القسم مة الرسول صلى الله عليه وسلم فقال:" ألة جواز الخطأ على أمس ،و ذكر الرازي رحمو الله في الفرقة بينهما
ىذه وىي أن الخطأ جائز عقلَ على  ،قبل الخوض في المسائل لا بد من مقدمة ،الخامس في المجمعين

 (1)".لكن الأدلة السمعية منعت منو ،كجوازه على سائر الأمم  ،الأمة

و لكن السمع ورد بعدم  ،ن لا تقع في الخطأأكما يَيز أيضا ،مة في الخطأ ن تقع الأأفإن العقل يَيز 
 جازه العقل من إمكان الخطأ لا يَيزه السمع .أمة الرسول صلى الله عليه وسلم فما أجواز الخطأ على 

ولذلك قالوا: من الجائز تنعيم من مات على الكفر، وتعذيب  مثلة ما ذكره الشاطبي بقولو:"من الأو 
من مات على الإسلَم، ولكن ىذا الجائز محال الوقوع من جهة إخبار الله تعالَ أن الكفار ىم 

احد، كذلك المعذبون، وأن المسلمين ىم المنعمون، فلم يتوارد الجواز والامتناع والوجوب على مرمى و 
 (2)"ىهنا، فالجواز من حيث نفس الجائز، والوجوب أو الامتناع من حيث أمر خارج، فلَ يتعارضان.

و الشأن كذلك في  ،إذ لا ينبني على فرض وقوعو محال ،فتنعيم من مات على الكفر جائز عقلَ
 تنعيم المسلم.خبر بعذاب الكافر و أو  ،لكن الشرع ورد بِنع ذلك وتعذيب من مات على الإسلَم، 

 المطلب الثالث: إذا ورد الدليل السمعي بإثبات أحد طرفي الجائز العقلي 

 ،فاحتمال وجوده لا يمنعو العقل ،و لا يكونأما يمكن أن يكون  :ىو ،ن الجائز العقليأتبين مدا سبق 
ئز فإن ورد نص شرعي بإثبات أحد طرفي ما تعلق بو الجا ،يضاأو احتمال عدم وجوده لا يمنعو 

ثرا عن أو أو سنة أسواء كان قرآنا  ،فإن الرازي يثبت ذلك الطرف بِا أثبتو النص الشرعي ،العقلي
ما ذكره الرازي في تفسيْه في شأن بني إسرائيل الذين مسخهم  ،الصحابة رضي الله عنهم و من الأمثلة على ذلك

الله، وإن قلنا إنهم بقوا فهذه القردة  السؤال الثاني: أولئك القردة بقوا أو أفناىمإذ يقول:"  ،الله قردة

                                                           

 4/195ا﵀صول  (1)
 2/486الموافقات  (2)
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التي في زماننا ىل يَوز أن يقال إنها من نسل أولئك الممسوخين أم لا؟ الجواب: الكل جائز عقلَ إلا 
 (1)"أن الرواية عن ابن عباس أنهم ما مكثوا إلا ثلَثة أيام ثم ىلكوا.

إلا أن  ،و احتمال فنائهم يَيزه العقل أيضا فلَ مانع منو ،فاحتمال بقائهم يَيزه العقل فلَ مانع منو
نهم مكثوا ثلَثة أيام ثم بأ ،لأجل الرواية المنقولة عن ابن عباس ،الرازي رجح طرف الفناء في حقهم

 ثر قرينة لترجيح أحد طرفي ما تعلق بو الجائز العقلي.فكان ورود الأ ،أفناىم الله
 

                                                           

 3/542تفسيْ الرازي  (1)
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 الواجب العقلي المبحث الثالث:

 تعريفه المطلب الأول: 

 الفرع الأول :لغة

الديت إذا سقط ومات، ويقال للقتيل  بالله. ووجوجب الشيء أي لزم، يجب وجوباً، وأوجبو من 
 (1) .واجب

 (2)".في اللسان: "وجب الشيء يجب وجوباً أي لزم، وأوجبو ىو، أو استوجبو أي استحقو و

 .فالوجوب في اللغة ىو اللزوم

 الفرع الثاني: اصطلاحا

 عرفو صاحب الخريدة البهية بقولو:
 (3) .نتفا في ذاتو فابتهل  الا ***فالواجب العقلي ما لم يقبل  

نسبة )ما( أي: الأمر  صفة أو قال الدردير في شرحو: "فالواجب: أي الثابت،)العقلي( من ذات أو
أي: لا يقبل الزوال )في ذاتو( أي: بالنظر لذاتو لا  الانتفا( بالقصر للضرورة،الثابت الذي )لم يقبل 

لشيء آخر، فخرج ما تعلق علم الله بوجوده...وفي ىذا التعريف أخصر وأوضح وأحسن من قولنا "ما 
 (4)".لا يتصور في العقل عدمو

الجوىرة: "وقد عرَّفوا الواجب في ىذا الفن بأنو: ما لا يتصور في العقل كلامو، ببناء الفعل وفي 
للفاعل: أي ما لا يدكن بسبب العقل عدمو، أو للمفعول: أي ما لا تدرك النفس بسبب العقل قد 

                                                           

 6/193، وانظر: العتُ 1/232الصحاح ( 1)
 1/793لسان العرب( 2)
 11ص  41( شرح الخريدة البهية في علم التوحيد البيت 3)
 41صالدصدر نفسو  (4)



 الواجب العقلي
 

 
217 

قل حينئذ: ما لا تصدق النفس بسبب الع يتصور أي يدرك، ويجاب بأن التصور ىنا التصديق والدعتٌ
الأولى عد مربط الواجب  علم من ىذا أن العقل آلة في الإدراك، والددرك إنما ىو النفس. و و عدمو،

بالعقل، فيقال: الواجب: ما لا يقبل الانتفاء، لأن الواجب واجب في نفسو وجد العقل أولم 
  (1)".يوجد

كلمة و   ،أو ىو ما لا يقبل الانتفاء في ذاتو ،ما لا يتصور في العقل عدمو :ىوفالواجب العقلي إذن 
 ،فعرض لو خبر بإثباتو ،ما كان لشكنا لذاتو :و ىو ،في التعريف لإخراج الواجب العرضي "ذاتي"

 (2).كوجوب دخول الدؤمنتُ الجنة و دخول الكافرين النار،فجعلو واجبا عرضيا 

و عرف واجب (3)."في وجوده عن السببالذي يكون غنياً و قد عرف الرازي الواجب الذاتي بقولو:" 
فسرنا واجب الوجود بذاتو، بأنو الدوجود الذي تكون حقيقتو غتَ قابلة للعدم بذاتو بقولو:" (4)الوجود

 (5)".البتة

و من الدسائل الشهتَة قبول توبة  ،صوليون من أشاعرة و معتزلة فيما يعدونو واجبا عقلياو يختلف الأ
ن الله يقبلها تفضلا و شاعرة بأبينما قال الأ ،ا يجب قبول توبة التائب عقلافإن الدعتزلة قالو  ،التائب
بحكم الوعد و  ،و مذىب الرازي أن قبول توبة التائب واجبة ،لا من باب الوجوب العقلي ،إحسانا

 قال الرازي: "الدسألة الرابعة: قالت الدعتزلة: قبول التوبة واجب عقلا على الله ،التفضل و الإحسان

                                                           

 العلمية لبنان. ضبط عبد الله محمد الخليلي. . دار الكتب41ص  شرح الجوىرة للبيجوري (1)
"ثم إن الواجب الوجود قد يكون واجباً بذاتو، وقد لا يكون بذاتو، أما الذي ىو واجب الوجود بذاتو فهو ( قال ابن سينا :2)

وضع الشيء  الذي بذاتو، لا لشيء آخر، أي شيء كان يلزم لزال من فرض عدمو. وأما الواجب الوجود لا بذاتو، فهو الذي لو
 2/77لشا ليس ىو، صار واجب الوجود" ينظر النجاة 

 1/134الدطالب العالية ( 3)
الواجب الوجود ىو  يقول ابن سينا: "إن الواجب الوجود، ىو الدوجود الذي متى فرض غتَ موجود، عرض منو لزال..و (4)

"وأما الكلام بلفظ الواجب الوجود،  ، يقول شيخ الإسلام ابن تيمية عن ىذا اللفظ : 2/77ينظر النجاة  ".الضروري الوجود
ولشكن الوجود، فهذا من كلام ابن سينا وأمثالو، الذين اشتقوه من كلام الدتكلمتُ الدعتزلة ونحوىم، وإلا فكلام سلفهم، إنما يوجد 

 .2/391ض ينظر: درء التعار " فيو لفظ العلة والدعلول
 1/94ينظر الفروق  "الواجبات العقلية لا تقبل العدم. و ذكر القرافي أن " 1/134الدطالب العالية  (5)
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 (1)تعالى. و قال أصحابنا: قبول التوبة واجب بحكم الوعد والتفضل والإحسان، أما عقلا فلا."

 و استدل على ذلك بوجوه منها:

" الوجوب لا يتقرر معناه إلا إذا كان بحيث لو لم يفعلو الفاعل لاستحق الذم، فلو وجب قولو:/ 1
ر مستحقا للذم، وىذا لزال، لأن من كان  قبول التوبة على الله تعالى لكان بحيث لو لم يقبلها لصا

كذلك فإنو يكون مستكملا بفعل القبول، والدستكمل بالغتَ ناقص لذاتو وذلك في حق الله تعالى 
 (2)لزال."

/ " الذم إنما يدنع من الفعل إذا كان بحيث يتأذى عن سماع ذلك الذم وينفر عنو طبعو، ويظهر لو 2
يا عن الشهوة والنفرة/ والزيادة والنقصان لا يعقل تحقق الوجوب بسببو نقصان حال، أما من كان متعال

 (3)".في حقو بهذا الدعتٌ

نو تعالى تمدح بقبول التوبة في ىذه الآية، ولو كان ذلك واجبا لدا تمدح بو، لأن أداء الواجب لا إ/ "3
 (4)يفيد الددح والثناء والتعظيم."

 رة في الدطلب الآتي و الله الدوفق.** و يتًتب على الواجب العقلي الدسائل الدذكو 
 ؟؟ واجب عقلا(5)هل التعبد بالقياس المطلب الثاني:

 :كالآتي  مذاىب ثلاثة على ،اختلف علماء الأصول في حكم التعبد بالقياس عقلًا في الشرعيات
 الأول:الدذىب  

الجمهور أن التعبد بالقياس جائز عقلًا، أي: إن الدليل العقلي المجرد يدل على أن إيجاب  مذىب
أو إيجاب العمل بمقتضى القياس من الأمور الدمكنة, التي  ،الشارع على المجتهد إلحاق الفرع بالأصل

                                                           

 16/140( تفستَ الرازي 1)
 16/140 نفسوالدصدر  (2)
 16/140الدصدر نفسو  (3)
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 الواجب العقلي
 

 
219 

قد إلى أن ذىب علماء الشريعة وأىل الحل والعيتصور ثبوتها وانتفاؤىا على البدل. قال الجويتٍ:" 
 (1)".التعبد ]بالقياس[ في لرال الظنون جائز غتَ لشتنع

يجوز التعبد بالقياس في الشرعيات ربعة فقال:" ئمة الأو نسب الآمدي القول بجواز التعبد بالقياس للأ
بو قال السلف من الصحابة والتابعتُ والشافعي وأبو حنيفة ومالك وأحمد بن حنبل وأكثر  و عقلا.

 (2)"والدتكلمتُ.الفقهاء 

أما التعبد بالقياس في الكل  وو مذىب الرازي أنو يرى جواز التعبد بالقياس عقلا حيث قال:" 
لأن  ،لكن أحكام الأصول شرعية ،لأن القياس لا يصح إلا بعد ثبوت الحكم في الأصل ،فمحال

 كانت تلك الأحكامفلو   ،فما عداىا لا يثبت إلا بالشرع ،العقل لا يدل إلا على البراءة الأصلية
 (3)".مثبتة بالقياس لزم الدور وىو لزال

أنو لا يدكن التعبد بالقياس في جميع نصوص  :" فمعناه التعبد بالقياس في الكل فمحال"  :وأما قولو
كالقياس   ،خرجوا الدسائل التي لا يدكن القياس فيهاأو  ،و ىذه مسألة ذكرىا الأصوليون (4)،الشريعة

لأن القياس لا يصح إلا بعد ثبوت الحكم في و ىو معتٌ كلام الرازي الدتأخر :"  ،صولالأ على
 (5)".الأصل

نكروا وجوب أنهم أفمعناه   (6)".ما قول الرازي :" وأما الباقون منا ومن الدعتزلة فقد أنكروا ذلكأو 
 و قالوا بجواز ورود التعبد بو لا الوجوب. ،بي الحستُ من الدعتزلةأو  ،وىو مذىب القفال ،التعبد بو

أنو لا خلاف بتُ العقلاء أنو يحسن ما ذكره الآمدي بقولو:"  ،و لشا استدل بو أصحاب ىذا القول
 من الشارع أن ينص ويقول لا يقضي القاضي وىو غضبان ; لأن الغضب لشا يوجب اضطراب رأيو
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 (1) ".والعطش والإعياء الدفرط وفهمو، فقيسوا على الغضب ما كان في معناه كالجوع

 .فالعقل يرجح فعل ما ظن فيو الدصلحة ودفع الدضرة على تركو ولا معتٌ للجواز العقلي سوى ذلك

 الثاني:الدذىب 
أن التعبد بالقياس واجب عقلًا، بمعتٌ أن الدليل العقلي  ،والقفال الشاشي ،يرى أبو الحستُ البصري

 .المجرد يدل على أن التعبد بو أمرٌ ثابتٌ لا يتصور انتفاؤه
 (2)".من الدعتزلة العقل يدل على وجوب العمل بو يقال القفال منا وأبو الحستُ والبصر قال الرازي:" 

 (3)".بالقياس الشرعيباب في أن العقل لا يقبح التعبد قال أبو الحستُ:" و 

نو إذا غلب على الظن أن الدصلحة في إثبات الحكم بالقياس، إولشا استدل بو أصحاب ىذا القول:" 
وأنو أنفى للضرر، فيجب اتباعو عقلا تحصيلا للمصلحة ودفعا للمضرة كما يجب القيام من تحت 

 (4)"ك في النهوض.حائط ظن سقوطو لفرط ميلو، وإن جاز أن تكون السلامة في القعود والذلا

فكان العقل موجبا لورود التعبد   ،العلل الشرعية ومناسبتها مدركة بالعقلكون   :و لشا استدل بو أيضا 
 (5) كما توجب أحكام العلل العقلية.  ،بها

حتى لا تكون ىناك واقعة  ،تحرز عن خلو الوقائع عن الأحكام الشرعيةال ،و الدقصود من ىذا الدليل
 ن الوقائع غتَ متناىية و النصوص متناىية فوجب القياس.لأ ،لا حكم لذا

 الدذىب الثالث: 
وقال ":قال صاحب التبصرة  ،مامية و غتَىمو ىو مذىب النظام و الإ ،لا يجوز ورود التعبد بالقياس
  وىو قول الإمامية والدغربي و/وىو مذىب قوم من الدعتزلة البغداديتُ  ،النظام لا يجوز ورود التعبد بو
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 (1)".القاساني
 (2)"وقالت طائفة العقل يقتضي الدنع من التعبد بوقال الرازي:" 

ذىب أىل الظاىر والنظام إلى أنو لا يجوز التعبد بو عقلًا :" فقال إلى أىل الظاىر ابن قدامة نسبوو 
 (3)".ولا شرعًا

 التسوية بتُ إن العقل يقتضيما جاء عن النظام في قولو:"  ،لقولاصحاب ىذا أو لشا استدل بو 
الدتماثلات في أحكامها، والاختلاف بتُ الدختلفات في أحكامها، والشارع قد رأيناه فرق بتُ 
الدتماثلات، وجمع بتُ الدختلفات وىو على خلاف قضية العقل، وذلك يدل على أن القياس الشرعي 

 (4)"غتَ وارد على مذاق العقل، فلا يكون العقل لروزا لو.

لم يكن ذلك لاستحالة ورود التعبد بالقياس بل إنما كان ذلك إما لعدم " و رد على ذلك بأنو:
صلاحية ما وقع جامعا أو لدعارض لو في الأصل أو في الفرع، وحيث جمع بتُ لستلفات الصفات فإنما  
كان لاشتًاكها في معتٌ جامع صالح للتعليل، أو لاختصاص كل صورة بعلة صالحة للتعليل، فإنو لا 

 لاف الصور، وإن اتحد نوع الحكم أن تعلل بعلل لستلفة لا أن الحكم ثبت في الكلمانع عند اخت
 (5)"بالقياس.

قالت الشيعة: إن القول بالتعبد بالقياس :" فقال يضا ما نقلو الآمدي عن الشيعةأو لشا استدل بو 
كم يفضي إلى الاختلاف، وذلك عند ما إذا ظهر لكل واحد من المجتهدين قياس مقتضاه نقيض ح

 لافا ـــــــــــــــــــلقولو تعالى: }ولو كان من عند غتَ الله لوجدوا فيو اخت ،الآخر، والاختلاف ليس من الدين
 (6)".كثتَا{
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والإيدان بالله ورسولو  ،على الاختلاف في التوحيدلزمول  ،الدنهي عنو الاختلافو رد على ذلك بأن 
 (1).والقيام بنصرتو، وفيما الدطلوب فيو القطع دون الظن والاختلاف بعد الوفاق

 القول الدختار:
 قول  ،ن القول بأن العقل يحيل التعبد بالقياسأ ،قوال الدتقدمةالذي يظهر بعد عرض الأ

بل إن العقل يتصور  ،لأن القول بجواز القياس لا يؤدي إلى لزال عقلي ،لرانب للصواب
و الذي يظهر لي بعد التمعن في مقصود كل  ،فالحق دائر بتُ القول الأول و الثاني ،ذلك
 و الوجوب خلاف لفظي لا يثمر فرعا. ،ن الخلاف بتُ من قال بالجوازأقائل 

و ىذا أمر لا  ،إنما كان مقصوده البحث عن حجية القياس في العقل ،ذلك أن من قال بالوجوب
فإنو بحث عن مدى صدق و تحقق  ،و أما من قال بجواز ورود التعبد ،أصحاب القول الأولينقضو 

و إذا علم الدعتٌ من القولتُ  ،و ىو من باب التدقيق في الدصطلح ،الأدلة العقلية على القياس الشرعي
 علم.أفإن الخلاف بينهما لا ينهض خلافا و الله 
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 الدبحث الرابع: الدستحيل العقلي

 والدطلب الأول: تعريف

 الفرع الأول: لغة

 (1)".، وحال إلى مكان آخر أي برول(حجز)وحال الشيء بيتٍ وبينك أي  : "جاء في الصحاح

 (2).ورجل لزوال كثتَ لزال الكلام، والمحال من الكلام ما حول عن وجهو، وكلام مستحيل لزال

 الفرع الثاني: اصطلاحا

كل :" نومر لا يقبل الثبوت في ذاتو. و عرفو الغزالي بأأأو ىو كل  ،ما لا يتصور في العقل وجوده :ىو
 (3)" .ما قدر العقل وجوده فلم يدتنع عليو تقديره سميناه لشكنا، وإن امتنع سميناه مستحيلا

العدم، بحيث لو قدر : "الدستحيل ىو ضروري بأنو (4)الشهرستانيو عرفو  ،فالدستحيل مرادف للممتنع
 (5)".وجوده لزم منو لزال

 :وفي الخريدة البهية
 (6) .في ذاتو الثبوت ضدُّ الأولِ  ***ما لم يقبل كلوالدستحيل                    

قال الدردير في شرحو: " )والدستحيل( الستُ والتاء زائدتان للتأكيد، )كل ما( أي : أمر من ذات أو 

                                                           

 4/1679الصحاح ( 1)
 3/298العتُ ( 2)
 49ص ( تهافت الفلاسفة3)
د، أبو الفت  الشهرستاني. كان إماما مرززا فقيها متكلما أووليا، برع في الفقو، وتفرد في علم ىو محمد بن عبد الكريم بن أحم (4)

الكلام، وكان كثتَ المحفوظ، حسن المحاورة، يعظ الناس، شافعي الدذىب. ومن مصنفاتو: "نهاية الإقدام في علم الكلام"، والدلل 
ىـ. ينظر في 549ىـ، وقيل 548ناى  والبيان"، و"الداارعة"، و"تليي  الأقسام لدذاىب الأعلام". توفي سنة والنحل"، و"الد

 .149/ 4، شذرات الذىب 403/ 3، وفيات الأعيان 128/ 6ترجمتو "طبقات الشافعية الكرزى للسبكي 
 15نهاية الإقدام ص( 5)
 11ص  42( شرح الخريدة البهية في علم التوحيد البيت 6)
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فهو )ضد الأول(  يقبل( بكسر اللام )في ذاتو( أي: بالنظر لذاتو )الثبوت(وفة أو نسبة منتفٍ )لم 
 .أي: الواجب، لدا علمت أن الواجب: ىو الثابت الذي لا يقبل الانتفاء

وخرج ما تعلق علم الله تعالى بعدم وجوده، وىذا  .الدستحيل: ىو الدنتفي الذي لا يقبل الثبوت و
 (1)".ما لا يتصور في العقل وجودهالتعريف أخار وأوض  وأو  من قولنا "

و التي  ،وول الاستدلاليةتفرعت عليو الكثتَ من الأ ،و ىذا النوع الثالث من أنواع الحكم العقلي** 
و لعل سبب كثرة الأوول الدتفرعة  ،من الدتقدمتُ و الدتأخرين ،ووليتُعملها الرازي و غتَه من الأأ

 على ىذا النوع من الحكم بخلاف النوعتُ الدتقدمتُ يرجع إلى :

 حكام و التي مردىا في الغالب إلى الأ ،وول الدنابطةمن الأ تحريم،ن أول الدانعية و الإ
و كيفية  ،ول الدنع يتساوى كل فرد منهم في فهم الدراد منوألأجل أن العقلاء في  ،العقلية

وولا كما أ ،ووليتُ في الدانع في حد ذاتهافصارت استدلالات الأ ،الاستدلال على ذلك
 سياتي.

 في باب الدنع  ،يجعل من بقاء ما كان على ما كان ،إن ورود الشرع بالأحكام الشرعية العملية
 .للقواعد الدستقرة في الحكم العقلي قبل الحكم الشرعي ،أمرا مؤكدا

 ول الدنبثقة من ىذا الأ ،وولثر في كثرة تفريعات الدسائل و الأأ ،ن لقاعدة القب  العقليإ
كثر قول أو لذلك كان  ،إن قورن بجانب القب  العقلي ،فجانب الحسن العقلي ضئيل

ثرا أ الدسالةفكان تأثتَ الكثرة في ىذه  ،من جانب القب  لا الحسن الدسألة،الأووليتُ في ىذه 
 في تلك. الكثرة لتأثتَ

ول ىو الدانع و كان مصدرىا الأ ،عملها الرازي في المحصولأوول الاستدلال التي أو عليو فإن 
 ثمان و ىي: ،العقلي

 .قلب الحقائق لزال 
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 .التًجي  من دون مرج  لزال 
 .الدور لزال 
 .التسلسل لزال 
 .ما أدى إلى المحال فهو لزال 
 .الجمع بتُ النقياتُ لزال 
 .ارتفاع الادين لزال 
 .برصيل الحاول لزال 
 .الجمع بتُ الدثلتُ لزال 

 و ىذا تفصيل لذذه القواعد و بالله التوفيق.

  عقلا قلب الحقائق محال الدطلب الثاني:
و كان   ،لكان الدمكن واجب الوجود ،لأنو لو أمكن انقلابها ،الحقائق يدتنع و يستحيل انقلابها

و ىاتو الحقيقة لا يدكن أن  ،فحقيقة الواجب ما تقدم ذكره ،و الدستحيل واجبا ،الوجود لشكنا واجب
 فلو جاز الانقلاب لبطل التفريق بتُ ىذه الأحكام الثلاثة. ،تنقلب 

انقلاب  ،أن انقلاب الحقائق معناه عند المحققتُ علىو قد عرف التفتازاني قلب الحقائق بقولو:" 
 (1)".واحد من الواجب والدمكن والدمتنع إلى الآخر

إما أن يكون  ،إن تعلق العلم بو :الخامسن قلب الحقائق لزال :" أو ن  الرازي في المحصول على 
لأنو لا معتٌ للقدرة  ،لزم أن يكون العلم قدرة وإرادة ،فإن كان سببا لوجوبو ،سببا لوجوبو أو لا يكون

فإذا كان العلم كذلك وار العلم عتُ  ،والإرادة إلا الأمر الذي باعتباره يتًج  الوجود على العدم
 (2)".لأنو يقتاي قلب الحقائق وىو غتَ معقول ،وذلك لزال ،لإرادةالقدرة وا
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 2/218المحصول  (2)
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فلو جعلنا العلم ىو  ،و للقدرة حقيقة ىي غتَ حقيقة العلم ،حقيقة ىي غتَ حقيقة الإرادة فالعلم لو
و لدا أمكن التفريق بتُ الحقيقتتُ فصار قلب  ،القدرة لصارت حقيقة العلم ىي عتُ حقيقة القدرة

 الحقائق لزالا.

واستدل الدصنف عليو بأن الفعل  :"(1)قال الأسنوي ،و جميع الأووليتُ على أن قلب الحقائق لشتنع
 (2)".لاستحالة انقلاب الحقائق ،لا يصتَ نفعو غتَ نفع ،وإن تامن ضررا أزيد من نفعو

 (3)أما انقلاب الحقائق بأن يصتَ غتَ الدعتُ معينا فلا."و قال القرافي:" 

فقد كان الباري تعالى قبل خلق العالم ما نصو:"  ،ذكرىا الرازي رحمو الله في تفستَهمثلة التي و من الأ
منزىا عن الجهات والأحياز، فوجب أن يبقى بعد خلق العالم كذلك لا لزالة لاستحالة انقلاب 

 (4)الحقائق والداىيات."

لأن قلب  ،لقوفوجب أن يكون كذلك بعد خلق خ ،منزه عن الجهة ،فالله عز وجل قبل خلق الخلق
 الحقائق لشتنع.

 ال عقلا: الترجيح من دون مرجح محالدطلب الثالث
 التًجي  لغة : 

يقال: رَجََ  الشّيء بيده: وَزَنوَ، ونَظرََ مَا يثُقلو،  (رَجّ  الشَّيء يرجّ  ترجِيحاً )التًجي  مصدر من 
 (1) .والرَّاج : الوَازن، وأرَْجَ  الديزان أي: أثَْقلو حتى مَال، ورَجََ  في لَرْلسو يرَجُ : إذا ثَـقُلَ فلَم يَخفَّ 

                                                           

ر وفقيو وأوولي، عالم بالعربية، انتهت إليو  الأسنويىو جمال الدين أبو محمد عبد الرحيم بن الحسن  (1) الشافعي. مؤرخ ومفسِّ
رئاسة الشافعية، من مؤلفاتو: نهاية السول )ط( ، التمهيد في بزري  الفروع على الأوول ، زوائد الأوول ، طبقات الشافعية ، 

، شذرات الذىب 429/  1ن المحاضرة ىـ. انظر: حس 772الكواكب الدرية في تنزيل الفروع الفقهية على القواعد النحوية. ت 
6  /224. 
 1/329نهاية السول  (2)
 3/1424الأوول  نفائس (3)
 2/21تفستَ الرازي  (4)
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 التًجي  اوطلاحا:

 ،فيُعلم الأقوى فيُعمل بو ،بقولو : " التًجي  تقوية أحد الطرفتُ على الآخر رحمو الله عرفو الرازي
 (2)" .ويطُرح الآخر

 فالأمران ،ىي استحالة التًجي  من غتَ مرج  ،وول الدتفرعة  الدتًتبة على قاعدة المحال العقليمن الأ
حدهما بأولى من ألأنو ليس  ،الدتساويان يستحيل ترجي  واحد منهما على الآخر من دون مرج 

 حدهما على الآخر من القرائن و الدرجحات.أن يرد ما يرج  أإلى  ،الآخر بالتًجي  فهما متعادلان
 

ن التًجي  بتُ طرفي الجائز الدمكن من أعلى ،و قد ن  الرازي رحمو الله في غتَ ما موضع في المحصول 
 و القاضي أي بكر في مسألة بذرد الدشتًك:" ،فقال عند رده على مذىب الشافعي ،غتَ مرج  لزال

الدشتًك إذا بذرد عن القرائن الديصصة وجب  أنهما قالا ،رضي الله عنه والقاضي أبي بكرونقل عن الشافعي 
وإن  ،فلا يجوز استعمالو فيو  ،وفيو نظر لأنو إن لم يكن موضوعا للمجموع ،حملو على جميع معانيو

واللفظ دائر بتُ كل واحد من الفردين  ،كان موضوعا لو فهو أياا موضوع لكل واحد من الأفراد
فيكون الجزم بإفادتو للمجموع دون كل واحد من الفردين ترجيحا لأحد الجائزين على  ،بتُ المجموعو 

 (3)".الآخر من غتَ مرج  وىو لزال

فليس حملو على جميع الدعاني  ،ترجي  من غتَ مرج  و ىو لزال ،فحمل الدشتًك على جميع معانيو
 (4)".لا بد لو من مرج  "فالتًجي  كما قال الرازي: ،بأولى من حملو على البعض

وأياا فلأن الكلام في ىذه الاميمة كما و قال الرازي عند حديثو عن مسألة تكليف ما لا يطاق:" 
 (1)".وهما لزالان ،ويلزم إما التسلسل أو الانتهاء إلى ترج  الدمكن من غتَ مرج  ،فيما قبلها

                                                                                                                                                                                     

 219/  1، الدصباح الدنتَ للفيومي  221/  1، القاموس المحيط للفتَوزبادي  445/  2لسان العرب. ( 1)
 397/  5المحصول  ( 2)
 1/274 الدصدر نفسو (3)
 6/383تفستَ الرازي  (4)
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فقال عند حديثو على  ،على امتناع و استحالة التًجي  من غتَ مرج  ،و ن  أياا في التفستَ
 (2)".واختصاص البعض بذلك ترجي  من غتَ مرج  وىو لزالالدعاد:" 

مسألة بزصي   ،في ابطال بعض الأقوال ،مثلة أياا على استعمال الرازي لذذه القاعدةو من الأ
ن اللفظ مطلق فتيصيصو ببعض الجهات لأ قال الرازي:" ،اللفظ الدطلق ببعض الجهات دون بعض

 (3)".دون البعض، ترجي  من غتَ مرج  وىو غتَ جائز

متناثرة في كتبو و استعمال الرازي لذا دليل على حجيتها  ،و الأمثلة على احتجاج الرازي بهذه القاعدة
و  ،و يستعملونها في استدلالاتهم ،خذ بدقتاى ىذه القاعدةو الأووليون جميعا متفقون على الأ

 (4)" .ويدتنع التًجي  من غتَ مرج ردودىم على الأقوال جاء في الإبهاج ما نصو:" 

يكتفي الكثتَ منهم عند الرد بقولو:" و ىذا ترجي  من غتَ  ،القاعدة بتُ الأووليتُ شتهارو لا
 (5).كم بينهمو ذلك لشيوع ىذا الح ،و الذي ىو الاستحالة ،دون ذكر الحكم ".مرج 

 الدطلب الرابع: الدور محال عقلا

 (6)".يقال انفسخ دور عمامتو ،الدور لغة: "الطبقة من الشيء الددار بعاو فوق بعض

 (7)".الدور ىو توقف الشيء على ما يتوقف عليوأما اوطلاحا فعرفو الجرجاني بقولو: "

 (8)"الدليل.توقف ثبوت الددلول على ثبوت و عرفو ابن السبكي بأنو:" 

                                                                                                                                                                                     

 2/228المحصول  (1)
 2/358تفستَ الرازي  (2)
 6/405 الدصدر نفسو (3)
 2/254الإبهاج شرح الدنهاج (4)
 و من ذلك ونيع التفتازاني في شرح التلوي  و الطوفي في شرح لستصر لروضة.  (5)
 1/303الدعجم الوسيط لأحمد الزيات  (6)
 104( التعريفات للجرجاني ص7)
 2/368( الإبهاج شرح الدنهاج 8)
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فالدورُ ىو توقف وجودِ أمرٍ على أمرٍ آخر، إلا أنَّ ىذا الأختَ متوقف في وجودهِ على وجودِ الأول, 
و قد بتُ الشيخ احمد عزو عناية في برقيقو لإرشاد الفحول للشوكاني  وىذا باطلٌ غتَ مستقيم عقلا.

لأنو يلزم عليو كون الشيء الواحد  بقولو :" وإنما كان مستحيلًا رحمو الله وجو عدم استقامة الدور 
 (1)".سابقا على نفسو، مسبوقاً بها

ن الاستدلال أ -كما سيأتي التمثيل عند الرازي  -لأمثلة التي يذكرىا الأووليون للدورو يظهر من ا
فقال  ،ن الدور لشتنعأالرازي على ن   و قد  ،بالشيء الذي يتوقف استدلالو على غتَه لزال عقلا

:" لأن مبادئ العلوم الجزئية لو برىن عليها فيها لزم الدور عند حديثو عن الرزىان في العلوم الكلية
 (2)".وىو لزال

بعد مقدمات النحو و اللغة و غتَىا:" والدليل  ،ثبات الدليل السمعيإوقال عند حديثو على وجوب 
فالإجماع فرع ىذا الأول فلو أثبتنا ىذا  ،والتصريف ،والنحو ،السمعي لا يص  إلا بعد ثبوت اللغة
 (3)".الأول بالإجماع لزم الدور وىو لزال

ن العلة متقدمة على أفقد ذكره في الدطالب العالية بقولو:" ثبت  ،ما دليل الرازي على امتناع الدورأو 
و إذا كان  ،خرلكان كل واحد منهما متقدما على الأ ،فلو كان كل واحد منهما علة للأخر ،الدعلول

لزم في ىذا كونو متقدما على الدتقدم على  ،و كان ذاك متقدما على ىذا ،ىذا متقدما على ذاك
فيلزم كون الشيء  ،يجب كونو متقدما على ذلك الشيء ،و الدتقدم على الدتقدم على الشيء ،نفسو

 (4)".الواحد متقدما على نفسو و ىو لزال

و عليو فيمتنع تصور الافتقار بتُ  ،حدهما إلى الأخرأيفتقر  ،فالافتقار نسبة لا تتصور إلا بتُ شيئتُ
 الشيء و نفسو. 

                                                           

 1/20إرشاد الفحول إلي برقيق الحق من علم الأوول  (1)
 1/82المحصول  (2)
 1/215 الدصدر نفسو (3)
 1/136الدطالب العالية  (4)
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و كثتَا ما يستيدم في الدناظرة و  ،و الأووليون جميعا على الاعتداد بهذا الأول من الاستدلال
دلة الدسلمة التي ما إن ذكرت إلا و بذلى بطلان ما استدل بو و قطعية ذلك أنو من الأ ،الحجاج
والدراد بالدكلف: البالغ العاقل الذاكر غتَ الدلجأ، لا من تعلق بو :" (1)قال الدرداوي ،الدستدل

التكليف، وإلا لزم الدور، إذ لا يكون مكلفا حتى يتعلق بو التكليف، ولا يتعلق التكليف إلا 
 (2)"بدكلف.

إلا ويوجد معو أن الاطراد: عبارة عن كون الووف بحيث لا يوجد و قال الشوكاني في حد الاطراد:" 
الحكم، وىذا لا يثبت إلا إذا ثبت أن الحكم حاول معو في الفرع، فإذا أثبتم ثبوت الحكم في الفرع 

  (3)بكون ذلك الووف علة، وأثبتم عليتو بكونو مطردا، لزم الدور وىو باطل."

و ىو توقف العلة على  ،لأنو يلزم من ذلك الدور ،فحصول الحكم في الفرع مانع من تعليلو بالاطراد
 ما توقف عليو الحكم.

فقال  (جواز التعبد بالنصوص في كل الشرع) :مسألة ،و من الأمثلة التي ذكرىا الرازي في المحصول
ن القياس يثبت بعد ورود أما التعبد بالقياس في الكل فلا لأ ،بجوازىا لأنها من باب الدمكن العقلي

لأن الدال على القياس ىو  ،ثبوت حكم الأول بالقياس فامتنع ،وىو ثابت بالشرع ،ولحكم الأ
الدسألة :"ول قال الرازيلتوقف القياس على دليل الأ ،فلو ثبت بالقياس فإنو يلزم الدور ،ولدليل الأ

فإنو يدكن أن ين  الله تعالى على أحكام الأفعال على  ،العاشرة يجوز التعبد بالنصوص في كل الشرع
فيدخل فيو كل مطعوم  ،يها كما إذا ن  على حرمة الربا في كل مطعومويدخل تفصيلها ف ،الجملة

لكن  ،لأن القياس لا يص  إلا بعد ثبوت الحكم في الأول ،وأما التعبد بالقياس في الكل فمحال
                                                           

بها، ىو الإمام على بن سليمان بن أحمد الدمشقي الصالحي الحنبلي، الدعروف بالدرداوي. ولد في مراد، قرب نابلس، ونشأ  (1)
"الأوناف في معرفة  كتبو للإقراء والإفتاء. من وحفظ القرآن، وتعلم الفقو، ثم بروَل إلى دمشق، وقرأ على علمائها فنون، وتصدى

. شمس الدين السياوي، ىـ885الراج  من الخلاف" في الفقو و "بررير الدنقول وتهذيب علم الأوول" في أوول الفقو. توفي سنة 
 .                                446/ 1 ،البدر الطالع ؛225/ 5 ،الاوء اللامع

 2/797التحبتَ شرح التحرير  (2)
 2/139إرشاد الفحول  (3)



 المستحيل العقلي
 

 
231 

فما عداىا لا يثبت إلا بالشرع  ،لأن العقل لا يدل إلا على الرزاءة الأولية،أحكام الأوول شرعية 
 (1)".كام مثبتة بالقياس لزم الدور وىو لزالفلو كانت تلك الأح

ن الدقدم ىو توقف معرفة أمع  ،توقف معرفة الإلو على النبوة ،مثلة ما ذكره الرازي في تفستَهأو من 
لأن معرفة النبوة موقوفة على معرفة الإلو، فلو توقفت معرفة الإلو النبوة على معرفة الإلو قال الرازي:" 

 (2)"الدور، وىو لزال.على معرفة النبوة لزم 

 عقلا التسلسل محالالدطلب الخامس: 

لبس حتى رق فهو متسلسل و التسلسل بريق  :إذا ،و بزليل ،التسلسل لغة: "يقال تسلسل الثوب
 (3)".فرند السيف و دبيبو

و التًتيب سواء كان التًتيب  ،مور غتَ متناىية لرتمعة في الوجودأاما في الاوطلاح فهو :" ترتيب 
 (4)".م عقلياأوضعيا 

لو كان لأجل  ءشيوذلك لأن وجوب كل و أشار الرازي في المحصول إلى تعريف التسلسل بقولو:" 
 (5)".آخر لزم التسلسل شيء

كل منهم استفاد تأثتَه لشن قبلو إلى   ،أن يكون ىناك مأثرون ،و عليو فإن الدقصود بالتسلسل المحال
ىذا الدوجد  لو قال القائل: إن الكونَ يحتمل أن يوجده سوى الله تعالى. قلنا لو: ومثالو: ،غتَ نهاية 

من الذي أوجده؟ فإن قالَ: أوجده غتَه. قلنا: ىذا سيؤدي إلى أن يكون كل واحد في السلسلة علةً 
 لٌ. فإذاً ىذه السلسلة لابد أن تنتهي إلى ذاتٍ موجودةٍ واجبةِ لوجود غتَه إلى ما لانهاية، وىذا باط

 الوجودِ، أوجدتْ نفسها، حتى ينتهيَ التسلسلُ، وىذه ىي الذاتُ الإلذيةُ.

                                                           

 3/354.355المحصول  (1)
 10/128تفستَ الرازي  (2)
 4/242تهذيب اللغة للأزىري  (3)
 1/429كشاف اوطلاح الفنون و العلوم   (4)
 1/150المحصول  (5)
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ىب أن البشر إنما وقعوا في الدعاوي بسبب وسوسة الشيطان، و مثال التسلسل من كلام الرازي:" 
  (1)".قلنا إنو وقع فيها بوسوسة شيطان آخر لزم التسلسل فالشيطان كيف وقع في الدعاوي؟ فإن

وأياا فالكلام في ىذه الاميمة كما في و قد ن  الرازي في المحصول على امتناع التسلسل فقال:" 
 (2)".الأول فيلزم التسلسل وىو لزال

وقد استدل الرازي على امتناع التسلسل بدا  ،و إذا كان التسلسل بدعناه الدتقدم فلا شك في استحالتو
 يلي:

) أي لو افترضنا التسلسل مثلا و  ."لو فرض كون كل لشكن معلولا لدمكن آخر لا إلى النهاية-
 لزم: ( (3) إلى ما لا نهاية (لف)أىي  (باء)و علة الدوجود  (باء)ىي   (جيم)جعلنا علة الدوجود 

و  (جيم)) أي أن الدوجود  .موجودة دفعة واحدة بأسرىاسباب و الدسببات كون كل تلك الأ-
  (.غلى ما لانهاية موجودة دفعة واحدة (لف)أو سببو  (باء)و الدوجود  (باء)سببو 

) ىذا دليل من الرازي على  .ن يكون موجودا حال وجود الدسببأن السبب لا بد و أبناء على  -
غير موجود فالسبب و  (باء)و سببو  (جيم)لأنو يستحيل وجود  ،لزوم وجودىا دفعة واحدة

 (.الدسبب متلازمان في الوجود انعدام احدهما انعدام الآخر

نو إذا أ) أي  .سباب و الدسببات لشكن الوجودن لرموع تلك الأبأ :و إذا ثبت ىذا يدكن القول -
في مثالنا في  (لف)أو  (باء)و  (جيم)سباب و الدسببات دفعة واحدة أي وجود ثبت وجود الأ

قسام الحكم العقلي أي انو لا أول من وقت واحد فوجودىا معا ممكن الوجود و ىو القسم الأ
 (.محال (لف)أو  (باء)و (جيم)يلزم من فرض وجودىا محال أي لا يترتب على وجود 

 لى الدمكن أولى ر إـــــــــو الدفتق ،سباب الدمكنةن ذلك المجموع مفتقر في برققو إلى الأأو الدليل عليو  -
                                                           

 1/75تفستَ الرازي  (1)
 1/125المحصول  (2)
 الكلام بتُ قوستُ تفستَي لشرح كلام الرازي في كافة الدليل على التسلسل. (3)
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 ،) ىذا دليل من الرازي على إمكان الوجود .ن ذلك المجموع لشكن الوجود لذاتوأفثبت  ،بالإمكان
مرين كما سيأتي في  أن الافتقار يكون بين لأ ،ن عامل الافتقار بينها يجعل من وجودىا ممكنلأ

فجيم  (جيم)مفتقر إلى  (جيم)فباء ممكن الوجود و ما بعد  (باء)مفتقر إلى  (جيمـ )كلام الرازي ف
 (.ممكن الوجود و ىكذا إلى ما لا نهاية

ن كل ممكن لا بد لو من مؤثر يوجده لأنو ليس واجب الوجود بل أ) أي .و كل لشكن فلو مؤثر -
 (.وىكذا غلى ما لا نهاية (لف)أمؤثره  (باء)و  (باء)ممكن الوجود فجيم مؤثره 

ما لا نهاية لو مؤثر لأنو ممكن الوجود فما ثبت لدمكن  .) أي الكل إلىفذلك المجموع لو مؤثر -
 (.يثبت لكل الدمكنات فما ثبت لجيم يثبت لباء و الف إلى ما لا نهاية

 و ىذا الدؤثر لا يخرج عن أقسام ثلاثة لا رابع لذا:-

و  (جيم)ن الدؤثر في ذلك المجموع و ىو في مثالنا أ) أي إما ان يكون الدؤثر ذلك المجموع نفسو  -
 (.إلى ما لا نهاية يكون الدثر فيها نفس مجموعها (لف)أو  (باء)

لا على  (باء)كان يكون   ،ن يكون الدؤثر فيها واحدا منهاأ) أي و  يمكن  .مرا داخلا فيوأأو  -
 (.التعيين

في  (ألف)و  (باء)و  (جيم)ثر أمرا خارجا عن أن يكون الدأ) أي و يمكن   .مرا خارجا عنوأأو - 
 ((.ألف)و  (باء)و  (جيم)فماىيتو خارجة عن  ،كأن يكون قلما في مثالنا  ،مثالنا

فلو كان  ،لوجوه أقواىا أن الدعلول مفتقر إلى العلة ،أما أن يكون الدؤثر نفس ذلك المجموع فباطل -
و الافتقار إلى الشيء نسبة و النسبة لا برصل  ،لزم كونو مفتقرا إلى نفسو ،الشيء الواحد علة لنفسو

) ىنا  .فيمتنع أن يكون منسوبا إلى نفسو ،فأما الشيء الواحد بالاعتبار الواحد  ،مرينإلا بتُ الأ
و ىذا ،و ىو ان يكون الدؤثر ذلك المجموع نفسو  ،انتقل الرازي إلى مناقشة الاحتمال الاول
 )و (جيم)ىي  (لف)أو  (باء)و  (جيم)علة  :فيقال ،باطل فلا يمكن أي يكون علة الشيء نفسو
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جيم )أو  (باء لباء)فيمتنع نسبة  (1)ن النسبة لا تحصل إلا بين أمرينفي مثالنا لأ (لف)أو  (باء
و الدنسوب لنفسو ىو واجب الوجود لا ممكن  ،ن الشيء ىنا يكون منسوبا لنفسولأ (لجيم

 (.نها ممكنة لا واجبةأو قد سبق  ،الوجود

فهو أياا باطل لأنو كلما كان علة للمجموع  ،فراد ذلك المجموعأن يكون الدؤثر فردا من أما إو -
و ان يكون علة أ  ،و ىو لزال ،يعتٍ أنو يكون علة لنفسو ،وجب كونو علة لجميع آحاد ذلك المجموع

الاحتمال لى مناقشة إ) ىنا انتقل الرازي  .و ذلك يوجب الدور و ىو أياا لزال،لعلة نفسو 
ن يكون أو ىذا باطل لأنو لو صح  ،و ىو ان يكون الدأثر فردا من افراد ذلك المجموع ،الثاني

ىو الدأثر في  (باء)ن أو في مثالنا لو فرضنا  ،ن يكون مأثرا في نفسوأمأثرا في بقية المجموع لوجب 
أي في  (،باء)مأثرا في  (باء)فيلزم منو ان يكون ،نفسو فرد من افراد المجموع  (باء)ن إف ،المجموع
فباء  ،و ذلك يوجب الدور الدتقدم ذكره  ،و غيرىا (جيم)و  (لف)أو قس على ذلك  ،نفسو

 (.متوقف على نفس باء و نفس باء متوقف على باء و ىذا محال

و الخارج  ،مرا خارجا عنوأن يكون أن علة ذلك المجموع يجب أوجب  ،و لدا بطل ىذان القسمان-
فبطل  ،يكون واجبا لذاتو ،و الدوجود الذي لا يكون لشكنا لذاتو ،عن لرموع الدمكنات لا يكون لشكنا

وجب ان يكون الدأثر  ،و الاحتمالين الدتقدمين مأثراأ) أي لدا بطل كون القسمين  (2)".التسلسل
ز و جل ىو الدأثر في و يكون الله  ع،ن يكون القلم في مثالنا الدتقدم بأ ،خارجا عن المجموع

فبطل بهذا التسلسل  (3)و ىو سبحانو واجب الوجود ،ن الوجود مجموع الدمكناتلأ ،الوجود كلو
  ( .بين الدوجودات اللامتناىية

                                                           

في  ءالشيإذ لو كان التأثتَ أمرا زائدا لكان إما أن يكون قديدا وىو لزال لأن تأثتَ و ىو معتٌ قول الرازي في المحصول:"  (1)
 1/249" ينظر المحصول نسبة بينهما فلا يعقل ثبوتو عند عدم واحد منهما أو لزدثا فيفتقر إلى تأثتَ آخر فيلزم التسلسل ءالشي
 1/124.143( الدطالب العالية 2)
 1/150فثبت أنو لا بد وأن ينتهي إلى ما يكون واجبا لذاتو" ينظر المحصول وىو معتٌ قول الرازي في المحصول:"  (3)
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جحان شياء و قبحها:" ر لة حسن الأأقولو في مس ،مثلة ما أبطلو الرازي بطريق التسلسلأو من 
فإن توقف فذلك الدرج  إما أن يكون من العبد أو  ،على مرج  أو لا يتوقف ،الفاعلية على التاركية

فهو لزال لأن الكلام فيو   ،أما القسم الأول وىو أن يكون من العبد،أو لا منو ولا من غتَه ،من غتَه 
 (1)".كما في الأول فيلزم التسلسل

ثم ما ة توقيف اللغات :" لأقال الآمدي في مس ،و الأووليون جميعا على القول ببطلان التسلسل
لا بد وأن يكون  ،فإن ما يدعى بو إلى الوضع والاوطلاح ،ذكروه لازم عليهم في القول بالاوطلاح

 (2)"معلوما، فإن كان معلوما بالاوطلاح لزم التسلسل وىو لشتنع، فلم يبق غتَ التوقيف.

يجب أن يكون معصومًا؛ لأن احتياج  ،ثم ذلك الإمام الذي يجب نصبو:" (3)و قال الصفي الذندي
الخلق إلى الإمام إنما كان لصحة إقدامهم على الدعاوي، فلو كانت ىذه الصحة ثابتة في حقو لاحتاج 
ىو أياًا إلى إمام آخر، ويلزم إما الدور، أو التسلسل، وهما لزالان. فثبت أنو يجب أن يكون 

 (4)"معصومًا.

 عقلا ما أدى إلى المحال فهو محال الدطلب السادس:

 (5).مر لزال أي مستحيل أي وجوده غتَ لشكنأو  (أحال)المحال لغة: اسم مفعول من 

كل مفروض يؤدي  بنا إلى بذويز المحال فما فرضناه قطعاً باطل، فكل فرض أدى بنا إلى و عليو فإن  
ت فهاذ الدفروض يكون قطعاً باطلاً و الدور أو التسلسل، أو إلى برصيل الحاول، أو غتَىا من المحالا
أنو تعالى لدا علم منو  علم الله بكفره:" لشن نقد ن  الرازي على ىذه القاعدة في مسالة ودور الإيدا

                                                           

 1/125المحصول  (1)
 1/78الإحكام  (2)
ىو محمد بن عبد الرحيم، أبو عبد الله، وفي الدين، الشافعي، الدتكلم على مذىب الأشعري توفي سنة خمس عشرة وسبعمائة  (3)

 37/ 6شذرات الذىب  .ىجرية، من آثاره: "الزبدة" "الفائق"، في علم الكلام، و"النهاية"، "الرسالة السيفية" في أوول الفقو
 .1217/ 2كشف الظنون 

 6/2513نهاية الووول  (4)
 5/156،تهذيب اللغة 3/298العتُ  (5)
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فصدور الإيدان  ،وذلك لزال والدفاي إلى المحال لزال ،فلو آمن لزم انقلاب علمو جهلا ،أنو لا يؤمن
لزال الوجود لا يكون مريدا لو بالاتفاق  ءالشيوالعالم بكون  ،والله تعالى عالم بكونو لزالا ،منو لزال

 (1)".فثبت أن الله تعالى لا يريد الإيدان من الكافر

ووجو دلالة ىذا النمط على عند حديثو على تركيب الدقدمات فقال:"  ،و ذكر الغزالي ىذه القاعدة
 (2)".أن ما يفاي إلى المحال فهو لزال ،الجملة
"وما أفاى إلى المحال فهو لزال، لقولو تعالى: }لو كان فيهما آلذة إلا الله لفسدتا{  :يااأو قال 
 (3)".ومعلوم أنهما لم تفسدا، فدل ذلك على نفي الثاني [.22]الأنبياء: 

 (4)" ." وما أفاى إلى المحال فهو لزال :و قال الأبياري في شرحو على الرزىان

ن العبد قادر على الفعل حال إ :قولو بإبطال قول من قال ،مثلة ما استدل بو الرازي رحمو اللهأو من 
 العبد لو قدر على الفعل لقدرن ذلك يفاي إلى المحال و ىو إيجاد الدوجود قال الرازي:"لأ ،وجوده

 (5)".والأول لزال وإلا لزم إيجاد الدوجود وىو لزال ،أو قبل وجوده ،عليو إما حال وجوده 

 الدطلب السابع: الجمع بين النقيضين محال عقلا

النقياان: هما اللذان لا يجتمعان، ولا يرتفعان معاً كالوجود، والعدم، والحركة، والسكون في الشيء 
 (6)".كالعدم والوجودالنقياتُ لا يجتمعان ولا يرتفعان  قال الجرجاني:" .الواحد في الوقت الواحد

                                                           

يجوز ورود الأمر بدا لا يقدر عليو الدكلف عندنا خلافا للمعتزلة " و ذكر عتُ ذلك في موضع اخر فقال:" 2/19المحصول  (1)
الكافر بالإيدان والإيدان منو لزال لأنو يفاي إلى انقلاب علم الله تعالى جهلا والجهل والغزالي منا لنا وجوه الأول أن الله تعالى أمر 

 2/215" ينظر المحصول لزال والدفاي إلى المحال لزال
 1/33الدستصفى  (2)
 1/163 الدصدر نفسو (3)
 1/315 التحقيق و البيان في شرح الرزىان (4)
 2/232المحصول  (5)
لا يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود، والادان لا النقياتُ أن و الفرق بتُ النقياتُ و الادين " 1/137 التعريفات (6)

  1/137و البياض" ينظر التعريفات  يجتمعان ولكن يرتفعان، كالسواد
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وحدة الزمان معترزة في برقق وأشار الرازي إلى وحدة الزمان في برقق التناقض في قولو تسليما:" 
 (1)".التناقض قلنا ىذا لا نزاع فيو

لأن  ،أي معدما ،فإنو يستحيل أن لا يكون موجودا ،فإذا حكمنا على شيء ما بالوجود كالكون مثلا
 فوجب اتصافو ،نهما لا يرتفعان معا عن ذلك الشيءأكما ،العدم و الوجود لا يجتمعان معا في شيء 

العاقل يعلم ببديهة عقلو :" قال الرازي ،و من ثم كان الجمع بتُ النقياتُ لزال عقلا ،بأحد الادين
  (2)".النقياتُ ولا يدكنو الجمع بينهما أنو لا يدكنو الخروج عن

 (3)".الأول عدم التناقض على العقلاءو قال:" 

و امتناع الارتفاع  ،أنو يتساوى في النقياتُ امتناع الاجتماع معا ،و  يستفاد من كلام الرازي الدتقدم
اجتماع  فامتناع ،لزالارتفاع النقياتُ  :ىو مثل قولنا ،الجمع بتُ النقياتُ لزال :فقولنا ،معا

النقياتُ وارتفاعهما، قاية تصديقية بديهية ، وىذه القاية من نوع الأوليات، التي يصدق بها العقل 
ويلتفت الى  طرفي القاية ، بل لررد أن يتصور من غتَ حاجة إلى امر خارجي أو إثبات لذاتها، 

 النسبة يكفي ذلك في التصديق والجزم والاعتقاد بها.

الجزم ينحصر في سبعة أقسام: الأول: الأوليات. وأعتٍ بها  والاعتقادقال الغزالي في بيان ىذا النوع:"  
العقليات المحاة التي أفاى ذات العقل بدجرده إليها من غتَ استعانة بحس أو بزيل لربل على 

 النقياتُ إذا التصديق بها، مثل علم الإنسان بوجود نفسو وبأن الواحد لا يكون قديدا حادثا وأن
ودق أحدهما كذب الآخر وأن الاثنتُ أكثر من الواحد ونظائره، وبالجملة ىذه القاايا تصادف 

 (4)".مرتسمة في العقل منذ وجوده

                                                           

 1/245المحصول  (1)
 5/99.100 الدصدر نفسو (2)
 2/332 الدصدر نفسو (3)
 1/36الدستصفى  (4)
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فلأن اللفظ لدا دل على  و من الأمثلة التي وظف الرازي فيها قاعدة امتناع الجمع بتُ النقياتُ قولو:"
فإما أن نحكم بصحة مقتاى  ،منع من ثبوتو في بعض الصور والعقل ،ثبوت الحكم في جميع الصور

 (1)".فيلزم ودق النقياتُ وىو لزال ،العقل والنقل

ن ىاتو الصور اتصفت بأحد طرفي النقيض و أيعتٍ  ،فدلالة اللفظ على ثبوت الحكم في جميع الصور
ثم إن العقل منع من ثبوت الحكم في بعض الصور  ،و ارتفاع الحكمأو ضده عدم الثبوت  ،ىو الثبوت

لزم  ،فإن حكم في ىذه الحالة بصحة مقتاى العقل و النقل ،التي ثبت الحكم فيها مسبقا باللفظ
فهذه  ،و ثبت الحكم فيها باللفظ ،اجتماع النقياتُ في الصور التي منع العقل من جريان الحكم فيها

 و ىو معتٌ الجمع بتُ النقياتُ فيمتنع. ،سوالصور ثابتة و غتَ ثابتة في الوقت نف

تعادل القاطعتُ غتَ جائز قطعا، " :قال الأرموي ،و الأووليون جميعا على امتناع الجمع بتُ النقياتُ
 (2)".لامتناع الجمع بتُ النقياتُ

و التعدد ىنا  ،و انفصل بأن وار شيئتُ لا شيئا واحداأإذا تعدد  ،و يرتفع حكم التناقض عن الشيء
و يستفاد ذلك من كلام الغزالي  ،ن وورة الرزىان لم بذتمع على الشيء الواحدلأ ،مانع من التناقض
في فعل واحد  ،في حالة واحدة لشي  واحد ،إنما الدتناقض أن يجتمع التحليل والتحريم وإذ يقول:" 

حتى نقول:  انتفى التناقضمن وجو واحد، فإذا تطرق التعدد والانفصال إلى شيء من ىذه الجملة 
لكن من وجو دون وجو، فإذا  ،لشي  واحد ،حرام قربة في حالة واحدة ،الصلاة في الدار الدغصوبة

 (3)".اختلاف الأحوال ينفي التناقض

 

                                                           

فان قلت إنو يستعمل في إفادة المجموع والأفراد على الجمع فهو لزال لأن ياا قول الرازي:" أمثلة و من الأ 3/73المحصول  (1)
افادتو للمجموع معناه أن الاكتفاء لا يحصل إلا بهما وافادتو للمفرد معناه أنو يحصل الاكتفاء بكل واحد منهما وحده وذلك جمع 

 1/271ظر المحصول " ينبتُ النقياتُ وىو لزال
 1/351، تقويم الادلة للدبوسي  3/229و ينظر أياا تيستَ الووول  2/337الفائق في أوول الفقو   (2)
 1/355الدستصفى  (3)
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 الدطلب الثامن: تحصيل الحاصل محال عقلا

 . الحلالبرليل و  ،كإيااح الواض  وبرريم المحرم  ،و معناه أن الحاول يدتنع طلب حصولو

لامتناع ايجاد  قال الرازي:" (1)".إذ إيجاد الدوجود برصيل الحاول ومن برصيل الحاول إيجاد الدوجود:"
 (2)".الدوجود

دى ولاة الظهر بصلاة الظهر أكأمر من   ،فهو برصيل حاول ،الأمر بدوجود :ومن برصيل الحاول 
 (3)".لا أمر بدوجود فإنو برصيل الحاول"فـ :

برصيل  ،كإيجاد الدوجود،فإن إعدام الدعدوم إعدام الدعدوم أي الدنتفي:" :الحاول و من برصيل  
 (4)".الحاول

استحال  ،فإن كان متصورا لذاقال الرازي رحمو الله:"  ،برصيل تصور الدتصور :و من برصيل الحاول
 (5)".لأن برصيل الحاول لزال ،أن يطلب برصيل تصورىا

برصيل الحاول إنما يتصور إذا حصل شيء بعد حصولو  الأوفهاني:"كما يقول ،فتحصيل الحاول 
 (6)"مرة أخرى.

أن التصورات الدفردة يدتنع قال ابن تيمية رحمو الله:"  ،امتناع طلب الدتصور لدن كان شاعرا بو :و منو
وأما أن لا  ،وذلك لأن الذىن أما أن يكون شاعرا بها ،فيمتنع أن تطلب بالحد ،أن تكون مطلوبة

 (1)".لأن برصيل الحاول لشتنع ،ن كان شاعرا بها امتنع طلب الشعور وحصولوإف ،كون شاعرا بهاي

                                                           

 2/108البحر المحيط  (1)
 4/252المحصول  (2)
 1/498لستصر التحرير  (3)
 3/384 شرح لستصر الدنتهى الأوولي (4)
 2/370تفستَ الرازي  (5)
 3/57 بيان الديتصر شرح لستصر ابن الحاجب (6)
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و الجامع بينهما الاستحالة فقال:"  ،برصيل الدمتنع بدنزلة برصيل الحاول ،و قد جعل ابن السبكي
 (2)".منزل في الاستحالة منزلة برصيل الدمتنع ،لأن برصيل الحاول

ن برصيل الحاول نوع من الدستحيلات العقلية أعلى  ،المحصول في غتَ ما موضعو قد ن  الرازي في 
لأن برصيل الحاول  ،فيستحيل وجوبو بالأمر الثاني ،الفعل الأول وجب بالأمر الأول وفقال: "
 من غتَ حصول ،لزم حصول ما يقتاي الوجوب ،فلو انصرف الأمر الثاني إلى الفعل الأول ،لزال
  (3)".ائز فوجب ورفو إلى فعل آخروذلك غتَ ج ،الأثر

فتلك التصورات حاولة فتحصيلها يكون برصيلا للحاول  ،فإن كانت خاطرة ببالوو قال أياا :"
 (4)".لزال ووى

فإما أن يصدر  و من ذلك قول الآمدي:" ،و مذىب الأووليتُ جميعا على أن برصيل الحاول لزال
عن ذلك الدؤثر أثر، أو لا يصدر عنو أثر، فإن ودر عنو أثر، فإما أن يكون ىو عتُ ما كان أو شيئا 

 (5)".متجددا، الأول لزال لدا فيو من برصيل الحاول

 (6)".فإن طلب برصيل الحاول لزالو قال القرافي:" 

وطالب العوض لا  الحاول لزالا قولو:"مثلة ما استشهد بو الرازي في تفستَه من كون برصيل أو من 
يكون منعما، فلا يكون مستحقا للحمد في الحقيقة، أما الله سبحانو وتعالى فإنو كامل لذاتو، 
 والكامل لذاتو لا يطلب الكمال، لأن برصيل الحاول لزال، فكانت عطاياه جودا لزاا وإحسانا 

 (7)".لزاا

                                                                                                                                                                                     

 1/61الرد على الدنطقيتُ  (1)
 2/288الإبهاج  (2)
 2/152المحصول  (3)
 2/234المحصول (4)
 4/128الإحكام  (5)
 1/87الفروق  (6)
 1/192تفستَ الرازي  (7)
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 الدطلب التاسع:الجمع بين الدثلين محال عقلا

فنقول إما أن  (فاعلم أنو لا إلو إلا الله) :في قولو ،الدليل التاسع أن الله تعالى أمر بدعرفتو" :قال الرازي
والأول لزال لأنو يقتاي برصيل  ،أو على غتَ العارف بو ،يتوجو الأمر على العارف بالله تعالى

 (1)".والجمع بتُ الدثلتُ وهما لزالان ،الحاول

لدا  (2)و بتُ الجمع بتُ الدثلتُ ،بتُ برصيل الحاول ،وولالرازي و غتَه من علماء الأو كثتَا ما يقرن 
مرين أن برصيل الحاول و الجمع بتُ الدثلتُ يتصور بتُ أ :ووجو التفرقة بينهما ،بينهما من الدشابهة
سمي ذلك برصيل  ،ولىفإن كانت العلتتُ بينهما ترتيب أي تنشأ الثانية بعد الأ ،مأثرين لذما علتتُ

و أشار لذلك الأوفهاني في شرحو على  ،و إن حصلتا معا سمي ذلك الجمع بتُ الدثلتُ ،الحاول
لو جاز تعليل الحكم الواحد بعلتتُ مستقلتتُ، يلزم اجتماع الدثلتُ أو لستصر ابن الحاجب فقال:" 

أن تكونا معا أو على برصيل الحاول، وكل واحد منهما لزال، أما الدلازمة ; فلأن العلتتُ إما 
التًتيب، فإن كانتا معا، يلزم اجتماع الدثلتُ ; لأن وجود العلة الدستقلة ملزومة لدعلولذا، فيلزم من كل 

إن كانتا على التًتيب، يلزم برصيل  و واحدة منهما مثل ما لزم من الأخرى، فيلزم اجتماع الدثلتُ.
 (3)"الحاول.

ن اجتماع واو العطف وواو أما نقلو عن الزجاج من  ،في الدباحث اللغوية ،و من أمثلة ما ذكره الرازي
وقال الزجاج: إنو ليس بصواب لأن واو الحال نو يدتنع ما نصو:" أو  ،الحال من باب الجمع بتُ الدثلتُ

قريبة من واو العطف فالجمع بينهما يوجب الجمع بتُ الدثلتُ وأنو لا يجوز ولو قلت: جاءني زيد راجلا 

                                                           

 2/233المحصول  (1)
يعلل عتُ الحاول باللام أو مثلو، والأول برصيل الحاول،  وأما الثاني، فلأنو لو علل بو، فإما أنرموي:" و منو قول الأ (2)

أن الأمر بدعرفة الله و جمع الرازي بينهما في موضع آخر من المحصول فقال:"  7/2827" ينظر نهاية الووول والثاني جمع بتُ الدثلتُ
ر إما بتحصيل الحاول أو بالجمع بتُ تعالى وارد فإما أن يكون ذلك الأمر واردا بعد حصول الدعرفة وذلك لزال لأنو يلزم الأم

 2/262" ينظر المحصول  .الدثلتُ وىو لزال
 3/56بيان الديتصر  (3)
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" فالجمع بتُ واو العطف وواو الحال جمع بتُ الدثلتُ فعلة الواو ىو فارس لم يحت  فيو إلى واو العطفو 
 (1)ولى تقرب من علة الواو الثانية فامتنع الجمع بينهما."الأ

و إن كان كثتَ منهم يعرز عن اجتماع الدثلتُ  ،و الأووليون جميعا على امتناع الجمع بتُ الدثلتُ
 (2)".لأن الجمع بتُ الدثلتُ لزاللقرب الدسافة بينهما قال القرافي:"  "الحاولبرصيل :"ب

 

                                                           

 14/199تفستَ الرازي  (1)
 1/170شرح تنقي  الفصول  (2)



 
243 

 .الفصل الثالث: الأصول العقلية المتعلقة بالأدلة و أثرها على المسائل الأصولية**

 :مباحث ثلاثةو يحتوي على 

 .مسألة الإجماع في العقليات المبحث الأول:

 

 

 

 القياس العقلي)قياس الغائب على الشاهد(المبحث الثاني: 

     

 

 

 

 

 

 

 

 

 .العقل دليلالمبحث الثالث: استصحاب 

      
 

 . تعريفو المطلب الأول:

 استصحاب دليل العقل عند الأصوليين. المطلب الثاني:

 .تعريف القياس العقليالمطلب الأول: 

 .مذاىب الأصوليين في القياس العقلي المطلب الثاني:

 .مذىب الرازي في القياس العقلي: ثالثالمطلب ال

 .حكم القياس العقلي عند الرازي :رابعالمطلب ال

 .عند الرازيالجامع العقلي في القياس العقلي : ام المطلب الخ

 .طرق تعيين علة القياس العقلي بين الرازي و المتكلمين :سادسالمطلب ال

 .الرازي يقبل قياس الغائب على الشاىد تارة و يرده تارة أخرى :سابعالمطلب ال

 .أركان القياس بين الشرعي و العقلي: ثامنالمطلب ال

 .مذاىب الأصوليين في المسألةالمطلب الأول: 

 .مذىب الرازي المطلب الثاني:

 .تقييم قول الرازي و الرأي: ثالثالمطلب ال
 المختار
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 الفصل الثالث:الأصول العقلية المتعلقة بالأدلة و أثرها على المسائل الأصولية

 جماع في العقلياتالمبحث الأول: مسألة الإ

 تمهيد في تعريف الإجماع:

فهو عبارة عن اتفاق أىل الحل  ،وأما في اصطلاح العلماءجماع بقولو:" عرف الرازي رحمو الله الإ
 (1)".على أمر من الأمور ،من أمة محمد صلى الله عليه وسلم ،والعقد

 ول: مذاهب الأصوليين في المسألةالمطلب الأ

اختلف الأصوليون في حكم الإجماع على العقليات، كحدوث العالم ،و مدى حجيتو على مذىبنٌ  
 كالآتي:

، و (2)الباقلانيو ىو مذىب القاضي  جواز جريان الإجماع في العقليات  الدذىب الأول:
 (4)، وقول أكثر الأصولينٌ.(3)البيضاوي

و الدوت عن الباري سبحانو أي العجز نفك  ،ذلك أن كثنًا من الدسائل العقلية،و استدلوا بالوقوع 
ولذلك استدل على نفي قديم  ىل العقول على امتناعو و نفيو قال الزركشي:"أاستدل عليها بإجماع 

 (5)".عاجز أو ميت بإجماع أىل العقول على نفيو

 (2)و بعض الحنفية (1) أنو يدتنع جريان الإجماع في العقليات، وىو مذىب إمام الحرمنٌ، الدذىب الثاني:
والثاني: الدنع مطلقا، وبو جزم إمام الحرمنٌ، ونقلو الأستاذ أبو منصور عن أكثر قال الزركشي:" 

 (3)".أصحابنا استغناء بدليل العقل عن الإجماع

                                                           

 4/20المحصول  (1)
 .6/492نسبو إليو الزركشي، ينظر البحر المحيط،  (2)
 .2/349الإبهاج  (3)
 2/278شرح الكوكب الدننً  (4)
 6/493المحيط  البحر (5)
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 و استدلوا لذلك بدا يلي:

ـــــــ العقليات لا تتفاوت من شخص لآخر، لأن مدركها العلم الضروري، و لا اختصاص لذذا العلم 
 في الغرض بفرد معنٌ، فإذا جاء الإجماع فإنو لا يزيد في العلم الضروري شيئا، قال إمام الحرمنٌ:" وتمام

و  تدبر، إلى احتــــياج غنً  من عليهــــا العقل يهجم التي وىي البدائو، إلى تنقسم الدعقولات أن ذلك
 ثم آفة، يطـــرأ لم إن الضروري العلــــم أعقب  سداده على تقرر فإذا  تأمل فرط  من فيو بد لا مــــا إلى

 (4)".الضروري العلم كلها قصاراىا فإن وخفي،جـــلي  إلى انقســــام الحــــقيقة على العقليات في ليس

 فرع والنبوة النبوة، فرع حجة الإجماع قال القرافي :" كون ،ــــــــ الإجماع على العقليات يلزم منو الدور
  دون زيد   اختيار فإن  :  مريداً  يرسلو، لا زيداً  يعلم لم من فإن: عالداً  وتعالى سبحانو الإلو وكون   الربوبية،

 في  شروط فهذه والإرادة، العلم في شرط الحياة لأن:  والحياة الإرادة، ثبوت فرع للرسالة الناس
 (5)".الد وْر الرسالة لزم فرع ىو الذي بالإجماع ثبتت فلو الرسالة،

 الرازي في المسألة بالمطلب الثاني: مذه

"على  :أن الإجماع يجري في العقليات، حيث قال عند تفسنًه لقيد ، في المحصولقرر الرازي رحمو الله
ليكون متناولا  ،إنما قلنا على أمر من الأمور و" مور" في تعريف الاجماع  ما نصو:مر من الأأ

 (6)".الشرعيات واللغويات للعقليات و

فكل ما لا يتوقف العلم بكون  ،طلاقوإليس على  ،جماع في العقليات عند الرازين جريان الإأغنً 
و لا تتوقف صحتو  ،جماع سابق لذاأي أن الإ ،أمكن إثباتو بالإجماع ،جماع حجة على العلم بوالإ

                                                                                                                                                                                     

 .1/277البرىان  (1)
 3/116التقرير و التحبنً  (2)
 6/493البحر المحيط  (3)
 1/36البرىان  (4)
 343شرح تنقيح الفصول ص (5)
 4/20المحصول  (6)
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قال  ،جماع بذلك تتوقف صحتو على اللاحق لو لا السابق و ىو محالفيكون الإ ،على ورودىا
كل ما لا يتوقف العلم بكون   :الدسألة الأولى ،القسم السادس فيما عليو ينعقد الإجماعالرازي:" 

 (1)".أمكن إثباتو بالإجماع ،الإجماع حجة على العلم بو

لإمكان معرفة صحة  ،و ووحدانية الله عز وجل ،بالإجماع (2)و مثال ىذا القسم إثبات حدوث العالم
 بحدوث الصانع إثبات يدكننا لأنو بو، إثباتو فيمكن العالم حدوث أماقال الرازي:"  ،الإجماع قبلهما

 يدكن وأيضا الأجسام، حدوث بو نعرف ثم الإجماع، بو نعرف ثم النبوة، صحة نعرف ثم الأعراض،
  (3)".الإجماع صحة نعلم أن يدكننا واحدا بكونو العلم قبل لأننا واحد، وجل عز الله أن في بو التمسك

و مثــال ذلــك  ،فــلا يدكــن إثباتــو بالإجمــاع ،جمــاع حجــة علــى العلــم بــوو أمــا مــا يتوقــف العلــم بكــون الإ
وكونـو تعـالى قـادرا  ،ن إثبات الصـانعــوعلى ىذا لا يدك قال الرازي:" ،و كــــــــــــــــــونو قادرا ،إثبات الصانـــع

 (4)".بالإجماع النبوةوإثبات  ،الدعلومات لــعالدا بك

فيستحيل اثباتها بالإجماع لأنو  ،متوقفة على النبوةجماع لأن صحة الإ ،فلا يدكن إثبات النبوة بالإجماع
 فرع النبوة.

 فقال:" ،ذكره الباقلاني و غنًه بعينو فيما نقلو الزركشي ،و ما ذكره الرازي من انقسام في الدعقولات
وقال القاضي أبو بكر. والشيخ في اللمع " وصاحب القواطع " وغنًىم: الإجماع حجة في جميع 
الأحكام الشرعية، وأما الأحكام العقلية فعلى ضربنٌ: أحدهما: ما يجب تقديم العمل بو على العلم 

كما بصحة السمع، كحدوث العالم، وإثبات الصانع، وإثبات صفاتو، فلا يكون الإجماع حجة فيها،  
                                                           

 4/205المحصول  (1)
حصول الشيء ىو فحدوث العالم ، 116التعريفات ص :ينظر الحدوث عبارة عن وجود الشيء بعد عدمو" :"قال الجرجاني (2)

 .بعد أن لم يكن
و قد جعل الزركشي مسألة حدوث العالم من الدسائل التي لا تثبت بالإجماع عند حديثو عن مذىب  ، 4/205المحصول  (3)

" الثالث: التفصيل بنٌ كليات أصول الدين، كحدوث العالم، فلا يثبت بو، وبنٌ جزئياتو كجواز الرؤية فيثبت بو والتفصيل فقال:" 
 6/493البحر المحيط ينظر 

 4/205المحصول  (4)
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الثاني: ما لا يجب تقديم العمل بو  لا يثبت الكتاب بالسنة، والكتاب يجب العمل بو قبل السنة. و
 (1)"على السمع، كجواز الرواية، وغفران الذنوب، والتعبد بخبر الواحد، والقياس، فالإجماع فيو حجة.

و لا يصلح الاستدلال  بو النور زىنً فقال: "و لا يكون الإجماع حجةأو ذكره من الدعاصرين الشيخ 
بو، في الأمور العقلية الدينية التي يتوقف عليها حجيتو، مثل وجود الله تعالى، و نبوة محمد عليو السلام 

 (2)".لأن ذلك يوجب الدور الباطل

 المطلب الثالث: تقييم قول الرازي و الرأي المختار

و ىذا  ،بأن يصنً الدختلف عليو متفقا فيو ،الفائدة الدرجوة من الإجماع ىي رفع الخلاف عن الواقعة
 أما العقليات فلا يتحقق فيها ذلك كما ذكر ذلك إمام الحرمنٌ. ،أمر لا شك أنو واقع في الشرعيات

ثباتو بالإجماع و  إفيمكن  ،جماع عليون ما لا يتوقف صحة الإأ ،أما الرازي رحمو الله فقد قرر كما سبق
 مرين هما:أ يحتمل في تفسنً إثباتو بالإجماع

كالإجماع العقلي   ،أي جعلو مقررا في الذىن بالتعرف عليو ،ن يكون مقصود الرازي بإثباتوأ/ إما 1
فيقال أجمع الناس على  ،لم حادثا أي مخلوقاافالدفهوم من إثباتو أي إثبات كون الع ،على حدوث العالم

 أي أن الناس أثبتوا حدوث العالم بالإجماع. ،حدوث  العلم

حد يخالف أمرا متفقا عليو ثابتا لا أأي جعلو  ،ن يكون مقصود الرازي بإثباتو بالإجماعأما / و إ2
 .فيو

لأن العقل  يثبتها فهي من  ،فلا إشكال فيو ،الأمر الأول :مر عقليأفإن عنى الرازي بالإجماع على  
 ن منلأ ،فيقال حينها العقليات لا يزيدىا الإجماع يقينا ،مر الثانين عنى الرازي الأإو  ،باب العقليات

 مع أنو لا ،دة في الإجماع في العقلياتـــــــــــــــــــــأي فائقال الدرداوي:"  ،و عدم التغنً ،خصائصها القطعية

                                                           

 6/492البحر المحيط  (1)
 3/157أصول الفقو  (2)
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 التقليد فيها، ولو كان الإجماع حجة فيها كسائر الأحكام لم يجز إلا التقليد فيها، وعدم يجوز 
 (1)"خالفةالد

والظن متعبد بو في الشرعيات، بخلاف العقليات فإن الدطلوب فيها القطع و قال الزركشي:" 
 (2)".واليقنٌ

يتبنٌ لي أنو خلاف لا ينبني عليو عمل، و الدليل على  ،و بعد التمعن في محل الخلاف في الدسألة
 ذلك ما يلي:

إشكال فيو إذا قيد بدا ينبني عليو عمل، جاء : الخلاف في صحة الإجماع على الأمور العقلية ، لا 1
 لا في التقرير و التحبنً بعد ذكر الإجماع على العقليات، و اللغويات، و الأمور الدنيوية ما نصو:"

 التعريف صدق اعتقاد أو عمل بها تعلق إن ىذه، لأنو من كل على بالإجماع الدذكور التعريف يشكل
 اعتقاد ولا عمل بها يتعلق لم وإن ، شرعي أمر على إجماع حينئذ منها ، لأنو كل على الإجماع على

 ما لاعتبار موجبا الشرع أدلة من دليلا كان ما وىو فيو، الدتكلم الإجماع من عليها الإجماع فليس
 الشق تمام في شك ولا كذلك ليس إنو:  يقال أن يدكن ىذه من كل على الإجماع فإن بو، يتعلق
 ثبوتها يفيد الشرعي الأمر في الإجماع حجية ثبوت يقال بل نظر، تمامو ففي الثاني الشق وأما ، الأول

  (3)".أعلم سبحانو والله أولى بطريق و العرفي اللغوي، الأمر في

رحمو الله: أن التعريف الذي ذكره للإجمــــاع، لا يشكــل عليو دخـــول  (4)و بيان ما قــالو ابن الذمام
الأمور اللغوية، و العرفية، و الدنيوية ،و العقلية، لأنو إن انبنى على ىذه الأمور الأربعة عمل فلا شك 
في دخولذا في مسمى الإجماع الشرعي، و إن لم يتعلق بها عمل فلا شك في طرحها، ثم فصل ما ينبني 

                                                           

 4/1687التحبنً شرح التحرير  (1)
 8/37البحر المحيط  (2)
 3/81التقرير و التحبنً  (3)
لم نحوي، ــــولي متكــــالدين، فقيو حنفي أصد ــــد بن مسعود بن حميد الدين بن سعـــــن عبد الحميـــــد الواحد بــــد بن عبــــىو محم (4)

والأصول، لو  ــوان حجة في الفقــــه وك790ن الدعروف بابن الذمام ولد سنة ــــكناً، كمال الديـــسكندري مسالسيواسي أصلًا الإ
                                                                                                      .6/255 م،. الأعلاىـ861مؤلفات كثنًة منها: )التحرير في الأصول، وفتح القدير في الفقو( توفي رحمو الله سنة 
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ليو عمل مدا لا ينبني فنص بقولو :"و لا شك في تمام الشق الأول" على أن العقليات و الأمور ع
، و ىو  الدنيوية لا ينبني عليها عمل، و أما الأمور اللغوية و العرفية فلا شك في أنو ينبني عليها عمل

 يفيد الشرعي الأمرفي  الإجماع حجية ثبوت يقال بل نظر، تمامو ففي الثاني الشق معنى قولو:" وأما
 (1)".أعلم سبحانو والله أولى بطريق و العرفي اللغوي، الأمر في ثبوتها

 إذن فالخلاف في دخول ىذه الأربع لا إشكال فيو، إذا قيد بانبناء العمل.  

: أما من جهة التنصيص، فقد نص إمام الحرمنٌ على أنو لا فائدة للإجماع على الأمور العقلية، 2
 ودلالة حجة فيو الإجماع ينعقد ما لا يزيدىا الإجماع يقينا، قال في البرىان:" فأمالأنها قطعيات 

 لم انتصبت فإذا القاطعة، الأدلة العقليات في الدتبع فإن الدعقولات، في للوفاق ولا أثر فالسمعيات،
  (2)" .وفاق يعضدىا ولم شقاق يعارضها

 (3) .والذي نص عليو إمام الحرمنٌ نص عليو الكوراني

 (4).ومدن نص على ذلك من الدتأخرين الشيخ أبو النور زىنً في كتابو أصول الفقو

على إمام الحرمنٌ، فائدة تتنافى مع تعــــــريف الأمور  (5): الفائــــدة التي تعقب بها الشـــــيخ الشـــــربيني3
 في العقــــل قطع بـــو ما حقية إظهاره حينئذ الإجماع وفائدة العقلية و كيفية ثبوتها،  قال الشربيني: "

                                                           

 3/81التقرير و التحبنً  (1)
 1/277البرىان  (2)
الدقرىء. أشهر ىو أحمد بن اسماعيل بن عثمان الكوراني الرومي الحنفي، شهاب الدين، الفقيو الأصولي الدفسر المحدث  (3)

مصنفاتو "غية الأماني في تفسنً السبع الدثاني" و "الدرر اللوامع في شرح جمع الجوامع" في أصول الفقو و "شرح الكافية" في النحو 
، 241/ 1، الضوء اللامع 51ىـ. "انظر ترجمتو في الشقائق النعمانية ص893و "الكوثر الجاري على رياض البخاري" توفي سنة 

 13/ 1فنٌ ىدية العار 
 3/157أصول الفقو،  (4)
عبد الرحمن الشربيني الأسدي، الفقيو، الشافعي، الأصولي، الدصري، كان عالداً جليلًا ورعاً، أخذ عن كبار علماء الأزىر،  ىو (5)

ع ىـ لو مؤلفات منها في أصول الفقو تقريراتو على جم1324ىـ، واستقال منها سنة 1322وعهدت إليو مشيخة الأزىر سنة 
 .3/161ينظر: الفتح الدبنٌ،  ىـ.1326الجوامع بهامش المحلى، توفي سنة 
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البرىان إن العقليات  في الإمـــــام فقول للعقليـــــات، يتطرق الذي الغلط احتمــــال و دفــــع الأمر، نفــــس
 (1)".لا يعضدىا وفاق مدخول تدبر

الدسائل فالشيخ الشربيني نص على أن الأمور العقلية يزيدىا الإجماع قطعية، و ىذا يتنافى مع طبيعة 
العقلية الثابتة ببداىة العقول، فإذا كانت الاثنان أكبر من الواحد ببداىة العقول، فإن الإجماع على أن 
الاثنان أكبر من الواحد، لا تزيد من علمنا بكبر الاثنان على الواحد شيئا ، مع أنو لا قائل بأن 

 الواحد أكبر حتى يزول احتمال الغلط.
ما قالو، فإنو لا فائدة تتعلق بالدكلف من حيث وجوب الامتثال و  : لو سلم للشيخ الشربيني4

الكف، ذلك أن الشرع ثابت بالسمعيات لا بالعقليات، و التكليف مرده السمع لا العقل، و ىذا 
 معنى قول الأصولينٌ محل الإجماع السمعيات.

بو، في الأمور العقلية قال  الشيخ أبو النور زىنً:"و لا يكون الإجماع حجة و لا يصلح الاستدلال 
لأن ذلك يوجب  الدينية التي يتوقف عليها حجيتو، مثل وجود الله تعالى و نبوة محمد عليو الســـــــــلام 

 (2)".الدور الباطل

فتبنٌ بهذه الأمور الأربعة ، أن الدسألة عرية عن الفائدة، و لا معنى للوفاق فيها فضلا عن الخلاف و 
 الله أعلم.

 

                                                           

 2/103 الأصل الجامع لإيضاح الدرر الدنظومة في سلك جمع الجوامع (1)
 3/157أصول الفقو  (2)
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 الدبحث الثاني: القياس العقلي ) قياس الغائب على الشاىد(
 بسهيد: في بيان أنواع القياس

 :ذكر الأصوليون أن القياس على ضربتُ بنا
 قياس شرعي و ىو ابؼستعمل في تفاريع الأحكام. الضرب الأول:
 قياس عقلي و ىو ابؼستعمل في الإلاىيات و أصول الديانات. الضرب الثاني:

ما استعمل في  العقلي.فالقياس شرعي  و عقليوقد قيل: إن القياس على ضربتُ ":قال ابن ابؼظفر 
ما استعمل في فروع الديانات ومعتٌ ذلك ما ورد التعبد من  الشرعيالقياس  و أصول الديانات

 (1)"الأحكام.
فذكر الشرعي في مثل  ،أنو يرى التقسيم ابؼتقدم للقياس ،و يظهر من صنيع الرازي في المحصول

 (2)إثبات أن القياس حجة اختلف الناس في القياس الشرعي..." فيقولو:"
اتفق أكثر  :ابؼسألة الأولى ،الباب الأول في مباحث ابغكم وفيو مسائل في مثل قولو:" ،و ذكر العقلي

 (3)".ابؼتكلمتُ على صحة القياس في العقليات

 ،لا يعتٍ أن القياس الشرعي بدعزل عن القياس العقلي ،نوعتُو تقسيم أرباب ىذا الفن القياس إلى 
قال  ،في أركانهما و كيفية تعدية ابغكم من الأصل إلى الفرع في كليهما ،بل بينهما نوع من التًابط

أن القياس الشرعي راجع في ابغقيقة إلى القياس العقلي ابؼنطقي ابؼؤلف من ابؼقدمتتُ؛  شارح الروضة:"
 بيذ مسكر، فكان حراما كابػمر ; بـتصر من قولنا: النبيذ مسكر، وكل مسكر حرام. ولأن قولنا: الن

قولنا: الأرز مكيل، فيحرم فيو التفاضل كالبر، بـتصر من قولنا: الأرز مكيل، وكل مكيل بورم فيو 
 التفاضل. وليس في الأول زيادة على الثاني إلا ذكر الأصل ابؼقيس عليو على جهة التنظتَ بو و

 (4)"التآنس. وبؽذا لو قلنا: النبيذ مسكر فهو حرام، والأرز مكيل فهو ربوي، بغصل ابؼقصود.

                                                           

 2/68القواطع ( 1)
 5/21 ( المحصول2)
 5/333 ابؼصدر نفسو (3)
 3/227شرح بـتصر الروضة  (4)
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 الدطلب الأول: تعريف القياس العقلي
إلى ما وجد  ،قياس الغائب على الشاىد بقولو :" رد ما غاب عن ابغس ،عرف أبو ابغسن الأشعري

 1".لةلاستوائها في ابؼعتٌ و اجتماعهما في الع ،العلم بو فيو
 (2) ."ىو الذي بهب بشهادة ابؼشتبهتُ فيو بابغكم من جهة العقل": بقولوابن عقيل  و عرفو

و معتٌ تعريف ابن عقيل أن ما شهد العقل بحصول التشابو بتُ أمرين أوجب العقل اشتباىهما في 
 ابغكم كاشتباىهما في الداعي للحكم و ىو الاشتباه.

  (3) ."شاىد ليستدل بو عليو رد غائب إلى" :و قيل ىو 
أن العقل إذا حكم في الشاىد  :و معتٌ رد الغائب إلى الشاىد ،و ىذا تعريف بالنوع للقياس العقلي

فيلزم من ذلك أن علة كون الباري سبحانو  ،فإن علة كونو عابؼا ىو العلم ،ابؼعاين على كون ابؼرء عابؼا
 .(4)قياسا للغائب سبحانو على ابغاضر ابؼشاىد ،و تعالى عابؼا ىي العلم

 تعريف الرازي:
 ،تعريفا بالنوع كصنيع البزدوي فيما سبق ،أما الإمام الرازي فكان تعريفو للقياس العقلي في المحصول

على صحة القياس في  ،اتفق أكثر ابؼتكلمتُ فقال:" ،فذكر أن منو نوعا ابظو إبغاق الشاىد بالغائب
 (5)".نوع يسمونو إبغاق الغائب بالشاىد ومنو ،العقليات

                                                           

 10بؾرد مقالات الأشعري ص  (1)
 (2/641الواضح ) (2)
 2/68القواطع ( 3/990كشف الأسرار )  (3)
الغائب و كأن الشاىد ( قال عمر بن سهلان في البصائر النصتَية :" و من التمثيل فرع يسمونو الاستدلال بالشاىد على 4)

عندىم عبارة عن ابغس و توابعو  و يدخل فيو ما يشعر بو الإنسان من أمور نفسو ابػاصة  كعلمو و إرادتو و قدرتو و الغائب ما 
 134ليس بدحس فيثبتون في الغائب حكم الشاىد بؼا بينهما من ابؼشابهة "  ينظر البصائر النصتَية في علم ابؼنطق ص

" ويبتٍ مذىبو في الاستدلال بالشاىد على الغائب، فكان يقول: معتٌ "الشاىد وابؼشاىدة" ىو ابغسن:عن أبي و قال ابن فورك 
غائب" ما غاب عن ابغس، ولم يكن في شيء من ابغواس "ابؼعلوم بابغس أو باضطرار وإن لم يكن بؿسوسا. ومعتٌ قولنا 

نشر  -الشيخ أبو بكر محمد بن ابغسن بن فورك -أبى ابغسن الأشعري  والضروريات طريق إلى العلم بو( ينظر: بؾرد مقالات الإمام
 10 :ص-دانيال جيمارية -دار الشروق

 5/333 المحصول (5)
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وعن الثالث: ذات الله تعالى فقال :"  ،ن ابؼتكلمتُ يريدون بقوبؽم الغائبأ ،و قرر الرازي في التفستَ
لا نسلم أن لفظ الغيبة لا يستعمل إلا فيما بهوز عليو ابغضور، والدليل على ذلك أن ابؼتكلمتُ 

 (1)"يقولون ىذا من باب إبغاق الغائب بالشاىد. ويريدون بالغائب ذات الله تعالى وصفاتو والله أعلم.

تعريف السابق ـــــــــ"رد غائب إلى و قول الرازي :"ومنو نوع يسمونو إبغاق الغائب بالشاىد" أدق من ال
 لأن إبغاق الغائب بالشاىد أحد أنواع القياس العقلي.    -شاىد ليستدل بو عليو"

أنو يرى أن ىذا  ،من حيث اقتصاره على ذكر قياس الغائب على الشاىد ،و يظهر من صنيع الرازي
 .بيانوكما سيأتي أقوى الأنواع فاقتصر عليو   ،النوع من القياس العقلي
شبيها بطريقة الفقهاء  ،فجاء تعريف الرازي لقياس الغائب على الشاىد ،و أما في نهاية العقول

لزم لا بؿالة  ،ثم وجدنا تلك العلة في بؿل النزاع ،فقال:" متى ثبت أن ابغكم في بؿل الوفاق معلل بعلة
 (2)".و رد الشاىد إلى الغائب ،و رد الغائب إلى الشاىد ،ثبوت ابغكم فيو

 الدطلب الثاني: مذاىب الأصوليين في القياس العقلي
 على مذىبتُ كالآتي: ،صول في حجية القياس العقلياختلف علماء الأ

 الأول:  ذىبابؼ
فيما نقلو عنو ابن  ،و ىو قول أبي ابغسن الأشعري،القياس العقلي  حجة بهب الآخذ بو 

ضروب الاستدلال بالشاىد على الغائب " وكان يقول: إن ما ذكره بعض الناس من بقولو :(3)فورك
في قولو: بهوز أن يكون الشيء موصوفا في الشاىد بصفة من الصفات لعلة من العلل، فالواجب أن 
 يقضى بذلك على الغائب إذا استوت العلة، لأن ذلك ىو طرد العلة في ابؼعلول، وذلك كابؼتحرك و

                                                           

 2/274تفستَ الرازي  (1)
 1/223نهاية العقول   (3)
صاحب التصانيف  ىو محمد بن ابغسن بن فورك، أبو بكر الأنصاري الأصبهاني الشافعي، الفقيو الأصولي النحوي ابؼتكلم، (3)

/ 3، شذرات الذىب 110/ 3، إنباه الرواة 127/ 4ىـ. "انظر تربصتو في طبقات الشافعية للسبكي 406النافعة. توفي سنة 
 ".129/ 2، طبقات ابؼفسرين للداودي 402/ 3، وفيات الأعيان 181
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لعلم بو فواجب أن يقضى بذلك على الغائب في كل العالم الذي إبما كان عابؼا متحركا لوجود ابغركة وا
 (2)وىو مذىب الباقلاني.(1)".عالم ومتحرك

 ،تطبيقا لقاعدة التحستُ و التقبيح ،إلى الاستدلال بو في أفعال الله تعالى(3)،و ذىب عامة ابؼعتزلة
ىذا  لكان ،فلو قيل بالقياس العقلي ،لأن الصفة عتُ الذات و ليست زائدة عنها ،دون الصفات

  (4).مدخلا إلى إثبات صفات لله تعالى زائدة على ذاتو

حيث أنو بهيز استعمالو في الصفات  ،لقياس الغائب على الشاىد ،إلا أن الظاىر من تعريف الباقلاني
فيجب القضاء على  ،قال في تعريفو:" و منها أن بهب ابغكم و الوصف للشيء في الشاىد لعلة ما

حكم مستحقها  ،فحكمو في أنو مستحق بؽا لتلك العلة ،أن كل من وصف بتلك الصفة في الغائب
 (5)".مع عدم ما يوجبها ،لأنو يستحيل قيام دليل على مستحق الوصف بتلك الصفة، في الشاىد

ق بؽا لتلك فحكمو في أنو مستح ،" على أن كل من وصف بتلك الصفة في الغائب :فقول الباقلاني
" ىو بؿل الشاىد في جواز قياس الغائب على الشاىد في .العلة حكم مستحقها في الشاىد

  (6).و ىو مذىب عامة ابؼتكلمتُ الصفات.
الأكثرون منا ومن ابؼعتزلة، كما قال الأستاذ أبو  :"فقال عامة الأشاعرة و ابؼعتزلة عن نقلو الزركشيو  

منصور وغتَه، على جريان القياس العقلي في العقليات، أي: العلوم العقلية، كقولنا في مسألة الرؤية: 
 (7)الله موجود، وكل موجود مرئي، فيكون مرئيا. وحكى ابن سريج في كتابو الإبصاع على استعمالو."

 (1).سبو السمرقنديو ىو قول البرابنة فيما ن

                                                           

 304بؾرد مقالات الإمام أبى ابغسن الأشعري ص  (1)
 98التمهيد ص  (2)
 199, شرح الأصول ابػمسة ص 167المحيط بالتكليف صينظر :  (3)
 295ينظر : مناىج الاستدلال لدى ابؼتكلمتُ و الفلاسفة ص  (4)
 12التمهيد ص  (5)
 2/68( القواطع 6)
" ينظر رفع مذىب ابعمهور: جواز القياس فيها: ويسمونو إبغاق الغائب بالشاىد، قال الرجراجي:"  7/82 ( البحر المحيط7)

 5/444النقاب 
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 :ابؼذىب الأول أدلة

 :منهادلة استدل القائلون بحجية القياس العقلي بجملة من الأ

ئى ۉ ۉ ۅ ئي:قولو تعالى:1
سواء   ،و قياس الشيء بالشيء ،و الاعتبار ىو التعدية(2) 

 (3).كان شرعيا أو عقليا
وحدانيتو لأنا نستدل عليو  إبطال معرفة الصانع و القياس العقلي في ترك استدل أبو ابػطاب بأن:2

صنعة بغتَ صانع وكذلك في الوحدانية؛ لأن الأمور جارية على  بصنعتو، إذ لا نرى في الشاىد
الانتظام فلو كان اثنان لوقع الاختلاف، وكذلك لا طريق لنا إلى صدق النبي من كذب ابؼتنبي إلا 

ظر يعلم أن ابؼعجزة لا يظهرىا الله بالنظر والاستدلال، لأن صورة الكذب كصورة الصدق، وإبما بالن
 4)) تعالى إلا على يد صادق ، والبراىتُ فدل على وجوبو.

 الثاني :  ذىبابؼ
وأنا  فإنو أنكر القياس العقلي فقال :" ،و ىو مذىب ابعويتٍ من الأشاعرة،القياس العقلي ليس بحجة

أقول: أطلق النقلة القياس العقلي فإن عنوا بو النظر العقلي فهو في نوعو إذا استجمع شرائط الصحة 
مفض إلى العلم مأمور بو شرعا والقياس الشرعي متقبل ]شرعا[ معمول بو إذا صح على السبر اللائق 

قلون بالقياس العقلي إن عتٌ النا و بو كما سيأتي شرح ذلك في أبواب الكتاب إن شاء الله تعالى.
لا أصل  (5)اعتبار شيء بشيء ووقوف نظر في غائب على استثارة معتٌ من شاىد فهذا باطل عندي

 (1)"لو وليس في ابؼعقولات قياس وقد فهم عنا ذلك طالب ابؼعقولات

                                                                                                                                                                                     

 1/555( ميزان الأصول 1)
 2ابغشر  (2)
 3/361التمهيد في أصول الفقو  (3)
 3/361 ابؼصدر نفسو (4)
( النكتة التي عول عليها إمام ابغرمتُ في رده قياس الغائب على الشاىد أن الغائب إن قام فيو الدليل على ثبوت ابغكم أو نفيو 5)

و يتوجو ىذا الاعتًاض من إمام ابغرمتُ حتى على القياس الشرعي فلا فرق إذ يقال في  فابؼتبع حينها ىو الدليل و لا معتٌ للتعدية
القياس الشرعي القاضي بحرمة سائر ابؼسكرات أن عمود دليل النهي عن الفواحش كاف في حرمتها ولا معتٌ للتعدية  و إمام 
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فليس في العقل  عند حديثو عن التقسيم الدائر بتُ النفي و الإثبات:" ،و قال في موضع آخر
 (2)"قياس.

خالف في ذلك طريقة  ،أن إمام ابغرمتُ بإنكاره للقياس العقلي ،في شرحو على البرىان (3)وقرر ابؼازري
 (4) .ثم أردف بالرد على إمام ابغرمتُ ،سائر النظار

 (6).من ابؼعتزلة (5) وىو قول عباد بن سليمان

الروافض  وابؼشبهة من ابغنابلة الإمامية من  ابؼلحدة، و و نسب السمرقندي القول بعدم حجيتو إلى:"
 (1)".منهم (7)، وابػوارج إلا النجدات

                                                                                                                                                                                     

حجة في ابطال القياس العقلي  و أن إمام ابغرمتُ على ابغرمتُ قائل بالقياس الشرعي و لذلك قرر ابؼازري أن ىذا الرد لا ينهض 
 جلالة قدره خالف سائر النظار.

 2/8( البرىان 1)
 1/30 ابؼصدر نفسو (2)
من  ، محمد بن علي بن عمر، أبو عبد الله، الشيخ الإمام العلامة، ابؼازري ابؼالكي، توفي سنة ست وثلاثتُ وبطس مائة ىـ ىو (3)

 .                                        2/88العارفتُ، ىدية  ؛104/ 20 ،لاءبستَ أعلام الن". آثاره: "ابؼعلم بفوائد شرح مسلم" "إيضاح المحصول" "شرح التلقتُ
بؼا ذكر أبو ابؼعالي ىذه الأصول التي تدور عليها جل دقائق علم الكلام وأكثر أبوابو، وكثتَ من العقائد، أتبعها "قال ابؼازري  (4)

بالرد والإنكار، وخالف في ذلك طريقة سائر النظار.... فاعلم أن ىذا الذي ىول بو لا طائل برتو، وأنو برز إلى القوم بروز حرب، 
 نقول للقاضي إذا قام الدليل على أمر في الشاىد فرددت إليو الغائب، فلا بىلو أن يكون وىو يرى الباطل بؽم سلم؟ وذلك أنا

الشاىد، أم الدليل الذي فرضت بـتص في الشاىد لم  ( و...ذلك الدليل انتظم الغائب والشاىد، ومعناه متصور في الغائب )
فالذي قال أبو ابؼعالي ىو:  ( حاشاه أن يقول ىذا، حاشاه....ينتظم الغائب، فإن قال: لم ينتظم الغائب، ولا يتصور في الغائب )

 وما الذي رد الغائب إلى دليل لم يقم عليو، ولم يتصور فيو، ويقال لأبي ابؼعالي إذا فرضنا أن الدليل قام فينا انتظم الغائب والشاىد،
 مقتضى الدليل؟وتصوره في الغائب كتصوره في الشاىد، فهل بسنع ابؼساواة بتُ الغائب والشاىد في 

فلابد أن بهيب بأنو لا بينع من ذلك، وحاشاه أيضًا أن بىالف في ىذا، فليس إلا أحد القسمتُ، وقد بينا أن كل واحد منهما لا 
بىالف فيو القوم بعضهم بعضا، فإبما تبقى ابؼناقشة في العبارة، وتسمية ىذا ردا مع كونو معلوما من نفس الدليل بعينو، ابؼشار إليو، 

  1/106ينظر إيضاح المحصول  نت إذا تأملت ىذه الطريقة التي أريناك أجريتها في بقية الأقسام"وأ
ىو عباد بن سليمان بن علي، أبو سهل، معتزلي من أىل البصرة، من أصحاب ىشام بن عمرو، قال ابن النديم: "كان  (5)

في القرن الثالث ابؽجري، ولم نعثر على تاريخ وفاتو. "انظر تربصتو في الفهرست لابن  بىالف ابؼعتزلة بأشياء اختًعها لنفسو". عاش
 ".265/ 1، حاشية البناني على شرح بصع ابعوامع 83، فرق وطبقات ابؼعتزلة للقاضي عبد ابعبار ص215النديم ص

 2/188مقالات الإسلاميتُ  (6)
 .125 - 122: 1الشهرستاني، ابؼلل والنحل، ينظر:  -أصحاب بقدة بن عامر ابغنفي وقيل عاصم ( 7)
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 (3).و الصتَفي (2)،و ىو مذىب الغزالي
وصار صائرون إلى النهي عن القياس للإمام أبضد النهي عن القياس العقلي فقال:"  ،و نسب ابعويتٍ

 (4)".وىذا مذىب أبضد بن حنبل ،والأمر بالقياس الشرعي ،العقلي
وقد نقل عن أبضد  :"، فقالبىالف ما ذكره ابعويتٍ ،واه صاحب ابؼسودة عن الإمام أبضدو ما ر 

 (5)".وبهذا قال بصاعة الفقهاء وابؼتكلمتُ من أىل الاثبات ،الاحتجاج بدلائل العقول

فقد أنكره أصحاب  ،أما ما ذكره عن أبضد و قال ابن تيمية تعقيبا على ما نسبو صاحب البرىان :"
أبضد، حتى قال أبو البقاء العكبري بؼن قرأ عليو كتاب البرىان: )ىذا النقل ليس بصحيح عن مذىب 
الإمام أبضد( .و ىو كما قال، فإن أبضد لم ينو عن نظر في دليل عقلي صحيح يفضي إلى ابؼطلوب، 

على فساد  ج بالأدلة العقليةبل في كلامو في أصول الدين في الرد على ابعهمية وغتَىم من الاحتجا 
و لكن أبضد ذم من الكلام البدعي ما  قول ابؼخالفتُ للسنة ما ىو معروف في كتبو وعند أصحابو.

 (6)ذمو سائر الأمة، وىو الكلام ابؼخالف للكتاب والسنة، والكلام في الله ودينو بغتَه علم."
غتَ أن الإمام  ،من ترك الاحتجاج بدلائل العقول ،وقد يصح ما نسبو الإمام ابعويتٍ للإمام أبضد

فأطلق عنو القول بتًك الاحتجاج  ،و لم يبلغ إمام ابغرمتُ تراجع الإمام أبضد ،قولو أبضد رجع عن
و قد ذكر ابؼرداوي في التحبتَ ما يشعر بتًاجع الإمام أبضد أو عدم صحة ما نسب ،بالقياس العقلي 

ول بو عند أبضد وأصحابو استعمال القياس العقلي في الأحكام العقلية  ابؼقصود أن ابؼعم و إليو فقال:"
 (7)"كالقياس الشرعي، وما نقل عنو من إنكاره فهو: ما قالو ورجع عنو، أو لم يصح عنو والله أعلم.

                                                                                                                                                                                     

 3/271، ينظر كشف الأسرار  1/555( ميزان الأصول 1)
 7/82( البحر المحيط 2)
 7/82 ابؼصدر نفسو (3)
 2/8.7( البرىان 4)
 1/365( ابؼسودة 5)
 7/154.153( درء تعارض العقل و النقل 6)

 8/4022( التحبتَ شرح التحرير 7)
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وذىب و نسب صاحب ابؼسودة القول  ببطلان حجج العقول لأىل الظاىر و أىل ابغديث فقال "
ل الظاىر فيما ذكره ابن عقيل إلى أن حجج ابؼعقول باطلة والنظر فيها حرام قوم من أىل ابغديث وأى

 (1)".والتقليد واجب

و امتناعهم عن القياس الشرعي فضلا عن  ،أما أىل الظاىر فلا إشكال في عدم احتجاجهم بالرأي
 (2).القياس العقلي

وعامة أئمة  :"فقال السمعاني فيما نقلو ،فمخرج قوبؽم أنهم سلكوا مسلك السلامة ،أما أىل ابغديث 
ابغديث وكثتَ من الفقهاء اختاروا السلامة في ىذا الباب وسلكوا طريقة السلامة ونهوا عن ملابسة 

 (3)".الكلام 
 :ذىب الثانيأدلة ابؼ

 بجملة من الادلة أبرزىا: ،استدل ابؼانعون للقياس العقلي

كان النظر طريقاً بؼعرفة الأحكام )العقلية(، لوجب أن يثمر عند وجوده أمراً مستقراً، ألا ترى   لو :1
أن ابؼقابلة في الأوزان وابؼكاييل والأعداد بؼا كان طريقاً بؼعرفة ابؼقادير، أبشر عند الاعتبار أمراً يقطع 

 ابػلف.
نتقل العقـل  في إثبـات مـا قـد ياس لأفلو صح الق ،: العقل موضوع لإدراك الأشياء على ما ىي عليو2

 فـلا بهـوز انتقالـو ،العقـل وضـع لإدراك الأشـياء علـى مـا ىـي بـو يكون بـتلفا في حقيقتو قال الصـتَفي:"
عن ىذا أبدا قال: وإبما أخطأ الناس في نفي القياس في الأحكام لأنهم رامـوا جعـل العقليـات كابؼوجـب 

 (4)".ولو سلكوا بكل واحد طريقو لأصابوا ،فلما لم بهز أحالوه ،في الشرع

                                                           

 1/365( ابؼسودة 1)
فمن ذلك شيء بظاه الأوائل؛ الاستقراء، وبظاه أىل ملتنا القياس..و .. أن قوما.. غلطوا.. فسموا فعلهم في  قال ابن حزم :" (2)

 296ص:-إحسان عباس-ىذا الباب..الاستدلال بالشاىد على الغائب.."  رسائل ابن حزم
 2/68 ( القواطع3)

  7/82البحر المحيط  (4)
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و بتُ المحسوسات ابؼشاىدة و  ،و ىو الباري عز وجل ،: القياس العقلي عبارة عن بصع بتُ الغائب3
 أول من قاس إبليس، فأخطأ في قياسو وضل.فذلك لا بهوز 

 الدطلب الثالث: مذىب الرازي في القياس العقلي

يرى أن القياس العقلي و منو قياس الغائب على  ،بصهور الأصوليتُالإمام الرازي ربضو الله كغتَه من 
قال في المحصول  ،و قد احتج الرازي  ربضو الله بو في مواضع من كتبو ،الشاىد حجة في الاستدلال

اتفق أكثر ابؼتكلمتُ على صحة  :ابؼسألة الأولى ،وفيو مسائل ،الباب الأول في مباحث ابغكم:"
 (1)".منو نوع يسمونو إبغاق الغائب بالشاىدو  ،القياس في العقليات

و الدليل  ،جاء على عادة الرازي بالتسليم للأقوال التي يرتضيها ،و نقل الرازي لقول بصهور ابؼتكلمتُ
ظهر أن بتقدير حصول ىاتتُ ابؼقدمتتُ في  ،وإذا ثبت ىذا على ذلك قولو في ختام ابؼسألة:"

 (2)".كان القياس حجة فيها،العقليات 

بل غاية ما فيو أنو قائل بهذا  ،لا يعتٍ ىذا إطلاق القول بحجة القياس العقلي عند الإمام الرازيو 
لأن ابعمع مطلقا  ،ووجد دليل ابعمع بتُ الغائب و الشاىد ،إذا توافرت شروطو ،النوع من القياس

 من غتَ ما دليل فيو من المجازفة ما لا بىفى.

و أوغلوا فيو  (3)،لة أكثروا من الاستدلال بقياس الغائب على الشاىدو الرازي ربضو الله يعلم أن ابؼعتز  
في ىذا القياس و سيأتي بيان ذلك  ،متفطنا بؼا يصح و ما لا يصح ،إيغالا بهعل من البصتَ بدذىبهم

إذا كانت عرية عن الدليل  ،يقبل بعضها و يرد بعضها  ،عن الإمام الرازي بأمثلة عن ىذا القياس
 وأقول لعمري لو سلمنا إجراء حكم الشاىد علىمن الشاىد للغائب قال الرازي:" ،ابؼوجب للتعدية

                                                           

 5/333 ( المحصول1)
 5/335 ابؼصدر نفسو (2)
قياس الغائب على الشاىد من عمدة ما الأدلة التي أعملها ابؼعتزلة و خاصة في باب الصفات و لذلك كان رد من رد من  (3)

 1/30الاشاعرة بؽذا القياس كان لأجل استعمال ابؼعتزلة لو في الصفات ينظر البرىان
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 (1)".من غتَ دليل وحجة، لكانت الشبهة الأولى لازمة ،الغائب

فلا بهوز التحكم بو من  ،ثم قالوا أما بناء الغائب على الشاىد و في معتٌ ذلك يقول إمام ابغرمتُ:" 
فقالت  ،بصائر الزنادقة تابؼعطلة، وعميوعطلت  ،ت ابؼشبهةومن التحكم بو شبه ،غتَ جامع عقلي

 (2)".ابؼشبهة: لم نر فاعلا ليس متصورا وقالت ابؼعطلة: ابؼوجود الذي لا يناسب موجودا غتَ معقول

 الدطلب الرابع: حكم القياس العقلي عند الرازي
غتَ أنو بهعل النتيجة ابؼتوصلة بها إليو من قبيل  ،رغم أن الرازي ربضو الله يقول بالقياس العقلي

 قال الزركشي:" ،و خالفهم من حيث أنهم قالوا بقطعيتو ،فوافق ابؼعتزلة من حيث القول بو (3)،الظنون
 (4)على أنو ظتٍ لا يفيد اليقتُ." -منهم الإمام الرازي  -والمحققون 

على  ،منهما القدح في قطعية القياس العقليبتقرير مقدمتتُ يلزم  ،و سلك الرازي على ما ذىب إليو
 :طريقة ابعدليتُ بنا

فلا بد أن يتغايرا  ،** ابؼقدمة الأولى :أن ابؼتماثلان و إن حصل التماثل بينهما في الوصف ابؼؤثر
بل ماىيتهما بـتلفة و إلا كان الأول ىو عتُ  ،فليس الأول منهما ىو عتُ الثاني،بالتعتُ و ابؽوية 

بل برصيل اليقتُ بهاتتُ  و ىذا خلف قال الرازي:" ،ثنان واحدام من ذلك أن يكون الاو لز  ،الثاني
فابؼثلان ولا  ،وذلك لأنا وإن بينا أن ابغاصل في الفرع مثل ابغاصل في الأصل ،ابؼقدمتتُ أمر صعب

فيكون كل واحد منهما عتُ  ،وإلا فهذا عتُ ذاك وذاك عتُ ىذا ،لابد وأن يتغايرا بالتعتُ وابؽوية
 (5)".فالاثنان واحد ىذا خلف ،الآخر

يورث نوعا من الشبهة في أن ذلك  ،**ابؼقدمة الثانية: حصول التغاير بتُ ابؼتماثلتُ بالتعتُ و ابؽوية
 ،و يكون في ابؼثال الثاني مانعا من العلية ،ىو جزء العلة أو شرط العلية ،التعتُ في أحد ابؼتماثلتُ

                                                           

 1/143نهاية العقول  (1)
 1/25البرىان  (2)
 3/32الإبهاج  المحققون على أن ىذا القياس ظتٍ قال الإمام ابعمع بالعلة أقوى وىو غتَ مفيد للقطع" السبكي:"( قال 3)
 7/82( البحر المحيط 4)

 5/335المحصول  (5)
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 قال الرازي :"  ،و إذا قام ىذا الاحتمال منع من القطعية ،دم التماثل بينهما بسبب التعتُفاختل ع
وفي  ،جزء العلة أو شرط العلية ،فلعل ذلك التعتُ في أحد ابعانبتُ ،وإذا حصل التغاير بالتعتُ وابؽوية

 (1)".الاحتمال لا بوصل القطع ومع ىذا ،ابعانب الآخر يكون مانعا من العلية
دليلا على عدم حجية  ،ما استدل بو الرازي على ظنية القياس العقلي ،جعل القرافي ربضو الله و قد

حجة ابؼنع أن صورة ابؼقيس إذا كانت بعينها صورة ابؼقيس عليو فهما واحد  القياس العقلي فقال :"
ح ولا قياس حينئذ، وإن تغايرا فلكل واحد منهما تعتُ، فلعل تعتُ الأصل شرط ولأجل ذلك ص

ثبوت ابغكم للأصل، وتعتُ الفرع مانعاً ولا يثبت ابغكم ومع الاحتمال لا يتعتُ، وابؼطلوب بهذا 
 (2)القياس التعتُ."

 ،ذلك أن بشة مسألتتُ جعلهما القرافي مسألة واحدة ،و قد أخطأ القرافي  فيما ذىب إليو و الله أعلم 
مع أنهما مسألتتُ  ،مسألة واحدة ،و مسألة حكم القياس العقلي ،فجعل مسألة حجية القياس العقلي

 آخر . شيءو بابغكم ابؼتًتب عليو  ،فالقول بالقياس العقلي شيء
منهج الإمام فخر الدين في كتابو   ،خدبهة بضادي العبد الله :و يتوجو الاعتًاض كذلك  على الدكتور

إلا  ،أن الرازي يقبل ىذا القياس و بوتج بو ،القارئ فقالت :" وقد يظن الرازي بتُ الأشاعرة و ابؼعتزلة
التي اعتمد عليها  ،فهو يرفضو و ينتقده و يعده من بتُ الطرق الضعيفة ،أنو على العكس من ذلك

  3" .ابؼتكلمون في بحوثهم الكلامية
و الأمثلة التي أعمل فيها الرازي و بعضا من منكري  ،ثم ذكر في نهاية الفصل بعضا من النماذج

و أعملو من جهة  ياس الغائب على الشاىد استدلالا ،الرازي يرد ق و كأن ،القياس العقلي كابعويتٍ
أن الرازي ربضو الله قائل بقياس الغائب على الشاىد نظريا و  :إلا أني أخالفو في ذلك بالقول ،التطبيق

 تطبيقيا بؼا يلي:

                                                           

 3/5/336المحصول  (1)
 1/412( شرح تنقيح الفصول 2)
 161.160/ 1منهج الإمام فخر الدين الرازي بتُ الأشاعرة و ابؼعتزلة   (3)
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و كان ثبوت  ،إذا كان ابعامع في القياس العلة ،لرازي ربضو الله يقبل قياس الغائب على الشاىد: ا1
و ىو من يقينيات اثبات  ،و ىو التقسيم ابغاصر غتَ ابؼنتشر ،العلة بنوع من أنواع السبر و التقسيم

ل بتُ التقسيم لم يفص ،و الباحث عند ذكره بؼا تثبت بو العلة ،العلل العقلية عند الرازي و غتَه
فأوقعو  ،فجعل قسمي السبر و التقسيم قسما واحدا ،كما فصل الرازي  ،ابغاصر و التقسيم ابؼنتشر

ىذا في ما تقدم قال الباحث:" فإثبات كون ابغكم معللا بالعلة ابؼوجودة في الفرع يتم عن طريقتُ 
 (1)".ضعيفان : السبر و التقسيم و بنا طريقان: الطرد و العكس. الثانيلاثنتُ: الأو 

و قد قال  ،دون أن يذكر التقسيم ابؼتقدم ،بأنو مسلك ضعيف ،فحكم على مسلك السبر و التقسيم
فالأول  ،والإثبات أو لا يكون النفي"التقسيم إما أن يكون منحصرا بتُ  :الرازي في التقسيم ابغاصر

فإن كان معللا فإما أن يكون معللا  ،ابغكم إما أن يكون معللا أو لا يكون معللا :ىو أن يقال
فتعتُ أن  ،وبطل أن لا يكون معللا أو يكون معللا بغتَ ذلك الوصف،أو بغتَه  الفلانيبالوصف 

 (2)".وىذا الطريق عليو التعويل في معرفة العلل العقلية ،يكون معللا بذلك الوصف
و  ،من ابؼسالك ابؼعتمدة في إثبات العلل العقلية ،فبتُ الرازي ربضو الله أن مسلك التقسيم ابغاصر 

 دون بزلف في أي ما صورة . ،التي إذا برققت نتج عنها معلوبؽا
أوقعو  ،على كتاب نهاية العقول دون الرجوع إلى المحصول ،كما بذدر الإشارة إلى أن اعتماد الباحث

دون تفصيل  ،و التقسيم عاما مسلك السبر ،فإن الرازي ربضو الله ذكر في نهاية العقول ،في ىذا
فحكم عليو  ،فأوىم ىذا الباحث أن السبر و التقسيم نوع واحد ،أقسامو التي فصلها في المحصول

 و ألزمو ذلك ابغكم على قياس الغائب على الشاىد بالضعف. ،بالضعف
على  إبما ىو نقد لقياس الغائب ،: كلام الرازي في نقد ما نقده في نهاية العقول أو المحصول2

و   ،و الذي بزلف عنو أثر الامتياز في الفرع ،العري عن الدليل ابعامع بتُ الفرع و الأصل ،الشاىد
 لا بوتاج الرازي إلى إقامة دليل على إبطالو. ،لا شك أن كل قياس خلا عن ابعامع فهو قياس باطل

                                                           

 165ص  ابؼصدر السابق( 1)
 5/217المحصول  (2)
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و لم يقل كذلك بعدم  ،: الرازي ربضو الله لم يقل بحجية قياس الغائب على الشاىد على اطلاقو3
و عدم ربط للحاق  ،بؾازفة في فهم كلام الرازي مطلقافنسبة أحد القولتُ إليو  ،طلاقابغجية على الإ
 و عدم بصع للمتأخر من  الكلام بدا تقدم.  ،الكلام بسياقو

و بخاصة الأول منها   ،فألفيت أن ما سبق من التوجيهات ،و قد قرأت ما كتبو الباحث في كتابو بعد
 كانت سببا في حكم الباحث على أن الرازي لا يقول بهذا القياس و الله أعلم.

و  ، الرازي في ابؼسألة ضطراب كلاملا ،كما أود أن أشتَ إلى أن الباحث معذور فيما ذىب إليو  
م تبويب الرازي في كتابو نهاية العقول بؽذه ابؼسألة بــــــ: " الطرق الضعيفة " و ىذا بهعل أي باحث بهز ب

ربضو الله كما  ،من ابؼسائل التي تناقض فيها الرازي ،كما أن  ىذه ابؼسألة   ،بأنو من الطرق الضعيفة
 سيأتي في خابسة ىذا ابؼبحث و بالله التوفيق.

و الضوابط التي استعملها  ،استعمالات الرازي بؽذا القياس ،وسيظهر في ابؼباحث الآتية إن شاء الله
 ليكون الاستدلال بو بؿاذيا للصواب و بالله التوفيق.

يورد على الأذىان أن يقال: متى يكون  ،** و ما تقدم من الكلام و من الاعتًاضات و التوجيو
 القياس العقلي حجة عند الرازي؟

 أن القياس العقلي يكون حجة إذا كان: ،فيقال في الإجابة على ذلك 

لا من باب مطلق النظر لتفادي الطرق الضعيفة ابؼذكورة  : من باب قياس الغائب على الشاىدأولا
 سلفا.

 و ىذا  ،إذا كان الغائب أولى بابغكم من الشاىد ،ثانيا: يكون حجة في قياس الغائب على الشاىد

  .بالقياس العقلي في كتابو التفستَ ،ابؼلاحظ في استدلالات الرازي ربضو الله ىو

من أن القياس العقلي معتبر في العقليات ابغقيقية  ،ذكره  ابن السبكي في الإبهاج ريب من ىذا ما و ق
لا بالعلة   ،متيازىا  بابغكم مدخل في ابغكمو التي يكون لا ،التي لا بزتلف باختلاف تفستَ اللفظ

لا مدخل لو في اقتضاء العلة للحكم حصل القطع بثبوت  ،متيازالانعم لو دل على أن ما بو "فقال:
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 ،بلتلف باختلاف تفستَ اللفظ التي لا ،ابغكم لكن لا يكاد يوجد ذلك إلا في العقليات ابغقيقية
وىذا لا بىتلف موجبو بحسب  ،لأنا لا نعتٍ بالعالم ،العالم شاىدا من لو العلم فكذا غائبا :مثل

 (1)."ابؼمكن الواجب و

 (2)ي الدين الأرموي مثل ذلك.و ذكر صف

ىو حاصل للشاىد أقل بكثتَ بفا ىو حاصل في  لأن ما ،و الامتياز في الغائب حاصل قطعاقلت :  
و بظعو و  ،مثابؽا حصول الامتياز في ربضة الله ،فحصلت القطعية بامتياز الغائب عن الشاىد ،الغائب

لا بد من امتياز ما في الأصل عما في الفرع،  :"فإنوبصره أضعافا مضاعفة عما ىي عليو عند البشر 
 (3)".فلعل ما بو الامتياز جزء العلة أو شرطها أو مانع من ابغكم

لا مطلق ابؼشابهة بتُ  ،أن يكون ابعامع ىو العلة ،و من أقوى طرق  قياس الغائب على الشاىد
و رجح الأخذ بهذا  ،إذ ىي ابؼعتٌ ابعامع ابؼؤثر ،،فإن ذلك ليس بشيء مقارنة بالعلة،الأصل و الفرع 

ولكن أىل ابغق مالوا إلى الاستدلال الصحيح، وىو ابعمع بتُ الشاىد ابؼعتٌ السمرقندي فقال:" 
على ما يعرف في  -والغائب في ابؼعتٌ ابعامع ابؼؤثر، دون ابعمع من حيث الصورة ومطلق الشبو 

 (4)"مسائل الكلام إن شاء الله تعالى.

 و الأمثلة التي ذكرىا ما يفيد ذلك و أكثر و الله أعلم.  ،في كلام الرازي السابق و

 

 

                                                           

 3/33.32( الإبهاج شرح ابؼنهاج 1)
قال الأرموي: "نعم لو قامت الدلالة القاطعة على أن ما بو الامتياز لا مدخل لو في اقتضاء العلة للحكم حصل القطع  (2)

بثبوت ابغكم لكن لا يكاد يوجد ذلك في العقليات ابغقيقية التي لا بزتلف باختلاف تفستَ اللفظ، بكو قول القائل: العالم في 
؛ لأنا لا نعتٍ بالعالم إلا من لو العلم، ومعلوم أن ىذا لا بىتلف موجبو بحسب الواجب و الشاىد من لو العلم فكذا في الغائب

 7/3238ابؼمكن." ينظر : نهاية الوصول 
 2/238( التحصيل من المحصول 3)
 1/573ميزان الأصول  (4)
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 الدطلب الخامس: الجامع العقلي في القياس العقلي عند الرازي

 ،و ابؼقصود بابعامع في القياس العقلي،أربعة  :يرى الرازي ربضو الله أن ابعامع العقلي في القياس العقلي
 قال الرازي:" ،الثابتة في الفرع ابؼستدعية تعدية حكم الأصل ،ىو ابؼناسبة أو العلة في القياس الشرعي

 (1)".والدليل ،والشرط ،وابغد،العلة  ،وابعامع أربعة ،عقليقالوا ولابد من جامع 

 و ىذا تفصيل ما ذكره الرازي:

  الجمع بالعلة:

   (2)".وابعامع أربعة العلة :قال الرازي ربضو الله:" أن يكون ابعامع في القياس العقلي ىو العلة

إذا كانت العابؼية شاىدا فيمن لو العلم معللة  كما يقول الرازي :"،و مثال ما كانت العلة جامعا فيو 
أن الوصف بالعابؼية  ،و معتٌ ما ذكره الرازي في ىذا القياس (3)".وجب أن يكون كذلك غائبا ،بالعلم

فيلزم من  ،معلل بالعلم أي كون الشاىد عابؼا بتحصيلو للعلم ،فيمن ىو شاىد أي حاضر من البشر
و ذكر إمام ابغرمتُ أيضا  ،عابؼيتو و كونو عابؼا معللة بالعلم ،ىذا أن الغائب و ىو الباري سبحانو

 .(4)ىذا ابؼثال

                                                           

يات بصع بتُ الأصل والفرع بأحد ومن قال بجريان القياس في العقل: -ربضو الله تعالى  -قال الأصفهاني "، 5/217 ( المحصول1)
 أمور أربعة:

علم، أحدىا: العلة كقولنا: العابؼية في الشاىد حاصلة اتفاقا فكذا في الغائب لأن بسام التعليم بالشاىد إبما كان للعابؼية ابؼستقلة بو لل
 وىذا ابؼعتٌ موجود في الغائب. فيكون لو العلم وىذا بصع بالعلة.

 أفعال الله متقنة فيكون عابؼا لوجود دليل العلم. قالوا: الإتقان في الشاىد دليل العلم. وثانيها: ابعمع بالدليل. 
 ثالثها: ابعمع بالشرط كقولنا العلم من الشاىد شرطو ابغياة والله عالم فيكون حيا.

 7/83رابعها: ابعمع بالإطلاق ابغقيقي كقولنا: ابؼريد من قامت بو الإرادة" ينظر البحر المحيط 
 5/217 المحصول (2)
 5/217ابؼصدر نفسو  (3)
فالأول كقول أصحابنا كون الشيء يصح أن يكون  و ذكر التقي السبكي عن الأصحاب مثالا آخر فقال:" 1/25البرىان  (4)

 3/32مرئيا في الشاىد معللا بالوجود فكذا في الغائب" ينظر الإبهاج 
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لأن من خصائصها الاطراد و عدم  ،لا الشرعية (1)ىي العلة العقلية ،و ابؼقصود بالعلة في قول الرازي
 و لذلك جعل الرازي ربضو الله ابعمع بالعلة أقوى الطرق قال ربضو الله :" ،التخلف في أي ما موضع

 (2)".وجب علينا أن نتكلم فيو،واعلم إنو بؼا كان ابعمع بالعلة أقوى الوجوه 

إذ لا علة ولا  ،ابعمع بالعلة لا أصل لو وبابعمع بالعلة فقال:" و قد رد إمام ابغرمتُ على من قال
 (3)وكون العالم عابؼا ىو العلم بعينو." ،معلول عندنا

رد الغزالي بدزيد تفستَ  فقال:" أما ابعمع بالعلة فكون العلم علة العابؼية  ،وبدثل  ما رد بو إمام ابغرمتُ 
إن  وإن سلم فنقول ،لا فرق و فالعلم عتُ العابؼية ،دناإذ لا علية ولا معلول في العقليات عن ،باطل

فهو  ،أن العابؼية في حق الرب مفتقرة إلى علم لا بؿالة ،دل العقل بعد التجريد عن الغفلات للتدبر فيو
ثم علم الباري بىالف  ،وإن لم يدل فلا مقنع في ابعمع ،الدليل ولا حاجة إلى رد الغائب إلى الشاىد

فكيف يقولون إذا دلت العابؼية على العلم شاىدا ينبغي أن تدل في الغائب على علم  ،بالاتفاقعلمنا 
 (4)".بىالفو

وىو غتَ مطابق لأن مسلك عدم ابؼطابقة فقال :"  ،و سلك التقي السبكي في رده على ىذا ابؼثال
ل العلم لا وىو معلو  ،فإنو بصع فيو بتُ الشاىد والغائب بالكون عابؼا ،ىذا بصع بابؼعلول لا بالعلة

 (5)".علتو
قصد منو الرد على إمام  ،أن اىتمامو بابغديث عن ابعامع بالعلة ،و يظهر بفا كتبو الرازي ربضو الله

و لا شك أن تعويل كل من الإمام ابعويتٍ و  ،ابغرمتُ و الغزالي فيما ذىبا إليو من انكار ابعامع بالعلة
بل الغرض  ،بطال للمسلكإلا يقصد منو بؾرد  ،بطال الاحتجاج بدسلك ابعمع بالعلةإالغزالي على 

واعلم إنو بؼا كان ابعمع بالعلة أقوى  قال الرازي:" ،منو العودة على أصل القياس العقلي بالنقض

                                                           

 1/177 ابغكم لذاتو، كالكسر مع الانكسار، والتسويد مع السواد."ىي: عبارة عما يوجب  و جاء في روضة الناظر:" (1)
 5/334المحصول  (2)
 1/26( البرىان 3)

 1/117( ابؼنخول 4)
 3/32الإبهاج  ( 5)
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الوجوه وجب علينا أن نتكلم فيو فنقول اعتماد القياس على مقدمتتُ إحدابنا أن ابغكم ثبت في 
فهاتان ابؼقدمتان إن  الأخرىحاصلة بتمامها في الصورة الأصل لعلة كذا وثانيتهما أن تلك العلة 

حصل العلم بهما حصل العلم بثبوت ابغكم في الفرع وإن حصل الظن بهما حصل الظن بثبوت 
 (1)"....ابغكم في الفرع

أن العلم بحصول العلة  الثابتة بالأصل بتمامها في الصورة الأخرى أي في  ،و ملخص قول الرازي
بؼا تقدم من  ،و ىو في معتٌ القياس الشرعي ،حصول العلم بثبوت ابغكم في الفرعيلزم منو  ،الفرع

 الشبو بتُ القياستُ .
  الجمع بالحد:

قال الرازي ربضو  ،و حقيقة الشيءأو ابؼقصود بو ابؼاىية  ،أن يكون ابعامع في القياس العقلي ىو ابغد
 (2)".فيجب طرد ابغد غائبا ،العلم حد العالم شاىدا من لو :فكقول القائل ،وأما ابعمع بابغدالله:" 

أن حقيقة العالم في الشاىد أي ابغاضر المحسوس من البشر ىو من لو العلم  ،و معتٌ كلام الرازي
 علمنا فثبت ،فيقال أن الله عالم لعلمو سبحانو  ،فيجب  طرد ىذا ابغد في الغائب سبحانو و تعالى،
 .مع ابعزم بأن علم الله ليس كعلم البشر ،بوت ذلك بػلقوعلم لله بالقياس على ثب
بأنو ابعمع  ،أطلق إمام ابغرمتُ على ىذا النوع من ابعامع ،قيقة و ىو ابؼاىيةو بؼا كان ابغد ىو ابغ 

 (3)".بابغقيقة فقال:" و الثاني ابعمع بابغقيقة

و ىو التعريف و ىو  ،خلاف لفظي إذ ابغد ىو ابغقيقة ،و ابػلاف بتُ إطلاق الرازي و ابعويتٍ
 .على جهة العموم ابؼاىية

 الجمع بالشرط:
فكقولنا  ،وأما ابعمع بالشرطقال الرازي ربضو الله:"  ،أن يكون ابعامع في القياس العقلي ىو الشرط 

 (1)".فكذلك غائبا ،العلم مشروط بابغياة شاىدا

                                                           

 5/335( المحصول 1)
 5/333ابؼصدر نفسو  (2)
 1/25البرىان  (3)
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قياسا  ،فتثبت ابغياة للغائب سبحانو لعلمو ،أن شرط العلم ىو ابغياة في الشاىد ،و معتٌ كلام الرازي
 على ثبوتها للخلق.

 الجمع بالدليل:
فكقولنا  ،وأما ابعمع بالدليلقال الرازي ربضو الله:"  ،أن يكون ابعامع في القياس العقلي ىو الدليل 

 (2)".فكذلك غائبا ،التخصيص والأحكام يدلان على العلم والإرادة شاىدا

أفعال  و مثل الزركشي لذلك بقولو :"ثانيها: ابعمع بالدليل. قالوا: الإتقان في الشاىد دليل العلم. و
 (3)الله متقنة فيكون عابؼا لوجود دليل العلم."

و  ،دليل على العلم ،و معتٌ قول الرازي أن التخصيص و الإحكام و الإتقان في الشاىد من البشر
 و أفعالو سبحانو متقنة فيكون بإتقانو عابؼا مريدا قياسا على الشاىد .  ،الإرادة

 (4)كالزركشي في البحر.  ،و ذكر لكل نوع مثالا ،و قد ذكر غتَ واحد ىذه ابعوامع الأربع
 تعيين علة القياس العقلي بين الرازي و الدتكلمين  قالدطلب السادس: طر 

خص ىذا النوع من ابعمع  ،أقوى طرق القياس العقلي عند الرازي ،بؼا كان ابعمع بالعلة  ابؼتقدم ذكره
فذكرىا الرازي ثم  ،ثبات  العلة في الفرعإو ذلك بابغديث عن طرق  ،بدزيد عناية دون غتَه من ابعوامع

لاستخلاص ما يقبلو منها و بالله  ،و سأذكر ما ذكره و رد عليو ،و ارتضى منها ما ارتضاه ،نقدىا
 التوفيق.

 
 
 
 

                                                                                                                                                                                     

 5/333المحصول  (1)
 5/333 ابؼصدر نفسو (2)
 7/83( البحر المحيط 3)
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 (1)التقسيم  الدسلك الأول: مسلك 

 التعريف اللغوي:

 (2)."السّبار": آلة اختبار غور ابعرح ليقتص بدثلوالسبر بالفتح: اختبار الشيء، و منو " ابؼسبار" أو 

 (3).إمَّا كذا وو التقسيم: بذزئة الشيء، بأن يقال: الشيء إما كذا، 

 التعريف الاصطلاحي:

ويتتبعها  ،أن الناظر يبحث عن معان بؾتمعة في الأصل في العقليات:"(4)و ابؼراد بالسبر و التقسيم
 (5)".يرضاه إلا واحدا يراه و ،واحدا, واحدا ويبتُ خروج آحادىا عن صلاح التعليل بو

اختبار الوصف بالقوانتُ الشرعية عل يصلح  -ىاىنا -قال القرافي في شرحو على المحصول :"فالسبر
 للعلية أم لا؟.

ف الفلاني، ـــح، فتعتُ الوصـــــــــــــكذا، ثم نقول: وكذا لا يصلإما   ا كذا وـــــا: العلة إمـــ: ىو قولنيمــالتقس و
 (6)الأختَ ىو السبر." فهذا

 

 
                                                           

و بظاه الرازي اختصارا بالتقسيم و اطلق عليو في مواضع بالسبر و التقسيم و ىو من ابؼسالك ابؼعروفة في إثبات العل العقلية  (1)
 و الشرعية.

 ، مادة )سبر(.3/253( تاج العروس، 2)
 ، مادة )قسم(.4/166( القاموس المحيط، 3)
قال القرافي: والأصل أن يقال: التقسيم والسبر، لأنا نقسم أولا، فنقول: العلة إما كذا، أو كذا، ثم نسبر، أي: بلتبر تلك ( 4)

الأوصاف أيها يصلح علة، لكن بؼا كان التقسيم وسيلة السبر الذي ىو الاختبار أخر عنو تأختَ الوسائل، وقدم السبر تقديم 
 3360/ 8 الأىم فالأىم. ينظر نفائس الأصول في شرح المحصول ابؼقاصد على عادة العرب في تقديم

 2/35البرىان  (5)
 8/3359نفائس الأصول في شرح المحصول ( 6)
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 أنواع التقسيم في الدعقولات عند الإمام الرازي:

التقسيم   :و بنا الرازي ربضو الله ذكربنا  ،بهري في ابؼعقولات على نوعتُ  ،من التقسيم ىذا ابؼسلك
 و ىذا تفصيلهما : ،ابؼنحصر و التقسيم ابؼنتشر

و معناه أن يقول السابر أن  ،وىو التقسيم ابؼنحصر م الذي يدور بتُ النفي و الإثبات:يالتقس**
ثم  ،فإن كان معللا فإما أن يكون معللا بالوصف الفلاني أو بغتَه ،ابغكم إما أن يكون معللا أو لا

فيتعتُ أن يكون معللا  ،و استبعاد كونو معللا بالوصف الفلاني ،نو غتَ معللايقرر استبعاد كو 
و ىذا النوع من السبر و التقسيم حجة في إثبات العلل العقلية عند الرازي ربضو الله  ،بالوصف ابؼتبقي

فالأول ىو أن  ،والإثبات أو لا يكون النفي"التقسيم إما أن يكون منحصرا بتُ  دل على ذلك قولو:
فإن كان معللا فإما أن يكون معللا بالوصف  ،يقال ابغكم إما أن يكون معللا أو لا يكون معللا

فتعتُ أن يكون معللا  ،أو يكون معللا بغتَ ذلك الوصف ،وبطل أن لا يكون معللا ،أو بغتَه الفلاني
 (1)".وىذا الطريق عليو التعويل في معرفة العلل العقلية،بذلك الوصف 

فإن   تثبت بالتقسيم الدائر بتُ النفي و الإثبات:" ،ابغرمتُ إلى القول بأن العلل العقليةو ذىب إمام 
فإذا بطل أحد القسمتُ تعتُ الثاني  ،كان التقسيم العقلي مشتملا على النفي والإثبات حاصرا بؽما

ابر فلا ولكنو كان مستًسلا على أقسام يعددىا الس ،إن لم يكن التقسيم بتُ نفى وإثبات و ،للثبوت
  (2)"يكاد يفضي القول فيها إلى علم.

فالعلل العقلية  ،أن ما كان من التقسيم منحصرا بتُ نفي و إثبات ،فدل كلام ابعويتٍ بدفهوم ابؼخالفة
  مع أن ابعويتٍ ربضو الله كما سبق لا يقول بالقياس العقلي. ،ثابتة بو

                                                           

 5/217المحصول  (1)

 2/35البرىان  (2)
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وبهوز التمسك بو في القطعيات والظنيات،  " :بقولو ،و مثل الزركشي للتقسيم ابؼنحصر في العقليات
 (1)"قدبيا أو حادثا، بطل أن يكون قدبيا فثبت أنو حادث. فالأول كقولنا: العالم إما أن يكون

 
و معناه أن السابر يعتُ أكثر من  (2)،أو التقسيم الذي لا يكون منحصرا :** التقسيم ابؼنتشر

أو  ،إما أن تكون معللة بالطعم ،حرمة الربا في البر مثالو أن يقال :" ،ثم بىتار أحدىا للتعليل ،وصفتُ
 (3)".والكل باطل إلا الطعم فيتعتُ التعليل بو ،أو ابؼال ،أو القوت ،الكيل

 و ذلك بؼا عدده من الأسباب و منها: ،غتَ مفيد للقطع عند الرازي ،و ىذا النوع من التقسيم
 تخرجت علتو فمن الأحكام ما لا يكون معللا. قال ربضو الله:"_ لا نسلم تعليل ىذا ابغكم الذي اس

أن علية العلة غتَ معللة وإلا لزم  ليعلل، بدليالأحكام منها مالا  معللة فإنلا نسلم أن حرمة الربا 
 (4)".التسلسل

و ىذا باطل بؼا يدخلو من  "لو وجد وصف آخر لعرف :"_ الدليل على ابغصر قوبؽم
لم لا بهوز  و قال:" (6)"سلمنا كونو معللا فما الدليل على ابغصر قال ربضو الله:" (5).الاحتمالات

  (7)".وجود قسم آخر
وقصارى السابر ابؼقسم أن يقول: سبرت فلم أجد معتٌ سوى و قد أبطل إمام ابغرمتُ ابؼسلك بقولو:"

 تعرض لو فلا يفلحأغفلت قسما لم تفيقول الطالب: ما يؤمنك أنك  ما ذكرت وقد تتبعت ما وجدتو.
 (8)"الكلام إلى ىذا ابؼنتهى.ى السابر في مطالب العلوم إذا انته 

                                                           

 7/284( البحر المحيط 1)
 .3/70( و عبر عنو البيضاوي ب:" السبر غتَ ابغاصر" ينظر : ابؼنهاج مع شرحو: للإسنوي، 2)
 5/218المحصول  (3)
 5/218ابؼصدر نفسو  (4)
ذكر الزركشي عن ابن برىان في الأوسط التفصيل بتُ أن يقول ىذا الكلام المجتهد أو غتَه فإن صدر من بؾتهد غلب على (  5)

 7/285ينظر البحر المحيط  الظن ابغصر.
 5/218المحصول  (6)
 5/218 ابؼصدر نفسو (7)
 2/35البرىان  (8)
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 و التي تدل على بطلان قول ابغاصر ما يأتي: ،و من الاحتمالات التي ذكرىا الرازي
 (1)".لعلو عرفو لكنو ستًه نوعا آخر يعلل بو لكنو كتمو. قال ربضو الله:" لم/: لعل الفقيو ع1
 اوىذ"الوجدان لا يدل على الوجود إذ رب موجود ما عرفناه بعد الطلب. قال ربضو الله:  /: عدم2

 (2)".ضعيف إذ رب موجود ما عرفناه بعد الطلب
 فإنا لا نسلم فساد الأقسام. قال ربضو الله:" "_ على فرض التسليم بابغصر في الأوصاف ابؼذكورة

 (3)".سلمنا ابغصر لكن لا نسلم فساد الأقسام
لم لا بهوز أن يقال  بؼا لا يقال أن العلة ىي بؾموع وصفتُ أو ثلاثة من المحصورات. قال ربضو الله:"_ 

 (4)".ثلاثة منها علة واحدة بؾموع وصفتُ أو
لكن لم لا بهوز أن ينقسم  _ سلمنا ذلك فلما لا تكون العلة علة أحد قسميو فقط. قال ربضو الله:"

 (5)".ون العلة أحد قسميو فقطفتك "ىذا القسم الثاني إلى قسميو

فمع قيام ىذه الاحتمالات يصعب ابعزم بقطعية برديد العلة العقلية فلم يبق إلا الظن. قال الرازي:" 
 (6)".لا نزاع في أن التقسيم ابؼنتشر لا يفيد اليقتُ؛ لكنا ندعي أنو يفيد الظن

وإن لم يكن التقسيم فقال:"  "شرفي عدم قطعية مسلك التقسيم غتَ ابؼنت "و سبق كلام إمام ابغرمتُ
بتُ نفى وإثبات ولكنو كان مستًسلا على أقسام يعددىا السابر فلا يكاد يفضي القول فيها إلى 

 (7)"علم.

                                                           

 5/218المحصول  (1)
 5/336 ابؼصدر نفسو(2)
 5/218 ابؼصدر نفسو(3)
 5/218ابؼصدر نفسو (4)
 5/219ابؼصدر نفسو (5)
 5/219 ابؼصدر نفسو(6)
 2/35البرىان  (7)
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إذ لا يستحيل أن يكون "وىذه التقاسيم عندنا باطلة و ىو مذىب الغزالي ربضو الله إذ يقول:"  
 (1)".وإثبات إذ ليس التقسيم دائرا بتُ نفي "وابؼسئولمصحح الرؤية أو مانعها أمرا آخر جهلو السائل 

إذ الظن معمول  ،يقابلو أنو حجة في الشرعيات، كما بهدر التنبيو أن إفادة التقسيم غتَ ابغاصر للظن
كما في ،أو حصر العلة في الأقسام ابؼذكورة  ،ما لم يتعرض إبصاع لتعليل حكمو ،بو  في الشرعيات

وىذا إذا لم  "قال في المحصول: ،فإن تعرض لذلك إبصاع صار تقسيما حاصرا ،مسألة برديد علة الربا
 (2)"يتعرض الإبصاع على تعليل حكمو وعلى حصر العلة في الأقسام، فإن تعرض لذلك كان قطعيا.

 الخارجي: )3(الدسلك الثاني مسلك الدوران

وقد تقدم بيان أنو لا يفيد الظن فضلا عن  ،ابػارجيثانيها الدوران  قال الرازي في تعداد ابؼسالك:"
 (4)".اليقتُ

و ىو الدوران الذي قام  "وللما بزلفت فيو العلة عن ابؼع" :و ابؼقصود بالدوران ابػارجي عند الرازي
و من  ،لا الدوران الذي لم يقم دليل على عدم علية ابؼدار فيو ،الدليل على عدم علية ابؼدار فيو

و وافقهم  ،فادة الدوران للعليةإما ذكره الرازي على لسان المحتجتُ بعدم  ،الأمثلة التي تصلح لذلك
أن  و" (5)" .مع عدم العلية ،لا ينفك واحد منها عن الآخر ،ابؼكان وابؼتمكن وابغركة والزمان" :عليها

إبما حدثت عند حركة بصيع  ،فحركة كل واحدة من أجزاءه ،أن الفلك إذا بررك بررك بجميع أجزاءه
فقد  ،كانت حركات سائر الأجزاء معدومة  ،وحتُ كانت تلك ابغركة معدومة عن ذلك ابعزء ،أجزاءه

 (6)".حصلت ىذه الدورانات الكثتَة بدون العلية

                                                           

 1/118( ابؼنخول 1)
 1/334نهاية السول شرح منهاج الوصول ( 2)
 5/207وينتفى عند انتفائو" ينظر المحصول ومعناه أن يثبت ابغكم عند ثبوت وصف ( و عرفو الرازي بقولو: "3)
 5/336( المحصول 4)
 5/212 ابؼصدر نفسو (5)
 5/214 ابؼصدر نفسو (6)
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قلنا: )بل الدوران قد يفيد  و عقب القرافي على كلام الرازي عند حديثو عن الدوران ابػارجي بقولو:" 
وقد يفيد  العنق. عادة، كدوران ابؼوت مع قطع الرأس و و عقلا، كدوران العلم مع العابؼية.اليقتُ 

 رـــــــــــــقد لا يفيد شيئا؛ كدوران ابعوى و الظن: كدوران الري مع شرب ابؼاء، والإسكار مع برريم ابػمر.
 (1)"مع العرض، فتعميم القول بأن الدوران لا يفيد الظن مطلقا غتَ متجو.

القرافي ربضو الله متجو لو كان الرازي ربضو الله لا يقول بظنية بعض الدورانات، و ىي و كلام 
الدورانات ابػالية عن ابؼزاحم، و التي لم يقم الدليل على منع علية ابؼدار فيها، إضافة إلى أن الرازي في 

ضافة إلى أن الأمثلة التي مقام ابغديث عن نوع معتُ من الدورانات لا كلها، و ىو الدوران ابػارجي إ
ذكرىا القرافي ربضو الله، ليست كلها من قبيل الدوران ابػارجي، بل آخرىا فقط و ىو دوران ابعوىر 
مع العرض، و القرافي لا يقول بو و الرازي كذلك، فتبتُ بذلك أن كلام القرافي على الرازي غتَ سديد 

 و العلم عند الله.
 ذىني:الدسلك الثالث مسلك الدوران ال

قال أبو ابغستُ : "و ،من ابؼسالك التي تثبت بها العلية  ،ذىب ابؼعتزلة إلى أن مسلك الدوران الذىتٍ
إلا أن بىلفها على أخرى وقد  ،ويرتفع بارتفاعها ،أن يكون ابغكم يوجد بوجودىا في الأصلمنها 

 (2)".شرط في ذلك أن لا يكون ىناك وصف آخر لو تأثتَ في الأصل ىو منها بأن يكون علة

والذي يبتُ أن ىذا الوجو يدل على صحة  فقال:" ،و استدل بعريان ىذا ابؼسلك في العلل العقلية
 ،غلب على الظن أنها مؤثرة فيها ،أن ابغكم إذا وجد بوجود العلة في الأصل وارتفع بارتفاعها ،العلة

وبذويز كونها غتَ مؤثرة فيو على سواء لا مزية لأحدبنا على  ،ولم بهز أن يكون بذويزىا تأثتَىا فيو
يقتضي لا بؿالة أن يكون ابغكم بتلك العلة  ،وارتفاعو بارتفاعها ،لأن وجود ابغكم بوجودىا ،الآخر
 (3)".أخص

                                                           

 8/3583نفائس الأصول في شرح المحصول ( 1)

 2/449ابؼعتمد  (2)
 2/449 ابؼصدر نفسو (3)
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لأنو قائم  ،فذىب إلى أن إثبات العلية لا يستفاد من مسلك الدوران الذىتٍ ،أما الرازي ربضو الله 
 على مقدمتتُ غتَ مسلمتتُ بنا:

 

 ن العلم بالعلة يلزم منو العلم بالدعلول.إ 

بل ىي  ،لأن الأوصاف عنده و عند سائر الأشاعرة لا تكون عللا ،و ىذه ابؼقدمة لا يقول بها الرازي
لأن  قال الأصفهاني في معرض حديثو عن الأحكام :" ،أو العقليات سواء في الشرعيات،أمارات 

العلم بالعلة مستلزم للعلم بابؼعلول، فباطل  لأن الأدلة لا تكون علة للأحكام، بل تكون أمارات 
 (1)".بؽا

 سواء في الشرعيات ،أن العلة علامة على ابغكممرده إلى  في باب التعليل ،الأشاعرة عموما فموقف
، فليس معتٌ قول عند من يقول بو كالرازي  ،في القياس العقلي أو العقليات أي القياس الشرعي

الفلاسفة، بل إنو بدعتٌ صحة  ابؼعتزلة و إن العلة تلزم ابؼعلول وجودًا وعدمًا على بكو ما قالو بعضهم
 (2).جعلها علمًا على ثبوت ابغكم

 صفات الدعلول سوى علة الدقدمة الأولى لا يلزم أن تكون علة للمعلول. سائر 

لأنو لا بيكن القطع بأن سائر الأوصاف لا مدخل بؽا  ،و ىذه ابؼقدمة الثانية أيضا لا يقول بها الرازي
ائر وأما الثاني فلأنو لا بيكن القطع بأنا إذا عرفنا سفقد تكون جزئا من العلة  قال الرازي"  ،في العلية

فكيف بيكننا أن نقطع  ،إلا إذا عرفنا كل صفة ،العلم عند ذلك بكونو قبيحا صفاتو فإنو لا بوصل

                                                           

 1/21( بيان ابؼختصر 1)

 444الكافية للجويتٍ ص (2)
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جوزنا في بعض تلك الصفات  ،فإنا إذا جوزنا أن يكون من الصفات ما لم نعرفو ،بأنا عرفنا كل صفاتو
 (1)".ومع ىذا التجويز لا تتم ىذه ابؼقدمة ،التي لم نعرفها أن بهب عند العلم بو العلم بكونو قبيحا

وبينا ضعفهما  ،دلائلهم على ىاتتُ ابؼقدمتتُ ،لكنا قد نقلنا في كتبنا الكلامية وقال الرازي:" 
أن تقرير ىاتتُ ابؼقدمتتُ  ،ذكر الرازي ربضو اللهثم  (2)".فلا نعيدبنا ىاىنا وبالله التوفيق ،وسقوطهما

مأخوذ من الفلاسفة فإنهم  ،واعلم أن الكلام في تقرير ىاتتُ ابؼقدمتتُ مأخوذ عن الفلاسفة فقال:"
 (3)".زعموا أن العلم بالعلة علة للعلم بابؼعلول

في تفستَ كلام الله جل جلاله بسبب  ،زلات عجيبة  و أقوال غريبة ،و قد وقع بؽؤلاء الفلاسفة و ابغكماء

 ئا ئي الرازي عنهم في تفستَ قولو تعالى:من ذلك  ما ذكره   ،اعتمادىم على ىاتتُ ابؼقدمتتُ

وللحكماء في تفستَ ىذه الآية كلام عجيب ما نصو:"  (4) ئى ئۇئۇ ئو ئو ئە ئە ئا
مفرع على أصوبؽم فإنهم قالوا: ثبت أن العلم بالعلة علة للعلم بابؼعلول وأن العلم بابؼعلول لا يكون علة 

بذاتو ابؼخصوصة ثم بوصل لو من علمو بذاتو فبهذا علم الغيب ليس إلا علم ابغق .....للعلم بالعلة
علمو بالآثار الصادرة عنو على ترتيبها ابؼعتبر، وبؼا كان علمو بذاتو لم بوصل إلا لذاتو لا جرم صح أن 
يقال: وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا ىو فهذا ىو طريقة ىؤلاء الفرقة الذين فسروا ىذه الآية بناء 

دون  ،عتٌ ذلك أن معتٌ الغيب في الآية ىو علم الله بذاتو ابؼخصوصة فقطو م (5)"على ىذه الطريقة.
 (6)تعالى الله عما يقولون علوا كبتَا. ،علمو بسائر ما خلقو من الكائنات

                                                           

 5/338المحصول  (1)
 5/338 السابق ابؼصدر (2)
 5/338المحصول  (3)
 59الأنعام  (4)

 13/10تفستَ الرازي  (5)
( "بل قد جعل ابن سينا علم الرب بدفعولاتو من ىذا الباب فانو يعلم نفسو والعلم بالعلة يوجب العلم بابؼعلول فجعل علمو 6)

علمو بدخلوقاتو يفتقر إلى حد أوسط مع أنو لم  بوصل بهذه الواسطة وىذا يصلح أن يكون دليلا على علمو بدخلوقاتو لا أن يكون
 1/474الرد على ابؼنطقيتُ  :يعط ىذا البرىان موجبو بل أنكر علمو بابعزئيات التي في ابؼوجودات الأخرى" ينظر
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وإن لم  ،قبحو متى عرفنا كون التكليف أمرا بالمحال عرفنا :"قوبؽم*و مثال العلل الثابتة بالدوران الذىتٍ 
فإذن العلم  ،لم نعرف قبحو وإن عرفنا سائر صفاتو ،ومتى لم نعرف كونو أمرا بالمحال ،نعرف شيئا آخر

يفيد ابعزم بأن  الذىتٍفهذا الدوران  ،بالقبح دائر مع العلم بكونو أمرا بالتكليف بالمحال في الذىن
 (1)" .ىو نفس كونو أمرا بالتكليف ،ابؼؤثر في القبح

أن كونو أمرا بالمحال علة  :الأولى منهما ،مبتٍ على ابؼقدمتتُ السابقتتُ ،و ىذا ابؼثال كما أشار الرازي
و رد الرازي على ابؼقدمتُ بأن  ،أن سائر صفات الأمر ليست علة لقبحو :و الثانية منهما ،لقبحو

و أن الاستغناء  ،بؼا سبق أنها من قبيل الأمارات معرفات  ،العلم بالعلة لا يلزم منو العلم من ابؼعلول
على أن قال الرازي :" ،إذ قد تكون جزئا و طرفا في العلية ،ن الأوصاف الأخرى فيو نوع قصورع

الأول منقوض بجميع الإضافات فإنا متى علمنا كون ىذا الشخص أبا علمنا كون ىذا الشخص 
الآخر أبنا وكذا بالعكس مع أنو يستحيل أن يكون كون ىذا أبا لذاك علة لكون ذلك أبنا بؽذا لأن 

لا يكون قبل وأما الثاني فلأنو لا بيكن القطع بأنا إذا عرفنا  لولمعا والعلة قبل ابؼعلول وابؼع ضافتُابؼ
العلم عند ذلك بكونو قبيحا إلا إذا عرفنا كل صفة فكيف بيكننا أن  سائر صفاتو فإنو لا بوصل

زنا في بعض تلك نقطع بأنا عرفنا كل صفاتو فإنا إذا جوزنا أن يكون من الصفات ما لم نعرفو جو 
الصفات التي لم نعرفها أن بهب عند العلم بو العلم بكونو قبيحا ومع ىذا التجويز لا تتم ىذه 

 (2)".ابؼقدمة

 ،بأن للأفلاك نفسا :على من قال ،ما ذكره شيخ الاسلام ابن تيمية ،و قريب من كلام الرازي
 (3) .مستدلا بقاعدة العلم بالعلة علة للعلم بابؼعلول

 ،بتُ ابؼناطقة و الرازي ،في معرض حديثو عن الوسط الذىتٍ ،سلام للرازي ربضو اللهشيخ الإو نسب 
فإن ىذا  ،في حالة ما إذا حصل تصور للمعلول  ،القول  بقاعدة العلم بالعلة يقتضي العلم بابؼعلول

                                                           

 5/337المحصول  (1)

 1/478( الرد على ابؼنطقيتُ 2)
 1/478ابؼصدر نفسو  (3)
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 ،ها بابؼاءو تصور حصول اطفائ ،كتصور الاحراق في النار  (1)،التصور قرينة لارتباط العلة بابؼعلول
فان  ،خر وىو حصول تصور ابؼعلولأإلا بشرط  ،العلم بداىية العلة لا يقتضى العلم بابؼعلولفقال:" 

لكن  ،فلا يكون العلم بذات العلة كافيا في العلم بالعلية ،العلية أمر إضافي لا بوصل بدجرد ذات العلة
لا جرم عند  ،ابؼعلولية وىو العلية و ،ذات العلة وذات ابؼعلول بنا لذاتيهما يقتضيان الوصف الإضافي

 (2)".حصول تصوربنا بهب حصول التصديق بانتساب أحدبنا إلى الآخر

 ئيو ذلك قول الرازي في تفستَ قول الله تعالى: ،وقد وجدت في مفاتيح الغيب ما يدل على ذلك

ابؼسألة  ما نصو:"  (3) ئى چ چ چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄ ڄ ڄ ڄ
الصوارف، وابؼراد بابعهر أعمال ابعوارح، وإبما  الثانية: ابؼراد بالسر صفات القلوب وىي الدواعي و

قدم ذكر السر على ذكر ابعهر لأن ابؼؤثر في الفعل ىو بؾموع القدرة مع الداعي، فالداعية التي ىي 
أن العلم بالعلة علة للعلم  من باب السر ىي ابؼؤثرة في أعمال ابعوارح ابؼسماة بابعهر، وقد ثبت

 (4)"بابؼعلول، والعلة متقدمة على ابؼعلول، وابؼتقدم بالذات بهب تقدبيو بحسب اللفظ.

و ىذا ابؼعتٌ صحيح معلوم عند  ،و فساده علة لفسادىا ،فصلاح القلب علة لصلاح أعمال ابعوارح
جار على منوال تداخل العلوم و ذكر بعضها في  ،و استدلال الرازي عليو  بهذا الطريق ،العقلاء
و إن كان يتحدث  ،فإن ابؼتوسع في فن ما  يغلب على ألفاظو و استدلالاتو ألفاظ ذاك الفن ،بعض

 في غتَه من الفنون. 

 على الشاىد تارة و يرده تارةالرازي يقبل قياس الغائب  الدطلب السابع:
                                                           

( وقد رد شيخ الاسلام على ذلك في الطريق السادس من طرق الرد فقال:" وىو أن قولو العلم بداىية العلة لا يقتضى العلم 1)
بابؼعلول إلا بشرط آخر وىو حضور تصور ابؼعلول فيقال ابؼعلول عندكم ىنا ىو اللازم الأول الذي كان ابؼوصوف علة لو في ذاتو لم 

بؼعلول فان العلة لو افتقرت في كونها علة إلى ابؼعلول لم تكن وحدىا علة وللزم تقدم ابؼعلول على علية يفتقر في كونو علة لو إلى ا
 1/411علتو وعلية علتو متقدمة على ذاتو وىذا دور بفتنع باتفاق العقلاء." ينظر الرد على ابؼنطقيتُ 

 1/403الرد على ابؼنطقيتُ  (2)
 3الأنعام ( 3)
 12/438تفستَ الرازي  (4)
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دعما بؼا ارتضاه من  ،على الشاىد في مواضع من تفستَهقياس الغائب ،استعمل الرازي ربضو الله 
 جريا على الضوابط التي قررتها قبل  و من ذلك على جهة التمثيل: ،الأقوال و التفستَات

 ما  ،في عدم اشتًاط ابػشوع و ابػضوع في العبادة ،**قال عند رده على الفقهاء
لى الوجو الأحسن، فقد خرج ومثالو في الشاىد من استعار منك ثوبا ثم رده ع ..."نصو:

عن العهدة واستحق ابؼدح، ومن رماه إليك على وجو الاستخفاف خرج عن العهدة، ولكنو 
استحق الذم، كذا من عظم الله تعالى حال أدائو العبادة صار مقيما للفرض مستحقا 

 (1)".للثواب، ومن استهان بها صار مقيما للفرض ظاىرا لكنو استحق الذم
سقطت  ،أن من استلف فرد العتُ على الوجو ابغسن ،ل بالغائب على الشاىدو وجو الاستدلا

فكذلك من أقام العبادة لله فإن  ،و استحق ابؼدح لردىا على الوجو ابغسن ،ابؼطالبة بالعتُ حال ردىا
و من أقام  ،برأت ذمتو و استحق الثواب لتحصيلها على الوجو ابغسن ،أوقعها بخشوعها و خضوعها

 سقط التكليف بها مع استحقاقو للذم على عدم ابػشوع و ابػضوع. ،العبادة دون خشوعها

 ۅ ۋ ۋ ۇٴ ۈ ۈ ۆ ئي**و مثالو أيضا ما جاء عند تفستَه لقول الله تعالى:

أي أولئك ذوو فقرر الرازي أن أقل ذلك عشرة أضعاف فقال:" (2) ئى ې ۉ ۉ ۅ
 (3)".وأقل ذلك عشرة أضعاف ،كابؼوسر لذي اليسار  ،الأضعاف

مثالو في الشاىد، ملك عظيم قبل  ثم استدل على ذلك بقياس الغائب سبحانو على الشاىد فقال:"
من عبده ىدية قيمتها درىم لو عوضو بعشرة دراىم لا يكون كرما، بل إذا جرت عادتو بأنو يعطي 

 (4)".على مثل ذلك ألفا، فإذا أعطى لو عشرة آلاف فقد ضاعف لو الثواب

                                                           

 23/260( مفاتيح الغيب 1)
 39الروم  (2)
 25/104 مفاتيح الغيب (3)
 25/104ابؼصدر نفسو  (4)
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فيما إذا كان الغائب  ،أنها من قبيل قياس الغائب على الشاىد ،و يلاحظ على استدلالات الرازي
 و ىو معتٌ الامتياز ابؼشار إليو أنفا.،أحق و أولى بابغكم من الشاىد 

 من قياس الغائب على الشاىد فما يلي:و أما مثال ما رده **
  و منها قياس الغائب على  ،ذكرىا الرازي** استدل من أنكر دعاء ابػلق للحق بوجوه

الشاىد فقالوا:" العاشر: أن علم ابغق بؿيط بحاجة العبد، والعبد إذا علم أن مولاه عالم 
باحتياجو، فسكت ولم يذكر تلك ابغاجة كان ذلك أدخل في الأدب، وفي تعظيم ابؼولى بفا 

وإذا كان ابغال على ىذا إذا أخذ يشرح كيفية تلك ابغالة، ويطلب ما يدفع تلك ابغاجة، 
يقال إن ابػليل عليو  الوجو في الشاىد، وجب اعتبار مثلو في حق الله سبحانو، ولذلك

السلام بؼا وضع في ابؼنجنيق لتَمى إلى النار قال جبريل عليو السلام ادع ربك فقال ابػليل 
 (1)".عليو السلام: حسبي من سؤالي علمو بحالي

كما يتًك ،إذا كان في علم الله سعيدا  ،للعبادةم ذلك ترك الإنسان بأن لاز  ،فرد الرازي على ذلك
واعلم أن الدعاء نوع من  الدعاء إذا كانت حاجتو معلومة في علم الباري سبحانو و تعالى فقال:"

أنواع العبادة والأسئلة ابؼذكورة واردة في بصيع أنواع العبادات، فإنو يقال إن كان ىذا الإنسان سعيدا 
في علم الله فلا حاجة إلى الطاعات والعبادات، وإن كان شقيا في علمو فلا فائدة في تلك 

 (2)".العبادات
 تعالى بؼا  " ابؼسألة الثانية: أنوراد الكفر من الكافر:قال الرازي في رده على من قال بأن الله أ

وتقريره  (ما بؽم بذلك من علم إن ىم إلا بىرصون)الباطل قال: حكى عنهم ذلك ابؼذىب 
 ،بؼا أراد الله الكفر من الكافر وخلق فيو ما أوجب ذلك الكفر ،كأنو قيل إن القوم يقولون

فيكون قبيحا  ،ل ىذا التكليف قبيح في الشاىدلأن مث ،وجب أن يقبح منو أن يأمره بالإبيان
من علم،  أي ما بؽم بصحة ىذا القياس (ما بؽم بذلك من علم)فقال تعالى:  ،في الغائب

                                                           

 14/281.280( مفاتيح الغيب 1)
 14/281ابؼصدر نفسو  (2)
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لأجل أن كل ما  ،مبنية على رعاية ابؼصالح وابؼفاسد ،وذلك لأن أفعال الواحد منا وأحكامو
د، فلا جرم أن صريح طبعو سوى الله فإنو ينتفع بحصول ابؼصالح ويستضر بحصول ابؼفاس

وعقلو بوملو على بناء أحكامو وأفعالو على رعاية ابؼصالح، أما الله سبحانو وتعالى فإنو لا 
ينفعو شيء ولا يضره شيء فكيف بيكن القطع بأنو تعالى يبتٍ أحكامو وأفعالو على رعاية 

 (1)".ابؼصالح مع ظهور ىذا الفارق العظيم
ليس  ،و رده تارة ،صنيع الرازي في قبول قياس الغائب على الشاىد تارةو بفا بذدر الإشارة إليو أن 

و تأكيد على أن بؽذا القياس و جامعو أنواعا  ،بل غاية في التدقيق في إجراء ىذا القياس ،تناقضا منو
و  ،كما قرر الرازي سابقا أن ابعمع بالعلة أقوى طرق ابعمع في ىذا القياس  ،بعضها أقوى من بعض

بقولو في تفستَه في معرض رده على  ،ي على اشتًاط الدليل في قياس الغائب على الشاىدأكد الراز 
أقول لعمري لو سلمنا إجراء حكم الشاىد على  وابؼشبهة في الذات و ابؼشبهة في الأفعال ما نصو:" 

راء الغائب من غتَ دليل وحجة، لكانت الشبهة الأولى لازمة، وبؼا توافقنا على فسادىا علمنا أن إج
 (2)".حكم الشاىد على الغائب فاسد قطعا

أنو ذكر قياس الغائب على الشاىد في  مبحث  ،*و يظهر من صنيع الرازي ربضو الله في المحصول
 ،في باب ابؼناسبة بدا لا بىتلف كثتَا عن الأمثلة السابقة ،الطرق الدالة على علية الوصف في الأصل

بتُ الأصل و الفرع في قياس الغائب على  ، الوصفما يوحي إلى أنو إن كانت ىناك مناسبة في
من قبيل ما  ،بل قد جعل قياس الغائب على الشاىد في ىذا الباب ،فلا ضتَ في التعدية ،الشاىد

فإن برقق في الفرع  ،يستدل بو على أن ابؼناسبة من الأوصاف الدالة على علية الوصف في الأصل
مع العلم بأن ىذا ابغكم فيو ىذه ابعهة من  ،الظن بكون ابغاكم حكيما أجري القياس فقال:"

واذا كان الأمر   ،يفيد في الشاىد ظن أن ذلك ابغكيم إبما شرع ذلك ابغكم لتلك ابعهة،ابغكمة 
 (3)".كذلك في الشاىد وجب أن يكون في الغائب

                                                           

 27/627( مفاتيح الغيب  1)

 26/368ابؼصدر نفسو  (2)
 5/177المحصول  (3)
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فالرازي يقول بو  ،از في الأصلإذا كان فيو معتٌ الامتي ،و قد مر معنا أن قياس الغائب على الشاىد
 و ذلك فيما إذا كان الغائب أولى بابغكم من الشاىد.

 الدطلب الثامن: أركان القياس بين العقلي و الشرعي.

القياس الشرعي  بؼا بينهما من التشابو فــــــــ:" ،ىي بعينها أركان القياس الشرعي ،أركان القيا س العقلي
لعقلي ابؼنطقي ابؼؤلف من ابؼقدمتتُ؛ لأن قولنا: النبيذ مسكر، فكان راجع في ابغقيقة إلى القياس ا

قولنا: الأرز مكيل، فيحرم فيو  حراما كابػمر ; بـتصر من قولنا: النبيذ مسكر، وكل مسكر حرام. و
التفاضل كالبر، بـتصر من قولنا: الأرز مكيل، وكل مكيل بورم فيو التفاضل. وليس في الأول زيادة 

التآنس. وبؽذا لو قلنا: النبيذ مسكر  إلا ذكر الأصل ابؼقيس عليو على جهة التنظتَ بو وعلى الثاني 
 (1)"فهو حرام، والأرز مكيل فهو ربوي، بغصل ابؼقصود.

من كونو على أربعة  ،لزم فيو ما لزم في العقلي ،العقلي القياس إذا ثبت أن القياس الشرعي راجع إلى و
فرع يلحق بالأصل، وعلى ابؼشابهة بتُ ابؼلحق و على  ،أصلعلى  الأقيسة كلها تشتملف(2) أركان.

 وبتُ ابؼلحق بو، وىي العلة التي لا يتم القياس إلا بها.
و يستفاد ذلك من الأمثلة التي  كم.ابغ علة، والفرع، و الصل، و الأ و عليو فأركان القياس العقلي ىي:

وجب أن يكون كذلك  ،لو العلم معللة بالعلمإذا كانت العابؼية شاىدا فيمن  ضربها الرازي و منها:"
 (3)"غائبا

و ىــــو  ،و قــــد ذكــــر الــــرازي ربضــــو الله ىــــذه الأركــــان الأربعــــة فقــــال:" و الطريقــــة الثانيــــة و ىــــي القيــــاس
 و ىذا تفصيلها. (4)".يستدعي أركانا أربعة : الأصل و الفرع و ابغكم و العلة

                                                           

 3/228.227ح بـتصر الروضة ر ( ش1)
 3/228ابؼصدر نفسو  (2)
 5/333( المحصول 3)
 1/133نهاية العقول  (4)
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 ىــو عنــد ابؼتكلمــتُ الــنص الــدال علــى ابغكــم، لأنــو الــذي ينبــتٍ عليــو ابغكــم والأصــل  :الأصــل
أو ىـو بؿـل   ،ىـو عنـد الفقهـاء ذات ابؼوضـوع الـذي ورد فيـو ابغكـمو ىو ما يبتٌ عليـو غـتَه. 

 ابغكم الذي ثبت بالنص والإبصاع ويسمى )بابؼقيس عليو(.
 ىـــو الواقعـــة الـــتي يـــراد معرفـــة حكمهـــا  أو ىـــو المحـــل الـــذي لم يـــرد فيـــو نـــص ولا إبصـــاع. :الفـــرع

 .بالقياس على الأصل ويسمى )بابؼقيس(
 الوصف الظاىر ابؼنضبط الذي يبتٌ عليو حكم الأصلوىي   :العلة. 
  الفرع.الذي ورد بو النص في الأصل ويراد تعديتو إلى  العقليابغكم: ىو ابغكم 

بيانو: أن  وقالو شارح بـتصر الروضة:" ما   ،**و بيان ىذه الأركان و انبناء القياس الشرعي عليها
ابؼقدمتتُ والنتيجة تشتمل على ستة أجزاء ما بتُ موضوع وبؿمول، يسقط منها بالتكرار جزءان، وىو 
 ابغد الأوسط، يبقى أربعة أجزاء ىي أركان ابؼقصود، وىي التي يقتصر عليها الفقهاء في أقيستهم.

: موضوع: وىو النبيذ، وبؿمول: وىو مسكر، وبنا في مثالو: أنا نقول: النبيذ مسكر، ىذان جزءان
عرف النحاة مبتدأ وخبر. ثم نقول: وكل مسكر حرام، فهذان جزءان، ويلزم عن ذلك، النبيذ حرام، 
وبنا جزءان آخران ; صارت ستة أجزاء ىكذا: النبيذ مسكر، وكل مسكر حرام، فالنبيذ حرام ; 

ابؼقدمة الأولى موضوع في الثانية ; يبقى ىكذا: النبيذ يسقط منها لفظ مسكر مرتتُ لأنو بؿمول في 
فقد بان بهذا أن القياس الشرعي بؿمول على العقلي في  مسكر فهو حرام، وبنا صورة قياس الفقهاء.

 (1)"بنائو على أربعة أركان بابعملة.

 :تقويم لدوقف الرازي رحمو الله

أبرزىا مسألة قياس الغائب ،و ما جاء فيها من مباحث متعددة  ،بعد التعرض بؼسألة القياس العقلي
فإنتٍ أريد أن أوجز ذلك في بضع  ،و ىل الرازي ربضو الله قائل بهذا النوع من القياس ،على الشاىد

 نقاط ىي:

                                                           

 3/228.229شرح بـتصر الروضة  (1)
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 إذ قد نص في كتابو نهاية  ،النقطة الأولى: لقد وقع الرازي ربضو الله في التناقض في ىذه ابؼسألة
فقال عند تعداده للطرق  ،العقول على أن قياس الغائب على الشاىد من الطرق الضعيفة

الضعيفة:" و الطريقة الثانية ــــــــ أي من الطرق الضعيفةـ ــــــــــ و ىي القياس و ىو يستدعي أركانا 
 (1)أربعة"

إلا أن ىذا لا بينعتٍ من ترجيح أن الرازي  ،ن القياسو نص في كتابو المحصول على القول بهذا النوع م
 ربضو الله قائل بقياس الغائب على الشاىد بؼا يلي:

: الرازي ربضو الله كما سبق يستعمل قياس الغائب على الشاىد إذا كان ابعامع في ىذا القياس ىو 1
و يأكد ذلك أن الرازي ربضو الله عند حديثو  ،و كانت العلة فيو ثابتة بدسلك التقسيم ابغاصر  ،العلة

في نهاية العقول عن قياس الغائب على الشاىد  ذكر مسلك السبر و التقسيم عاما دون التعرض 
تبتُ لي أن الرازي كان يعتٍ بالسبر و  (2)و عند قراءة كلام الرازي في السبر و التقسيم،لأقسامو 

 ،فخرج التقسيم ابغاصر من أن يكون غتَ حجة ، ابغاصرأي التقسيم غتَ ،التقسيم: التقسيم ابؼنتشر
فقد ذكر في المحصول  ،فإنو غتَ صنيعو في نهاية العقول ،و يأكد ذلك صنيع الرازي في المحصول

إذا فالرازي ،فاحتج بالأول و ىو ابغاصر و أبطل الاستدلال بالثاني و ىو ابؼنتشر  ،التقسيم بنوعيو
و ىذا بهعل من ابغكم على أن الرازي لا يقول  ،العقول إلى نوعي التقسيمربضو الله لم يتعرض في نهاية 

 بقياس الغائب على الشاىد فيو نوع بؾازفة و يأكد ذلك النقطة الثانية.

و توظيفها في   ،: تقدم في البحث بعض مواضع من استعمالات الرازي لقياس الغائب على الشاىد2
و يسوقنا ىذا إلى القول بأن الرازي ربضو الله يقول بقياس الغائب على الشاىد  ،كتابو التفستَ الكبتَ

 بالضوابط ابؼذكورة سابقا و العلم عند الله تعالى.
 

                                                           

 1/133( نهاية العقول 1)
 1/137 السابقابؼصدر  :ينظر (2)
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 المبحث الثالث: استصحاب دليل العقل

 المطلب الاول: تعريفه

 الاستصحاب لغة الفرع الأول: 
طلب الصحبة كقولذم : ) استغفر أي طلب الدغفرة واستفهم أي طلب  :أي "الصحبة" :استفعال من
صلها ) صحب ( فالصاد والحاء والباء أصل واحد يدل على مقارنة الشيء ومقاربتو , أ والفهم ( 

.(1)م شيئا فقد استصحبوز وكل شيء لا ،وأصحب الرجل أذا بلغ ابنو  ،يقال أصحب فلانا إذا انقاد   
 .(2)استصحبو: دعاه إلى الصحبة ولازمو و

ومن ىنا قيل: استصحبت الحال إذا وكل شىء لازم شيئاً فقد استصحبو ... "الدصباح:  جاء في و
 (3)".تدسكت بما كان ثابتاً، كأنك جعلت تلك الحال مصاحبة غنً مفارقة

والحححاء والبححاء أصححل  الصححاد". قححال ابححن فححارس:  (4)لازمححة ومقارنححة الشححيء ومقاربتححوالدىححو الاستصحححا  ف
ال: راكححب واحححد يححدل علححى مقارنححة شححيء ومقاربتححو. مححن ذلححك الصححاحب، وا  حح : الصحححب، ك ححا يقحح

وركححب. ومححن البححا : أصحححب فححلان، إذا انقححاد. وأصحححب الرجححل، إذا بلححغ ابنححو. وكححل شححيء لاءم شححيئا 
فقححححد استصحححححبو. ويقححححال لحححح دع إذا تححححرك عليححححو شححححعره: مصحححححب. ويقححححال: أصحححححب الدححححاء، إذا عححححلاه 

 (5)."الطحلب
  اصطلاحا   الاستصحاب الفرع الثاني:

 بل إلى ،لحححححححححححححوليس راجعاً إلى عدم العلم بالدلي ،أو شرعيالت سك بدليل عقلي  عرفو الغزالي بأنو:"

                                                           

 (.3/335اللغة )( ينظر : مقاييس 1)
 (.1/104( ينظر : القاموس المحيط )2)
 1/905الدصباح الدننً  (3)
 (بتصرف.1/104( ,والقاموس المحيط )3/335( ينظر : مقاييس اللغة )4)
 (.3/335)الدصدر نفسو ( ينظر : 5)
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 وعرفو ابن (1)"أو م  ظن انتفاء الدغنً عند بذل ا هد في البحث والطلب الدغنً،م  العلم بانتفاء  دليل
 (2)بنحو ذلك.  قدامة

 (3)"وحقيقتو: الت سك بدليل عقلي أو شرعي لم يظهر عنو ناقل. و عرفو الطوفي بقولو:"

 (4)".الأول بناء على ثبوتو في الزمان ،ىو الحكم بثبوت الشيء في الزمان الثانيأما الأصفهاني فقال:" 

 :أما الرازي رحمو الله فأشار إلى تعريف الاستصحا  في موضعنٌ

على ما سنقيم الدليل عليو في با   ،ثبوت الحكم في الحال يفيد ظن البقاءقال في الأول منه ا:" 
 (5)".الاستصحا 

  (6)".يقتضى ظن بقائو في الاستقبال ،العلم بتحقيق أمر في الحالو قال في الثاني:" 

و  فالظن بقاؤه في الاستقبال ،يدلان على أن ما وق  في الحال من الأحكام ،و كلا التعريفنٌ متقاربنٌ
 ىذا ىو الاستصحا  بمفهومو العام.

 الدعاني و منها:و يطلق الأصوليون الاستصحا  على جملة من 

 أحدهما: قال أبو يعلى:"  ،و يس ى باستصحا  دليل العقل :استصحا  براءة الذمة
 (7)"استصحا  براءة الذمة من الوجو  حتى يدل دليل شرعي عليو.

 

                                                           

 1/160( الدستصفى 1)
 1/448روضة الناظر  (2)
 3/147شرح مختصر الروضة  (3)
 3/261بيان الدختصر شرح مختصر ابن الحاجب  (4)
 1/315المحصول  (5)
 6/109 الدصدر نفسو (6)
 1262 /4العدة  (7)
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 أن تج   الأمة على حكم، ثم تتغنً صفة المجَ   عليو، ويختلفك  :استصحا  حكم الإجماع 
حكم الإجماع بعد الاختلاف حتى ينقل عنو الدليل أم  المجِ عون فيو، فهل يجب استصحا 

 (1)لا؟
   دوام حل الزوجة بعد ثبوت   كاستصحا  :ودواموما دلّ العقل والشرع على ثبوتو استصحا

استصحا  حكم دل الشرع على ثبوتو ودوامو، كالدلك عند قال الغزالي:"  ،عقد الزوجية
 (2)".ف أو التزامجريان العقد الد لك وكشغل الذمة عند جريان إتلا

   استصحا  الدليل م  احت ال الدعارض، إما تخصيصاً إن كان الدليل عاماً، أو نسخاً إن
 (3).كان، الدليل نصاً 

 المطلب الثاني: استصحاب دليل العقل عند الأصوليين.

و ىو استصحا   ،ىو الدعنى الأول من الدعاني الدذكورة سابقا ،الدقصود بدليل العقل و الاستصحا 
فالأصل براءة الذمة من التكليف إلى أن يرد  دليل من ،أو استصحا  البراءة الأصلية  ،دليل العقل

و عبر عن ذلك الغزالي  (4)حتى يوجد الدزيل ،لأصل بقاء ما كان على ما كانفا ،الشرع بالتكليف
براءة الذمة عن الواجبات اعلم أن الأحكام الس عية لا تدرك بالعقل، لكن دل العقل على  بقولو:"

وتأييدىم  -عليهم السلام  -وسقوط الحرج عن الخلق في الحركات والسكنات قبل بعثة الرسل 
انتفاء الأحكام معلوم بدليل العقل قبل ورود الس  ، ونحن على استصحا  ذلك إلى  بالدعجزات. و
 (5)".أن يرد الس  

                                                           

مثالو قول أصحابنا في التي م إذا صلى ثم طرأ عليو الداء ، و ىو قسم مختلف في الأخذ بو قال ابن العربي:" 4/1265( العدة 1)
حنيفة يقط  فاحتج أصحابنا بأن قالوا أجمعنا على أن صلاتو صحيحو ف ن ادعى  في أثناء الصلاة فقال مالك يت ادى وقال أبو

 1/130" المحصول أنها قد فسدت برؤية الداء فعليو الدليل
 1/160الدستصفى  (2)
 .8/19البحر المحيط   ،1/448وروضة الناظر وجنة الدناظر ،1/160 الدصدر نفسو (3)
 8/13( البحر المحيط 4)
 1/159الدستصفى  (5)
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فإن الثابت في الشرع  ،إيجا  صلاة سادسة ،و مثال ما يستدل عليو باستصحا  الدليل العقلي
 (1)إيجا  خمس صلوات فتبقى الصلاة السادسة غنً واجبة.

و ا  هور من الأصولينٌ يطلقون ىذا  ىذا النوع ىو الذي يعرف بالبراءة الأصلية، والإباحة العقلية و
قال  (2)فيجعلون الاستصحا  قس نٌ ،النوع من الاستصحا  في مقابل استصحا  دليل الشرع

لأن الاستصحا  تارة يكون بحكم دليل العقل. كاستصحا  حال البراءة الأصلية، فإن  الطوفي:"
العقل دل على براءتها، وعدم توجو الحكم إلى الدكلف، كقولنا: الأصل براءة الددعى عليو من الحق، 

 (3)".أي: دل العقل على انتفاء الدين من ذمتو، لأن العقل لا يثبت ما لا دليل عليو

إن كان الزائل حكم بي الحسنٌ :"أفقال نقلا عن  ،وأطلق الرازي على حكم العقل بأنو البراءة الأصلية
 واحد وىو البراءة ءشيلأن حكم العقل في الدسألة و قال:"  (4)".العقل وىو البراءة الأصلية

 (5)".الأصلية

كنفي   ،أنو لا يرد إلا في النفي ،أو استصحا  دليل العقل ،و الدتأمل في دليل البراءة الأصلية
لأن الإثبات إنما  ،و ىذا ما يجعلو قاصرا في با  الإثبات "التكاليف الزائدة عن التكاليف الدقررة"

فإذا النظر في الأحكام إما أن يكون في "و قد قرر الغزالي ىذا الدعنى فقال: ،يكون بالنقل لا بالعقل
 ة عليو، وأما النفي فالعقل قد دل عليو إلى أنححححححححححفالعقل قاصر عن الدلالإثباتها أو في نفيها، أما إثباتها 

 (1)"بالدعنى الناقل من النفي الأصلي فانتهض دليلا على أحد الشطرين وىو النفي يرد الدليل الس عي

                                                           

 1/159( الدستصفى 1)
وأما استصحا  دليل الشرع: فكاستصحا  الع وم إلى أن يرد قال ابن قدامة في بيان القسم الثاني من الاستصحا  :"  (2)

تخصيص، واستصحا  النص إلى أن يرد النسخ، واستصحا  حكم دل الشرع على ثبوتو ودوامو، كالدلك الثابت، وشغل الذمة 
 1/448روضة الناظر  "الالتزام، وكذلك الحكم بتكرار اللزوم إذا تكررت الأسبا ، كتكرر شهر رمضان.بالإتلاف أو 

 3/148( شرح مختصر الروضة 3)
 3/366( المحصول 4)
 5/59 الدصدر نفسو (5)
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و ىذا لا يكون إلا  ،كإثبات الصلوات الخ س  ،ن تكون على جهة الإثباتأفالأحكام الشرعية إما 
كنفي   ،و ىذا يدل عليو العقل ،ن تكون الأحكام على جهة النفيأو إما  ،فالعقل قاصر عنو ،شرعبال

لأنو لا  ،أنو لا يدكن للشرع أن يدل عليو ،و السبب في كون العقل دليلا على ذلك ،صلاة سادسة
لأنو لو تصور ذلك فإنو لا ينتهي الخطا   ،يتصور أن يقول الشارع لم أوجب عليكم صلاة سادسة

فنفي الزيادة إنما يعلم بالعقل قال  ،فدل ذلك على أن العقل ىو الدليل على ذلك ،بالنفي أبدا لكثرتو
 (2)" .نفي الزيادة معلوم بالعقل فإن البراءة الأصلية معلومة بالعقل ولم ينقلنا عنو دليل شرعيالرازي :"

ف ا عداىا لا يثبت إلا  ،لأن العقل لا يدل إلا على البراءة الأصليةد ىذا الدعنى فقال:" كو أ
 فإن ورد ما يصرف عن البراءة الأصلية من نص أو اجماع فالحكم للصارف قال الرازي:" (3)".بالشرع

ويعرف أنا مكلفون بالت سك بها إلا إذا ورد ما يصرفنا عنو وىو  ،وأما العقل فيعرف البراءة الأصلية
لا يثبت فالعقل ك ا يقول الزركشي رحمو الله:"  (4)".ع أو قياس على شرائط الصحةنص أو إجما 

 (5)".حك ا وجوديا عندنا

لا اختلاف في  ،دليلا متفقا عليو بنٌ الأصولينٌ ،و لأجل ىذا الدعنى كان دليل استصحا  العقل
وىو الذي عرف العقل نفيو بالبقاء على العدم  ،استصحا  العدم الأصلياعتباره قال ابن السبكي:" 

وادعى بعضهم فيو  ،ا  هور على الع ل بهذا و ...كنفي وجو  الصلاة سادسة   ،الأصلي
  (7) .و نقل أبو يعلى الإجماع على ذلك (6)".الاتفاق

 
                                                                                                                                                                                     

قاصر عنو، أو  أما الأول: ف ن الحكم الشرعي إما إثبات، والعقل:" و ذكر ابن قدامة ىذا الدعنى فقال 1/159( الدستصفى 1)
  3/147" روضة الناظر نفي، فالعقل دل عليو قبل الشرع فيستصحب، كعدم وجو  صوم شوال، وصلاة سادسة

 3/366المحصول  (2)
 5/354 الدصدر نفسو (3)
 6/24الدصدر نفسو  (4)
 8/14البحر المحيط  (5)
 3/168( الإبهاج في شرح الدنهاج 6)
 1262 /4العدة  (7)
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 وقد دل على حجة ىذا النوع من الاستصحا  أدلة كثنًة منها:

ئى ڤڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ئيتعالى:  / قال1
وجو الدلالة من الآية: أنو لدا نزلت  و (1) 

الآيات القاطعة في تحرع الربا، خاف الصحابة من الأموال التي اكتسبوىا من الربا قبل التحرع، فبنٌ 
 (2).قبل ذلك كان على البراءة الأصلية ولا حرج فيو اكتسبوهالله تعالى لذم أن ما 

الربا لا يؤاخذ بو، لأن فعلو قبل أن يبلغو تحرع  قال الشوكاني: "فلو ما سلف: أي ما تقدم منو من
 (3)".الربا، أو قبل أن تنزل آية تحرع الربا

الأصل في حال كل مسلم براءة الذمة، وعدم توجو مطالبة الغنً عليو في نفسو  :"/ قال الرازي 2
ومالو، فيدل على أن الأصل في نفسو حرمة القتل، إلا لدليل منفصل، والأصل في مالو حرمة الأخذ، 
إلا لدليل منفصل، وأن لا يتوجو عليو شيء من التكاليف، إلا لدليل منفصل، فتصنً ىذه الآية بهذا 

أصلا/ معتبرا في الشريعة، في تقرير أن الأصل براءة الذمة، فإن ورد نص خاص يدل على  الطريق
وجو  حكم خاص، في واقعة خاصة، قضينا بذلك النص الخاص تقديدا للخاص على العام، وإلا 

 (4)".كاف في تقرير البراءة الأصلية فهذا النص

وىو قول الدزني وأبي بكر  ،عندنا أنو حجةفي استصحا  الحال الدختار أما قول الرازي رحمو الله:" 
  (5)".خلافا للج هور من الحنفية والدتكل نٌ،الصنًفي من فقهائنا 

و إنما الدقصود منو استصحا  ،و ىو البراءة الأصلية  ،فالدقصود بو ليس استصحا  دليل العقل
ىو أن اعتقاد كون تحقيق معنى استصحا  الحال: "و تحقيقو ك ا يقول الطوفي رحمو الله: ،الحال

ويدكن تلخيص ىذا بأن يقال:  الشيء في الداضي أو الحاضر يوجب ظن ثبوتو في الحال أو الاستقبال.
                                                           

 275البقرة  (1)
 1/144روضة الناظر  (2)
 1/139فتح القدير  (3)
 16/122.121تفسنً الرازي  (4)
 6/109المحصول  (5)
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حجة عند  -أعني ىذا الظن  -ىو ظن دوام الشيء بناء على ثبوت وجوده قبل ذلك، وىو 
جماعة من أصحا  الأكثرين، منهم: مالك، وأحمد، والدزني، والصنًفي، وإمام الحرمنٌ، والغزالي، و 
  (1)"الشافعي، خلافا   هور الحنفية، وأبي الحسنٌ البصري، وجماعة من الدتكل نٌ.

 منها: يعت د على أمور مفهوم استصحا  دليل العقل أنويظهر مما سبق في و 

وابن  الدتقدم ك ا يظهر في تعريف الغزالي   ،أن يستند الاستصحا  إلى دليلٍ عقلي أو شرعي : الأول
وسواء كان ذلك الاستصحا  لأمر وجودي أو عدمي أو عقلي أو قال الآمدي:"  ،و غنًىم قدامة
           (2)".شرعي
العلم أو الظن بعدم وجود الدليل الدغنً للحكم السابق ، ولا يكفي في ذلك ا هل بعدم  : الثاني

 الغزالي:" قال كوجود الدليل ، ويحصل العلم أو الظن عن طريق البحث والطلب ممن ىم أىلٌ لذل
فإذن الاستصحا  عبارة عن الت سك بدليل عقلي أو شرعي، وليس راجعا إلى عدم العلم بالدليل 

و  (3)".بل إلى دليل م  العلم بانتفاء الدغنً أو م  ظن انتفاء الدغنً عند بذل ا هد في البحث والطلب
 إن أراد أن العلم بذلك العدم الأصلي يوجب ظن دوامو في ،الرازي:" من قال النافي لا دليل عليوقال 

 فلا بد من العلم بعدم الدليل الدغنً. (4)".الدستقبل فهذا حق ك ا بيناه

وأما  من نص أو اجماع أو قياس  قال الرازي :"  ،أن الدليل الدغنً لا بد أن يكون شرعياً  : الثالث
وىو نص  ،إلا إذا ورد ما يصرفنا عنو ،ويعرف أنا مكلفون بالت سك بها ،العقل فيعرف البراءة الأصلية

    (5)".أو إجماع أو قياس على شرائط الصحة

                                                           

 3/148شرح مختصر الروضة  (1)
 4/127الإحكام في أصول الأحكام  (2)
 1/160الدستصفى  (3)
 6/121المحصول  (4)
 6/24 الدصدر نفسو (5)
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 :فصلينو يحتوي على 

 الأصول العقلية المتعلقة بالدلالات و أثرها على المسائل الأصولية.الفصل الأول: **

  :خمسة مباحثو يحتوي على 

 .الدلالات العقلية المبحث الأول:

 

      

 

 

 

 .ما يفيد العموم عقلاالمبحث الثاني: 

      

 

 

 المبحث الثالث: تخصيص العموم بالعقل

      

 

 

 أصول الاستدلال العقلي عند الرازي ) الدلالات. التعارض و الترجيح(الباب الرابع: 
 

 العقل مخصص منفصل.المطلب الأول: 

 .مذاهب الاصوليين في المسألة و دليل الرازي المطلب الثاني:

 .أمثلة عن تخصيص العموم بالعقل: ثالثالمطلب ال

 .الدورانالمطلب الأول: 

 .ما يرجع إلى سؤال السائل المطلب الثاني:

 .دليل الخطاب: ثالثالمطلب ال

 .على المعنىتقسيم الألفاظ باعتبار دلالتها المطلب الأول: 

 هل دلالة التضمن دلالة عقلية؟ المطلب الثاني:

 هل دلالة الالتزام دلالة عقلية؟: ثالثالمطلب ال

 .دلالة الاقتضاء و الايماء و الإشارة دلالات عقلية :رابعالمطلب ال

  .أثر الدلالات العقلية على اختيارات الرازي: ام المطلب الخ
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 .المبحث الرابع: دلالة العقل على اللفظ المجمل

      

 

 .المبحث الخامس: النسخ بالعقل

      
 

 .مذاهب الأصوليين في النسخ بالعقلالمطلب الأول: 

 .مناقشة الرازي في النسخ بالعقل المطلب الثاني:
 

 .العقل يكون به بيان المجملالمطلب الأول: 

 .دلالة العقل على كون الفعل بيانا للمجمل المطلب الثاني:
 



 الدلالات العقلية
 

 
294 

 الفصل الأول: الأصول العقلية المتعلقة بالدلالات و أثرها على المسائل الأصولية

 المبحث الأول: الدلالات العقلية 

 المطلب الأول: تقسيم الألفاظ باعتبار دلالتها على المعنى

اللفظ إما أن  :التقسيم الأول ،الباب الثاني في تقسيم الألفاظ وىو من وجهتُقال الرازي رحمو الله:" 
 ،أو بالنسبة إلى ما يكون داخلا في الدسمى من حيث ىو كذلك،تعتبر دلالتو بالنسبة إلى بسام مسماه 

فالأول ىو الدطابقة والثاني التضمن  ،أو بالنسبة إلى ما يكون خارجا عن الدسمى من حيث ىو كذلك
 (1)" .والثالث الالتزام

إلى ثلاثة  ،يجعل دلالة اللفظ تنقسم باعتبار ما يدل عليو اللفظ أنو ،من كلام الرازي الدتقدم يفهمو  
 أقسام ىي:

بحيث يكون اللفظ مطابقا  ،و ىي دلالة الدطابقة ،اعتبار دلالة اللفظ بالنسبة إلى بسام الدسمى الأول:
لفظ  واعلم أن الدلالة الدطابقية ىي دلالة اللفظ على كل معتٌ وذلك كدلالة :"(2)لدعناه قال الصنعاني

إنسان على الحيوان الناطق فهذه مطابقية طابق اللفظ فيها الدعتٌ أي ساواه، فلم ينقص اللفظ عن 
معناه ولا الدعتٌ عنو وىذه دلالة اللفظ على حقيقة معناه، وىي الدتبادرة عند إطلاق الدلالة وعند 

لا قال الزركشي:"  ،و بذلك تكون دلالة الدطابقة دلالة لفظية لا شك فيها (3)". إطلاق اللفظ
 (4)".خلاف أن دلالة الدطابقة لفظية

                                                           

 1/219المحصول  (1)
صلاح الكحلاني، الدعروف بالأمتَ الصنعاني، لزد ِّث فقيو أصولي، لرتهد من أئمة اليمن، رحل إلى ىو محمد بن إسماعيل بن  (2)

وفي الحرمتُ ثم عاد إلى صنعاء. لو كتب كثتَة منها: سبل السلام ، تطهتَ الاعتقاد ، توضيح الأفكار ، إجابة السائل وغتَىا. ت
 .132/  3لفتُ ، معجم الدؤ 133/  2ىـ. انظر: البدر الطالع  1182 سنة

 1/231 إجابة السائل شرح بغية الآمل (3)
 2/276البحر المحيط  (4)
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فإن لفظ البيت قال الغزالي:"  ،و ىي دلالة التضمن ،دلالة اللفظ لدا كان داخلا برت الدسمى الثاني:
لأن البيت يتضمن  ،ويدل على السقف وحده بطريق التضمن ،دل على معتٌ البيت بطريق الدطابقة

السقف لأن البيت عبارة من السقف والحيطان، وكما يدل لفظ الفرس على الجسم إذ لا فرس إلا 
 فالدلالة الوضعية ىي دلالة اللفظ على جزء ما وضع لو. (1)".وىو جسم

ام، دلالة الالتز و ىي دلالة الالتزام  قال الآمدي:"  ،دلالة اللفظ لدا كان خارجا عن الدسمىالثالث: 
وىي أن يكون اللفظ لو معتٌ، وذلك الدعتٌ لو لازم من خارج، فعند فهم مدلول اللفظ من اللفظ 
ينتقل الذىن من مدلول اللفظ إلى لازمو، ولو قدر عدم ىذا الانتقال الذىتٍ لدا كان ذلك اللازم 

الأسد على دلالة الالتزام وىي دلالة اللفظ على لازمو كدلالة  قال الأسنوي:" (2)".مفهوما
 (3)".الشجاعة

 المطلب الثاني: هل دلالة التضمن دلالة عقلية؟

أن استفادة  ،و الدقصود من كونها عقلية ،دلالة التضمن كما سبق ىي دلالة اللفظ على جزء معناه
 ؟ن لفظ البيت دال عليوأأم  ؟ىل استفيد من طريق العقل ،معتٌ الدتضمن كالجدران في مثال البيت

قال بأن دلالة التضمن دلالة  ،فمن قال أن الجدار استفيدت دلالتو من لفظ البيت عن طريق العقل
قال بأن  ،و من قال أن لفظ الجدران استفيد من البيت عن طريق دلالة اللفظ على ذلك،عقلية 

 و فيما يلي تفصيل القولتُ: ،دلالة التضمن لفظية

الدلالة  قال الرازي:" ،حيث يرى دلالة التضمن دلالة عقلية،و ىو الدختار عند الرازي  القول الأول:
 (4)".الوضعية ىي دلالة الدطابقة وأما الباقيتان فعقليتان

                                                           

 1/25الدستصفى  (1)
 1/15الإحكام في أصول الاحكام  (2)
 1/85نهاية السول  (3)
 1/219المحصول  (4)
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وقال فقال بعد أن ذكر مذىب الرازي:"  ،و اختار صاحب الإبهاج القول بأن دلالة التضمن عقلية
 (1)".بعضهم: دلالة التضمن لفظية أيضا، وىو ضعيف

أحدهما: أنهما عقليان، لأن دلالة الدعتٌ عليهما  فقال:" لصفي الذنديل ذلك و نسب الزركشي
بالواسطة، وىذا ما ذىب إليو الغزالي وصاحب المحصول واختاره أثتَ الدين الأبهري في كشف الحقائق 

 (2)".والصفي الذندي

أن لفظ الجدار في البيت إنما حصل بانتقال الذىن إلى لازم  ،و الدليل عند الرازي على كونها عقلية
فلفظ الجدار لا يستفاد لفظا إلا بدلالة  ،و ىذا الانتقال الذىتٍ كان سببا في كونها عقلية ،البيت

قال  ،أما فهم الجدار من لفظ اليت فإن ذلك يكون بالذىن لا باللفظ ،الدطابقة بإطلاق لفظ الجدار
ولازمو إن كان داخلا في  ،إذا وضع للمسمى انتقل الذىن من الدسمى إلى لازمو لأن اللفظالرازي:" 

 (3)".ن كان خارجا فهو الالتزامإو  ،الدسمى فهو التضمن

 وإنماقال الزركشي:"،أن الدميز بتُ الجزء و اللازم إنما ىو العقل  ،و قد يكون الدليل على أنها عقلية
يستقل باستعمال اللفظ فيهما من غتَ افتقار إلى استعمال وصفتا بكونهما عقليتتُ، إما لأن العقل 

أىل اللسان اللفظ فيهما وىذا يستقيم على رأي من لم يعتبر الوضع في المجاز، وإما لأن الدميز بتُ 
 (4)".مدلوليهما وىو الجزء واللازم ىو العقل

 قال الأمتَ  ،دلالة لفظيةالدلالة الوضعية ف ،من الأصوليتُ(5)و ىو مذىب الجمهور  القول الثاني:
 (6)" .وأىل الأصول يجعلون دلالة التضمن وضعية، وأىل الدعاني والبيان يسمونها عقلية الصنعاني:"

                                                           

 1/204الإبهاج في شرح الدنهاج  (1)
 2/276البحر المحيط  (2)
 1/219المحصول  (3)
 2/276المحيط  البحر (4)
 1/337، تشنيف الدسامع 2/276 الدصدر نفسو (5)
 1/231إجابة السائل شرح بغية الأمل  (6)
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أن دلالة التضمن إنما ىي لبيان كون الجزء  ،و استدل الآمدي على كون دلالة التضمن دلالة لفظية
شاركت دلالة التضمن في افتقارهما إلى نظر عقلي ودلالة الالتزام وإن :" ، فقالداخلا في مدلول اللفظ

يعرف اللازم في الالتزام، والجزء في دلالة التضمن، غتَ أنو في التضمن لتعريف كون الجزء داخلا في 
مدلول اللفظ، وفي الالتزام لتعريف كونو خارجا عن مدلول اللفظ، فلذلك كانت دلالة التضمن لفظية 

 (1)".بخلاف دلالة الالتزام

فدلالة الالتزام أيضا  ،لا اختصاص فيو لدلالة التضمن على دلالة الالتزام ،ما ذكره الآمدي رحمو اللهو 
على لفظية دلالة  ،و لذلك لم يرتض ابن السبكي ىذا الاستدلال ،لبيان ما ىو خارج عن الدسمى

عليها بذلك إن قال بعضهم: دلالة التضمن لفظية أيضا، وىو ضعيف؛ فإن الحكم  والتضمن فقال:" 
استند إلى أن الجزء مفهوم من اللفظ ومتلقى بواسطتو فدلالة الالتزام كذلك، وإن كان لأجل أن 

أو بالوضع الدشتًك بتُ الحقيقة والمجاز فكذلك  ،اللفظ موضوع لو بالوضع الدختص بالحقيقة فهو باطل
 (2)".بركم لزضاللازم، وإن كان لأجل دخول الجزء في الدسمى وخروج اللازم عنو فهو 

 القول المختار:

لا يخرج عن كونو خلافا  ،نها لفظيةو من قال بأ ،إن الخلاف بتُ من قال بأن الدلالة اللفظية عقلية
فهي عقلية  ،ن دلالة التضمن عقلية باعتبار و لفظية باعتبار آخرأذلك  ،لفظيا لا خلافا في الدعتٌ

و ىي لفظية باعتبار أن اللفظ دل على ما يتضمنو  ،باعتبار أن الذىن يفهم من اللفظ ما تضمنو
نما وضع عند اكتمال أساسو إفلفظ البيت  ،لأن دلالة اللفظ على الكل متضمنة لدلالتو على الجزء،

فكانت  ،فدلالتو على جزء منو إنما كان لأجل أن برقق الجزء شرط في برقق الكل ،و جدرانو و سقفو

والحق أن لكل من الوضع والعقل مدخلا في " الدسامع: بذلك لفظية قال الزركشي في تشنيف 

التضمن والالتزام، فيصح أن يقال: إنهما عقليتان باعتبار أن الانتقال من الدسمى إلى الجزء اللازم إنما 

                                                           

 1/15الإحكام في أصول الأحكام  (1)
 1/204الإبهاج في شرح الدنهاج  (2)
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عقليتان ووضعيتان  حصل بالعقل ووضعيتان، باعتبار أن الوضع سبب لانتقال العقل إليهما، فهما
 (1)".باعتبارين

وأىل الدعاني والبيان يسمونها  ،وأىل الأصول يجعلون دلالة التضمن وضعيةال الصنعاني:" و لذلك ق
 (2)".وعلى كل تقدير فهو من المجاز ولا بد لو من العلاقة والقرينة ،عقلية

أنها مركبة من مقدمتتُ احداهما وضعية و الأخرى  ،و السبب في وقوع الخلاف في دلالة التضمن
قال  ،نها وضعيةو من غلب الدقدمة الوضعية قال بأ ،نها عقليةفمن غلب الدقدمة العقلية قال بأ ،عقلية

وإنما وقع الخلاف في دلالتي  التضمن والالتزام؛ لأن كل واحدة  منهما متوقفة على :" (3)الرجراجي
  مقدمتتُ: وضعية، وعقلية.

 فالوضعية: قولنا: كلما أطلق اللفظ: فهم مسماه.

 العقلية: ىي قولنا: وكلما فهم الدسمى: فهم لازمو. و
 فمن غلب الدقدمة الأولى في الدلالتتُ قال: هما وضعيتان.

 (4)".من غلب فيهما الدقدمة الثانية قال: هما عقليتان و
لا ينكر أن في دلالة التضمن  ،و ىو من الدقررين لوضعية دلالة التضمن ،و حتى الآمدي رحمو الله

ودلالة الالتزام وإن شاركت دلالة التضمن في افتقارهما إلى نظر عقلي يعرف اللازم  فقال:"عقليا  نظرا
  (1)" .في الالتزام والجزء في دلالة التضمن

                                                           

لأن الذىن وقال صاحب الدقائق: ومن جعل الالتزام لفظية فقد أخطأ، . قال الزركشي:" 1/338.337تشنيف الدسامع  (1)
ينتقل من اللفظ إلى معناه، ومن معناه إلى اللزوم، والتضمن غتَ خارج عن مسمى اللفظ بخلاف الالتزام، وإلا فكل منهما منسوب 

 2/277" البحر المحيط إلى اللفظ، وكل منهما عقلي بوجو واعتبار.
 1/231إجابة السائل شرح بغية الأمل  (2)
طلحة الرجْراجي الشوشاوي، من أعلام سوس بالدغرب. شهرتو ظهرت من كتبو، منها رفع ىو أبو علي الحستُ بن علي بن  (3)

ىـ.  899النقاب عن تنقيح الشهاب ، الفوائد الجميلة على الآيات الجليلة ، الأنوار السواطع شرح الدرر اللوامع في القراءات ت 
 .244/  1، درة الحجال 110انظر: نيل الابتهاج ص 

 1/215رفع النقاب  (4)
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 فحصل بذلك أن دلالة التضمن عقلية بهذا الاعتبار حتى عند الدانعتُ لكونها عقلية.

كمن فهمو باللفظ   ،يت بالعقلبفمن فهم معتٌ الجدار من لفظ ال ،ن الخلاف لفظيأولشا سبق يظهر 
 و لا فرق بينهما و الله أعلم.

 المطلب الثالث: هل دلالة الالتزام دلالة عقلية؟

و قد  ،كدلالة الأسد على الشجاعة  ،نها دلالة اللفظ على خارج الدسمىأ ،سبق في بيان دلالة الالتزام
 الدلالة الوضعية ىي دلالة الدطابقة وأما الباقيتانن دلالة الالتزام عقلية فقال:" أقرر الرازي 

 (2)".فعقليتان

وقد يراد باللفظ الدلالة على لازم  قال الصنعاني:" ،و قد نص غتَ واحد على أن دلالة الالتزام عقلية
عقلية عند الفريقتُ، وىو  معناه كما إذا أطلق إنسان وأريد بو ضاحك مثلا فإنو لازم لو ودلالتو عليو

 (3)". لراز أيضا من إطلاق الدلزوم وإرادة اللازم وتفاصيل ىذه الأبحاث في علم الدنطق

وىي أن يكون اللفظ لو معتٌ  ،وأما غتَ اللفظية فهي دلالة الالتزامو نص على ذلك الآمدي فقال:" 
 (4)".وذلك الدعتٌ لو لازم من خارج

ينتقل الذىن من  ،أنو عند فهم مدلول اللفظ بدلالة الدطابقة ،ام عقليةو الدقصود بكون دلالة الالتز 
فعند فهم مدلول اللفظ من اللفظ ينتقل الذىن من  قال الآمدي:" ،مدلول اللفظ إلى ذلك اللازم

 (5)" .ولو قدر عدم ىذا الانتقال الذىتٍ لدا كان ذلك اللازم مفهوماً  ،مدلول اللفظ إلى لازمو

                                                                                                                                                                                     

 1/15الإحكام في أصول الأحكام  (1)
 1/219المحصول  (2)
 1/231إجابة السائل شرح بغية الأمل  (3)
 1/15الإحكام في أصول الأحكام  (4)
 1/15 الدصدر نفسو (5)
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و ىو مذىب  ،ن دلالة الالتزام دلالة وضعيةأإلى  ،نقلو بعض الأصوليتُ و ذىب بعضهم فيما
وقال صاحب الدقائق: ومن جعل الالتزام لفظية قال الزركشي نقلا عن صاحب الدقائق:"  ،ضعيف

فقد أخطأ، لأن الذىن ينتقل من اللفظ إلى معناه، ومن معناه إلى اللزوم، والتضمن غتَ خارج عن 
 (1)".لتزاممسمى اللفظ بخلاف الا

وقال بعضهم: حجة القول و ذكر الرجراجي من حججهم على كون دلالة الالتزام وضعية قولو:"  
 (2)".بأنهما وضعيتان: لأنهما  تفهمان بواسطة اللفظ

و إلا فما حاجتنا  ،فإن اللازم من الكلمات لا تدل عليو الكلمات ،و لا يخفى ضعف ىذا الدذىب
بل بالانتقال الذىتٍ من مدلول اللفظ بالدطابقية إلى مدلول  ،متضمنة للازمهالفاظ غتَ و الأ ،للبيان

 اللفظ بالالتزام.

أنو قد توجد دلالة التضمن ولا توجد دلالة الالتزام  من ذلك  ،و الدليل على ضعف ىذا الدذىب
فدل عدم حصولذا مع حصول اللفظ  ،فلو كانت دلالة الالتزام لفظية لحصلت بحصول اللفظ ،اللفظ

الالتزام، لجواز   دلالة الدطابقة أعم من دلالة التضمن و وعلى انها ليست لفظية قال ابن النجار :" 
و قد يوجد معها تضمن بلا التزام بأن  كون الدطابقة بسيطة، لا تضمن فيها، ولا لذا لازم خارجي.

 زم خارجي، فيوجد مع الدطابقة دلالة تضمن بدون يكون اللفظ موضوعا لدعتٌ مركب، ولا يكون لو لا
 (3)".دلالة التزام

استدلالو على وجوب قراءة الفابرة في الصلاة  ،و من الأمثلة على توظيف الرازي لدلالة الالتزام
قسمت الصلاة بيتٍ وبتُ عبدي نصفتُ،  قال الله تعالى: بحديث أبي ىريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال:"

ولعبدي ما سأل، فإذا قال العبد: }الحمد لله رب العالدتُ{ ، قال الله تعالى: حمدني عبدي، وإذا 
قال: }الرحمن الرحيم{ ، قال الله تعالى: أثتٌ علي عبدي، وإذا قال: }مالك يوم الدين{، قال: 

                                                           

 2/277البحر المحيط  (1)
 1/215رفع النقاب  (2)
 1/128شرح الكوكب الدنتَ  (3)
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: }إياك نعبد وإياك نستعتُ{ قال: ىذا بيتٍ فإذا قال -وقال مرة فوض إلي عبدي  -لردني عبدي 
ولعبدي ما سأل، فإذا قال: }اىدنا الصراط الدستقيم صراط الذين أنعمت عليهم غتَ  وبتُ عبدي،

 (1) " الدغضوب عليهم ولا الضالتُ{ قال: ىذا لعبدي ولعبدي ما سأل

، فإذا قال العبد: « نصفتُقسمت الصلاة بيتٍ وبتُ عبدي »أنو سبحانو وتعالى قال: قال الرازي:" 
وجو الاستدلال أنو تعالى  الحمد لله رب العالدتُ يقول الله تعالى: حمدني عبدي، إلى آخر الحديث،

حكم على كل صلاة بكونها بينو وبتُ العبد نصفتُ ثم بتُ أن ىذا التنصيف لم يحصل إلا بسبب 
ىذا التنصيف لا يحصل إلا بسبب آيات ىذه السورة، فنقول: الصلاة لا تنفك عن ىذا التنصيف، و 

ىذه السورة، ولازم اللازم لازم، فوجب كون ىذه السورة من لوازم الصلاة، وىذا اللزوم لا يحصل إلا 
فكون الصلاة نصفتُ بتُ العبد و ربو يلزم منو أن  (2)"إذا قلنا قراءة الفابرة شرط لصحة الصلاة.

 ت سورة الفابرة فاللازم من الدناصفة ىو وجوبها.تكون الفابرة واجبة لأن الدناصفة حصلت بسبب آيا

وثانيها: أنو لدا كان قيوما كان قائما بذاتو، و منها أيضا قول الرازي في لوازم لفظ )القيوم( ما نصو:" 
اللازم الأول: أن لا يكون عرضا في موضوع، ولا صورة في مادة، ولا  وكونو قائما بذاتو يستلزم أمور:

 (3)"ن الحال مفتقر إلى المحل والدفتقر إلى الغتَ لا يكون قيوما بذاتو.حالا في لزل أصلا لأ

 المطلب الرابع: دلالة الاقتضاء و الإيماء و الإشارة دلالات عقلية

أما تقسيم ذكرىا بقولو:"  ،على أن دلالة الالتزام السابق ذكرىا تنقسم إلى أقسام ،نص الرازي رحمو الله
 ،الدستفاد من دلالة الالتزام إما أن يكون مستفادا من معاني الألفاظ الدفردة فنقول الدعتٌ،دلالة الالتزام 

إما أن يكون شرطا للمعتٌ  ،والأول قسمان لأن الدعتٌ الددلول عليو بالالتزام ،أو من حال تركيبها
ة قد ثم تلك الشرطي ،فإن كان الأول فهو الدسمى بدلالة الاقتضاء ،الددلول عليو بالدطابقة أو تابعا لو

                                                           

 395حديث رقم  الفابرة في كل ركعةوجوب قراءة  رواه مسلم، باب (1)
 1/169تفستَ الرازي  (2)
 7/7 الدصدر نفسو (3)
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فإن العقل دل على أن ىذا الدعتٌ لا يصح إلا  ،تكون عقلية كقولو صلى الله عليه وسلم رفع عن أمتي الخطأ والنسيان
والله لأعتقن ىذا العبد فإنو يلزمو برصيل  :وقد تكون شرعية كقولو ،م الشرعيكإذا أضمرنا فيو الح

ا إن كان تابعا لتًكيبها أنو فإما أن يكون من وأم ،الدلك لأنو لا يدكنو الوفاء بقولو شرعا إلا بعد ذلك
 فالأول كدلالة برريم التأفيف على برريم الضرب عند من لا يثبتو ،مكملات ذلك الدعتٌ أو لا يكون

أما الأول فكقولو تعالى  ،وأما الثاني فإما أن يكون الددلول عليو بالالتزام ثبوتيا أو عدميا ،بالقياس
فيلزم فيمن أصبح جنبا أن لا يفسد صومو ، غاية تبتُ الخيط الأبيض فالآن باشروىن ومد ذلك إلى:

وأما الثاني فهو أن  ،وإلا وجب أن يحرم الوطء في آخر جزء من الليل بقدر ما يقع الغسل فيو
 (1)".بالذكر ىل يدل على نفيو عما عداه والله أعلم ءالشيبزصيص 

 و يدكن تفصيل ما ذكره الرازي في الدخطط التالي:
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 1/232المحصول  (1)
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 دلالة الالتزام

  

 
                                                   

               

                                                                                    

       

 

                     

       

  

                                 

 

 الراجعة إلى دلالة الالتزام ىي: ،و عليو فإن الدلالات العقلية
 / دلالة الاقتضاء:1

انها دلالة اللفظ على معتٌ خارجي لا يستقيم الدعتٌ إلا بو  و يدكن تعريفها من خلال قول الرازي
أن :" لتوقف صدق الكلام على ىذا الدعتٌ الخارجي عقلا او شرعا عليو و قد عرفها  الشنقيطي بقولو

أي لا يستقيم  –يدل لفظ بالالتزام على معتٌ غتَ مذكور مع أنو مقصود بالأصالة ولا يستقل الدعتٌ 
           (1)أو صحتو عقلا أو شرعا عليو وإن كان اللفظ لا يقتضيو وضعا" لتوقف صدقو –إلا بو

                                                           

 1/92نشر البنود على مراقي السعود  (1)

الدعتٌ مستفاد أن يكون 
 من الالفاظ الدفردة

الدعتٌ مستفاد أن يكون 
 من تركيب الالفاظ

 الدعتٌ الددلول
  عليو ثبوتي

الدعتٌ الددلول عليو 
 عدمي

إن كان الدعتٌ شرطا 
 في الدطابقة

 يكون تابعا للمطابقة

دلالة 
الاقتضاء    

         

مكمل 
للمعتٌ 
        

غتَ مكمل 
 للمعتٌ   

دلالة برريم التأفيف 
 على برريم الضرب

الشرطية 
عقلية  

     

الشرطية 
 شرعية
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ما كان الددلول فيو مضمرا، إما لضرورة صدق الدتكلم، وإما لصحة وقوع :" وعرفها الآمدي بقولو 
 (1)".الدلفوظ بو

الاقتضاء فمعناىا أن دلالة قال القرافي:"  ،نها مستفادة من الذىن لا من اللفظأ ،و معتٌ كونها عقلية
الدعتٌ يتقاضها لا اللفظ، حتى قال جماعة في ضابطها، أنها دلالة اللفظ على ما يتوقف عليو صدق 

 (2)".الدتكلم

فمثال الشرعي قول  ،و عقلياأن يكون شرعيا أإما  ،ستفاد من دلالة الاقتضاءما يو قد جعل الرازي 
ىذا العبد فإنو يلزمو برصيل الدلك لأنو لا يدكنو الوفاء وقد تكون شرعية كقولو والله لأعتقن الرازي:" 

فيلزم في الاعتاق ان يكون السيد مالكا لأنو لا يدكنو الوفاء بالإعتاق إلا  (3)"بقولو شرعا إلا بعد ذلك
قال الآمدي:" فإن رفع  في رفع الخطأ عن الأمة الدؤاخذة أو الإثمرفع بعد برقق الدلك و مثلو أيضا 

والعمل مع برققو لشتنع، فلا بد من إضمار نفي حكم يدكن نفيو، كنفي الدؤاخذة  الصوم والخطأ
  (4)" .والعقاب

 كقولو صلى الله عليه وسلم رفع عن أمتي الخطأ و  ،ثم تلك الشرطية قد تكون عقلية و قد تكون عقلية قال الرازي:"
  (5)".م الشرعيكإلا إذا أضمرنا فيو الح ،فإن العقل دل على أن ىذا الدعتٌ لا يصح،النسيان 

فكقولو تعالى: }واسأل القرية{ فإنو لا بد من إضمار أىل القرية لصحة الدلفوظ بو :" قال الآمدي
 (6)".عقلا

 

                                                           

 3/64الإحكام في أصول الاحكام  (1)
 1/55شرح تنقيح الفصول  (2)
 1/232المحصول  (3)
 3/64في أصول الاحكام  الإحكام (4)
 1/232المحصول  (5)
 3/65الإحكام في أصول الاحكام  (6)
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 / دلالة الإيماء و التنبيه:2

و ىو القسم  ،على ما لا يكون شرطا في الدعتٌ بل مكملا لو ،دلالة اللفظ من غتَ تركيبو ىي  
و  ،فدلالة الإيداء و التنبيو قسيمة لدلالة الاقتضاء ،الثاني من أقسام ثبوت الدعتٌ في الألفاظ الدفردة

أنو فإما أن يكون من مكملات ذلك الدعتٌ أو لا  ،وأما إن كان تابعا لتًكيبهاأشار إيها الرازي بقولو" 
 (1)".بالقياس عند من لا يثبتوفالأول كدلالة برريم التأفيف على برريم الضرب  ،يكون

لو لم يكن الوصف علة لذلك الحكم عابو الفطن  ،ن يقرن الوصف بحكمبأ فدلالة الإيداء و التنبيو:"
 (2)".بالفصاحة وكلام الشارع بعيد عن الاخلال بها قلا يليذ إ ،بدقاصد الكلام

بل استفيد ذلك بنظر العقل  ،فإن اللفظ ما دل على الدعتٌ الدتمم للمطابقة ،و وجو كونها عقلية ظاىر
وإذا بطلت فتحريم الضرب في الدثال غتَ مستفاد من اللفظ قال الرازي:" ،فكانت عقلية بهذا الاعتبار 

و قول الرازي مستفاد من القياس  (3)".علمنا أن برريم الضرب مستفاد من القياس ،دلالة اللفظ عليو
 يضا من نظر العقل فكان عقليا بهذا الاعتبار.ألا فإن القياس إو  ،على منكري القياس رد

 / دلالة الإشارة:3

غتَ مقصود  ،بحيث يحصل من تركيبها فهم معتٌ زائد ،دلالة الإشارة مستفادة من تركيب الألفاظ
سواء كان الدعتٌ ثبوتيا أو  ،لفاظو قد جعلها الرازي ضمن قسم ما يستفاد من تركيب الأ ،للمتكلم

أما الأول  ،وأما الثاني فإما أن يكون الددلول عليو بالالتزام ثبوتيا أو عدميا قال الرازي:" ،عدميا
فيلزم فيمن أصبح جنبا أن لا  ،فالآن باشروىن ومد ذلك إلى غاية تبتُ الخيط الأبيض :فكقولو تعالى
 (4)".يفسد صومو

                                                           

 1/232المحصول  (1)
 1/53الاصل الجامع لإيضاح الدرر  (2)
 5/121المحصول  (3)
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و قد عرفها الآمدي بقولو:"  ،دلالة اللفظ على معتٌ غتَ مقصود للمتكلمو عليو فدلالة الإشارة ىي 
  (1)".وأما إن كان مدلولو غتَ مقصود للمتكلم، فدلالة اللفظ عليو تسمى دلالة الإشارة

دليل على صحة صوم من  (2) ئى پپ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئيتعالى: فقولو
فكانت دلالة الإشارة  ،يدل عليو اللفظ أصبح جنبا؛ً و إن كان ىذا الدعتٌ غتَ مقصود للمتكلم و لو

فإن من ضرورة إباحة الجماع في جميع أجزاء الليلة حتى الجزء الدتصل بالفجر  ،بذلك عقلية لا لفظية
الإصباح جنباً، لأن الاغتسال يحتاج إلى وقت ولم يحدد لو زمناً من الليل في ىذه الآية الكريدة، فلم 

 .يبق إلا جوازه في غتَه وىو النهار

 الدلالات العقلية على اختيارات الرازي: رالمطلب الخامس: أث

 الأمر بالشيء نهي عن ضده لمسألة: ى

 ىل ىو نهي عن ضده على ثلاثة أقوال: ،مر بالشيءصوليون في كون الأاختلف الأ

 القول الأول و ىو الدختار عند الرازي:
الأمر بالشيء الأمر بالشيء ىو عتُ النهي عن ضده، وىذا قول جمهور الدتكلمتُ، قال أبو يعلى:" 

نهي عن ضده من طريق الدعتٌ، سواء كان لو ضد واحد، أو أضداد كثتَة، وسواء كان مطلقًا أو معلقًا 
إلى جمهور حمد و أو نسبو للإمام  (3)بوقت مضيق؛ لأن من أصلنا: أن إطلاق الأمر يقتضي الفور"

و اختار الرازي ىذا الدذىب فقال:"  ،فالأمر بالسكون ىو عتُ ترك الحركة (4).الحنفية و الشافعية
الدسألة الثانية في أن الأمر بالشيء نهي عن ضده اعلم أنا لا نريد بهذا أن صيغة الأمر ىي صيغة 

 (5)".زامالنهي بل الدراد أن الأمر بالشيء دال على الدنع من نقيضو بطريق الالت
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 2/368العدة  (3)
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ىو لزل الشاىد في استدلال الرازي  ،مر ىي صيغة النهيأن صيغة الأ ،و قول الرازي بأنو لا يريد بهذا
و أشار  ،الذين يقولون أنو نهي عن ضده من طريق اللفظ ،نو بذلك خالف جمهور الأشاعرةإف

بنوه على أصلهم: وقال الأشعرية: ىو نهي عن ضده من طريق اللفظ، وىذا لدذىبهم أبو يعلى فقال:" 
 (1)أن الأمر لا صيغة لو."

لكن الدعتٌ أن  ،" قم" لا يعتٍ "لا بذلس" فهما متباينان :لأن قولنا ،فالرازي قصد الدعتٌ لا الصيغة
و ذكر الغزالي ىذا التخريج الذي ذىب إليو الرازي من  ،الأمر بالقيام  يلزم منو النهي عن الجلوس

فيجب عليهم الرد إلى الدعتٌ، وىو أن قولو " قم " لو مفهومان ال:" التفرقة بتُ الدعتٌ و الصيغة فق
أحدهما طلب القيام، والآخر: ترك القعود، فهو دال على الدعنيتُ، فالدعنيان الدفهومان منو متحدان أو 

 (2)"أحدهما غتَ الآخر فيجب الرد إلى الدعتٌ.

ومعتٌ قولذم: ىو نهي معنا لا لفظا ما نصو:"  ،مر بالشيء نهي عن ضدهقال الطوفي في تفستَ أن الأ
الدعتٌ، لا الصيغة، أو نهي عنها بطريق الاستلزام لا بعينو، أو أن ذلك التزامي،  عن أضداده من حيث

لا لفظي، كلو بدعتٌ واحد، وىو أن قولو: قم، غتَ قولو: لا تقعد، وقولو: بررك، غتَ قولو: لا تسكن، 
امو أن لا يقعد، ومن حركتو أن لا يسكن، لاستحالة اجتماع لفظا ومعتٌ، ولكن يلزم من قي

 (3)"الضدين.

 و استدل الرازي على ذلك بدا يلي:

دلت على أن تصور الوجوب يلزم منو  ،/ دلالة الالتزام و ىي من الدلالات العقلية كما سبق بيانو1
و ىو ضده قال  ،ل بوو من لوازم الوجوب الامتناع عن الاخلا ،تصور ما ىو من ضروراتو و لوازمو

إذا كان مقدورا  ،دل على وجوب ما ىو من ضروراتو ءالشيلنا إن ما دل على وجوب الرازي:" 
                                                           

 2/370العدة  (1)
من طريق الدعتٌ دون اللفظ في قول أصحابنا وأصحاب أبي ، و نسبو صاحب الدسودة لجماعة فقال:"  1/65الدستصفى  (2)

 1/49" ينظر الدسودة حنيفة والشافعي والكعبي ومالك
 2/381شرح لستصر الروضة  (3)
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من الإخلال بو  ،والطلب الجازم من ضروراتو الدنع ،للمكلف على ما تقدم بيانو في الدسألة الأولى
 (1)".فاللفظ الدال على الطلب الجازم وجب أن يكون دالا على الدنع من الإخلال بو بطريق الالتزام

لا تتقرر ماىية الإيجاب في الفعل إلا قال الرازي:"  ،/ أن ماىية الإيجاب لا تتقرر إلا بتصور الدنع2
 (2)".لا على الدنع من الإخلال بو ضمنافكان اللفظ الدال على الإيجاب دا ،عند تصور الدنع من تركو

الدنع من التًك  :و الثاني ،ىو الامتثال لدقتضى الواجب :ولالأ ،/ الوجوب ماىية مركبة من قيدين3
الدنع من التًك فالدتصور للإيجاب  :أحدهما ،وذلك لأن الوجوب ماىية مركبة من قيدينقال الرازي:" 

 (3)"فيكون متصورا للتًك لا لزالة ،متصور للمنع من التًك

يدكن  ،مر بالشيء نهيا عن ضدهعلى كون الأ ،ووجو الشاىد في استدلال الرازي بالدلالة العقلية
 تفصيلو في الدقدمتتُ و النتيجة فيقال:

 و ىي دلالة  ،عن طريق دلالة الدطابقة ،الأمر بالشيء دل على وجوب الامتثال بذلك الشيء
 لفظية بالاتفاق. 

 يستفاد من جهة  ،مر بذلك الشيء دل على معتٌ زائد خارج عن ماىية ذلك الشيءالأ
 العقل و ىو النهي عن ضده.

  ن النهي عن ضد الدأمور بو الدستفاد بطريق الالتزام ىو عتُ ذلك الأمر.أالنتيجة 

 :القول الثاني
أن الأمر بالشيء نهي عن ذىب قوم إلى وىو قول الدعتزلة قال أبو الحستُ:"  ،ليس عينو ولا يتضمنو

و اختاره إمام الحرمتُ  (4)".صحابناأوخالفهم أخرون على ذلك وإليو ذىب قاضي القاضة و  ،ضده

                                                           

 2/199المحصول  (1)
 2/200 الدصدر نفسو (2)
 2/200 الدصدر نفسو (3)
 1/97الدعتمد  (4)
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انبتٌ عليو ما ىو الحق الدبتُ ،وإذا لاح سقوط الدذىبتُ بطالو للمذاىب في لدسألة:" إفقال بعد 
 (1)".وىو أن الأمر بالشيء لا يقتضي النهي عن أضداده ،عندنا

بو  الدأمورأن الدكلف إن كان ذاىلا عن أضداد  ،ملخص ما استدل بو أصحاب ىذا الدذىبو 
قال الجويتٍ:" فإن كان ذاىلا فالذي قدمناه بالغ  ،فكيف تكون الأضداد منهيا عنها مع ذىولو عنها

مع ويستحيل أن يقوم بالنفس قول متعلق بالشيء ،ولا خفاء بأن الذاىل عن الشيء غتَ عالم بو  ،فيو
:"  قال الجويتٍ ،يقاع الامتثالإو إن كانت معلومة فإن خطورىا بالبال ذريعة إلى  (2)".الذىول عنو

فأما إذا كان ذاكرا للأضداد ... فإذا كان كذلك فليس الزجر عن الأضداد مقصود الآمر وإنما يخطر 
و قد ناقش الرازي  (3)".لو النهي لو خطر ليكون الانكفاف عن الأضداد ذريعة إلى إيقاع الامتثال

 دلتهم و لا حاجة بذكرىا فإن الغرض بيان الدذىب فقط.أ

 القول الثالث:

الأمر بالشيء ليس عتُ النهي عن ضده، ولكنو يستلزمو، و نقل الجويتٍ ىذا القول عن القاضي 
نهيا الذي مال إليو القاضي رحمو الله في آخر مصنفاتو أن الأمر في عينو لا يكون الباقلاني فقال:" 

 (5).و بو قال جماعة من الأصوليتُ (4)ولكنو يتضمنو و يقتضيو وإن لم يكن عينو."

و إلا فيمكن الاستغناء عنهما  ،ىو تكملة الدسألة ،** و الغرض من ذكر الدذىبتُ عدا مذىب الرازي
على اختيار الرازي في أن الأمر بالشيء نهي عن ضده  ،لأن الدقصود بيان تأثتَ دلالة الالتزام العقلية

 و الله اعلم. ،بالدعتٌ لا بالصيغة
 

                                                           

 1/83البرىان  (1)
 1/83 الدصدر نفسو (2)
 1/83 الدصدر نفسو (3)
 1/82 الدصدر نفسو (4)
 1/49ـ الدسودة 1/151روضة الناظر  (5)
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 المبحث الثاني: ما يفيد العموم عقلا

 بسهيد: أقسام ما يفيد العموم عقلا

 (1)".الدفيد للعموم إما أن يفيد لغة أو عرفا أو عقلاقال الرازي ربضو الله:" 

ما يفيد  :ول منهاالأ ،قسامأو جعلها ثلاثة  ،الطرق الدالة على العموم ،ن ذكر الرازي ربضو اللهأبعد 
ثم ما يفيده  ،ن العام من خصائص الألفاظ فيستفاد منهالأ ،العموم لفظا و جعلو في أولى الدراتب

ول و ىذا القسم يقابل القسم الأ،ثم القسم الثالث ما يفيد العموم من جهة العقل  ،عرفا بالنقل العرفي
:" سام ما يفيد العموم عقلا فقالثم فصل الرازي أق ،من حيث مقابلة الدلالة الوضعية للدلالة العقلية

أن يكون اللفظ مفيدا للحكم  :فأمور ثلاثة أحدىا ،وىو الذي يفيد العموم عقلا ،وأما القسم الثالث
أن يكون الدفيد للعموم ما يرجع إلى سؤال  :والثاني ،ولعلتو فيقتضي ثبوت الحكم أينما وجدت العلة

فنعلم أنو يعم كل ،م عمن أفطر فيقول عليو الكفارة كما إذا سئل النبي عليو الصلاة والسلا  ،السائل
كقولو عليو الصلاة والسلام في سائمة الغنم زكاة ،دليل الخطاب عند من يقول بو  :الثالث مفطر و

 (2)".فإنو يدل على أنو لا زكاة في كل ما ليس بسائمة والله أعلم

 فما يفيد العموم عقلا عند الرازي ثلاثة أقسام ىي:

  مفيد للحكم و لعلتو فيقتضي ثبوت الحكم أينما وجدت العلة.اللفظ 
 .ما يرجع إلى سؤال السائل 
 .دليل الخطاب 

بالدفيدة للعموم  ،عموم عقلا عند الرازيلعلى الدسالك الثلاثة الدفيدة ل ،و أطلق أبو الحستُ البصري
يد العموم من جهة أما الذي يف فقال:" ،و ىو إطلاق صحيح لأنو يقابل الألفاظ،من جهة الدعتٌ 

                                                           

 2/311ا﵀صول  (1)
 2/313 الدصدر نفسو (2)
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أن يكون اللفظ مفيدا  :وذلك ضروب فمنها ،فهو أن يدل على العموم دليل يقتًن باللفظ ،الدعتٌ
ومنها أن يكون اللفظ الدفيد  ،للحكم ومفيدا لعلنو فيقتضي شياع الحكم في كل ما شاعت فيو العلة

 (1)".ومنها دليل خطاب عام على قول من جعلو حجة ،لعموم اللفظ ما يرجع إلى سؤال سائل

فقال:"  ،ن الدقصود بدا يفيد العموم عقلا أي ما يفهم بالعقلأ ،و قرر القرافي في شرحو على ا﵀صول
مراده بالعقل ىاىنا: الذي فهم بالعقل؛ لأن دليلو عقلي قطعي، كما تقول في حدوث العالم: إنو 

ة والتعليل، وفي الصور الخاصة إنما يفهم بالعقل، وإن كان أصل ثابت بالعقل، ولا شك أن الدناسب
 (2)"القياس ثابتا بالسمع، لكن الصورة الخاصة إنما وقع فيها القياس بعد تقريره.

نقلا عن الرازي ربضو  ،فيما يفيد العموم عقلا ،و نقل غتَ واحد من الأصوليتُ ىذه الدسالك الثلاثة
 فصيل الأقسام الثلاثة:و فيما يأتي ت،الله و عن غتَه 

 المطلب الأول:) الدوران(

فيقتضي ثبوت الحكم أينما  ،أحدىا أن يكون اللفظ مفيدا للحكم ولعلتو قال الرازي ربضو الله:"
ومعناه أن يثبت الحكم عند و ىو كما يقول الرازي:"  ،و يعبر عن ذلك بالدوران (3)".وجدت العلة
 (4)".وينتفى عند انتفائو ،ثبوت وصف

عرف الدوران بحدوث الحكم بحدوث و بدثل تعريف الرازي عرف ابن السبكي الدوران بقولو:" 
 (5)".فذلك الوصف يسمى مدارا والحكم دائرا ،وانعدامو بعدمو ،الوصف

 صوليون في إفادتو العلية بل الدقصودليس الدوران الذي اختلف الأ ،و الدقصود بالدوران في قول الرازي

                                                           

 1/193الدعتمد  (1)
 4/1752نفائس الأصول  (2)
 2/313ا﵀صول  (3)
 5/207 الدصدر نفسو (4)
 3/72الإبهاج في شرح الدنهاج  (5)
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و لذلك  ،لأن العلة ىنا مستفادة من اللفظ ،منو دوران ما قامت عليتو لا ما أثبتت عليتو بالدوران 
قال  ،قال الرازي " أن يكون الفظ مفيدا للحكم و علتو" فالعلة مستفادة من اللفظ لا من الدوران

وت الحكم أينما ثب النوع الأول: أن يكون اللفظ مفيداً للحكم ولعلتو، فيقتضيالدكتور النملة :" 
على الوصف كقولنا: " حرم الخمر للإسكار "،  وجدت العلة، كاللفظ الدشتمل على ترتيب الحكم

إنما عم  فقط. و العموم من جهة اللغة، كل ما أفاده ىو: أن الوصف عِلَّة للحكم فهذا اللفظ لا يفيد
وكلما انتفت ينتفي الدعلول،  وجدت وجد الدعلول، من جهة العقل؛ لأن العقل يحكم بأن العِلَّة كلما

 (1)"بالعقل. نقول: إن كل مسكر حرام، وبذلك يكون عموم ىذا اللفظ ثابتاً  وعن طريق ذلك
صوليون في دلالتو على و ىو ما اختلف الأ ،ثم بعد  ثبوت العلية باللفظ يأتي الدوران في معناه الثاني

 و قد جعلو الرازي ربضو الله على ضربتُ هما: ،العلة

 الأول: الدوران في صورة واحدة

 :أمثلتمو ممن و ،صمورة واحمدة في وعدمم عنمد ووعدمم ،الوصمف وجمود عنمد الحكمم وجود يكون أن وى و
فلممما صممار مسممكرا صممار حراممما  ،فإنممو قبممل أن يصممتَ مسممكرا فهممو حمملال بالإبصمماع  ،العنممب تَعصمم

 ،فلمما زال عنمو وصمف الإسمكار بأن صمار خملا زال عنمو التحمر  و أصمبح حملالا ممرة أخمر  ،بالإبصاع
وذلمك يقمع قمال المرازي:"  ،لأن الحكم دار معها وجودا و عمدما ،ن العلة ىي الإسكارأفدل ىذا على 
أن يقمع ذلمك في صمورة واحمدة فمأن العصمتَ لدما لم يكمن مسمكرا في أول الأممر لم يكمن  :في وجهتُ الأول

فلمما صمار خملا وزالمت الدسمكرية زالمت الحرممة  ،فلما حدث وصف الإسكار فيو حدثت الحرمة ،اماحر 
 (2) ".أيضا

 الثاني: الدوران في صورتتُ

 للز في فالوص عدم عند الحكم وعدم ل،لز في فالوص وجود عند الحكم وجود يكون أن وى و

                                                           

 4/1468.1467الدهذب  (1)
 5/207ا﵀صول  (2)
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 (1)".الثاني أن يوجد ذلك في صورتتُ وعندنا أنو يفيد ظن العلية قال الرازي:" ،آخر 
وىو كوجوب الزكاة مع ملك النصاب تام  ،والثاني أن يوجد في صورتتُابن السبكي بقولو:"  و مثل لو

حيث لا يجب فيها ،كما في ثياب البذلة والدهنة   ،في صورة أحد النقدين وعدمو مع عدم شيء منها
 (2)".لشا ذكرناهالزكاة لفقد شيء 

إنما يستفاد عقلا لا من  ،ن ىذا النوع من العمومأعلى  ،صوليتُ و قد نص غتَ واحد من الأ -
و إنما ذلك مستفاد من العقل و سماه الزركشي  ،إذ لا دلالة في اللفظ على التعميم ،اللفظ
قتضي إذا علق الشارع حكما في واقعة على علة تو جعلو في مقابل اللفظ فقال:"  ،قياسا

التعدي إلى غتَ تلك الواقعة، مثل حرمت السكر لكونو حلوا، فإن قطع باستقلالذا فالجمهور 
على التعدي قياسا وشذ من قال فيو يتعد  باللفظ، فإن لم يقطع بل كان ظاىرا فيو كما في 

بعث لا بزمروا رأسو، ولا تقربوه طيبا فإنو ي: »-عليو السلام  -ا﵀رم الذي وقصتو ناقتو، وقولو
 (3)"فإن الظاىر عدم الاختصاص بذلك ا﵀رم، فاختلفوا في أنو يعم أم لا؟« يوم القيامة ملبيا

فَلَا تمَقُلْ لَذمَُا أُفٍّّ  ﴿ :صيغو كلمة )أف( في قولو تعالى ،و من أمثلة العموم العقلي في ىذا الضرب
هَرْهُماَ وَقُلْ لَذمَُا قمَوْلًا كَريداً الكلمةُ تدل لغةً على التضجر والاستثقال، أو على صوت فهذه (4)﴾ وَلَا تمَنمْ

ينبئ عن ذلك، وىذا الدعتٌ اللغوي غتَُ مراد عند أكثر الأصوليتُ، وإنما أريدَ ما ىو أعم من الكلمة 
  (5).اعقلًا، وىو كل تصرُّف يؤذي شعور الوالدين، ويكون بذاوزاً لاحتًامهما وتكريدهم

 من علماء الأصول يتًجم لذذه الدسألة في أصول الفقو بقولو: ىل التنصيص على العلة أمر و بعض
 (6)بالقياس؟

                                                           

 5/207 الدصدر السابق (1)
 3/73الإبهاج في شرح الدنهاج  (2)
 4/198البحر ا﵀يط  (3)
 23سراء الإ (4)
 354أصول الفقو لزلدي ص  (5)
 5/205، تيستَ الوصول 3/21، الإبهاج 4/1375العدة  :ينظر (6)
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و وجممو الخصمموص أن بشممة فرقمما جمموىر  بممتُ  ،عممموم وخصمموص ،و بممتُ ىممذه الدسممألة و مسممألة الممدوران
تممو شمميء و تعديممة ممما دل اللفممظ علممى علي ،مممرا بالقيمماس شمميءأفكممون التنصمميص علممى العلممة ،الدسممألتتُ 

المنص علمى علمة الحكمم يفيمد نصيص على العلة ليس أمرا بالقياس فقال:" تو قد قرر الرازي أن ال ،آخر
  (1)".ومنهم من أنكره وىو الدختار ،وىو قول أبي الحستُ البصري وبصاعة من الفقهاء ،الأمر بالقياس

و بتُ اختياره أن  ،بالقياسنصيص على العلة ليس أمرا تفي كون ال ،ووجو الجمع بتُ مذىب الرازي
 العلة الدنصوص عليها متعدية فتفيد العموم ما يلي:

بطال ىذا الدسلك  إىو في معرض  ،/ الرازي عند إبطالو كون التنصيص على العلة أمرا بالقياس1
و لذلك قال  ،و ليس في معرض الحديث عن ابطال مسلك الدوران ،كدليل على حجية القياس

   (2)".الحرمة ه الصورة نسلم أنو أينما حصل الإسكار حصلتقلنا في ىذ الرازي:"

و الرازي منع من تسميتو  ،سموا ىذا الدسلك قياسا ،/ القائلون بأن التنصيص على العلة أمر بالقياس2
يقتضى الحرمة  لأن العلم بأن الإسكار من حيث ىو إسكار ،لكن ذلك ليس بقياس:" فقالقياسا 

ولم يكن العلم بحكم بعض تلك ا﵀ال متأخرا عن العلم  ،الحكم في كل لزالةيوجب العمل بثبوت ىذا 
فلا يكون ىذا قياسا بل إنما  ،فلم يكن جعل البعض فرعا والآخر أصلا أولى من العكس ،بالبعض

فحينئذ يكون العلم بثبوت ىذا الحكم في الخمر  ،يكون قياسا لو قال حرمت الخمر لكونها مسكرة
 (3)".ومتى قال على ىذا الوجو انقدح الاحتمال ،النبيذ أصلا للحكم بو في

و ىذا عند ،فيقتضي ذلك التعدية لكل لزل برققت فيو العلة  ،/ اللفظ إن دل على الحكم و علتو3
فكون الخمر حرام لأنها مسكرة لا يقتضي  ،و ليس من قبيل القياس ،الرازي من قبيل العموم الدعنوي
و ىي  ،لأنها كلها عنب و ىي لزل واحد ،ا مسكرة من قبيل القياسأن تكون الخمر كلها حرام لأنه

ن كون الخمر لزرمة لأنها مسكرة يقتضي عموم التحر  في كل الخمر لا أفيقال في الدثال  ،كلها أصل
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 ،فالرازي ربضو الله يفرق بتُ العموم و ما يثبت بو و بتُ القياس ،أن كل الخمر حرام بدليل القياس
و إن كان  ،فلا يسمي العموم قياسا و لا القياس عموما ،لأنو كما سبق تقريره يدنع انقلاب الحقائق

 الحاصل منهما واحدا.
إلا مع  ،التنصيص على علة الحكم لا يقتضى ثبات مثلو في الفرعو عليو يقال كما قال الرازي:" 

من غتَ  ،نصيص عليها أمرا بالقياسأما جعل لررد الت (1)".الدليل الدال على وجوب العمل بالقياس
 لأنها غتَ دالة على وجوب القاس و الله اعلم. ،الدليل الدال على القياس فلا

 المطلب الثاني: ما يرجع إلى سؤال السائل

 قال الرازي ربضو الله:" ،ما يرجع إلى سؤال السائل ،الدسلك الثاني من الدسالك الدفيدة للعموم عقلا
كما إذا سئل النبي عليو الصلاة والسلام ،والثاني أن يكون الدفيد للعموم ما يرجع إلى سؤال السائل 

 (2)" .فيقول عليو الكفارة فنعلم أنو يعم كل مفطر ،عمن أفطر

 الأحموال حكايمة في الاستفصمال ركتم :ىمو قمول الأصموليتُ ،و الدقصود بسؤال السائل في كملام المرازي
و قد نقل غتَ واحد ىاتمو القاعمدة عمن الشمافعي رضمي  ،الدقال في العموم منزلة ينزل الاحتمال قيام مع

قال الشافعي: ترك الاستفصال في حكا ت الأحوال مع الاحتمال يتنزل منزلة  قال الجويتٍ:" ،الله عنو
 (3)"العموم في الدقال.

ىو القاعدة الدتقدمة التي نقلها الجويتٍ عن الإمام  ،و الدليل على أن مقصود الرازي بهذا الدسلك
خذ ىذه الدسالك الثلاثة من عند أبي الحستُ البصري بالأمثلة التي أأن الرازي ربضو الله  ،الشافعي

ن أفإنو عند حديثو عن سؤال السائل فصل الدثال بدا يدل على  ،ذكرىا أبو الحستُ في الدعتمد
فيجوز أن  ،وأما الدقتضى للعموم لشا يرجع إلى السؤال أبو الحستُ:" قال ،الدقصود ىو ترك الاستفصال
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سواء علم النبي صلى الله عليه وسلم ما  ،فيقول عليو الكفارة فنلعم أن ذلك يعم كل فطر ،أفطر يسأل النبي صلى الله عليه وسلم عمن
فإن لم يكن جوابو  ،الفطرنما كان عن مطلق إلأنو انما أجاب عن السؤال ،وقع الفطر بو أو لم يعلم 

ولأنو صلى الله عليه وسلم لو كان قد أجاب عن الفطر الذي علمو لكان  ،عن مطلق الفطر لم يكن جوابا عن السؤال
 (1) ".قد بتُ ذلك لئلا يظن سامع أن الكفارة تلحق مطلق الفطر

ن الدقصود ىو ترك أ" دلالة على .لم يعلمسواء علم النبي صلى الله عليه وسلم ما وقع الفطر بو أو فقول أبي الحستُ: " 
 علم.أفينزل ما قالو في ىذا الدثال على مثال الرازي و الله  ،الاستفصال في حكاية الحال

صوليتُ العبرة بعموم في جعلو ىذا الدسلك من قبيل قول الأ ،و قد أخطا الدكتور عبد الكر  النملة
أن يكون الدفيد للعموم: ما قال الدكتور النملة في بيان ىذا الدسلك:" " ،اللفظ لا بخصوص السبب
كما إذا سئل النبي  صلى الله عليه وسلم  عمن جامع في نهار رمضان، فيقول النبي  صلى الله عليه وسلم:  يرجع إلى سؤال السائل

 (2)""اعتق رقبة "، فنعلم أنو يعم كل لرامع وىو مكلف.

أن الممرازي أو أبا الحسممتُ لم  ،و بممتُ ممما كتبممو الممدكتور النملممة ،ذكممره الممرازي ربضممو اللهووجممو الفممرق بممتُ ممما 
بينممما الممدكتور النملممة مثممل بالجممماع فتمثيممل  ،سممواء كممان أكمملا او بصاعمما ،يبينمما ممما أفطممر بممو ذلممك الصممائم

نمو فطمر بالجمماع فملا شمك أأمما ممن أ ،فطمر بمو الصمائمأالرازي مطلق يصمدق معمو تمرك الاستفصمال عمما 
فالمممدكتور النملمممة أضممماف كلممممة  ،يعمممم كمممل مفطمممر بالجمممماع ممممن باب عمممموم اللفمممظ لا خصممموص السمممبب

إلى العبرة بعموم اللفظ لا بخصموص  ،فتغتَ الدسلك من كونو ترك الاستفصال في حكاية الحال ،الجماع
 و بينهما من الفروق ما يعلم و الله تعالى أعلم. ،السبب

مثالو  فقال:" ،بدا يفيد تضعيف إفادة ىذا الدسلك للعموم ،موضع آخرثم إن الرازي ربضو الله عبر في 
ولم  ،فقال عليو الصلاة والسلام أمسك أربعا وفارق سائرىن ،أن ابن غيلان أسلم على عشر نسوة

فكان إطلاقو القول دالا على أنو لا فرق  ،يسألو عن كيفية ورود عقده عليهن في الجمع أو التًتيب
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عرف خصوص الحال  لاحتمال أنو صلى الله عليه وسلم ،أو على التًتيب وىذا فيو نظر ،لعقود معابتُ أن تتفق تلك ا
 (1)".ولم يستفصل والله أعلم ،على معرفتو فأجاب بناء

" لزل الشاىد من تضعيف ىذا .عرف خصوص الحال وىذا فيو نظر لاحتمال أنو صلى الله عليه وسلمفقول الرازي:" 
 ما ذكره ىنا و ما ذكره في ما يفيد العموم عقلا ما يلي: الدسلك ووجو الجمع بتُ

 لأنو ىناك ذكره بصيغة التحقيق و ما  ،إن ما ذكره في إفادة العموم مقدم على ما ذكره ىنا
 ذكره ىنا بصيغة التًديد. 

 يضعف عند مقابلتو باحتمال كونو لم يعلم حالة  ،احتمال كون النبي صلى الله عليه وسلم علم حالة غيلان
 فيتساقط الاحتمالان فلا وجو لاعتبار أحدهما عن الآخر.،غيلان 

  وىو ىنا في مقام الدشرع الدخبر عن  ،النبي صلى الله عليه وسلم لا يجوز لو تأختَ البيان عن وقت الحاجة
فدل تركو على  ،ترك الاستفصالثر في تغتَ الأحكام لدا أفلو كان لاستفصالو  ،حكم الواقعة

 أن الدقصود ىو العموم و الله أعلم.

 الشخص ذلك حكمها يعمُّ ، حالو عن للسائل الاستفسار فيهاالحكيم  الشارع رككل مسألة تف 
 لا خاصا. عاماً، شريعات الدسألة لكت فتصتَ غتَه، وحال الشخص ذلك حال يعم و.وغتَه

 المطلب الثالث: دليل الخطاب

مفهوم و جاء في تعريفهما قول الآمدي:"  ،ىو بعينو مفهوم الدخالفة ،الخطاب عند الأصوليتُدليل 
فهو ما يكون مدلول اللفظ في لزل السكوت لسالفا لددلولو في لزل النطق، ويسمى دليل  ،الدخالفة

 (2)".الخطاب أيضا

                                                           

 2/388.387 ا﵀صول (1)
" الدستصفى وربدا سمي ىذا دليل الخطاب، ولا التفات إلى الأساميقال الغزالي:"  3/69الإحكام في أصول الاحكام  (2)
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إثبات الحكم في عدا الدذكور أن اللفظ لم يدل على ،و معتٌ كون دليل الخطاب لشا يفيد العموم عقلا 
والثالث دليل الخطاب عند من قال الرازي:"  ،من جهة العبارة بل دل على اعتبارىا من جهة العقل

يقول بو كقولو عليو الصلاة والسلام في سائمة الغنم زكاة فإنو يدل على أنو لا زكاة في كل ما ليس 
 (1)".بسائمة والله أعلم

ومعناه قال الغزالي في بيان معتٌ الدفهوم:" ،لأنو لا يستند إلى منطوقو لذلك سمي الدفهوم مفهوما 
الاستدلال بتخصيص الشيء بالذكر على نفي الحكم عما عداه، ويسمى مفهوما؛ لأنو مفهوم لررد 

 (2)".لا يستند إلى منطوق

لأن فائدة بزصيص لزل النطق بالذكر  ،و قد نص الآمدي على اعتبار النظر العقلي في دليل الخطاب
قال الآمدي:"  ،دون غتَه  لا تفيد برقق غتَ الحكم في الدسكوت عنو إلا بواسطة النظر العقلي

أن مستند فهم الحكم في لزل السكوت  ،فيجب أن تعلم قبل الخوض في الحجاج في ىذه الأصناف
طق بالذكر دون غتَه، وسواء كان ذلك من إنما ىو النظر إلى فائدة بزصيص لزل الن ،عند القائلتُ بو

دون  ،ذلك لشا لا يعلم من لررد بزصيص لزل النطق بالذكر و...قبيل مفهوم الدوافقة أو الدخالفة، 
نظر عقلي يتحقق بو أن التخصيص للتأكيد أو النفي، وذلك بأن ينظر إلى حكمة الحكم الدنطوق 

علمت غتَ أنها لم تكن متحققة في لزل السكوت، وإن لم يعلم حكمة الحكم الدنطوق بو، أو  ...بو.
أو كانت متحققة فيو لكنها ليست أولى باقتضاء الحكم فيو  علم أن فائدة التخصيص إنما ىي النفي  

 (3)"وأن الدفهوم مفهوم الدخالفة.

فقد نص على اعتباره  ،ليس فيو معتٌ أنو لا يقول بدليل الخطاب ،و قول الرازي عند من يقول بو
يقتضي  ،والسلام في سائمة الغنم زكاة كقولو عليو الصلاة،تعليق الحكم على صفة في جنس بقولو: " 

ولا يقتضي نفيو في سائر الأجناس وقال بعض الفقهاء من أصحابنا  ،نفيو عما عداه في ذلك الجنس
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يل الخطاب نقيض النطق فلما تناول لنا إن دل ،إنو يقتضي نفي الزكاة عن الدعلوفة في بصيع الأجناس
و إنما غرضو إخراج القائلتُ بعدم  (1)".النطق سائمة الغنم فدليلو يقتضي معلوفة الغنم دون غتَىا

 .(3)و كثتَ من الأصوليتُ من الدعتزلة و الأشاعرة (2)،حجية الدفهوم كالحنفية

رج على قولو في مسألة دلالة لس ،قلت و جعل الرازي دليل الخطاب لشا يفيد العموم عقلا لا لفظا
ن دليل الخطاب من قبيل دلالة أو لا شك  ،فإنو جعلها دلالة عقلية لا لفظية كما سبق بيانو ،الالتزام

ليل الخطاب يخرج لسرج دلالة الالتزام في تصور دن أو قد ذكر القرافي  ،الالتزام لا التضمن ولا الدطابقة
الدفيد للعموم بطرق دلالة الالتزام، دون الدطابقة والتضمن: ىو  السبب الثالث: فقال:"  ،العموم منو

كل لفظ لو مفهوم )موافقة، أو لسالفة، فإن ذلك اللفظ الذي ىو مفهوم( لسالفة يدل بالدطابقة على 
ثبوت حكمو لدنطوقو بالدطابقة، ويدل بطريق الالتزام والدفهوم على سلب حكم ذلك الدنطوق عن كل 

لدنطوق، والدغاير لذلك الدنطوق غتَ متناه؛ لأن غتَ كل شيء غتَ لزصور بعدد، ما ىو مغاير لذلك ا
يقتضي بدنطوقو إعطاء الدينار في حالة  بل مسلوب النهاية، فإذا قلنا: إن جاءك زيد فأعطو دينارا،

المجيء، وأن كل ما ىو ليس بدجيء لا يعطي فيو الدينار بطريق الالتزام بدفهوم الشرط، وىذا الدال 
لالتزام من مفهوم الدخالفة عشرة أجناس، كلها مفهوم لسالفة، ويسمى دليل الخطاب، )ولحن با

 (4)" الخطاب(

                                                           

 2/148.147ا﵀صول  (1)
ومذىب أصحابنا في ذلك أن الدخصوص بالذكر حكمو مقصور عليو ولا دلالة فيو على أن حكم ما عداه قال الجصاص:"  (2)

كذلك   كر ثم علق بو حكم. وكثتَة فخص بعضها بالذ  بخلافو سواء كان ذا وصفتُ فخص أحدهما بالذكر أو كان ذا أوصاف
كان يقول شيخنا أبو الحسن ويعزي ذلك إلى أصحابنا وكان يحكي عن أبي يوسف كلاما معناه أن ليس في بزصيص بعض 

 1/292.291" الفصول في الأصول أوصاف الشيء بالذكر دلالة على أن ما عداه فحكمو بخلافو
وافقهم على ذلك من أصحاب   أن دليل الخطاب ليس بحجة ووذىب أبو حنيفة وأكثر أصحابو إلى" قال السمعاني: (3)

وىو قول بصهور الدتكلمتُ من الدعتزلة  الشاشيوأبو بكر القفال  الدروزيأبو حامد  القاضي أبو العباس بن سريج و الشافعي
  1/238قواطع الأدلة  "والأشعرية

 1/260.259العقد الدنظوم في الخصوص و العموم  (4)
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صوليون في الدفهوم ىل و قد اختلف الأ  ،و يطلق الأصوليون على ىذه الدسألة بدسألة عموم الدفهوم
 :لو عموم أم لا على قولتُ

 القول الأول: دليل الخطاب له عموم 
 و ىو قول الرازي فيما تقدم،الدنطوق عدا ما لجميع عام بو الثابت الحكم أن بدعتٌ  ،عمومالدفهوم لو 

جب و بأن الدفهوم حجة فمن صار إلى اعتبار الدفهوم حجة  ،ن للمفهوم عموماأو استدل الرازي على 
و لذلك قال الرازي عند رده على  ،لأن عمومو مبتٍ على حجتو ،ن يصتَ إلى عموم الدفهومأعليو 

الغزالي في عدم قولو بعموم الدفهوم ما نصو  :" قال الغزالي ربضو الله الدفهوم لا عموم لو لأن العموم 
لفظ تتشابو دلالتو بالإضافة إلى مسمياتو ودلالة الدفهوم ليست لفظية فلا يكون لذا عموم والجواب إن 

ظ العام إلا على الألفاظ فالنزاع لفظي وإن كنت تعتٍ أنو لا كنت لا تسميو عموما لأنك لا تطلق لف
يعرف منو انتفاء الحكم عن بصيع ما عداه فباطل لأن البحث عن أن الدفهوم ىل لو عموم أم لا فرع 
على أن الدفهوم حجة ومتى ثبت كونو حجة لزم القطع بانتفاء الحكم عما عداه لأنو لو ثبت الحكم 

 (1)".لتخصيصو بالذكر فائدة والله أعلمفي غتَ الدذكور لم يكن 
قال أصحابنا: العموم يكون  فيما نقلو الزركشي فقال:" ،الشافعية من منصور أبو الأستاذ بو قال و

 (2)في الألفاظ والدعاني ودلائل الألفاظ من مفهوم أو دليل خطاب."

 موافقة أو لسالفة "عام فيما والدفهوم مطلقا أي سواء كان مفهومو نسبو ابن النجار للحنابلة فقال:"  
 (3)"سو  الدنطوق يخصص بدا. يخصص بو العام ىذا عند الأكثرين من أصحابنا وغتَىم.

  

 القول الثاني: دليل الخطاب لا عموم له
فمن  ،و الدعتزلة ،من الأشاعرة،كالحنفية و كثتَ و ىو قول من لم يعتبر دليل الخطاب حجة في أصلو 
 (1).لم يقل بحجبة الدفهوم يلزم من قولو أن لا يقول بعمومو
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و نسبو للقاضي فقال :" وقال بصاعة من الدتكلمتُ، ومنهم  ،في الدستصفىو ىو اختيار الغزالي 
 (2)".القاضي، وبصاعة من حذاق الفقهاء، ومنهم ابن شريح: إن ذلك لا دلالة لو، وىو الأوجو عندنا

أخرج  الزكاة من ماشيتك :ففي قول القائل  ،الاستفهام على مفهوم الخطاب و استدلوا لذلك بحسن
يحسن فيو أن يقول: ىل أخرجها من الدعلوفة، وحسن الاستفهام يدل على أن ذلك غتَ ،السائمة 

  (3).مفهوم، فإنو لا يحسن في الدنطوق، وحسن في الدسكوت عنو

 بيان نوع الخلاف و أن دليل الخطاب له عموم.
فمن  ،لا يعدو كونو خلافا لفظيا لا خلافا في الدعتٌ ،مفهوم و النافتُلالخلاف بتُ مثبتي العموم لإن 

لّأن عموم الدفهوم  ،بل لأجل أن اللفظ لا يدل عليو ،فإّنما نفاه لا لأنو ليس عاما ،نفى عموم لدفهوم
ىنا بالدعتٌ اللغوي بل العموم  ،حتى يكون وصفا للفظ ككل و بصيع ،ليس من العموم الدصطلح عليو

وىذا الخلاف إنما ىو لفظي لا معنوي؛ إذ  قال الرجراجي في بيان نوع الخلاف :" ،و ىو الشمول
الخلاف في التسمية خاصة دون الدعتٌ؛ وذلك أن الغزالي إنما قال: لا عموم لو أي: لا يسمى عامًا؛ 

 (4)" .لأنو من قبيل الدسكوت عنو، والعموم من قبيل  الدلفوظ بو

لا يتحقق الخلاف في أن  ،اعلم أن الدفهوم على تقدير كونو حجة:" و قد قرر الأصبهاني ذلك فقال
أعتٍ ما يكون حكم الدسكوت عنو موافقا للمنطوق ، كتحر   مفهوم الدوافقة وذلك لأن ،لو عموما

لسالفا ، وىو ما يكون حكم الدسكوت عنو  ومفهوم الدخالفة ضرب الوالدين من برر  تأفيفهما ،
لا خلاف لأحد من  -لحكم الدنطوق بو ، كعدم وجوب زكاة الدعلوفة من وجوب زكاة السائمة 

 (5)". القائلتُ بو في عمومها فيما عدا الدنطوق

                                                                                                                                                                                     

 1/238، قواطع الأدلة 1/291الفصول في الأصول  (1)
 1/265الدستصفى  (2)
 1/265 الدصدر نفسو (3)
 3/160رفع النقاب  (4)
 2/193بيان الدختصر شرح لستصر ابن الحاجب  (5)



 ما يفيد العموم عقلا
 

 
322 

 ،و ما أثبتو مثبتو العموم ليس من قبيل ما نفاه الغزالي ،فما نفاه الغزالي ربضو الله ليس ما أثبتو الرازي
إذا حرر لزل النزاع لم يتحقق خلاف لأنو إن كان الخلاف في أن " :و ،هافلا خلاف في الدعتٌ حين

مفهومي الدوافقة والدخالفة يثبت فيهما الحكم في بصيع ما سو  الدنطوق، من الصور أو لا، فالحق 
لأنو من القائلتُ بأن الدفهوم حجة، وإن فرض في  ،الإثبات وىو مراد الأكثرين والغزالي لا يخالفهم فيو

وت الحكم فيهما بالدنطوق أو لا، فالحق النفي وىو مراد الغزالي وىم لا يخالفون فيو ولا ثالث أن ثب
 (1)"ىهنا يدكن فرضو لزلا للنزاع.

أن الغزالي ربضو الله يقول و فيو  ،بالوجو الثاني الذي ذكره ،و الرازي ربضو الله في رده على الغزالي
ان  فمن أثبت حجيتو و جب ،متوقف على كونو حجةبالدفهوم فكيف لا يقول بعمومو؟ لأن عمومو 

قال الرجراجي في بيان وجو احتجاج  ،فإثبات الغزالي لحجية و نفيو للعموم لا يستقيم ،يثبت عمومو
بتَُّ الإمام فخر الدين ىذا فقال: إن عتٌ الغزالي بقولو: لا عموم للمفهوم: أنو  الرازي على الغزالي:"

إنما ىو عام معنوي، فذلك قريب، أي: فذلك لشكن أن يريده، أي: فقريب لا يسمَّى عامًا  لفظيًا، و 
إن عتٌ الغزالي بقولو: لا عموم للمفهوم: أنو لا يفيد عموم عدم الحكم في الدسكوت عنو،  و مكانو.

فالقول بكون الدفهوم حجة  يكذِّب ما قالو الغزالي من عدم إفادة الدفهوم للعموم، فإن الغزالي ربضو الله 
ن قال بأن الدفهوم حجة؛ لأنو قال بدفهوم  النفي في الدسكوت  عنو، فقول الغزالي: الدفهوم لا عموم  لش

لو، يعتٍ: من حيث اللفظ لا من حيث الدعتٌ؛ ليكون  ذلك موافقًا لدذىبو؛ لأنو يقول بدفهوم 
 (2)" .الدخالفة
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 المبحث الثالث: تخصيص العموم بالعقل

 تمهيد:

 :كقولنا  ،اللفظ الدستغرق لجميع ما يصلح لو بحسب وضع واحدحد العموم عند الرازي ىو :" 
 (1)".الرجال فإنو مستغرق لجميع ما يصلح لو

إخراج بعض ما تناولو الخطاب  ،حد التخصيص على مذىبناأما تخصيص العام فعرفو الرازي بقولو:" 
 (2)".عنو

 المطلب الأول: العقل مخصص منفصل

 ،لألفاظ العموم الواردة في القرآن و السنة ،قرر الرازي رحمو الله أن العقل من الدخصصات الدنفصلة
في تخصيص فقال:"  ،فراد من أن يتناولذم الخطاببدعنى أنها مخرجة لذا عن عمومها بإخراج بعض الأ

فإنا نعلم بالضرورة أنو  ،ءشيكقولو تعالى الله خالق كل ،ىذا قد يكون بضرورة العقل  ،العموم بالعقل
فإنا  ،وبنظر العقل كقولو تعالى ولله على الناس حج البيت من استطاع إليو سبيلا ،ليس خالقا لنفسو

 (3)".نخصص الصبي والمجنون لعدم الفهم في حقهما

لجملة، وأيضا تخصيص العام جائز بدليل العقل، لأن تخصيص العام جائز في او قال في تفسنًه:" 
[ يقتضي أن يكون قادرا على نفسو ثم خص بدليل 284والله على كل شيء قدير ]البقرة:  قولو:

 (4)".العقل

 أن يكون مقتضى العقل سابقا في الذىن حال ذكر العموم ،و الدتبادر للذىن من كون العقل مخصصا
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و لذذا كان العقل من الدخصصات  ،العام على جميع أفرادهبحيث يحصل نوع إشكال في حمل 
وَالْمعْنَى بقولنَا ر بقولو:" ،و قد بنٌ إمام الحرمنٌ مفهوم التخصيص بالعقل من حيث التصو  ،الدنفصلة

ة في مَذَاىِب الْقَائلِنٌ بِالْعُمُومِ إِذا وَردت وَاقْتض يغَة الْعَامَّ ى الْعُقَلَاء أنَو يخصص بوِِ الْعُمُوم، أَن الصِّ
راَد خُصُوص فِيمَا لََ يحيلو الْعقل، فَ هَذَا ىُوَ الْمَعْنى 

ُ
امْتنَاع تعميمها فنعلم من جِهَة الْعقل أَن الد

راَد بوِِ أَن الْعقل صلَة
ُ

راَد  بالتخصيص، وَليَْسَ الد
ُ

للصيغة نازلة منزلةَ الَِسْتِثْ نَاء الْمُتَّصِل بالْكلَام، وَلَكِن الد
يغَة لم يردبِوِ مَا قد  (1)"تعميمها. مْنَاهُ من أَنا نعلم بِالْعقلِ أَن مُطلق الصِّ

 أما الرازي فقد جعل التخصيص بالعقل على ضربنٌ:
 الأول:

ىذا قد  البديهيات قال الرازي:" :و ىو ،أن يكون الدخصص ىو النوع الأول من الأدلة العقلية 
  (2)".فإنا نعلم بالضرورة أنو ليس خالقا لنفسو ءشيكقولو تعالى الله خالق كل ،يكون بضرورة العقل 

 الثاني:
بترتيب  ،و ىو التخصيص بالدليل النظري ،أن يكون الدخصص ىو النوع الثاني من الأدلة العقلية 

كقولو تعالى ولله على الناس   ،وبنظر العقلقال الرازي:"  ،الدقدمات حتى تكون النتيجة ىي التخصيص
و يحصل   (3)".فإنا نخصص الصبي والمجنون لعدم الفهم في حقهما ،حج البيت من استطاع إليو سبيلا

 من الدثال الذي ذكره الرازي أن يقال:
 )الدقدمة الَولى: الحج واجب على الدكلفنٌ ) و ىي مقدمة نقلية 
 ىي مقدمة نقلية( الدقدمة الثانية: الصبي و المجنون لَ يكلف ) و 
 )النتيجة: الصبي و المجنون لَ يجب الحج في حقهما ) و ىذا معنى التخصيص بالعقل 
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 المطلب الثاني : مذاهب الأصوليين في المسألة ودليل الرازي
قال أبو الحسنٌ في  ،اشتهر عند كثنً من الأصولينٌ ،ما ذىب إليو الرازي من تخصيص العموم بالعقل

 ،وكتاب الله سبحانو وسنة رسولو صلى الله عليه وسلم والإجماع ،الأدلة الدنفصلة ىي أدلة العقل اعلم أن الدعتمد:"
من أن يكونا مرادين  ،وذلك أنا نخرج بالعقل الصبي والمجنون ،فالعقل يخص بو عموم الكتاب والسنة

 (1)" .بخطاب الله سبحانو بالعبادات
 فيفأما تخصيصو بالعقل عن جمهور الدتكلمنٌ فقال:"  ،و نقل ابن السمعاني تخصيص العموم بالعقل

[ 16قول جمهور العلماء والدتكلمنٌ وقالوا: ىو مثل قولو تعالى: }اللََُّّ خَالِقُ كُلِّ شَيْءٍ{ ]الرعد: 
 (2)"فدليل العقل قد خص ىذه الآية لأنو تعالى غنً خالق لذاتو ولَ لصفات ذاتو.

ومنهم من نازع في تخصيص  فقال:" ،يص العموم بالعقلو قد نقل الرازي عن بعضهم إنكار تخص
ذلك وأبوا أن يسموا  ،وأنكر بعض الناشئةو سماىم الجويني الناشئة فقال:"  (3)".العموم بدليل العقل

 (4)".ىذا الفن تخصيصا

خلاف لفظي و ليس  ،ثم قرر الرازي أن الخلاف بنٌ من أثبت تخصيص العموم بالعقل ومن نفاه
 (5)".والأشبو عندي أنو لَ خلاف في الدعنى بل في اللفظ فقال :" ،خلافا في الدعنى

 ،جاز تخصيص العموم بالعقل و من منع ذلكأبنٌ من  ،نو لَ معنى للخلافأو ذكر الجويني أيضا 
مأخذ العقل غنً فإن تلقى الخصوص من ،وىذه الدسألة قليلة الفائدة نزرة الجدوى والعائدة فقال:" 

مع من يعترف ببطلان مذىب  ،وكون اللفظ موضوعا للعموم في أصل اللسان لَ خلاف فيو ،منكر

                                                           

 1/252الدعتمد  (1)
 ، 2/101، التمهيد 1/118ينظر في مسألة تخصيص العموم بالعقل: الدسودة  1/183قواطع الَدلة  (2)
 3/73المحصول  (3)
مذىب الجمهور من العلماء جواز تخصيص العموم بالدليل العقلي، خلافا لطائفة شاذة قال الآمدي:"  ،3/73 الدصدر نفسو (4)

" ثم ذكر الآمدي ثلاثة أدلة لذم و رد عليها و غن كانت كلهما متعلقة بأبحاث كلامية كذاتية اللفظ و ما يجوز بو من الدتكلمنٌ
 و ما بعدىا. 2/314الإحكام  :ينظر .البيان
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فلا أثر  ،فليس في إطلاقو مخالفة عقل ولَ شرع ،وإن امتنع مدتنع من تسمية ذلك تخصيصا ،الواقفية
 (1)".لذذا الَمتناع ولست أرى ىذه الدسألة خلافية في التحقيق

فراد تحت العموم ابتداء لَ استدل بأن العقل منع من دخول كل الأ ،ل العقل مخصصاو من منع جع
قال البرماوي: نعم، منع كثنً من العلماء أن ما خرج من الأفراد أنهم دخلوا ثم أخرجهم العقل:" 

بالعقل من باب التخصيص، وإندا العقل اقتضى عدم دخولو في لفظ العام، وفرق بنٌ عدم دخولو في 
 (2)" .لعام، وبنٌ خروجو بعد أن دخللفظ ا

فما خص بالعقل عند من منع ذلك  ،ن ىذا بحث لفظي كما قرر الرازي و الجويني ذلكأو لَ شك 
 ليس من قبيل العام الدخصوص بل ىو من قبيل العام الذي أريد بو الخصوص. 

فوظف الرازي قانونو الكلي في تعارض النقليات  ،أما دليل الرازي على وجوب تخصيص العموم بالعقل
و ىو  ،إما أن يرد بو القرآن أو ترد بو السنة ،فحمل اللفظ على عمومو دليل نقلي،مع العقليات 

فينشأ من تعارضهما ثلاث احتمالَت ،من امتناع حملو على العموم  ،بذلك يعارض مقتضى العقل
 ىي:

و العمل بدقتضى الدليل العقلي بامتناع  ،عام على عمومو/ العمل بدقتضى الدليل النقلي بحمل ال1
اللفظ لدا دل على ثبوت الحكم في جميع  و يستحيل العمل بهما معا قال الرازي:" ،حملو على عمومو

فإما أن نحكم بصحة مقتضى العقل والنقل فيلزم  ،والعقل منع من ثبوتو في بعض الصور ،الصور
 (3)".النقيضنٌ وىو محال صدق

                                                           

 1/149البرىان  (1)
، ثم قرر البرماوي أن الخلاف لفظي و نقلو عن جماعة من الَصولينٌ حيث قال:"  1/295الشرح الكبنً لدختصر الَصول  (2)

قال الباقلاني، وإمام الحرمنٌ، وابن قال البرماوي: نعم اختلف في أن ىذا الخلاف ىل ىو معنوي، أو لفظي لَ فائدة فيو؟ وبالثاني 
قال أبو  . و-وىو الذي صححناه في الدتن  -وافقهم القرافي، والتاج السبكي، وغنًىم  ألكيا، وغنًىم، و القشنًي، والغزالي، و
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 3/74المحصول  (3)



 تخصيص العموم بالعقل
 

 
327 

فيحمل العام على عمومو دون  ،ترجيح مقتضى الدليل النقلي على مقتضى الدليل العقلي/ 2
أو نرجح النقل على العقل وىو محال قال الرازي:"  ،و ىو محال لأن العقل أصل النقل ،تخصيص

والقدح في الأصل لتصحيح الفرع  ،القدح في العقل قدح في أصل النقل ،لأن العقل أصل النقل،
 (1)".فيهما معايوجب القدح 

أما أن نرجح حكم  وو ذلك بتخصيص العام بو قال الرازي:"  ،/ ترجيح مقتضى الدليل العقلي3
 (2)".وىذا ىو مرادنا من تخصيص العموم بالعقل م،العقل على مقتضى العمو 

 و مدا ختم بو الرازي مسألة التخصيص بالعقل مسألة ىل يسمى العقل مخصصا؟

نو مؤثر في اختصاص اللفظ العام ببعض ما يصدق أبدعنى  ،العقل مخصصافإن كان الدقصود بكون 
و تقرير الرازي  ،لأن الدقتضي لذلك الَختصاص ىو إرادة الدتكلم،فالعقل ىنا ليس مخصصا  ،عليو

تخريج على أصول الأشاعرة في التحسنٌ و التقبيح العقلي  ،لعدم تسمية العقل مخصصا بهذا الَعتبار
شاعرة حملوا بينما الأ ،بخلاف الدعتزلة الذين يقولون بالدأثر ،ل لَ يجب عليو شيءمن أن الله عز وج

وأما البحث اللفظي فهو أن العقل ىل يسمى من الله قال الرازي:"  ،ذلك محمل التكرم و التفضل
فنقول إن أردنا بالدخصص الأمر الذي يؤثر في اختصاص اللفظ العام ببعض مسمياتو  ؟مخصصا أم لَ

والعقل يكون دليلا  ،الَختصاص ىو الإرادة القائمة بالدتكلم لأن الدقتضي لذلك ،غنً مخصص فالعقل
 (3)" .فالعقل يكون دليل الدخصص لَ نفس الدخصص،على تحقق تلك الإرادة 

ن اختلافهم في التخصيص بالعقل ىو خلاف أو  ،و قد نقلت الخلاف الدتقدم في التخصيص بالعقل
 في تسمية العقل مخصصا.

 

                                                           

 3/74 صدر السابقالد (1)
 3/74 المحصول (2)
 3/74 الدصدر نفسو (3)



 تخصيص العموم بالعقل
 

 
328 

 المطلب الثالث: أمثلة عن تخصيص العموم بالعقل

 من الأمثلة على تخصيص العموم بالعقل عند الرازي ما يلي:

 ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ ڇ ڇ چ چ چ ئي/ قال تعالى:1

 ڳ گ گ گ گ ک ک ک ک ڑڑ ژ ژ ڈ ڈ ڎ

 ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ں ں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ

ئى ۓ ے ے ھ ھ ھ ہھ ہ
 (1) 

إلَ أنا  ،واعلم أن ظاىر ىذه الألفاظ وجوب الجهاد على كل ىؤلَءقال الرازي في تفسنً الآية:" 
وأيضا بقولو تعالى: لَ يكلف الله نفسا ،مخصوصون بدليل العقل  ،نقول: الدرضى والضعفاء والعاجزون

 (2)"  .إلَ وسعها

لَ يشكل عليو تخصيص آية الجهاد  ،و ما ذكره الرازي من دلَلة آية " لَ يكلف الله نفسا إلَ وسعها"
لَستحالة  ،لخص العموم الدتقدم بالعقل ،فإنو لو لم ترد الآية بتكليف النفس إلَ ما تطيق ،بالعقل

 صناف الدخصصة في الجهاد.مشاركة الأ

 (3) ئى ھ ھ ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ئي/ قال تعالى:2

قال ابن  ،إنكم وما تعبدون من دون الله حصب جهنم :الله تعالى لدا أنزل قولوقال الرازي رحمو الله:" 
 (4)".وعبد الدسيح فهؤلَء حصب جهنم ،قد عبدت الدلائكة الزبعري

 و من ىذه الوجوه تخصيص الآية ،ثم ذكر الرازي أوجها على أن النص لَ يتناول الدسيح و الدلائكة

                                                           

 120التوبة  (1)
 16/169تفسنً الرازي  (2)
 98الأنبياء (3)
 3/199المحصول  (4)
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دل العقل على خروج الدلائكة  وىا ىنا ،تخصيص العام بدليل العقل جائزقال الرازي:"...،بالعقل 
 (1)".وىذا الدليل كان حاضرا في عقولذم ،فإنو لَ يجوز تعذيب الدسيح بجرم الغنً ،والدسيح

 

                                                           

 3/200 صدر السابقالد (1)
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 الدبحث الرابع: دلالة العقل على اللفظ المجمل

 بسهيد:تعريف المجمل

و عرفو   (1)".ىو متعنٌ في نفسو واللفظ لا يعينو ،ما أفاد شيئا من جملة أشياءعرفو أبو الحسنٌ بأنو:" 
لا مزية  ،ما لو دلالة على أحد أمرينالآمدي بعد اعتراضو على تعريف أبي الحسنٌ الدتقدم بأنو:" 

 (2)".لأحدهما على الآخر بالنسبة إليو

 (3).المجمل: ىو الكلام الذي لا يتبنٌ منو مراد الدتكلم لا بالوضع، ولا بالعرفف

و قد ذكر الرازي في تعريفو أن لو معنيان فقال:"  "الدبنٌ" :طلاقات الأصولينٌإو يقابل المجمل في 
الخطاب الدبتدأ الدستغني  :والثاني ،ما احتاج الى البيان وقد ورد عليو بيانو :الدبنٌ ولو معنيان أحدهما

  (4)".عن البيان

 الدطلب الأول: العقل يكون بو بيان المجمل
 ،و قد قرر الرازي أن البيان قد  يقع من جهة العقل ،اللفظ المجمل بعد بيانو يصنً في حكم الدبنٌ

فقال عند  ،و يكون ىناك أمر آخر حملو عليو أولى ،بحيث يتعذر حمل اللفظ على ظاىره الدراد منو
الخطاب الذي يكفي نفسو في إفادة معناه إما أن  ،الدسألة الأولى في أقسام الدبنٌأقسام الدبنٌ :" 

عليم أما  ءشي يكون لأمر يرجع إلى وضع اللغة أو لا يكون كذلك والأول كقولو تعالى أن الله بكل
اما التعليل فضربان أحدهما أن  الثاني فإما أن يكون بيانو على سبيل التعليل أولا على سبيل التعليل

يكون الحكم بالدسكوت عنو أولى من الحكم بالدنطوق بو كما في قولو تعالى فلا تقل لذما أف وثانيهما  
ي لا يكون تعليلا فضربان أحدهما أن كما في قولو ص إنها من الطوافنٌ عليكم والطوافات وأما الذ

                                                           

 1/293الدعتمد  (1)
 3/9الإحكام في أصول الأحكام  (2)
 2191/ 5نفائس الأصول  (3)
 3/150المحصول  (4)
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أمر بدا لا يتم إلا بو وثانيهما أن يظهر في العقل تعذر إجراء الخطاب على ظاىره  ءبالشيالأمر 
ويكون ىناك أمر يكون حمل الخطاب عليو أولى من حملو على غنًه كما في قولو تعالى واسأل القرية 

 (1)".فهذه أقسام الدبنٌ والله أعلم

 من كلام الرازي أمرين فيما تعلق بالمجمل و العقل هما:و يستفاد 
 و يكون بذلك العقل  ،يعُرف اللفظ بأنو لرمل إذا امتنع في العقل حملو على معناه الظاىر منو

 دليلا على أن اللفظ لرمل.
 بصرفو إلى معنى آخر يقبلو العقل. ،العقل لو دور في بيان المجمل 

 لرازي رحمو الله:و في الدخطط التي تفصيل ما ذكره ا

 أقسام الدبنٌ

   لا يكون لأمر يرجع إلى وضع اللغة                          يكون لأمر يرجع إلى وضع اللغة

 

    
 
 
 
 
 
 
 
  

                     
 

 
                                                           

 3/174.173الدصدر السابق  (1)

بيانو على سبيل 
  التعليل 

لا على سبيل 
 التعليل

كقولو تعالى" الله بكل 
 شيء عليم"               

الحكم 
بالدسكوت 

عنو أولى من 
الحكم 

 بالدنطوق بو
     

وثانيهما كما في 
قولو ص إنها من 
الطوافين عليكم 

 والطوافات
 

 ءبالشيالأمر 
أمر بما لا يتم 

 إلا بو

أن يظهر في العقل 
تعذر إجراء الخطاب 
على ظاىره ويكون 

ىناك أمر يكون حمل 
الخطاب عليو أولى 
                                                                                                                        من حملو على غيره 
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ما دل من جهة العقل على غنً جهة التعليل على تعذر  ،فالقسم الخامس من أقسام الدبنٌ عند الرازي
و قد جعل  ،فيصنً لرملا تم بيانو بحملو على ما يجيز العقل حملو عليو ،حمل اللفظ على معناه الظاىر

من وجوه الإجمال أن يرد لفظ موضوعو في  و" :يضا من وجوه الإجمال فقالأالجويني ىذا النوع 

فمقتضى اللفظ على الإجمال  ،العقل ينافى جريانو على حكم العمومولكنا نعلم أن  ،اللسان العموم
 (1)".العقليإلى أن ينهى العاقل نظره 

و  ،لفاظ فهو لرملو ما علم بزصيصو من الأ ،فما تعذر حملو من الألفاظ على ظاىره فهو لرمل
العموم بأنو وعلى ىذا يوصف قال أبو الحسنٌ:"  ،طلاق المجمل على العام معروف عند الأصولينٌإ

 (2)".لرمل بدعنى أن الدسميات قد أجملت برتو

 كون الفعل بيانا للمجمل  دلالة العقل علىالدطلب الثاني:

الذي دل على الدراد بخطاب لا يستقل بنفسو في الدلالة على قرر الرازي رحمو الله أن البيان ىو:" 
أعلم أن بيان المجمل إما لرموعة في قولو:"  ،ثم ذكر الرازي أن ما يحصل بو البيان ثلاثة أنواع (3)".الدراد

 (4)".أن يقع بالقول أو بالفعل أو بالترك

وأما القسم الثالث وىو و مثل لو الرازي رحمو الله بقولو:"  ،فالقسم الثاني من أقسام البيانات ىو الفعل
أو يقول صلوا  ، الرسول ص ىذا الفعل بيان لذذه الآية ذا قالإفهو كما  ،الذي يكون تابعا للمواضعة

 (5)".كما رأيتموني أصلي

 واعلم أنو لا يعلممور ثلاثة ذكرىا الرازي بقولو:"أ ،و مما يستدل بو على أن الفعل قائم مقام البيان

                                                           

 1/154البرىان  (1)
 1/293الدعتمد  (2)
 3/150المحصول  (3)
 3/175 الدصدر نفسو (4)
 3/178.172 الدصدر نفسو (5)
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وثانيها أن ،أحدىا أن يعلم ذلك بالضرورة من قصده  ،كون الفعل بيانا للمجمل إلا بأحد أمور ثلاثة  
أو يقول أقوالا يلزم من لرموعها ،وىو أن يقول ىذا الفعل بيان لذذا المجمل  ،يعلم بالدليل اللفظي

ثم يفعل فعلا يصلح أن  ،وثالثها بالدليل العقلي وىو أن يذكر المجمل وقت الحاجة إلى العمل بو ،ذلك
وإلا فقد أخر البيان عن ،فيعلم أن ذلك الفعل بيان للمجمل  ،يكون بيانا لو ولا يفعل شيئا آخر

 (1)".الحاجة وأنو لا يجوز وقت

أنو إن لم يفعل شيئا و دلالتو على كون الفعل بيانا  ،و الدتعلق ببحثنا ىو الدسلك الثالث و ىو العقل
لأنو لو فعل فعلان فلا يمكن تصور  ،فهو في نظر العقل بيان لذلك المجمل ،آخر غنً ذلك الفعل

فتعنٌ بذلك كون الفعل  ،و الاشتراك من قبيل المجمل ،أيهما بيان للمجمل إلا عن طريق الاشتراك
 الواحد لا غنًه بيانا لذلك المجمل.

ثم بعد ذلك جاء  ،أن المجمل ذكر وقت الحاجة إلى العمل بو،و نظر العقل في ىذه الدسألة أيضا 
 ،وقت الحاجةلأنو لا يجوز تأخنًه عن ،الفعل منو صلى الله عليه وسلم فدل ذلك على اختصاص الفعل بالبيان 

 و صدور الفعل جعل من الفعل مرتبطا بالحكم لأنو بيان لو. ،فاحتفاف القرائن بوجوب الحكم 

و لا يجوز  ،إنما كان عقب ورود الأمر بوجوب الصلاة (2)فقولو صلى الله عليه وسلم:" صلوا كما رأيتموني أصلي"  
و في الصلاة غنً متعدد بل صلاتو و فعل ،فدل العقل على أن فعلو بيان للصلاة  ،تأخنً كيفيتها

 يحصل بها البيان و الله أعلم. ،فدل ذلك على أن صلاتو لكل مشاىد لو ،واحدة

قلنا: ىذا متجو؛ على القول باستحالة تكليف ما لا يطاق، ويكون أما قول القرافي في النفائس :" 
 (3)".يكون الفعل يدل على ذلك الفعل دالًا على أن ذلك بيانًا نفيًا للاستحالة، أما مع بذويزه، فلا

لأنو حينها لا  ،بل غايتو أن الفعل بيان على قول من لا يجيز التكليف بالمحال ،ليس ردا على الرازي
                                                           

 3/178 المحصول (1)
ارجعوا إلى أىليكم، فعلموىم ومروىم، وصلوا كما » بلفظ 6008أخرجو البخاري . باب رحمة الناس و البهائم حديث  (2)

  8/9صحيح البخاري  «رأيتموني أصلي، وإذا حضرت الصلاة، فليؤذن لكم أحدكم، ثم ليؤمكم أكبركم
 5/2234نفائس الأصول  (3)
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فالفعل عنده لا يدل على  ،جاز التكليف بالمحالأما من أ ،يجوز تأخنًه عن وقت الحاجة لأنو بيان
 البيان لجواز ان يتأخر الفعل.
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 المبحث الخامس: النسخ بالعقل

 تدهيد: حد النسخ

حد النسخ في اصطلاح العلماء الذي ارتضى الرازي في حد النسخ تعريف القاضي و الغزالي فقال: " 
أنو الخطاب الدال على ارتفاع الحكم الثابت  :وارتضاه الغزالي رحمهما الله :ذكره القاضي أبو بكر

 (1)".على وجو لولاه لكان ثابتا مع تراخيو عنو :بالخطاب الدتقدم

بشرط التًاخي و ذلك ليخرج  :يرفع حكم خطاب متقدم :فالنسخ عند الرازي خطاب متأخر
 التخصيص بالدخصصات الدتصلة عن كونو نسخا.

 المطلب الأول: مذاهب الأصوليين في النسخ بالعقل

 في مسألة كون العقل ناسخا كالآتي: :وقع الخلاف بتُ الرازي و جمهور الأصوليتُ 
 مذهب الجمهور:

ولا يجوز النسخ بأدلة : "(2)قال الخطيب البغدادي :إلى امتناع النسخ بالعقل ونذىب جمهور الأصولي
 (3)" .العقل

بخلافو ن لا يجوز ورود الشرع أل العقل إما ـــــــــــــــــــــــــأن دلي  ،و الدليل على امتناع النسخ بالعقل
فهذا القسم إن ورد شرع بخلافو  ،و إما أن يجوز أن يرد الشرع بخلافو ،نسخو بالعقل حيل ــــفيست

دليل العقل ضربان: ضرب لا يجوز أن يرد فالعبرة بالشرع لأنو رفع مقتضى العقل قال الشتَازي:" 
البقاء على حكم وىو  الشرع بخلافو فلا يتصور نسخ الشرع بو، وضرب يجوز أن يرد الشرع بخلافو

                                                           

 3/282المحصول  (1)
الحافظ الكبتَ محدث الشام والعراق، أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي. قال فيو الشيخ أبو إسحاق  ( ىو2)

الشتَازي: أبو بكر الخطيب يشبو الدارقطتٍ ونظرائو في معرفة الحديث وحفظو ... توفي سنة ثلاث وستتُ وأربعمائة"، ترجمتو في: 
 .27/ 1، وفيات الأعيان 265/ 8، الدنتظم 1135/ 3، تذكرة الحفاظ 101/ 12اية ، البداية والنه246/ 1إرشاد الأريب: 

 1/334الفقيو و الدتفقو  (3)
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فلا يجوز النسخ ، فإذا وجد الشرع بطلت دلالتو  ،الأصل وذلك إنما يوجب العمل بو عند عدم الشرع
 (1)"بو.

 مذهب الرازي:

قيل لو جاز  ": قال بعدىا ،بعد أن تحدث الرازي عن التخصيص بالعقل في الدسألة الدتقدمة
نعم لأن من سقطت رجلاه سقط عنو فرض غسل  قلنا ؟التخصيص بالعقل فهل يجوز النسخ بو

 (2)".وذلك إنما عرف بالعقل ،الرجلتُ

لأنو ذكر التخصيص بالعقل في  ،يقتضي عند الرازي جواز النسخ بالعقل ،فجواز التخصيص بالعقل
وبتُ النسخ و  ،فالحكم الدشتًك بينهما واحد و ىو جواز النسخ بو ،مقام الدساوي للنسخ بالعقل
النسخ يختص بالأزمان والتخصيص يختص و ىو وجو الشبو بينهما فـ:"  ،التخصيص تقارب في الدعتٌ

وىذا الرفع في التحقيق متوجو  ،ويرفع النسخ بعض الأزمان ويرفع التخصيص بعض الأعيان ،بالأعيان
والأعيان على وجو المجاز لأن  وإنما يرسل القول رفع الأزمان ،إلى أحكام الأفعال في الأزمان والأعيان

وأن كل  ،وإنما تتغتَ أحكام الأفعال فيهما ثم يجتمعان ،وجود الأعيان والأزمان في الحالتُ على سواء
 ،واحد منهما أعتٍ النسخ والتخصيص بيان ما لم يرد باللفظ فالدخصوص من العموم غتَ مراد بالعموم

 (3)"والدراد بالنسخ غتَ مراد من الخطاب.

 المطلب الثاني: مناقشة الرازي في النسخ بالعقل:

 لقد اختلفت تخريجات الأصوليتُ لقول الرازي في مسألة النسخ بالعقل على قولتُ:
و   ،و قد  فهم منو ذلك القرافي في شرحو على المحصول ،الرازي يرى جواز النسخ بالعقل ول:الأ

الشرعية من وجوب و حرمة و إباحة  بأن الاحكام ،اعتًض على إمام الحرمتُ فيما ذىب إليو

                                                           

 1/61.60اللمع  (1)
 3/74المحصول  (2)
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فإن العاجز عن أداء  :مثلا ،حتى يتحقق الحكم كالقدرة ،مشروطة ببعض الشروط التي يجب تحققها
لأن القدرة مشتًطة ابتداء فلا يتصور عند فقدىا  ،ن العبادة نسخت عنوألا يقال ،العبادة لطارئ 
قال القرافي:"   ،أو الانتقال إلى الرخصةبل الدتصور حال فقدىا ىو سقوط العبادة  ،حصول النسخ

قلنا: لا نسلم أن ىذا نسخ؛ لأن الوجوب ما ثبت في أول الأمر إلا مشروطاً بالقدرة، والاستطاعة، 
وبقاء المحل، ودوام الحياة وعدم الحكم عند عدم الشرط ليس نسخًا؛ فإن الدوانع تطرأ على المحال 

في  شروط؛ فلا يقال لذلك: نسخ، وليس ىو نسخًاوالأحكام مع طول الزمان، وكذلك بعدم ال
 (1)".نفسو

فإن  فقال:"،نها منسوخة أو لا يقال فيها  ،حكام التي تخلف عنها شرطهاثم مثل القرافي لجملة من الأ
من سافر في رمضان، لم ينسخ عنو الصوم والصلاة؛ لأنو إنما وجب بشرط الإقامة، وإذا حاضت 
الدرأة، لا يقال: نسخ عنها الصوم والصلاة، ىذا لا سبيل إليو، بل النسخ إنما يتحقق في حكم ترتب 

 (2)".لعلى شرط، فلم يبق متًتبًا على ذلك الشرط، أو في محل بغتَ شرط، فلم يبق في ذلك المح

" .بل النسخ إنما يتحقق في حكم ترتب على شرط، فلم يبق متًتبًا على ذلك الشرط و قول القرافي "
و ،فالنسخ رفع الحكم مع بقاء الشرط  ،لا أن زوال الشرط نسخ،ىو حد للنسخ دون اعتبار الشرط 
وتو، وىذه الأحكام وحاصلو أنو رفع الحكم بعد ثب قال القرافي:" ،ليس رفع الحكم عند زوال الشرط 

ما ثبتت في أصل الشريعة إلا مشروطة بهذه الشروط على ىذه الأوضاع، فما تغتَ شيء؛ حتى يقال: 
 (3)"إنو نسخ.

بأن النسخ يختلف عن  ،بالتسوية بتُ التخصيص و النسخ ،و قد ناقش الشوكاني دليل الرازي
بالدليل الدال على  ،بحيث يرتفع الحكم بعد انقضاء الددة ،التخصيص باعتبار أنو بيان لددة الحكم

و على كلا التقديرين فلا مجال للعقل في بيان مدة  ،ن يكون النسخ رفعا للحكمأو إما  ،انقضائها
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بأن قال الشوكاني:" يضا في رفعها فنتج من ذلك أن لا يكون العقل ناسخا أو لا مجال لو  ،الحكم
وإما رفع الحكم على التفستَين، وكلاهما محجوب عن نظر العقل، بخلاف  النسخ إما بيان مدة الحكم،

 (1)"التخصيص، فإن خروج البعض عن الخطاب قد يدركو العقل فلا ملازمة.

 (2) .النسخ تبديل والتخصيص تقليلف

 ـحتى يقاس النسخ به ،إذ ىو ليس ترجيحا لدليل على دليل خـ،أما التخصيص فليس فيو معتٌ النس
خر عقلي و الأ، ـبحمل العموم على ما يصدق عليو اللفظ ،أحدهما نقلي ـبل غاية ما فيو اعمال دليلين
من التًجيح لدليل على دليل  ،وليس التخصيص بالعقلقال الشوكاني:" ،بإخراج ما لا يتناولو الخطاب

نع قطعي، وىو الشرع، بل من الجمع بينهما لعدم إمكان استعمال الدليل الشرعي على عمومو الدا
 (3)"دليل العقل.

الثالث: أن و قد نص ابن السمعاني في الفرق الثالث بتُ التخصيص و النسخ على ذلك فقال:" 
 (4)"والتخصيص يجوز بجميع أدلة الشرع والعقل. ،النسخ لا يكون إلا قولا وخطابا

حَلِّ ىذا  و رد شارح مختصر التنقيح على الرازي بدثل ما ذكره القرافي فقال:" 
َ
ليس نسخاً، فإنَّ بقاء الد

أو قيام مانعو ليس بنسخ وإلا كان النسخ واقعاً طول الزمان؛  شرطٌ، وعدمُ الحكم لعدم سببو أو شرطو
 (5)"وعدمها. لطريان الأسباب

ن العجز لا أفأنو في حد النسخ ذكر  ،و على ىذا التخريج يكون الرازي رحمو الله واقعا في التناقض
لأن العجز ليس بطريق  ،لا يلزم أن يكون العجز ناسخا لحكم شرعي وال:"يكون ناسخا فق

 من فقدت أقدامو و الفاقد لقدميو في حكم العاجز :ثم ذكر في جواز النسخ بالعقل مثال (1)".شرعي
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 نو جعلو نسخ و ىذا عتُ التناقض.، إلا أفلا يكون نسخا تخريجا على قول الرازي ،عن غسلهما

 الثاني:

و اعتذر  ،و حملوا الدثال الدذكور على التوسع في معتٌ النسخ ،يرى جواز التخصيص بالعقلالرازي لا 
فلا نسخ بالعقل. تفريع  بذلك فقال:" ،صاحب الدرر اللوامع في شرحو على جمع الجوامع للرازي

قولو: "وقول الإمام: من سقط رجلاه نُسِخَ غسلُهما مدخولٌ". يريد أن سقوط  على قولو: بخطاب.
والحق: أن الإمام لدا عرف النسخ بأنو الخطاب  رجلتُ ليس بخطاب حتى يكون رفع الغسل نسخًا.ال

الدال على ارتفاع الحكم، فهو قائل: بأن سقوط الرجلتُ ليس نسخًا مصطلحًا، فلا وجو لدؤاخذة مثل 
 (2)"ذلك الإمام بدا تسامح فيو، بعد ظهور مراده.

ن العجز أمن  ،ما أثبتو الرازي في أول كلامو على النسخ ،ذكر و الدليل على حمل معتٌ الدثال على ما
لأن العجز ليس بطريق  ،لا يلزم أن يكون العجز ناسخا لحكم شرعي ولا يكون ناسخا قال الرازي :"

  (3)".شرعي
فوجب حملو على ما ذكر في تخريج  ؟فكيف يمثل بهذا الدثال ،فإذا كان الرازي لا يرى العجز ناسخا

 قولو.
فإنو  ،ىو مقتضى قول قاضي القضاة فيما نقلو عنو أبو الحستُ البصري ،و كون العجز ناسخا :قلت

بأنو ما دل على أن مثل  ،حد قاضي القضاة الطريق الناسخنقل حد النسخ عن القاضي بقولو:" 
و الدلاحظ على   (4)".على وجو لولاه لكان ثابتا مع تراخيو عنو ،الحكم الثابت بالنص غتَ ثابت

ويلزم أن يكون و لذلك قال أبو الحستُ:"  ،أنو لم يجعل في حد النسخ كونو خطابا ،تعريف القاضي
 فالعجز لدا لم يكن خطابا (5)".لأنو يدل على أن مثل الحكم الثابت بالنص غتَ ثابت ،العجز ناسخا
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 صار بذلك العجز ناسخا من ىذا الوجو. ،و لم يشتًط في الناسخ كونو خطابا
وينبغي أن نحد الطريق نو :" حد النسخ بأ ،و لدا لم يرتض أبو الحستُ ىذا التعريف من القاضي

أو فعل منقول عن رسولو يفيد  ،أو منقول عن رسول الله ،الناسخ بأنو قول صادر عن الله عز وجل
مع تراخيو عنو  ،أو فعل منقولتُ عن رسولو أو بنص ،إزالة مثل الحكم الثابت بنص صادر عن الله

 (1)".وجو لولاه لكان ثابتا على

ن الرازي رحمو الله يرى أن العقل يصلح أول منهما و ىو الأ ،و الأشبو عندي إلى الصواب من القولتُ
ىل يمكن أن تكون  ،و الدليل على ذلك ما ذكره الرازي في مسألة فحوى الخطاب ،أن يكون ناسخا

 ن تكون ناسخة؟أمنسوخة ؟ و ىل يمكن 

كنسخ حكم التأفف و فحوى   ،صوليون على نسخ الأصل و الفحوىفاتفق الأ ،أما كونها منسوخة
أما كونو منسوخا فقد اتفقوا على جواز نسخ الأصل و ىو الضرب قال الرازي"  ،الخطاب منو
 (2)".والفحوى معا

 ،صل و ىو حرمة التأففكنسخ حكم ضرب الوالدين مع بقاء الأ  ،صلأما نسخ الفحوى مع بقاء الأ
فهل يمكن نسخ  ،و فحوى الخطاب دل على تحريم الضرب ،فدلالة النص إنما دلت على التأفف

وأما نسخ الفحوى مع بقاء و قد رجح الرازي مذىب أي الحستُ فقال:"  ؟الفحوى مع بقاء الأصل
 بقاء الأصل إلاع نو لا يجوز قال لأن فحوى القول لا يرتفع مأ ،اللهفاختيار أبي الحستُ رحمو ،الأصل 

وينتقض الغرض لأنو إذا حرم علينا التأفيف على سبيل الإعظام للأبوين كانت إباحة ضربهما نقضا 
 (3)".للغرض

 فرجح الرازي جواز كونها ناسخة ،بدعتٌ أن يكون فحوى الخطاب ناسخا للخطاب ،أما كونها ناسخة

                                                           

 1/366.367 السابقالدصدر  (1)
 3/360المحصول  (2)
 3/360 الدصدر نفسو (3)



 النسخ بالعقل
 

 
341 

أي أنها  ،ةنواع الدلالات اللفظيأن فحوى الخطاب إن كانت نوعا من بأ ،على ذلك و استدل
و إن كانت الفحوى عقلية أي مستفادة من العقل  ،فلا إشكال في كونها ناسخة ،مستفادة من اللفظ

لأنها عقلية يقينية فتقتضي النسخ قال  ،فلا مانع من كونها ناسخة ،من حيث كونها مستنبطة
فمتفق عليو لأن دلالتو إن كانت لفظية فلا كلام وإن كانت  -الفحوى  – أما كونو ناسخا والرازي:"

  (1)".عقلية فهي يقينية فتقتضي النسخ لا محالة والله أعلم

إنما يصدق على  -و نقلو الاتفاق على كون الفحوى ناسخة -ن العقل عند الرازي أفدل ذلك على 
 ،ن الجمهور يمنع من التخصيص بالعقللأ ،كونها عقلية فلا يستقيمما تخريجا على  أ ،تخريج كونها لفظية

لفحوى يكون اقال الأسنوي تعقيبا على كلام الرازي:"  ،و يشتًطون في الناسخ أن يكون خطابا
ناسخا أي: بالاتفاق كما قالو في المحصول قال: لأن دلالتو إن كانت لفظية فلا كلام, وإن كانت 

طريقا شرعيا لا  النسخ لا محالة, وفيما قالو نظر لأن الناسخ يجب أن يكونعقلية فهي يقينية فتقتضي 
 (2)"عقليا كما تقدم.
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  .و الترجيح و أثرها على المسائل الأصولية ضالأصول العقلية المتعلقة بالتعار الفصل الثاني: **

 :مبحثينو يحتوي على 

 .قانون الرازي في تعارض العقل و النقلالمبحث الأول: 

      

 

 

 

 

 

 .الأدلة العقلية لا يجري الترجيح بينهاالمبحث الثاني: 

 .مذهب الرازي في المسألةالمطلب الأول: 

 .أدلة الرازي المطلب الثاني:

 نص قانون الرازي من مختلف كتبه.المطلب الأول: 

 مرتكزات قانون الرازي. المطلب الثاني:

 شرح القانون الكلي للرازي. : ثالثالمطلب ال

 مصير النقليات بعد تقديم العقليات. :رابعالمطلب ال

  نماذج من اعمال الرازي لقانونه الكلي.: ام المطلب الخ

 المطلب السادس: استمداد القانون الكلي للرازي.
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 الفصل الثاني: الأصول العقلية الدتعلقة بالتعارض و الترجيح و أثرها على الدسائل الأصولية.

 الدبحث الأول: قانون الرازي في تعارض العقل و النقل .

 الدطلب الأول: نص قانون الرازي من مختلف كتبه

 ،على التنصيص على القانوف الكلي النقلية ك العقلية، في بـتلف كتبو ربضو الله قواؿ الرازمأتظافرت 
 العقل على النقل ك منها:ابؼقتضي تقدنً 

 الفرع الاول: كلام الرازي في المحصول

فالقوؿ بهما بؿاؿ  ،لو قاـ دليل قاطع عقلي على نفي ما أشعر بو ظاىر النقل يقوؿ الرازم:"
كالقوؿ  ،ثباتكالقوؿ بارتفاعهما بؿاؿ لاستحالة عدـ النفي كالإ ،لاستحالة كقوع النفي كالاثبات

كمتى   ،لأف العقل أصل النقل فلو كذبنا العقل لكنا كذبنا أصل النقل ،بتًجيح النقل على العقل بؿاؿ
كذبنا أصل النقل فقد كذبنا النقل فتصحيح النقل بتكذيب العقل يستلزـ تكذيب النقل فعلمنا أنو 

 (1)".ليل العقللا بد من ترجيح د

ف ابغاصل من ذلك التعارض أك  ،فقرر الرازم في القوؿ ابؼتقدـ إمكاف تعارض الدليل العقلي ك النقلي
ك قاؿ أيضا عند  ،فيتعتُ الرابع ك ىو تقدنً العقل على النقل ،كلى باطلةأربع احتمالات الثلاث الأ

م في بصيع الصور كالعقل منع من اللفظ بؼا دؿ على ثبوت ابغكحديثو عن بزصيص العموـ بالعقل :"
 ،فإما أف بككم بصحة مقتضى العقل كالنقل فيلزـ صدؽ النقيضتُ كىو بؿاؿ ،ثبوتو في بعض الصور

فالقدح في العقل قدح في أصل النقل  لأف العقل أصل النقل ،أك نرجح النقل على العقل كىو بؿاؿ
كأما أف نرجح حكم العقل على مقتضى  ،كالقدح في الأصل لتصحيح الفرع يوجب القدح فيهما معا

 (2)".العمو كىذا ىو مرادنا من بزصيص العموـ بالعقل
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فذكر جزءا من قانونو  ،أما عند حديثو عن شركط ابػبر ،الرازم الثاني مطابق لقولو الأكؿ ك كلاـ
ك إف لم  ،كلوأفإف كاف خبر الواحد قابلا للتأكيل  ،الكلي فيما يتعلق بتقدنً العقل على خبر الواحد

كثانيهما أف يثبت أحدبنا ضد ما أثبتو الآخر على ابغد الذم أثبتو يقبل التأكيل رده قاؿ الرازم:"... 
كالدليل القاطع  ،عليو صلاة أخرل في عتُ ذلك الوقت في غتَ ذلك ابؼكاف مثل أف يوجب ،الآخر

فإف كاف ابؼعارض عقليا نظرنا فإف كاف خبر الواحد قابلا للتأكيل كيف كاف  ،ضرباف عقلي كبظعي
فإذا   ،لأف الدالة العقلية غتَ بؿتملة للنقيض،كإف لم يقبل التأكيل قطعنا بفساده  فلم بككم برده،أكلناه 

قطعنا بوقوع ذلك ،كىو بؿتمل للنقيض في متنو  ،كاف خبر الواحد غتَ بؿتمل للنقيض في دلالتو
 (1)".تحمل كإلا فقد كقع الكذب من الررع كإنو غتَ جاززابؼ

ك ىو مفيد لوجوب تقدنً مدلوؿ العقل على مدلوؿ النقل عند  ،ىذا نص قانوف الرازم من المحصوؿ
 .التعارض

 كلام الرازي في مفاتيح الغيب  الفرع الثاني:

كلا بيكن ترجيح النقل قاؿ الرازم:" ،فقد ذكر الرازم القانوف الكلي في غتَ ما موضع ،أما في التفستَ
على العقل لأف العقل أصل النقل، كالطعن في العقل يوجب الطعن في العقل كالنقل معا، لكن عدـ 
ابؼعارض العقلي مظنوف، ىذا إذا لم يوجد فكيف كقد كجدنا ىاىنا دلازل عقلية على خلاؼ ىذه 

 (2)".الظواىر، فثبت أف دلالة ىذه الدلازل النقلية ظنية

 ،عن تقدنً الاحتماؿ الرابع من الاحتمالات الواردة حاؿ التعارض ،ك في القوؿ ابؼتقدـ بردث الرازم
أما عند حديثو على تفستَ  ،ثم ذكر ابغجة على تقدنً الاحتماؿ الرابع ،ك ىو تقدنً مدلوؿ العقل

لا بد من ابؼصتَ إلى التأكيل كىو أف الدلالة العقلية بؼا قامت على امتناع معتٌ الاستواء فقاؿ:" 
الاستقرار كدؿ ظاىر لفظ الاستواء على معتٌ الاستقرار، فإما أف نعمل بكل كاحد من الدليلتُ، كإما 
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أف نتًكهما معا، كإما أف نرجح النقل على العقل، كإما أف نرجح العقل كنؤكؿ النقل. كالأكؿ باطل 
الثاني: أيضا بؿاؿ   لزـ أف يكوف الريء الواحد منزىا عن ابؼكاف كحاصلا في ابؼكاف كىو بؿاؿ. ككإلا

لأنو يلزـ رفع النقيضتُ معا كىو باطل. كالثالث: باطل لأف العقل أصل النقل فإنو ما لم يثبت 
العقل يقتضي بالدلازل العقلية كجود الصانع كعلمو كقدرتو كبعثتو للرسل لم يثبت النقل فالقدح في 

القدح في العقل كالنقل معا، فلم يبق إلا أف نقطع بصحة العقل كنرتغل بتأكيل النقل كىذا برىاف 
 (1)".قاطع في ابؼقصود

فتعتُ الرابع ك  ،ك برىن على بطلاف الثلاثة الأكلى ،نو ذكر الاحتمالات الأربع ابؼتقدمةأك نلحظ ىنا  
بأف قرر ىنا مصتَ الدليل النقلي بعد تقدنً الدليل ،زاد كلامو في التفستَ عن كلامو في المحصوؿ 

 العقلي ك ىو كجوب تأكيل ظاىره.

 العقول  ةكلام الرازي في نهاي  الفرع الثالث:

بو ظاىر الدليل على خلاؼ ما أشعر  , القاطع العقليكذلك أنا لو قدرنا قياـ الدليل  قاؿ الرازم:" 
, لأنو اذا لم بيكن ابعمع  السمعي, فلا خلاؼ من أىل التحقيق , أنو بهب تأكيل الدليل  السمعي

 أف يكذب العقل أك يؤكؿ النقل , فاف كذبنا العقل فإمابتُ ظاىر النقل كبتُ مقتضى دليل العقل , 
كمعرفة النبوة ليس الا  , الصانعبيكن اثباتو الا بالعقل , فاف الطريق الى اثبات  مع أف النقل لا ,

 (2)". بالعقل , فحينئذ تكوف صحة النقل متفرعة على ما بهوز فساده كبطلانو

ف أك  ،ربع عند كقوع التعارضأف الرازم ذكر الاحتمالات الأ ،ك ابؼلاحظ على ىذا القوؿ أيضا
لأف العقل أصل النقل ك ذكر بعض  ،ف مصتَ النقلي التأكيل أك  ،الصحيح منها تقدنً العقلي

 ابؼسازل التي يتوقف ثبوتها على العقل كإثبات الصانع ك النبوة.
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 الفرع الرابع: كلام الرازي في أساس التقديس

اعلم أف الدلازل القطعية العقلية إذا قامت على ثبوت " في أساس التقديس: ربضو الله يقوؿ الرازم
ظاىرىا بخلاؼ ذلك فهناؾ لا بىلو ابغاؿ من أمور أربعة : إما أف شيء ثم كجدنا أدلة نقلية يرعر 

يصدؽ مقتضى العقل كالنقل ، فيلزـ تصديق النقيضتُ ، كىو بؿاؿ ، كإما أف تكذب الظواىر النقلية 
كتصدؽ الظواىر العقلية ، كإما أف تصدؽ الظواىر النقلية كتكذب الظواىر العقلية ، كذلك باطل ؛ 

نعرؼ صحة الظواىر النقلية إلا إذا عرفنا بالدلازل العقلية على إثبات الصانع ، لأنو لا بيكننا أف 
كصفاتو ، ككيفية دلازل ابؼعجزة على صدؽ الرسوؿ صلى الله عليه وسلم كظهور ابؼعجزات على يد محمد صلى الله عليه وسلم ، كلو 

ؿ القوؿ ، كلو كاف كذلك بػرج صار القدح في الدلازل العقلية القطعية ، صار العقل متهما ن غتَ مقبو 
عن أف يكوف مقبوؿ القوؿ في ىذه الأصوؿ ، كإذا لم تثبت ىذه الأصوؿ ، خرجت الدلازل النقلية 

فثبت أف القدح في العقل لتصحيح النقل يفضي إلى القدح في العقل كالنقل معا ن ،   .عن كونها مفيدة
أف يقطع بدقتضى الدلازل العقلية القاطعة بأف ىذه كبؼا بطلت الأقساـ الأربعة لم يبق إلا   . كأنو باطل

إنها صحيحة إلا أف ابؼراد منها غتَ  : الدلازل النقلية إما أف يقاؿ : إنها غتَ صحيحة ، أك يقاؿ
ثم إف جوزنا التأكيل اشتغلنا على سبيل التبرع بذكر تلك التأكيلات على التفصيل ، كإف لم  . ظواىرىا

فهذا القانوف الكلي ابؼرجوع إليو في بصيع ابؼترابهات كبالله  . بها إلى الله تعالىبهز التأكيل فوضنا العلم 
 (1)". التوفيق

ك تقدنً ما دؿ عليو العقل للأدلة التي  ،ك يستفاد من كلاـ الرازم ابؼتقدـ تقريره للاحتمالات الأربع
إلا أنو ىنا قرر  ،ع منهاك قياـ الدليل على صحة الراب ،بطاؿ الاحتمالات الثلاث الأخرلإذكرىا في 

بل إف الدليل النقلي يفوض العلم بو لله  ،أف الاشتغاؿ بالتأكيل ليس كاجبا على من قدـ الدليل العقلي
 فإف اشتغل بتأكيلو فعلى سبيل التبرع.

 

                                                           

 . 173-172أساس التقديس ص  (1)



 قانون الرازي في تعارض العقل و النقل
 

 
347 

 كلام الرازي في الدطالب العاليةالفرع الخامس:  

بيكن  ظواىر النقل كقواطع العقل , لاأيضا فعند حصوؿ التعارض , بتُ  كقاؿ الرازم ربضو الله: " 
 لأف النقل لا , تصديقها معا , كالا لزـ تصديق النقيضتُ , كلا ترجيح النقل على القواطع العقلية

العقل , كبؼا   فيبيكن التصديق بو , الا بالدلازل العقلية , فتًجح النقل على العقل يقتضى الطعن 
العقل كالنقل معا , كانو بؿاؿ , فلم  فيقل موجبا للطعن الع فيكاف العقل أصلا للنقل , كاف الطعن 

يبق الا القسم الرابع , كىو القطع بؼقتضيات الدلازل العقلية القطعية , فثبت بهذا أف الدلازل النقلية 
 (1)" .معلوـ , الا أف ذلك مظنوف لا العقلييتوقف ابغكم بدقتضياتها على عدـ ابؼعارض 

نو أك  ،ف الرازم ذكر ىنا أيضا الاحتمالات الأربع حاؿ كقوع التعارضأ ،ك يستفاد من الكلاـ ابؼتقدـ
تنصيصو على الظن التاسع من  ،بهب تقدنً العقلي منها غتَ أف ابؼعتٌ الزازد في ابؼطالب العالية

 السلامة من ابؼعارض العقلي كما سيأتي بيانو في موضعو. :ك ىو ،الظنوف التي ترد على النقليات

 محصل أفكار الدتقدمنٌ والدتأخرين  فيكلام الرازي   :الفرع السادس

يفيد اليقتُ الا عند تيقن أمور عررة  : عصمة ركاة مفردات تلك  لا اللفظيالدليل  قاؿ الرازم:" 
الألفاظ , كاعرابها كتصريفها , كعدـ الاشتًاؾ , كالمجاز , كالنقل , كالتخصيص بالأشخاص كالأزمنة , 

اذ  , الذل لو كاف لرجح عليو العقليكالتأختَ كالتقدنً , كالنسخ, كعدـ ابؼعارض  , كعدـ الاضمار
لافتقاره اليو , كاذا   , النقل فيالعقل , ابؼستلزـ للقدح  فيترجيح النقل على العقل , يقتضى القدح 

 (2)" .كاف ابؼنتج ظنيا فما بالك بالنتيجة 

بل اكتفى ىنا بذكر  ، الدليل العقلي ك النقليك ابؼلاحظ ىنا عدـ تعرض الرازم لذكر ابؼعارضة بتُ
 ك ىو بهذا يتعرض للمرتكز الثاني من ،التي عوؿ عليها في القدح في الدليل السمعي ،العررة ظنوفال
كما سيأتي بيانو في   ،ك ىو ابطاؿ قطعية اللفظيات حتى يسلم لو القوؿ بتقدنً العقليات ،قانونو 

 موضعو.
                                                           

 203.202 ابؼطالب العالية ص (1)
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 ،ليس بينها أم مناقضة أك تضاد ،الرازم في بـتلف كتبو حوؿ القانوف الكليك بابعملة فإف ما ذكره 
 دلة ك الله ابؼوفق.ك إف كاف بعضها يزيد على بعض في التفصيل ك ذكر الأ

 الدطلب الثاني: مرتكزات قانون الرازي

بهد أف ىذا  ،في تعارض النقليات مع العقليات ،ابؼلاحظ لكيفية صياغة الرازم ربضو الله لقانونو الكلي
 القانوف قازم على ثلاث مرتكزات ىي:

، ك ىذا ابؼرتكز في معتٌ إثبات إمكاف التعارض بتُ الدليل النقلي ك الدليل العقلي ابؼرتكز الأكؿ:
   القانوف الكلي.
 :بعد حصوؿ التعارض فإف الاحتمالات الواردة أربعة ك ىي ابؼرتكز الثاني:

  فالقوؿ بهما  ك أشار إلى ذلك الرازم بقولو:" ،ك العقليالأكؿ: العمل بددلوؿ الدليل النقلي
 (1)".ثباتبؿاؿ لاستحالة كقوع النفي كالإ

 كالقوؿ  ك أشار إلى ذلك الرازم بقولو:" ،الثاني: ترؾ العمل بددلوؿ الدليل النقلي ك العقلي
 (2)".بارتفاعهما الله بؿاؿ لاستحالة عدـ النفي كالاثبات

  ك أشار إلى ذلك الرازم  ،الدليل النقلي على مدلوؿ الدليل العقليالثالث: تقدنً مدلوؿ
 (3)".كالقوؿ بتًجيح النقل على العقل بؿاؿ لأف العقل أصل النقل بقولو:"

 ك أشار إلى ذلك الرازم  ،الرابع: تقدنً مدلوؿ الدليل العقلي على مدلوؿ الدليل النقلي
 (4)".فعلمنا أنو لا بد من ترجيح دليل العقل بقولو:"

ك ىو تقدنً مدلوؿ الدليل العقلي على مقتضى  ،بطلاف الأقساـ الثلاثة ك تعتُ الرابع ابؼرتكز الثالث:
 .ك ىذا ابؼرتكز ىو عتُ الاحتماؿ الرابع ابؼذكور في ابؼرتكز الثاني ،الدليل النقلي

                                                           

 1/406 المحصوؿ (1)
 1/406 ابؼصدر نفسو (2)
 1/406 ابؼصدر نفسو (3)
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 قانون الرازي في تعارض العقل و النقل
 

 
349 

ثم أعقب بدناقرة  ،ك أذكر دليل الرازم على كل مرتكز،ك سأبردث فيما يأتي عن ىاتو ابؼرتكزات 
دلة عقب كل مرتكز أك ما يتضمنو ك قد ارتأيت أف تكوف مناقرة الأ ،دليل الرازم لبياف كجو صحتو

لانفصل الكلاـ ك  ،خرت ابؼناقرة إلى آخر ابؼبحثأفإنو لو  ،حتى يكوف الكلاـ متصلا ،ابؼرتكز
 ا فيو ابػتَ.ك الله ابؼوفق بؼ ،ك لم بيكن الربط بتُ الدليل ك مناقرتو ،ترتت الذىن

 شرح القانون الكلي للرازي الدطلب الثالث: 
 الفرع الأول: الدرتكز الأول إثبات إمكان التعارض بنٌ الدليل النقلي و الدليل العقلي  

 (1)" ... قوؿ الرازم في المحصوؿ "نفي ابؼعارض العقلي فإنو لو قاـ دليل قاطع عقلي على نفي ما
دلة أك قولو في الأساس : " اعلم أف الدلازل القطعية العقلية إذا قامت على ثبوت شيء ، ثم كجدنا 

 (2)".نقلية يرعر ظاىرىا بخلاؼ ذلك
ك التعارض  ،استهل الرازم ربضو الله قانونو الكلي بدقدمة تتضمن إمكاف تعارض النقليات ك العقليات

الرازم ربضو الله يقرر أف ف (3)".ليلتُ على سبيل ابؼمانعة: "تقابل الدفي الاصطلاح كما عرفو الزركري
أم أف يرد في الررع ما يناقض ك يعارض ك بيانع ما  ،العقليات بيكن أف تتعارض مع النقليات

فاقتضى الأمر  ،فيكوف النقل بذلك مصادما للعقل مصادمة لا بيكن معها ابعمع بحاؿ ،يقتضيو العقل
 .ترجيح أحدبنا على الآخر

 الفرع الثاني: مناقشة الرازي في  إمكان التعارض

 بررط أف يكوف ،ف الرازم ربضو الله قصد بالتعارض تعارض الدليلتُ القطعيتُأ ،يتبتُ لنا بفا سبق
لأمور  ،ف إمكاف تعارض الدليلتُ القطعيتُ أمر غتَ مسلمأك ابغقيقة  ،حدبنا عقليا ك الآخر نقلياأ

 منها:

 قل لمػػػػػػالع ياتفلو كردت بخلاؼ مقتض ،إبما ىو لتتلاقاىا عقوؿ ابؼكلفتُ دلة في الرريعةنصب الأ -
                                                           

 1/406 المحصوؿ (1)
 220ص  أساس التقديس( 2)
 6/109البحر المحيط (3)
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أنها لو نافتها؛ لم تكن أدلة للعباد على فضلا على أف تعمل بها قاؿ الراطبي:"  ،تتلاقاىا العقوؿ
أنها جارية على قضايا العقوؿ، كبياف  حكم شرعي كلا غتَه، لكنها أدلة باتفاؽ العقلاء؛ فدؿ على

أف الأدلة إبما نصبت في الرريعة لتتلقاىا عقوؿ ابؼكلفتُ؛ حتى يعملوا بدقتضاىا من الدخوؿ ذلك 
 (1)".برت أحكاـ التكليف، كلو نافتها؛ لم تتلقها فضلا عن أف تعمل بدقتضاىا

للرد على القانوف الكلي   "درأ تعارض العقل ك النقل:"ألف شيخ الإسلاـ ابن تيمية كتابا بظاه  -
ك قد بدأ   (2)كالرازم ك الغزالي ك ابعويتٍ ك البصرم ك غتَىم  ،ابؼسلم بو من قبل بؾموعة من ابؼتكلمتُ

ف يكوف قانوف أف الاصل في القانوف أك  ،ثم بياف فساد ىذا القانوف الكلي ،كتابو بذكر القانوف الكلي
لبتة، بل أكلكن ما علم بصريح العقل لا يتصور أف يعارضو الررع موافقة لا بـالفة قاؿ ابن تيمية:" 

قد تأملت ذلك في عامة ما تنازع الناس فيو،  ك ابؼنقوؿ الصحيح لا يعارضو معقوؿ صريح قط.
فوجدت ما خالف النصوص الصحيحة الصربوة شبهات فاسدة يعلم بالعقل بطلانها، بل يعلم بالعقل 

ذا تأملتو في مسازل الأصوؿ الكبار كمسازل التوحيد كالصفات، ى ك ثبوت نقيضها ابؼوفق للررع.
 (3)" .كمسازل القدر كالنبوات كابؼعاد كغتَ ذلك، ككجدت ما يعلم بصريح العقل لم بىالفو بظع قط

 ك بفا أكرده ابن تيمية في مسألة إمكاف التعارض بتُ العقل ك النقل القطعيتُ ما يلي:
مع إقرارانا بتفاكت الناس في عقوبؽم لم يصح شيء  ،مقتضى العقل إف كاف جاززا كركد الررع بخلاؼ-

أف ما يستخرجو الناس بعقوبؽم أمر لا لإمكاف أف يعارضو العقل قاؿ ابن تيمية:"  ،من السمع مطلقا
غاية لو، سواء كاف حقان أك باطلان، فإذا جوز المجوز أف يكوف في ابؼعقولات ما يناقض خبر الرسوؿ لم 

                                                           

 3/208ابؼوافقات  (1)
بؼا كاف بياف مراد الرسوؿ صلي الله عليو كسلم في ىذه الأبواب لا يتم إلا بدفع  :"ابن تيمية في سبب تأليف الكتاب  قاؿ (2)

ابؼعارض العقلي، كامتناع تقدنً ذلك علي نصوص الأنبياء، بينا في ىذا الكتاب فساد القانوف الفاسد الذم صدكا بو الناس عن 
قيم علي بياف مراد الرسوؿ لا ينفع إذا قدر أف ابؼعارض سبيل الله، كعن فهم مراد الرسوؿ كتصديقو فيما أخبر، إذ كاف أم دليل أ

 1/20درأ تعارض العقل ك النقل  "العقلي القاطع ناقضو، بل يصتَ ذلك قدحان في الرسوؿ، كقدحان فيمن استدؿ بكلامو
 إمكاف التعارض حينئذ.أف قولو: إذا تعارض النقل كالعقل إما أف يريد بو القطعيتُ، فلا نسلم درأ التعارض  ك قاؿ أيضا :"  (3)
 1/86" درأ التعارض إما أف يريد بو الظنيتُ، فابؼقدـ ىو الراجح مطلقان. ك



 قانون الرازي في تعارض العقل و النقل
 

 
351 

أخبار الرسوؿ، بعواز أف يكوف في ابؼعقولات التي لم تظهر لو بعد ما يناقض ما أخبر بو يثق بريء من 
 (1)"الرسوؿ.

ك ىو الدليل   ،أف ىناؾ نوعا لا يستدؿ عليو إلا بالسمع ،أنو قد سبق في تقسيمات الأدلة -
فإذا كاف كذلك  (2)"كينقسم الدليل إلى ثلاثة أقساـ: بظعي كعقلي ككضعي.قاؿ الزركري :" ،النقلي
ف يكوف بعض من الادلة لا يعرؼ إلا بالررع عن طريق الانبياء ك ىم يبلغونو للمكلفتُ قاؿ أكجب 

كما يذكركنو كلهم من أف العلوـ ثلاثة أقساـ: منها  أنهم قد سلموا أنو يعلم بالسمع أمور.ابن تيمية:" 
كىذا التقسيم  ما يعلم بالسمع كالعقل. ما لا يعلم إلا بالعقل، كمنها ما لا يعلم إلا بالسمع، كمنها

 (3)".حق في ابعملة

بيتنع أف يقوـ دليل علي ىذا النفي العاـ، كبيتنع أف يقوؿ القازل: كل "  :ك إذا كاف الأمر كذلك فإنو
ما أخبر بو الأنبياء بيكن غتَىم أف يعرفو بدكف خبرىم، كبؽذا كاف أكمل الأمم علمان ابؼقركف بالطرؽ 

لية كابػبرية، فمن كذب بطريق منها فاتو من العلوـ بحسب ما كذب بو من تلك ابغسية كالعق
 (4)"الطرؽ.

 الفرع الرابع: الدرتكز الثاني انحصار التقسيم في الأنواع الأربعة
 فإنو لو قاـ دليل قاطع عقلي على نفي ما أشعر بو ظاىر النقل ،نفي ابؼعارض العقلي يقوؿ الرازم:"

 كالقوؿ بارتفاعهما الله بؿاؿ لاستحالة عدـ النفي ،ثباتلاستحالة كقوع النفي كالإ ،فالقوؿ بهما بؿاؿ
كالقوؿ بتًجيح النقل على العقل بؿاؿ لأف العقل أصل النقل فلو كذبنا العقل لكنا كذبنا  ،ثباتكالإ 

 أصل النقل كمتى كذبنا أصل النقل فقد كذبنا النقل فتصحيح النقل بتكذيب العقل يستلزـ تكذيب
 (5)".النقل فعلمنا أنو لا بد من ترجيح دليل العقل

                                                           

 1/177الرد على ابؼنطقيتُ  (1)
 1/54البحر المحيط  (2)
 1/178درأ تعارض  (3)
 1/179 ابؼصدر نفسو (4)
 1/406 ( المحصوؿ5)
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 فحصل من تعارض العقل ك النقل احتمالات أربع ىي:
 لأنو بصع بتُ النقيضتُ بؿاؿ،كىذا  النقل، فإما أف بهمع بتُ العقل ك.  

 لأف النقيضتُ لا يرتفعاف معا ن  ،كىذا بؿاؿ أيضا ن  ،إما أف يردٌا بصيعا ن  ك.  

 لأف العقل أصل السمع ػ  بؿاؿ،كىو  السمع،إما أف يقدـ  ك 

 فوجب تقدنً العقل . 
 ولى: الجمع بنٌ العقل و النقل محالتقرير الدقدمة الأ/1

 (1)".قاؿ الرازم:"  فإما أف بككم بصحة مقتضى العقل كالنقل فيلزـ صدؽ النقيضتُ كىو بؿاؿ

 (2)".فيلزـ تصديق النقيضتُ ، كىو بؿاؿ النقل، إما أف يصدؽ مقتضى العقل ك ك قاؿ في الأساس:"

لأنهما متضاداف  ،أف مدلوليهما لا بهتمعاف ك لا يرتفعاف ،فابؼانع من ابعمع بتُ مدلوؿ النقل ك العقل
 ل يعلم ببديهة عقلو أنو لا بيكنوػػػػػػػػػػػػػػػػػػالعاق:" قاؿ الرازم ،فوجب ابؼصتَ إلى أحدبنا دكف ابعمع بينهما

  (3)".النقيضتُ كلا بيكنو ابعمع بينهما ابػركج عن

 لتقرير الدقدمة الثانية: رد العقل و النقل و هو محا/2
العاقل يعلم :" فلا بد من احدبنا قاؿ الرازم ،فيمتنع ارتفاع النقيضتُ ،ك ىي نقيض ابؼقدمة الأكلى

  (4)".النقيضتُ كلا بيكنو ابعمع بينهما ببديهة عقلو أنو لا بيكنو ابػركج عن

 (5)".الأصل عدـ التناقض على العقلاءك قاؿ:" 
 /تقرير الدقدمة الثالثة بتقديم السمع و هو محال3

 بأف دليل السمع من قبيل الظنيات ،ك استدؿ الرازم على استحالة تقدنً السمع على دليل العقل
 مبنية على أصوؿكإبما قلنا: إف الدلازل اللفظية لا تفيد اليقتُ، لأف الدلازل اللفظية قاؿ الرازم:" 

                                                           

 3/73 ابؼصدر نفسو (1)
 220ص  أساس التقديس (2)
 5/99.100المحصوؿ  (3)
 5/99.100 ابؼصدر نفسو (4)
 2/332المحصوؿ  (5)
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 (1)".كلها ظنية كابؼبتٍ على الظتٍ ظتٍ
 (2)".ةبؼسألة ابػمسوف دلالة الألفاظ على معانيها ظنياك قاؿ أيضا:" 

ليل دكلها ترد على ال (3)يرجع إلى عرر احتمالات ،ك السبب في ظنية الدليل النقلي عند الرازم
لأنها موقوفة على نقل اللغات، كنقل ك ىي ابؼذكورة في مثل قولو: " ،النقلي فتضعف حجيتو

كالتصريفات، مع أف أكؿ أحواؿ تلك الناقلتُ أنهم كانوا آحادا كركاية الآحاد لا تفيد إلا الاعرابات 
الظن، كأيضا فتلك الدلازل موقوفة على عدـ الاشتًاؾ، كعدـ المجاز، كعدـ النقل، كعدـ الإبصاؿ، 

 بتقدير حصولو بهب صرؼ اللفظ إلى المجاز، كلا شككعدـ التخصيص، كعدـ ابؼعارض العقلي، فإف 
 (4)"أف اعتقاد ىذه ابؼقدمات ظن بؿض، كابؼوقوؼ على الظن أكلى أف يكوف ظنا، كالله أعلم.

كنقل النحو  ،كإبما قلنا إنو مبتٍ على مقدمات ظنية لأنو مبتٍ على نقل اللغاتك في مثل قولو أيضا :"
كالناسخ  ،كالتقدنً كالتأختَ ،كالتخصيص ،كالاضمار ،كالنقل ،كالمجاز ،كعدـ الاشتًاؾ ،كالتصريف
 (5)".ككل ذلك أمور ظنية ،كابؼعارض

                                                           

 2/298تفستَ الرازم  (1)
 1/41 ابؼصدر نفسو (2)
ذكر الرازم ربضو الله في المحصوؿ تسع احتمالات ترد على الدليل النقلي ك جعلها في بؿصل أفكار ابؼتقدمتُ ك ابؼتأخرين  (3)

اليقتُ الا عند تيقن أمور عررة  : عصمة ركاة مفردات تلك الألفاظ , كاعرابها كتصريفها , يفيد  لا اللفظيالدليل  :" عررة فقاؿ
كالتأختَ كالتقدنً , كالنسخ, كعدـ  , كعدـ الاشتًاؾ , كالمجاز , كالنقل , كالتخصيص بالأشخاص كالأزمنة , كعدـ الاضمار

 , النقل فيالعقل , ابؼستلزـ للقدح  فيعقل , يقتضى القدح اذ ترجيح النقل على ال , الذل لو كاف لرجح عليو العقليابؼعارض 
ينظر بؿصل أفكار ابؼتقدمتُ ك ابؼتأخرين فلم يذكر في المحصوؿ عصمة  " .لافتقاره اليو  كاذا كاف ابؼنتج ظنيا فما بالك بالنتيجة 

آخر:  -كتاب الأربعتُ للرازم  –الأربعتُ قاؿ الأصفهاني في شرحو على المحصوؿ بعد أف ذكر الاحتمالات التسعة: "كزاد في الركاة 
كىو عدـ ابؼعارض الظتٍ، كذلك لأنو بتقدير كجوده لا بد من العود إلى التًاجيح الظنية كذلك لا يفيد إلا الظن كابغق أف المجموع 

اؿ السلامة ك جعلت احتم ثانيا ك جعلتو عصمة الركاةك قد أكردت احتماؿ  3/976عررة " الكاشف: القسم الثاني في اللغات
 من ابؼعارض العقلي أخرىا لأف الرازم بتٌ قانونو عليو ك الله ابؼوفق.

 1/42.41تفستَ الرازم  (4)
 406.390/ 1المحصوؿ (5)
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قواؿ التي ذكرىا الرازم في بصعا بتُ الأ ،ف جعلناىا عررة لا تسعةأبعد  ،ك ترتيب ىذه الظنوف كالآتي
 عد الظنوف الواردة على الدليل النقلي:

 النحو ك التصريف. اللغات ك نقل لالظن الأكؿ: نق

 الظن الثاني: عصمة الركاة ك ىو غتَ مذكور في ترتيب المحصوؿ.

 الظن الثالث: عدـ الاشتًاؾ.

 الظن الرابع: عدـ المجاز. 

 الظن ابػامس: عدـ النقل.

 الظن السادس: الإضمار.

 الظن السابع: التخصيص.

 الظن الثامن: التقدنً ك التأختَ.

 الظن التاسع: النسخ.

 عاشر: ابؼعارض العقلي.الظن ال

 ك فيما يلي تفصيلها:
 الفرع الخامس: الظنون الواردة على الدليل السمعي و مناقشتها

 نقل اللغات و نقل النحو و التصريف :الظن الاول
 أولا : نقل اللغات

ىو احتماؿ نقل اللغات قاؿ  ،أكؿ احتماؿ يرد على النص السمعي ابؼركب من حركؼ ك كلمات
ك قاؿ في المحصوؿ:"  (1)".كإبما قلنا إنها مبنية على أصوؿ ظنية، لأنها مبنية على نقل اللغات الرازم:"

 كإبما قلنا إنو مبتٍ على مقدمات ظنية لأنو مبتٍ على نقل ،فالاستدلاؿ بابػطاب لا يفيد إلا الظن
                                                           

 2/298تفستَ الرازم  (1)
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 (1)".اللغات

بحيث يصل اللفظ بدعناه  ،أف ينقل ابعمع عن ابعمع اللفظ مفيدا بؼعناه :ك ابؼعتٌ من نقل اللغات
ك مع أف ىذا الطريق موصل إلى قطعية نسبة ابؼعتٌ  ،إلى غاية كركد الدليل السمعي ،جيلا بعد جيل

فجعل من دلالة اللفظ على  ،إلا أف الرازم أكرد العديد من الاعتًاضات على ىذا النقل ،للفظ ابؼراد
فلأف  ،أما بياف أف نقل اللغات ظتٍ"ككجو عدـ قطعية النقل ما ذكره الرازم بقولو  ،معناه دلالة ظنية

فنقلهم لا يفيد إلا  ،كأبصع العقلاء على أنهم ما كانوا بحيث يقطع بعصمتهم ،ابؼرجع فيو إلى أزمة اللغة
 (2)".الظن كبساـ الكلاـ في ىذا ابؼقاـ قد تقدـ

ك ىذه العصمة منتفية في حق  ،اللغة ةيظهر أنو يرتًط العصمة في نقل ،فمن خلاؿ كلاـ الرازم
فقد يكوف اللفظ الوارد  ،فكانت بذلك اللغات ابؼنقولة إلينا مظنونة لاحتماؿ الكذب في نقلها ،النقلة

لاحتماؿ أف يكوف ابؼعتٌ ابغقيقي للفظ  ،في ابغديث أك القرآف غتَ مراد بو معناه الرازع عند الناس
الظن الرابع أنو لا بد فيحصل النقل حينها قاؿ الرازم:" ،ساقطا من جراء عدـ عدالة ك عصمة النقلة 

كاف ابؼراد   ،أك العرؼ نقلو من معناه اللغوم إلى معتٌ آخر فإف بتقدير أف يقاؿ الررع ،من عدـ النقل
.                                                                  (3)".ىو ابؼنقوؿ إليو لا ذلك الأصل

ف يكوف أف السبيل إلى ذلك إما أ ،ك دلالة اللفظ على معناه ،ك قد ذكر الرازم في مسألة نقل اللغة
كرد بصلة من الاعتًاضات على التواتر ك بصلة من الاعتًاضات على الآحاد ك أك ،التواتر أك الآحاد 

 الي:ىي كالت

 :الاعتًاضات الواردة على التواتر
ك مع  ،فإف الناس بىتلفوف فيو اختلفا كبتَا في برديد معناه ،/ أف ما كاف سبيلو التواتر من الألفاظ1

أحدىا أنا بقد الناس بـتلفتُ في قاؿ الرازم:" ،ىذا الاختلاؼ لا بيكن ابعزـ بدلالة اللفظ على معناه

                                                           

 1/390المحصوؿ  (1)
 1/391 ابؼصدر نفسو (2)
 1/405 صدر نفسوابؼ (3)
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اختلافا لا بيكن القطع فيو بدا ىو  ،الألفاظ دكرانا على ألسنة ابؼسلمتُمعاني الألفاظ التي ىي أكثر 
كالذين جعلوىا عربية اختلفوا ،كلفظة الله تعالى فإف بعضهم زعم أنها ليست عربية بل سريانية ،ابغق 

في أنها من الأبظاء ابؼرتقة أك بؼوضوعة كالقازلوف بالاشتقاؽ اختلفوا اختلافا شديدا ككذا القازلوف 
علم أنها ،كمن تأمل أدلتهم في تعيتُ مدلوؿ ىذه اللفظة ،كونو موضوعا اختلفوا أيضا اختلافا كبتَا ب

 (1)".متعارضة كأف شيئا منها لا يفيد الظن الغالب فضلا عن اليقتُ

ك ابغقيقة أف ىذا الاستدلاؿ من الرازم لا  ،ك مثل أيضا بالصلاة ك الزكاة ك الإبياف ك الكفر ك غتَىا
نهم اختلفوا أفالرازم ذكر  ،فإف ما ذكره الرازم من ابغجة ليس دليلا على عتُ ابؼسألة ،بىفى ضعفو

 ،ك ىذا لا مدخل لو في ابؼعتٌ ،ف تكوف عربية أـ سريانيةأفي ابؼعتٌ ثم ذكر بؾموعة من الاعتًاضات ك
 عربي لا يضر ابؼعتٌ في شيء.ـ غتَ أفإف كوف أصل الكلمة عربي 

كإذا كاف ابغاؿ في ىذه الألفاظ فقاؿ:" ػػ،ثم عمم الرازم ما ذكره على الألفاظ ابؼتقدمة لسازر الألفاظ
فما ظنك بسازر الألفاظ كإذا كاف   ،كابغاجة إلى استعمابؽا ماسة جدا كذلك ،التي ىي أشهر الألفاظ

 (2)".ةعذر كذلك ظهر أف دعول التواتر في اللغة كالنحو مت

في  كبسبب الاختلاؼ في أصلها أ ،دلالتها على ابؼعتٌ ظنية، فالرازم يرك في أف بصيع الألفاظ 
 اشتقاقها ك غتَ ذلك من متعلقات الألفاظ. 

ذكره الرازم ك ىو مع التسليم  ،ك الاعتًاض السابق على التفرقة بتُ ابؼعتٌ ك ما تعلق باللفظ
 ،ما ذكرتو أنا نعلم إطلاؽ لفظ الله على الإلو سبحانو كتعالى حاصلنقضو بطريق أخرل فقاؿ:" (3)بو

أك كونو  ،من غتَ أف نعلم أف مسمى ىذا الاسم ذاتو أك كونو معبودا أك كونو قادرا على الاختًاع
إلى غتَ ذلك من ابؼعاني ابؼذكورة بؽذا اللفظ  ،دراكوإملجأ ابػلق أك كونو بحيث تتحتَ العقوؿ في 

                                                           

 1/204 المحصوؿ (1)
 1/205 ابؼصدر نفسو (2)
إف قلت ىب إنو لا بيكن دعول التواتر في معاني ىذه الألفاظ على سبيل التفصيل كلكنا نعلم معانيها في قاؿ الرازم:"  (3)

افلو علي سبحانو كتعالى كاف كنا لا نعلم أف مسمى ىذا اللفظ أىو الذات أـ ابؼعبودية أـ  ابعملة فنعلم أنهم يطلقوف لفظ الله على
 1/206" المحصوؿ ر الألفاظالقادرية ككذا القوؿ في ساز
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القطع بدسماه كاذا كاف الأمر كذلك في ىذه اللفظة مع غاية شهرتها كنهاية ابغاجة كذلك يفيد نفي 
 (1)".إلى معرفتها كاف الاحتماؿ فيما عداىا أظهر

بل ما ذكره الرازم أيضا من  ،نو غتَ مطابق للاعتًاضأكجد  ،ك من تأمل رد الرازم على الاعتًاض
و القادر على الاختًاع أك ىو ابػالق أك ىو ما فكوف لفظ ابعلالة ىل ى ،ابؼتعلقات ابػارجية للفظ
ك  ،بل ىو ذكر لصفات ىذا اللفظ ،ليس خلافا في معتٌ لفظ ابعلالة ،برتَت العقوؿ في إدراكو

 ك ىي من مقتضياتو. ،بظاء كابػالق ك الرازؽ كصفا للفظ ابعلالةلذلك كانت سازر الأ

بؼا علمناه من اختلاؼ الناس ك كثرة أقاكيلهم  موىم بعض الريء ،ك بسثيل الرازم ربضو الله بهذا اللفظ
 ،فقد خاض فيو اللغويوف ك الفلاسفة ك ابؼتكلموف من الطوازف التي لا برصى عددا ،على ىذا اللفظ

ك لو ذكر الرازم  ،فظ موىم بعض الريءلفمحاكلة الاستدلاؿ بهذا ال ،ك لكل منهم شأف فيما ذكر
 الصوـ بؼا كاف بشة اعتًاض ك لا ما ذكره من التخربهات.ك أ غتَ ىذا اللفظ كالزكاة ربضو الله

فقد قاؿ في  ،فما ذكره في التفستَ ينقض ما ذكره في المحصوؿ ،ثم إف الرازم ربضو الله كقع في التناقض
كابغق أف كركد شأف لفظ ابعلالة الذم نقل ابػلف حولو في المحصوؿ ك غتَه من الألفاظ ما نصو:" 

ذه ابؼوارد معلوـ بالتواتر، فأما ماىياتها كاعتباراتها فهي التي اختلفوا فيها، ىذه الألفاظ في أصوؿ ى
 (2)"كذلك لا يقدح في حصوؿ التواتر في الأصل.

فابػلاؼ في ابؼاىية ك الاعتبارات ك ذلك  ،فما ذكره الرازم في المحصوؿ رد عليو ىو نفسو في التفستَ
 لا يقدح في حصوؿ التواتر.

فهب  ،ف من شرط التواتر استواء الطرفتُ كالواسطةإعلى التواتر ىو قوؿ الرازم: "/ الاعتًاض الثاني 2
فكيف نعلم  ،أنا علمنا حصوؿ شرازط التواتر في حفاظ اللغة كالنحو كالتصريف في زماننا ىذا

  (3) ".حصوبؽا في سازر الأزماف

                                                           

 1/206المحصوؿ  (1)
 1/41تفستَ الرازم  (2)
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أخبركنا أف الذين أخبركىم بهذه اللغات كانوا  ،فإف قيل أف ذلك بوصل بأف الذين شاىدناىم
ك ىو معتٌ  ،ك ىذا لا شك أنو الواقع في نقل الأخبار ك غتَىا ،موصوفتُ بالصفات ابؼعتبرة في التواتر

غتَ صحيح لأف كل كاحد منا حتُ بظع لغة بـصوصة من  التواتر فالرازم نقض ىذا ابؼسلك بقولو :"
حتى  ،فإنو لم يسمع منو أنو بظع من أىل التواتر كأف الذين ابظعوا كل كاحد من مسمعيو ،نسافإ

 (1)".بظعوىا أيضا من أىل التواتر إلى أف يتصل ذلك بزماف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم

لأف ابؼستمع بؼعتٌ لفظ لا ينبغي على من أبظعو  ،ك ما اعتًض بو الرازم ليس في مقاـ ما استدؿ بو
ك لو حصل  ،لأف ذلك من العي في الكلاـ ،خذه بفن توافرت فيهم شركط التواترأنو أأف يسمعو إياه 

ف بىبرنا عمن أفلو اشتًط على كل ناقل لفظ  ،للزـ التسلسل إلى أكؿ ناطق بتلك اللغة ك ىو متعذر
 للزـ ذلك في كل النقلة ك ىذا بؿاؿ لا قازل بو. ،نقلو

 الألفاظ لو لم تكن موضوعة بؽذه ابؼعاني ثم كضعها كاضع بؽذهف ىذه بأ ،ف ذلك بوصلإك إف قيل 
 فإنو لا حاجة لنقل ابؼعاني لأف (2)فإف ذلك بفا تتوفر الدكاعي على نقلو ،ذلك كلعرؼ شتهرلا ،ابؼعاني

فلو نقل معتٌ لفظ لغتَه من  ،غت من الكثرة مبلغا لا بويل حصوؿ كل معتٌ على لفظلالألفاظ ب 
فلأف ذلك الاشتهار إبما بهب في  تًض الرازم أيضا على ىذا ابؼسلك بقولو:"ك اع ،لفاظ لظهرالأ

 ،ككضع اللفظة ابؼعينة بإزاء ابؼعتٌ ابؼعتُ ليس من الأمور العظيمة التي بهب اشهارىا ،الأمور العظيمة
عرابات إ ك ،كأما ثانيا فلأف ذلك ينتقض بدا أنا نرل أكثر العرب في زماننا ىذا يتكلموف بألفاظ بـتلة

 (3)".كلا زماف كضعها ،فاسدة مع أنا لا نعلم كاضع تلك الألفاظ ابؼختلة

فلا يسلم أف تغتَ معتٌ لفظ ك إسناده إلى  ،ك ىذا الاعتًاض من الرازم على تغتَ النقل غتَ متوجو
ك الدليل على ذلك  ،مور العظيمة ابؼرتهرةبل ىو من الأ ،مور العظيمة ابؼرتهرةلفظ آخر ليس من الأ

لو استعملو لأنكر عليو كل مستمع ذلك  ،ف كل مستعمل لفظ في غتَ معناه مع اشتهار ذلك ابؼعتٌأ
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فقصد  "كقف"ف شخصا أراد أف يغتَ معتٌ كلمة " اضطجع" إلى كلمة أفلو  ،عند كل استعماؿ لو
لأنكر عليو كل مستمع ذلك ككصفوه بابعنوف ك  ،ك بالوقوؼ الاضطجاع ،بالاضطجاع الوقوؼ

ك إف نقل فباعتبارات ك ىي مذكورة في المجاز ك  ،ابؼعتٌ بفا لا تدعوا إليو حاجة لثم إف نق ،ابعهل
حتى يركب العقل مقدمتتُ يستنبط من خلابؽما  ،لذلك اشتًط في المجاز ابؼفهم كجود القرينة الصارفة

 .ابؼسلك فتبتُ بذلك ضعف اعتًاض الرازم على ىذا  ،فظ موضوع لغتَ معناه ابؼوضوع لولأف ىذا ال
صلا ترد ألعلمنا بأنها بـتلة ك أف بؽا  ،فلا يضر في معتٌ اللفظ أبدا ،ك أما ابغديث بالألفاظ ابؼختلة

راد اف ينظم كلاما أك لذلك فإف من  ،من بردث بها لا يغتَ من معناىا ابغقيقي شيئا ثك برد ،إليو
ك إلا عاب عليو أىل  ،لاضطرارفإنو يرجع إلى أصل اللغة لبداىة ا ،ك ينرئ رسالة أك ينرد قصيدةأ

 الصنعة ذلك.
 الاعتًاضات الواردة على الآحاد:

الأخبار مبنية على معرفة  كمعرفة القرآف ك ،أحدىا أف ركاية الآحاد لا تفيد إلا الظن / قاؿ الرازم:"1
 من مدلولات ءبريفوجب أف لا بوصل القطع  ،اللغة كالنحو كالتصريف كابؼبتٍ على ابؼظنوف مظنوف

 (1)".بصاعخبار كذلك خلاؼ الإالأ القرآف ك
يركل عليو أف مدلولات ألفاظ الكتاب  ك السنة على معناىا  ،ك ىذا الاعتًاض الذم ذكره الرازم

ك ابغقيقة  ،لأف الإبصاع قازم على أف الفاظ القرآف دالة على معانيها ،ك ذلك خلاؼ الإبصاع ،ظنية
ك قد  ،بالإبصاع لكاف دليلو على ظنيتها جار بؾرل القطع عندهف الرازم في ىذه ابؼسألة لو لم يسبق أ

لفاظ ابؼرهورة التي لا نها من قبيل الأأاستدرؾ الرازم ذلك بتخريج حجة ألفاظ القرآف ك السنة على 
 تتغتَ معانيها كالسماء ك الأرض كما سيأتي ذكره.

كىؤلاء الركاة بؾرحوف فإف  ،قدحركاية الآحاد لا تفيد الظن إلا إذا سلمت عن القاؿ الرازم:"   /2
أما كتاب سيبويو فقدح  ،بيانو أف أجل الكتب ابؼصنفة في النحو كاللغة كتاب سيبويو ككتاب العتُ

 كأيضا فابؼبرد عمر كاف من أجل البصريتُ كىو قد أكرد ،الكوفيتُ فيو كفي صاحبو أظهر من الرمس
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 (1)" .مهور من أىل اللغة على القدح فيوأما كتاب العتُ فقد أطبق ابع ك ،كتابا في القدح فيو

 ،ليس قدحا في معاني الألفاظ،ك ابعواب عن ذلك أف القدح في ما ذكره الرازم من كتب النحويتُ 
ك  ،ك بكن إبما نبحث عن ابؼعتٌ لا غتَ ،ك ابػلاؼ في أصلهاأبل ىو قدح في اعراباتها أك اشتقاقها 

فالعبرة بالغالب لا  ،ك ىو بالنظر إلى ما فيها من الصحة يكاد ينعدـ ،قدح من قدح فيها مسلم
فلا جرـ أف يكوف لكل كاتب كتاب  ،ثم إف القدح ك النقد من خصازص الإنساف ك صفاتو ،بالنادر

صوليتُ عدـ إقامة الدلالة على خبر الواحد في اللغة فقاؿ ك قد أنكر الرازم على الأ قدح إلا القرآف.
كلم يقيموا الدلالة  ،الأصوليتُ أنهم أقاموا الدلالة على أف خبر الواحد حجة في الررعكالعجب من :"

 (2)".ككاف ىذا أكلى لأف اثبات اللغة كالأصل للتمسك بخبر الواحد ،على ذلك في اللغة
يستحيل تصوره فكيف  ،ك ما ذكره الرازم من كجوب إقامة الدلازل على خبر الواحد في اللغة

ىل الأرض على التثبت أك لو اجتمع  ،ريد الرركع فيو فمن أين نبدأأك لو  ،ل عليوبتصديقو ك العم
 حادا بؼا كجدكا إلى ذلك سبيلا.آك أفي كل لفظة ك إقامة الدلازل على نقلها تواترا 

 مناقشة الرازي في نقل اللغات:
أم أف الألفاظ نسبتها إلى ما  ،إف تركيك الرازم ربضو الله في أف دلالة اللفظ على معناه دلالة ظنية

 كىى طرؽأف نقلة اللغة غتَ معصومتُ من ػأبالتعويل على ،تدؿ عليو من ابؼعاني نسبة غتَ يقينية 
 الاستدلاؿ بؼا يلي:

ك بتُ ما ىو عارض عليها من  ،/ لا بد من التفرقة بتُ أصل الكلمة ك معناىا ك ما ىو من ذاتيتها1
فإف ابغديث عنو يتعلق باعتبارين  "الله:"مثاؿ ذلك لفظ ابعلالة  ،اختلافات النحويتُ ك البلاغيتُ

ك إف عبر بعضهم عن ذلك بابػالق فلا  -اعتبار ابؼعتٌ ك ىو دلالة اللفظ على ابؼعبود  :الأكؿ منهما
ىو ما تعلق بدا ىو  :ك الثاني منهما –يعتٍ أف معناه كذلك بل إبما ذلك قصور في فهم ابؼستمع 

 ـ سريانيةأك ابػلاؼ في كونها عربية  ،ـ مرتقةأكابػلاؼ في كونها جامدة   ،خارج عن مدلوؿ اللفظ
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 درؾ الفرؽ بتُ الاعتبارين زاؿ عليو الإشكاؿ بتوفيق من الله.أك غتَ ذلك ك من 
لأف الغرض من اللغة  ،/ العلم بدراد ابؼتكلم من كلامو أمر معلوـ عند ابؼتكلم ك ابؼستمع بالاضطرار2

 ،ك من بشة فإف ابؼخاطب بغتَ لغتو لا ينكر منها إلا عدـ فهمو للمعتٌ ،ىو الإفهاـ ك توصيل ابؼعتٌ
حتى لو كاف ابؼعتٌ الذم أفهم إياه خاطئا  ،فلو تبتُ لو ابؼعتٌ لعمل بو من غتَ احتياج إلى نقل

تعلق باللفظ من حيث دلالتو كتعلق العلة ك عليو فإف ال ،فابؼقصد من الكلاـ برمتو ىو إيصاؿ ابؼعاني
أف العلم بدراد ابؼتكلم من عادتو كحالو كداعيتو قاؿ ابن تيمية:"  ،بابؼعلوؿ ك ىو غتَ كارد في اللغة

مثل أكلو كشربو كلباسو كركوبو  ،كما قصده بالأفعاؿ الاختيارية،أمر معلوـ عنده بالاضطرار  ،كقصده
التي قد علم من حالو أنو يقصد بو  ،لو الدالة بقصده كاختيارهفكيف بأحوا...كغتَ ذلك من أفعالو

 (1)".فالعلم بدراده بهذه أظهر كأقول ،الإفهاـ كالبياف

ك لغة القرآف كاردة بذلك إلا القليل  ،ف أغلب ألفاظ اللغة ابؼنقولة إلينا من قبيل الألفاظ ابؼرتهرةإ/ 3
ك لذلك فإف حتى القازلتُ بالقانوف الكلي لتعارض ،ك ىو بالنظر إلى كثرة الألفاظ يكاد ينعدـ  ،منها

ك منهم ابعويتٍ إذ   ،ف الألفاظ غتَت عن معانيهالا يقولوف بأ ،العقل مع النقل من غتَ الرازم
من غتَ برريف كنقل  ،كأما الأبظاء اللغوية فهي ابعارية على ما كانت عليو في أصل الوضعيقوؿ:" 

 (2)"كىي الأغلب من ألفاظ صاحب الررازع.

عند إيراده للربو الواردة على نقل اللغة تواترا اك آحادا كما  ،ك حتى الرازم ربضو الله ذكر في المحصوؿ
اللغة كالنحو على قسمتُ أحدبنا ابؼتداكؿ ذكر أف اللغة ك النحو على قسمتُ فقاؿ:"  ،سبق بيانو

فإننا بقد  ،كالعلم الضركرم حاصل بأنها في الأزمنة ابؼاضية كانت موضوعة بؽذه ابؼعاني ،ابؼرهور
 ،أنفسنا جازمة بأف لفظ السماء كالأرض كانتا مستعملتتُ في زماف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم في ىذين ابؼسميتُ

 التي لا تستحق ،كبقد الركوؾ التي ذكركىا جارية بؾرل شبو السوفسطازية القادحة في المحسوسات
 (3)".ثانيهما الألفاظ الغريبة كالطريق إلى معرفتها الآحاد ابعواب ك 
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ىذا فنقوؿ أكثر ألفاظ القرآف كبكوه  عرفت اثم قرر أف ألفاظ القرآف ك السنة من ابؼرهور فقاؿ: "إذ
كما كاف كذلك  ،قامت ابغجة بو كأما القسم الثاني فقليل جدا فلا جرـ ،كتصريفو من القسم الأكؿ

 (1)".فإنا لا نتمسك بو في ابؼسازل القطعية كنتمسك بو في الظنيات
فمن بظع كلامو من الصحابة فقد فهم  ،ف ابؼبلغ بؼعاني الألفاظ الواردة من الررع ىو النبي صلى الله عليه وسلمإ/  4

 يا قاؿ ابن تيمية:ك من لم يسمع كلامو فقد نقل إليو نقلا يقين ،لأف الكلاـ كضع للإفهاـ،مراده 
الناس مع الرسوؿ صلى الله عليه وسلم إما شاىد لو قد بظع كلامو كإما غازب بلغو كلامو فابؼراىدكف لو قد بتُ بؽم "

مراده مع القوؿ بتعيتُ ما أراده فلما أمرىم بالصلاة كالزكاة كالصياـ كابغج بتُ بؽم مسمى ىذه الألفاظ 
كنقلوا ذلك إلى من بعدىم  ...لاـ غتَه كلم بووجهم في ذلك إلى أف يعرفوا مسمى ىذه الألفاظ من ك

 (2)".نقلا يفيد اليقتُ

ك لذلك حكى القرآف قصص الأمم  ،ىم من العلم باللفظ ذاتوأ ،/ العلم بابؼعتٌ الذم يريده ابؼتكلم5
علم ابؼخاطبتُ بابؼعتٌ الذم أراده ابؼتكلم أىم  حد منهم قاؿ ابن تيمية:"أالسابقة ك لم ينقل لفظ 

بلفظو كبؽذا إبما يبحثوف عن ذلك كىو الذم ينقلونو عنو كيبلغونو عنو فإف الله تعالى  عندىم من العلم
 ...قد حكى عن الأمم ابؼتقدمتُ من الأنبياء كأتباعهم كتكذيبهم أقوالان كثتَة كلم ينقل لفظ أحد منهم 

 (3)" .إذ كاف ابؼقصود ىو معاني ألفاظهم لا نفس الألفاظ

لفاظ على معانيها مبتٍ على تركيك الرازم في دلالة الأ، قانونو الكلي ما قرره الرازم ربضو الله في
ك ما سبق ذكره  ،ك ما ذلك إلا قدح في بصيع طرؽ النقل حتى لا تبقى للفظ حجة ،تواترا ك آحادا

ك قد ذكر أحد كجوه تناقض الرازم ابن تيمية فإنو نقل عن الرازم  ،يبتُ تناقض الرازم في استدلالو
ك ىنا شكك في نسبة  ،ك جعل النص ما لا بوتمل غتَه من ابؼعاني ،لى ظاىر ك نصإلفاظ تقسيم الأ

الوجو السادس أنك قد قدمت أف المحكم نوعاف نص كظاىر  "لفاظ قاؿ ابن تيمية: ابؼعاني بعميع الأ
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كأف النص ما يكوف موضوعان بؼعتٌ لا بوتمل غتَه كىنا قد جعلت الألفاظ ليس فيها شيء من ذلك 
ما من لفظ إلا كبوتمل معتٌ آخر كأف نفي ابؼعتٌ الآخر لا يكوف إلا ظنا فغايتها أف تكوف ظاىرة بل 

فإف قلت النص ما ظن أنو لا بوتمل إلا معتٌ كالظاىر ما بوتمل معنيتُ كظن رجحاف أحدبنا فيقاؿ 
ىذا مناقض لك كىذا كلو لا بهوز عندؾ التمسك بو في ىذه ابؼسازل فلا يكوف بؿكمان بل مترابهان ك 

 (1)".بقولك كلإبصاع الأمة
ف دلالة اللفظ على أكلو سلمنا ما قالو الرازم من  ،ككذلك عدـ كجاىة ما ذكره من الاعتًاضات

 ؟ين نعرؼ ابؼعاني الأصلية من ابػطابأفمن  ،معناه ظنية
ك توقف اللغة  ،ك ىو توقف إثبات ابؼعتٌ على اللغة ،ك ابعواب أنو لا سبيل إلى ذلك لوجود الدكر 

لكاف ذلك تكليفا بالمحاؿ  ،ثم لو كلف ابؼكلف كجوب العمل بدا لم يعلم معناه ،على ابؼعتٌ ك ىو بؿاؿ
 فثبت بذلك بطلاف بسسك الرازم بهذا ابؼسلك ك الله أعلم. ،كىو بفتنع عند الرازم ك غتَه

 ثانيا/ نقل النحو و التصريف
بنية على أصوؿ ظنية، لأنها مبنية على نقل اللغات كنقل النحو كإبما قلنا إنها مقاؿ الرازم ربضو الله:" 

 (2)".كالتصريف، كركاة ىذه الأشياء لا يعلم بلوغهم إلى حد التواتر، فكانت ركايتهم مظنونة

ىو عتُ الاعتًاض على نقل اللغات من كوف  ،كرده الرازم على النحو ك التصريفأك الاعتًاض الذم 
أما في زمن الوحي فذكر الرازم أف الصحابة رضي الله عنهم عجزكا  ،النقلة لم يبلغوا مبلغ التواتر فركاياتهم مظنونة

فالصحابة مع شدة فقاؿ:"  ،كالأذاف ك الإقامة فكيف بالنحو ك الإعراب  ،عن ضبط ابؼراىد ابؼتكرر
عجزكا عن ضبط الأمور التي شاىدكىا في كل يوـ  ،جتهادىم في ضبط أحوالوعنايتهم بأمر الدين كا

ذا كاف الأمر في ىذه إف ،كابعهر بالقراءة كرفع اليدين ،بطس مرات كىو كوف الإقامة فرادل أك مثناة
كمع ما أنو لم  ،فما ظنك باللغات ككيفية الاعرابات مع قلة كقعها في القلوب ،الأشياء الظاىرة كذلك

 (3)".إلا بعد انقراض عصر الصحابة كالتابعتُ ،كتدكينها بؿصل بتحصيلها يرتغل

                                                           

 8/451 بياف تلبيس ابعهمية (1)
 2/298تفستَ الرازم  (2)
 1/214المحصوؿ  (3)



 قانون الرازي في تعارض العقل و النقل
 

 
364 

 ك كجوه الاستدلاؿ التي ذكرىا الرازم في المحصوؿ ىي:
ك ركاية الآحاد تفيد الظن  ،/ ابؼرجع في إثبات النحو ك الصرؼ أشعار ابؼتقدمتُ ك قد ركاىا الآحاد1

إلا أف التمسك بتلك ،ثباتهما إلى أشعار ابؼتقدمتُ إكأما النحو كالتصريف فابؼرجع في قاؿ الرازم:"
احدابنا أف ىذه الأشعار ركاىا الآحاد كركاية الآحاد لا تفيد إلا  ،الأشعار مبتٍ على مقدمتتُ ظنيتتُ

 (1)".الظن

 ،ك ابؼرسل لا بوتج بو في  حديث رسوؿ الله فكيف بالأشعار ،شعار مرسلة/ ركاية من ركل تلك الأ2
كابؼرسل غتَ مقبوؿ عند الأكثرين إذا   ،يضا إف الذين رككىا ركايتهم مرسلة لا مسندةكأقاؿ الرازم:"

فكيف اذا كاف خبر عن شخص لا يؤبو لو كلا ،كاف خبرا عن رسوؿ الله صلى الله عليو كألو كسلم 
 (2)".يلتفت إليو

 قاؿ الرازم:" ،ك مع كقوع الاحتماؿ ينتقض القطع ،/ إمكاف كقوع اللحن في الرعر ابؼستدؿ بو3
أقصى ما في  ،لكن لم قلت إف ذلك الراعر لا يلحن ،ىب أنو صح ىذا الرعر عن ىذا الراعر

 (3)".لكن العربي قد يلحن في العربية كما أف الفارسي قد يلحن كثتَا في الفارسية ،الباب أنو عربي

كالذم يؤيد منها قولو:" ك  ،ثم ذكر الرازم الكثتَ من النماذج لوقوع اللحن في اللغة عند أىل الرعر
ذا كانوا إك  ،امرئ القيس كطرفة كلبيدمثل  ،ىذا الاحتماؿ أف الأدباء بغنوا أكابر شعراء ابعاىلية

 (4)".فكيف بهوز التعويل في تصحيح الألفاظ كاعرابها في قوبؽم ،معتًفتُ بأنهم قد بغنوا
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 1/391 ابؼصدر نفسو (2)
 1/391 ابؼصدر نفسو (3)
ذكر القاضي أبو ابغسن على بن عبد العزيز ابعرجاني في مثلة التي ذكرىا الرازم ما كقع فيو امرئ القيس قاؿ الرازم:" ك من الأ (4)

 :الكتاب الذم صنفو في الوساطة بتُ ابؼتنبي كخصومو أف امرأ القيس أخطأ في قولو
  من كاف من كندة أك كازل ...يا راكبا بلغ اخواننا  

 في قولو  ك .فنصب بلغ
 إبشا من الله كلا كاغل  ...فاليوـ اشرب غتَ مستحقب 
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فليس  ،ن لكنها تقدح في اليقتُفإنها ك إف لم تقدح في الظ ،/ أخطاء النحويتُ ك إف كانت نادرة4
كالنادر لا  ،أقصى ما في الباب أف يقاؿ ىذه الأغلاط نادرةابؼختلف فيو كابؼتفق عليو قاؿ الرازم:" 

لقياـ الاحتماؿ في كل  ،لكن لا شك أنو يقدح في اليقتُ ،عبرة بو لكنا نقوؿ النادر لا يقدح في الظن
فثبت أف ابؼقصد الأقصى في صحة  ،ذلك اللحن النادرالاعرابات أنو من  كاحد من تلك الألفاظ ك

 (1)".اللغة كالنحو كالتصريف الظن

 مناقشة الرازي في النحو و التصريف:
ك ذلك بأنو جعل ألفاظ  ،/لقد كقع الرازم ربضو الله في التناقض في مسألة نقل النحو ك التصريف1

ها على ما ىو النحو ك التصريف في غتَ مفيدة لنحوىا ك تصريف ،القرآف ك السنة في ىذا ابؼوضع
ق ذكر أف النحو ك التصريف ،ثم إنو عند حديثو عن بصلة ما بسيز بو القرآف في كجوه إعجاز ،ابغقيقة

كسابعها: أف القرآف أصل العلوـ كلها فعلم الكلاـ كلو في القرآف، كعلم الفقو  يأخذ من القرآف فقاؿ:" 
الفقو. كعلم النحو كاللغة، كعلم الزىد في الدنيا كأخبار كلو مأخوذ من القرآف، ككذا علم أصوؿ 

علم أف القرآف قد بلغ « كتابنا في دلازل الإعجاز»الآخرة، كاستعماؿ مكارـ الأخلاؽ، كمن تأمل 
 (2)".في بصيع كجوه الفصاحة إلى النهاية القصول

ؼ في النحو ك التصريف لم ابػلا :بأف يقاؿ ،/ يتوجو الرد على الرازم ربضو الله بدثل ابؼسلك السابق2
بل غاية ذلك اختلاؼ النحاة في بعض كجوه  ،لفاظصل في كل الأيبلغ من الكثرة مبلغا بهعل منو الأ

فإف حديثنا عن ابؼعتٌ لا  ،كثرىاأثم إف سلمنا القوؿ بوقوع الاختلاؼ في  ،الإعراب مع ترجح أحدىا
ظ ك ليس حديثا عن اللفظ في حد ذاتو النحو ك التصريف لأف ابغديث عنها حديث عما تعلق باللف

 فبطل تأثتَ ابػلاؼ فيها على معناىا.
 ف عليو الإحاطة بالنحو ك التصريف فقاؿ:"أ ،في مسألة شركط المجتهد الله/ ذكر الرازم ربضو 3

لأف شرعنا عربي فلا بيكن التوسل إليو إلا بفهم كلاـ العرب  ،كثانيهما معرفة النحو كاللغة كالتصريف

                                                                                                                                                                                     

 1/392 " المحصوؿ:فسكن أشرب
 1/404ابؼصدر نفسو  (1)
 2/348تفستَ الرازم  (2)
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ك السؤاؿ ابؼتوجو على الرازم أف يقاؿ ما فازدة برصيل  (1)".يتم الواجب إلا بو فهو كاجب كما لا
مع ما ذكرت من الظنوف الواردة عليها؟ ك من أين سيأخذ المجتهد النحو ك  ،المجتهد للنحو ك التصريف

يفيد الظن  إذا كانت منقولة عن طريق الآحاد ك ىو لا يفيد إلا الظن؟ ك ىل الاشتغاؿ بدا ،التصريف
 كقات؟ إلا ضرب من البلادة ك تضييع الأ

ك لا تنهض  ،فحصل بذلك أف التركيكات التي ذكرىا الرازم على النحو ك الصرؼ غتَ متوجهة
صوؿ لا مع أف الرازم يعلم أف تدكين العلوـ كالفقو ك النحو ك الأ ،حجة في القدح في مسلك نقلها

 اعلم. بد أف يكوف متأخرا عن زمن نرأتها ك الله

قياسا على عدـ  ،/ ما ذكره الرازم ربضو الله عن الصحابة من عدـ ضبطهم للنحو ك التصريفات4
لأف الوارد عن النبي صلى الله عليه وسلم ىو ابػلاؼ في  ،ضبطهم لألفاظ الأذاف ك الإقامة مع شهرتها لا يسلم

علم ألأنهم ،لنحو فغتَ مسلم ما عدـ ضبطهم لأ ،ك ىذا ابػلاؼ من قبيل ابؼستساغ ابؼرركع ،ألفاظها
بخلاؼ غتَىم من  ،الناس باللغة ك  بسكنهم من النحو ك التصريف دؿ عليو عدـ حاجتهم لغتَىم فيو

فإف فاحتاجوا إلى التدكين قاؿ ابن تيمية:"  ،فإنهم أحوج إلى العلم بالنحو ك التصريف منهم ،بعدىم
 كرسولو كغتَ ذلك، كأف ينحو الرجل بكلامو ابؼقصود بدعرفة النحو كاللغة التوصل إلى فهم كتاب الله

بكو كلاـ العرب. كالصحابة بؼا استغنوا عن النحو كاحتاج إليو من بعدىم، صار بؽم من الكلاـ في 
قوانتُ العربية ما لا يوجد مثلو للصحابة ; لنقصهم ككماؿ الصحابة، ككذلك صار بؽم من الكلاـ في 

ثلو للصحابة لأف ىذه كسازل تطلب لغتَىا، فكذلك كثتَ من أبظاء الرجاؿ كأخبارىم ما لا يوجد م
 (2)"النظر كالبحث احتاج إليو كثتَ من ابؼتأخرين، كاستغتٌ عنو الصحابة.

ك مقتضى ذلك أف  ،ك ىذا بعض من الإعجاز ،لفاظ القرآف أف تكوف أفصح الألفاظأ/ الأصل في 5
لا أف يكوف كلاـ الغتَ حاكما عليو ك ىذا  ،كلاـليكوف القرآف حاكما بالفصاحة على غتَه من ا

                                                           

 6/24المحصوؿ  (1)
 8/205منهاج السنة النبوية  (2)
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قاؿ ابن القيم تأكيدا  ،كما ذكر ىو ذلك في كجوه البلاغة التي تقدـ أحدىا،معلوـ حتى عند الرازم 
كىو  ،مأخوذة من إعرابو كتصريفو ،كقواعد الإعراب كالتصريف الصحيحة مستفادة منو بؽذا ابؼعتٌ :"

كشواىد الإعراب كابؼعاني منو  ،فهو ابغجة بؽا كالراىد ،االراىد على صحة غتَىا بفا بوتج لو به
مالم  ،حتى إف فيو من قواعد الإعراب كقواعد علم ابؼعاني كالبياف،أقول كأصح من الرواىد من غتَه 

 (1)".ترتمل عليو ضوابط النحاة كأىل علم ابؼعاني إلى الآف

لا نسلم أف اللغة كالنحو ار:" قاؿ العط ،/ لا نسلم أف النحو ك التصريف كاف بطريق الآحاد6
 (2)".لا بىفى على من لو تأمل ابالآحاد، كمكالصرؼ إبما تثبت 

 الظن الثاني/الرواة لم يبلغوا حد التواتر:
  (3)".مظنونة كركاة ىذه الأشياء لا يعلم بلوغهم إلى حد التواتر، فكانت ركايتهمقاؿ الرازم:" 

ىو عتُ اعتًاضو على  ،من أنهم لم يبلغوا حد التواتر ،اللغةك الاعتًاض الذم أكرده الرازم على نقلة 
ىذه اللغات إبما أخذت ك ىو مسلك التواتر ك بتُ الرازم ذلك بقولو:"  ،كؿ من نقل اللغةابؼسلك الأ

الريباني كأضرابهم كلا شك  كأبي عمرك ،صمعيكابػليل كأبي عمرك بن العلاء كالأ  ،عن بصع بـصوصتُ
كإذا كاف كذلك لم بوصل القطع كاليقتُ  ،كلا كانوا بالغتُ حد التواتر ،صومتُأف ىؤلاء ما كانوا مع

 (4)" .بقوبؽم

 مناقشة الرازي في عصمة النقلة:
كؿ من كوف نقل ىو عتُ الرد على الظن الأ ،/ ابعواب على اعتًاض الرازم بعدـ تواتر النقلة1

 ك قد تقدـ ذكره فلا حاجة لإعادتو. ،اللغات إما أف يكوف من جهة التواتر أك الآحاد
 نهمأك ما ذكر من أعلاـ النحاة ك  ،بل نقل اللغة كاف بالتواتر مسلمة،/ دعول عدـ التواتر غتَ 2

                                                           

 2/747الصواعق ابؼرسلة  (1)
 1/306حاشية العطار على شرح ابعلاؿ المحلى  (2)
 2/298تفستَ الرازم  (3)
 1/209المحصوؿ  (4)
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ك إلا فالعرب قاطبة  ،إبما كاف لاشتغابؽم بهذا الفن ك مزيد عنايتهم بو ،يعدكف على رؤكس الأصابع
ك بؽذا بؼا نزؿ القرآف لم بقد من الكفار من اعتًض بأنو بغتَ  ،زمن التنزيل كانوا أعلم باللغة من غتَىم

ف إفهامو للمعاني غتَ متعتُ فبطل بذلك دعول عدـ التواتر ك إذا كاف القرآف أفصح أأك  ،لغتهم
 الكلاـ فما حاجتنا للكلاـ الوارد في غتَه إلا على سبيل التبرع .

 شك أف تلك الألفاظ كانت مستعملة عند ك لا ،بل إف أصح ما نقل بالتواتر ىو القرآف بألفاظو
إف فهم الأدلة  :إف قولوك لذلك قاؿ ابن القيم:"  ،ك استعماؿ القرآف بؽا نقل بؽا ،العرب زمن التنزيل

 ،كمعانيو إف القرآف نقل إعرابو كما نقلت ألفاظو :جوابو ،اللفظية موقوؼ على نقل النحو كالتصريف
كما   ،كنقل معانيو أظهر من نقل ألفاظو كإعرابو ،لا فرؽ في ذلك كلو فألفاظو متواترة كإعرابو متواتر

كلها منقولة بالتواتر لا بوتاج في ذلك إلى نقل ،تقدـ بيانو فإف القرآف لغتو كبكوه كتصريفو كمعانيو 
 (1)".الأرض بل نقل ذلك كلو بالتواتر أصح من نقل كل لغة نقلها ناقل على كجو ،غتَه

ك لذلك فإف الرازم في مسألة حجية الإبصاع ذكر من ،/ التواتر عند الرازم من الصعب برققو 3
ك ابؼثبتوف بؽذا ابػبر قالوا إف معناه (2)".أف أمتو لا بذتمع على خطأاستدؿ على حجيتو بقولو صلى الله عليه وسلم:" 

 (3)".تواتر معتٌ ىذا ابػبرالفريق الأكؿ ادعاء الضركرة في متواتر قاؿ الرازم:" 

كصلها إلى بشانية عرر حديثا كلها في أك  ،ثم ساؽ الرازم بؾموع الأحاديث الواردة في معتٌ ىذا ابػبر
كىو أف الأمة  ،كىذه الأخبار كلها مرتًكة في الدلالة على معتٌ كاحد" ، ثم قاؿ:معتٌ ابغديث الأكؿ

                                                           

 2/747.746الصواعق ابؼرسلة  (1)
: أيمَّةى بؿيىمَّدو صىلَّى اللََّّي عىلىيٍوً كىسىلَّمى  -إًفَّ اللََّّى لاى بهىٍمىعي أيمَّتًي أخرجو التًمذم بلفظ :"  (2) لىةو، كىيىدي اللًََّّ مىعى  -أىكٍ قىاؿى عىلىى ضىلاى

بالضعف ك حكم عليو كثتَ من أىل ابغديث  2167" باب ما جاء في لزكـ ابعماعة حديث ابعىمىاعىةً، كىمىنٍ شىذَّ شىذَّ إًلىى النَّارً 
كبفاٌ بسسٌك بو الأصوليٌوف ، قولو صلٌي الله عليو ك آلو " . ك لذلك قاؿ الغزالي :5/4/167ينظر ضعيف ك صحيح سنن التًمذم 

كلا طريق إلي ردٌه بكونو من أخبار الآحاد ، فإفٌ القواعد القطعيٌة   ، «علي خطأ»كركم « لا بذتمع أمٌتي علي ضلالة » :ك سلٌم
 .                   عندكم في إثبات الإبصاع؟فما ابؼختار  قيل:بهوز إثباتها بها ، كإف كانت مظنونة . فإف 

، كلا نصُّ كتاب ، كإثبات  قلنا : لا مطمع في مسلك عقلي إذ ليس فيو ما يدؿٌ عليو ، كلم يرهد لو من جهة السمع خبر متواتر
   403.402" ابؼنخوؿ ص الإبصاع بالإبصاع تهافت ، كالقياس ابؼظنوف لا بؾاؿ لو في القطعيٌات

 4/79المحصوؿ  (3)

https://hawzah.net/ar/Article/View/78575/%D8%AD%D9%88%D9%84-%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB-%D9%84%D8%A7-%D8%AA%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%B9-%D8%A3%D9%85%D9%91%D8%AA%D9%8A-%D8%B9%D9%84%D9%8A-%D8%B6%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%A9-%D8%B3%D9%86%D8%AF%D8%A7%D9%8B-%D9%88%D8%AF%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%A9%D9%8B#TextH384888I6626
https://hawzah.net/ar/Article/View/78575/%D8%AD%D9%88%D9%84-%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB-%D9%84%D8%A7-%D8%AA%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%B9-%D8%A3%D9%85%D9%91%D8%AA%D9%8A-%D8%B9%D9%84%D9%8A-%D8%B6%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%A9-%D8%B3%D9%86%D8%AF%D8%A7%D9%8B-%D9%88%D8%AF%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%A9%D9%8B#TextH384888I6626
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ثم إف كل  ،كاحد ءشيكإذا اشتًكت الأخبار الكثتَة في الدلالة على  ،بأسرىا لا تتفق على ابػطأ
 (1)".كاحد من تلك الأخبار يركيو بصع كثتَ صار ذلك ابؼعتٌ مركيا بالتواتر من جهة ابؼعتٌ

أما الطريق ثم قرر الرازم أف ركاية ىذا ابغديث بالطرؽ الثمانية عرر لا تفيد التواتر عنده فقاؿ:" 
لأف العررين  ،فإنا لا نسلم بلوغ بؾموع ىذه الأخبار إلى حد التواتر ،التواتر فبعيدالأكؿ كىو ادعاء 

لأنو ليس يستبعد في العرؼ إقداـ عررين إنسانا على الكذب في كاقعة  ،بل الآلف لا يكوف متواترا
 (2)".معينة بعبارات بـتلفة

فاتضح بذلك  ،ك ركاية الألف كذلك ،فركاية العررين بؽذا ابغديث غتَ مفيدة للتواتر فيتعتُ أنها آحاد
ما استدلالو بأف العررين بيكن أ ،ف حد التواتر عند الرازم غتَ معقوؿ في معناه ك ىو بؾاكزة للحدأ

فركاية من ركل ابغديث ركاية  ،لكذب فابعواب عليو أف العدالة مانعة من الكذباأف بهتمعوا على 
ك إذا اشتًط الرازم ىذا في  ،فلا حاجة بركايتهم حتى لو كصلوا ألفا ،العدكؿ ك لو لم يكونوا عدكلا

 فكيف سيكوف حد التواتر عنده في نقل اللغة؟ ،ابغديث
 الظن الثالث/ عدم الاشتراك ) الظن الثاني في المحصول(:

 ،فتتُىو اللفظ ابؼوضوع بغقيقتتُ بـتل :اللفظ ابؼرتًؾعرؼ الرازم اللفظ ابؼرتًؾ أك الاشتًاؾ بقولو:" 

 (3)".أك أكثر كضعا أكلا من حيث بنا كذلك

كضعا  ،اللفظة ابؼوضوعة بغقيقتتُ بـتلفتتُ أك أكثرك عرفو البزدكم بنحو من تعريف الرازم فقاؿ:" 
 (4)".أكلا من حيث بنا بـتلفتاف

 لفظ العتُ تطلق على ابعارية، كالباصرة، كالذىب، كالرمس. كالقرء يطلق على ابغيض كك مثالو 
ك قد ذكر الرازم في الظن الثاني من الظنوف الواردة على الأدلة النقلية أف احتماؿ الاشتًاؾ  ،الطهر

                                                           

 4/83 ابؼصدر نفسو (1)
 4/91 ابؼصدر نفسو (2)
 1/261المحصوؿ  (3)
 1/57، إرشاد الفحوؿ 1/38كرف الأسرار   (4)



 قانون الرازي في تعارض العقل و النقل
 

 
370 

فإف بتقدير  ،الثاني عدـ الاشتًاؾ نابؼراد فقاؿ: "الظ فيها قازم ك مع الاحتماؿ لا بيكن القطع بابؼعتٌ
لكن نفي  ،الاشتًاؾ بهوز أف يكوف مراد الله تعالى من ىذا الكلاـ غتَ ىذا ابؼعتٌ الذم اعتقدناه

 (1)".الاشتًاؾ ظتٍ

 مناقشة الرازي في الاشتراك:
فقرر ىنا اف  ،فهو قد كقع في التناقض ،ظنية اللفظ عند الرازم نفسو د/ دعول الاشتًاؾ لا تفي1

ثم قرر في موضع آخر من المحصوؿ أف  ،تماؿ الاشتًاؾ فيتًدد معناه فيكوف ظنيااللفظ إذا كرد عليو اح
كنعتٌ بو أف اللفظ متى  ،ابؼسألة ابػامسة في أف الأصل عدـ الاشتًاؾالأصل عدـ الاشتًاؾ فقاؿ:" 

 (2)"  .كاف الأغلب على الظن عدـ الاشتًاؾ  ،دار بتُ الاشتًاؾ كعدمو

 بأف يتًدد ابؼعتٌ فيكوف ابؼستمع في حتَة ،ك إلا بؼا حصل الإفهاـ أبدا  ،/ ليس كل لفظ مرتًكا2

أف احتماؿ الاشتًاؾ لو كاف مساكيا لاحتماؿ  :عليو كجوه أحدىا ؿقاؿ الرازم: "كيد ،مرهأمن 
 ،بؼا حصل التفاىم بتُ أرباب اللساف حالة التخاطب في أغلب الأحواؿ من غتَ استكراؼ ،الانفراد

 (3)".ذلك فكاف الغالب حصوؿ احتماؿ الانفراد كقد علمنا حصوؿ

 ك خاصة في ألفاظ الررع.  ،فنسبة ابؼرتًؾ في اللغة إف قورنت بابؼفرد فهي غتَ معتبرة

ك إلا بؼا أفادت الادلة النقلية الظن فضلا عن  ،قرر الرازم ربضو الله أف الاشتًاؾ مرجوح لا راجح /3
مفيدة ظنا فضلا عن  ،الاشتًاؾ مرجوحا بؼا بقيت الأدلة السمعيةثانيها لو لم يكن  كفقاؿ:"  ،اليقتُ
 (4)".لاحتماؿ أف يقاؿ إف تلك الألفاظ مرتًكة بتُ ما ظهر لنا منها كبتُ غتَه ،اليقتُ

 ،ك ابؼتكلم لا يلجأ إلى خلاؼ الأصل إلا  عند كجود القرينة ،ك عليو فإف الاشتًاؾ خلاؼ الأصل
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كالمجاز، كغتَبنا من الأمور التي يتوقف الدليل على عدمها كلها خلاؼ الاشتًاؾ،  قاؿ التفتازاني:"
 (1)".قرينة تدؿ عليو الأصل، كالعاقل لا يستعمل الكلاـ في خلاؼ الأصل إلا عند

ثالثها أف الاستقراء دؿ  كقاؿ الرازم:"  ،ف اكثر ألفاظ اللغة مفردة لا مرتًكةأ/ الاستقراء داؿ على 4
 (2)" .كالكثرة تفيد ظن الرجحاف ،الأكثر مفردة لا مرتًكةعلى أف الكلمات في 

سباب ظنية أفقد جعلو من  ،فظهر بهذا أف الرازم ربضو الله كقع في التناقض في مسألة الاشتًاؾ
 لفاظ لا أكثرىا.نو كقع في نزر يستَ من الأأك  ،ثم قرر أف الاشتًاؾ مرجوح ك الأصل عدمو ،خبارالأ

 ) الثالث في المحصول(الظن الرابع/ عدم المجاز

كقد  ،ما أفيد بها ما كضعت لو في أصل الاصطلاح الذم كقع التخاطب بو:"ابغقيقة عند الرازم
 (3)".دخل فيو بغقيقة اللغوية كالعرفية كالررعية

التي  ،ما أفيد بو معتٌ مصطلح عليو غتَ ما اصطلح عليو في أصل تلك ابؼواضعةأما المجاز عنده فهو:" 
 (4)".لعلاقة بينو كبتُ الأكؿ ،كقع التخاطب بها

أف الألفاظ الواردة في القرآف ك السنة احتماؿ أف يراد بها  ،ك الظن الوارد على ابؼنقولات في ىذا الباب
فإف بضل اللفظ على  ،عدـ المجاز :الظن الثالثقاؿ الرازم:"  ،بل يقصد منها معاف آخر ،غتَ ظاىرىا

 (5)".لكن عدـ المجاز مظنوف ،حقيقتو إبما يتعتُ لو لم يكن بؿمولا على بؾازه

تبتُ لي أف السبب في ىذا الظن على الأدلة  ،ك بعد تتبع لكلاـ الرازم ك ما قالو في ابغقيقة ك المجاز
فيقوؿ أف اللفظ ليست لو حقيقة ردا على  ،أنو ينكر حتى ابغقازق اللغوية ،السمعية من قبل الرازم
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ابؼسألة الأكلى في ثبت ابغقيقة اللغوية فقاؿ:" أ" حيث نقل الرازم دليل من  قاعدة " لكل بؾاز حقيقة
كلا شك أنها قد استعملت بعد  ،كالدليل عليو أف ىا ىنا ألفاظا كضعت بؼعاف ،ثبات ابغقيقة اللغويةإ

كاحتج ابعمهور عليو بأف اللفظ إف استعمل في موضوعو  ،ذلك كلا معتٌ للحقيقة إلا،كضعها فيها 
لكن المجاز فرع ابغقيقة كمتى  ،كاف استعمل في غتَ موضوعو الأصلي كاف بؾازا ،الأصلي فهو ابغقيقة

  (1)".كجد الفرع كجد الأصل فابغقيقة موجودة لا بؿالة
صل في ف الأأك  ،المجاز فرع ابغقيقةف يثبت أف أإبما كاف لأجل  ،ثبت ابغقازق اللغويةأفإثبات من 

فأبطل الرازم إثبات ابغقازق اللغوية حتى يسلم لو قولو من احتماؿ المجاز من  ،الكلاـ ابغقيقة لا المجاز
كىذا ضعيف لأف المجاز لا  فقاؿ:"  ،ف الاصل في الكلاـ ابغقيقةأك حتى لا يرد عليو قوبؽم  ،غتَ قرينة

آخر كستعرؼ أف اللفظ في الوضع الأكؿ لا يكوف  قبل ذلك بؼعتٌيستدعي إلا بؾرد كونو موضوعا 
 (2)".حقيقة كلا بؾازا فالمجاز غتَ متوقف على ابغقيقة

 :ك ىو بـالف لتعريفو ابغقيقة ك ىي ،فاللفظ عند الرازم لا ىو حقيقة ك لا ىو بؾاز في كضعو الأكؿ
 .وما أفيد بها ما كضعت لو في أصل الاصطلاح الذم كقع التخاطب ب

 مناقشة الرازي في ظن المجاز:

 أفيد بها ما كضعتنها ما فتارة يعرؼ ابغقيقة بأ ،/ الرازم ربضو الله كقع في التناقض في ىذه ابؼسألة1

صل كضعو لا ىو حقيقة أف اللفظ في أ :ك تارة يقوؿ ،لو في أصل الاصطلاح الذم كقع التخاطب بو
فالمجاز غتَ  ،الوضع الأكؿ لا يكوف حقيقة كلا بؾازاكستعرؼ أف اللفظ في فقاؿ:"  ،ك لا ىو بؾاز

 (3)".متوقف على ابغقيقة

خركج عن الداعي للوضع ك ىو بياف  ،ك ىذا ابؼنحى الذم سلكو الرازم في إبطاؿ ابغقازق اللغوية
قصد بوضعو الأكؿ بياف  ،ـ اصطلاحيةأفلا شك أف الواضع للغة سواء قيل أنها توقيفية  ،ابغقيقة
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ف يكوف اللفظ لا أكلى أما أفكاف تقدبيها  ،ف ابغقيقة سابقة في الذىن على المجازلأ ،المجاز ابغقيقة لا
 حد يقوؿ بو.أفلا  ،ىو حقيقة كلا ىو بؾاز

ك ىذا ىو معتٌ  ،لا بد فيو من قرينة تدؿ على ىذا ابػركج ،/ إف ابػركج باللغة عن أصل كضعها2
" ك لو لم تكن بشة قرينة ك لعلاقة بينو كبتُ الأكؿ:" حيث قاؿ ،القرينة في تعريف المجاز عند الرازم
ف بصيع من إك عليو ف،لانتفت كظيفة اللغة ك بقي ابؼعتٌ متًددا  ،علاقة بتُ ابؼعتٌ ابغقيقي ك المجازم 

ك  ،بؾمعوف على ضركرة كجود القرينة ابؼانعة من بضل اللفظ على ابغقيقة ،بردث في ابغقيقة ك المجاز
لأنو ليس كل لفظ كرد عن الررع فإنو  ،ما ذكره الرازم ربضو الله في ىذا الباب لا يستقيم على إطلاقو

ما عند عدمها فاللفظ غتَ بؿتمل أ ،بل لا ينتقل إلى المجاز إلا بعد كجود القرينة الصارفة ،بوتمل المجاز
قات ابؼوجودة بتُ ابغقيقة ك المجاز ك لذلك ذكر الرازم عند حديثو عن أقساـ المجاز العلا،بدا أللمجاز 
  ابؼسألة الثالثة في أقساـ ىذا المجاز كالذم بوضرنا منو اثنا عرر كجها أحدىا اطلاؽ اسمفقاؿ:" 
 (1)".على ابؼسبب السبب

فعند انتفاء القرينة الدالة على المجاز فاللفظ لا بوتمل  ،صل في الألفاظ بضلها على ابغقيقة/ الأ3
كل قوؿ لتًدده بتُ ابغقيقة ك   ا أفهمك بؼ ،ذلك خركجا عن معهود العرب في كلامهمف في لأ ،المجاز
ف الاصل عدـ المجاز فقاؿ:" كلا نزاع في أف أىل اللغة يطلقوف أك قد قرر الرازم في المحصوؿ  ،المجاز

كإذا كاف ذلك بؾازا ظاىرا كجب بضل  ،على ما بىتاره الإنساف لنفسو في القوؿ كالعمل ،لفظ السبيل
لأف الأصل عدـ المجاز الآخر كحينئذ بومل اللفظ على ىذا ابؼعتٌ إلى أف يذكر ابػصم  ،اللفظ عليو

أف ىناؾ ثلاث معاف يعدؿ فيها عن ابغقيقة إلى المجاز فقاؿ:"   (3)ك ذكر ابن جتٍ (2)".دليلا معارضا
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 عدمت فإف ،الاتساع ك التوكيد ك التربيو :كىي ،ة بؼعاف ثلاثةك إبما يقع المجاز ك يعدؿ إليو عن ابغقيق
 (1)".البتٌة ابغقيقة كانت اؼػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالأكص ىذه

فإف قاؿ قازل ما الفرؽ فقاؿ:"  ،/ قد جعل الرازم ربضو الله الفرؽ بتُ المجاز ك الكذب كجود القرينة4
 (2)".القرينةبتُ ىذا المجاز كبتُ الكذب قلنا الفارؽ ىو 

ك  ،فإف خلو الكلاـ عن قرينة تصرفو إلى المجاز ضرب من ضركب الكذب ،مر كذلكك إذا كاف الأ
  .ىو قبيح ك ما كاف قبيحا فالله أكلى من ينزه عنو

 ك لذلك عدد الرازم القرازن إلى :

 ":ما إذا علم أك ظن أف ابؼتكلم لا يتكلم بالكذب :أما ابغالية فهي قرازن حالية قاؿ الرازم، 
 (3)".فيعلم أف ابؼراد ليس ىو ابغقيقة بل المجاز

  قاؿ الرازم:"  ،ف ابؼراد ليس ابغقيقةأاقتًاف الكلاـ بهيئات ك إشارات بـصوصة تدؿ على
قة دالة على أف ابؼراد ليس ىو ابغقي ،كمنها أف يقتًف الكلاـ بهيئات بـصوصة قازمة بابؼتكلم

 (4)".بل المجاز

 أما  كقاؿ الرازم:"  ،ك ىي ما اتصل باللفظ بحيث يفهم منها إرادة المجاز ،القرازن ابؼقالية
فهي أف يذكر ابؼتكلم عقيب ذلك الكلاـ ما يدؿ على أف ابؼراد من الكلاـ ،القرينة ابؼقالية 

 (5)".الأكؿ غتَ ما أشعر بو ظاىره

 ما نصو:" ،التي يدعى أنها بؿمولة على غتَ حقيقتها ،النصوص كرد بصلة منأ/ قاؿ ابن القيم بعدما 5
كدعول المجاز فيو  ،بضل ذلك كلو على خلاؼ حقيقتو كظاىره ،كمن أبتُ المحاؿ كأكضح الضلاؿ
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إذ يلزـ من  ،كأف ابغق في أقواؿ النفاة ابؼعطلتُ كأف تأكيلاتهم ىي ابؼرادة من ىذه النصوص،كالاستعارة 
ذلك أحد بؿاذير ثلاثة لا بد منها أك من بعضها كىي القدح في علم ابؼتكلم بها. أك في بيانو. أك في 

 (1)"نصحو.

متوجو  ،من اللوازـ الفاسدة من القدح في علم الله أك بيانو أك نصحو ،ك لا شك أف ما ذكره ابن القيم
اف ذلك لا شك أك  ،تصرفو إلى ذلك المجازعلى كل من جعل اللفظ بؿتملا للمجاز من غتَ قرينة 

 من أبعد الأقواؿ عن الصحة ك الله أعلم.

 الظن الخامس/ عدم التخصيص) السادس في المحصول(
 (2)".الظن السادس عدـ التخصيص كتقريره ظاىرقاؿ الرازم في بياف ىذا الظن:"

لا بد  ،إف ابػلل في الفهم كإبما قلناك قد ذكر الرازم اف احتماؿ التخصيص خلل في الفهم فقاؿ:" 
 بصيع ما كضع  ،انتفى احتماؿ التخصيص كاف ابؼراد باللفظ... كأف يكوف لأحد ىذه ابػمس لأنو إذا

 (3)"لو.

 (4)".إخراج بعض ما تناكلو ابػطاب عنو:" أما التخصيص فهو عند الرازم

كقولنا الرجاؿ   ،كاحداللفظ ابؼستغرؽ بعميع ما يصلح لو بحسب كضع ك عرؼ الرازم العاـ بقولو:" 
 (5)".فإنو مستغرؽ بعميع ما يصلح لو

ك مع  ،أف السمعيات أك النقليات يرد على عموماتها احتماؿ التخصيص ،ك ابؼقصود من ىذا الظن
 امأ ،التخصيص كاف ابؼراد باللفظ بصيع ما كضع لوفإف انتفى احتماؿ  ،قياـ الاحتماؿ تبطل قطعيتها

بهوز التمسك ك الدليل قولو:"  ،أف لو بـصصا فالرازم يتمسك بو أم الذم علم ،العاـ ابؼخصوص
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كمنهم من فصل  ،كىو قوؿ الفقهاء كقاؿ عيسى بن أباف كأبو ثور لا بهوز مطلقا ،بالعاـ ابؼخصوص
كابؼخصوص بدليل منفصل لا بهوز  ،فذكر الكرخي أف ابؼخصوص بدليل متصل بهوز التمسك بو

 (1)".صيصا بؾملا لا بهوز التمسك بو كإلا جازكابؼختار أنو لو خص بز ،التمسك بو

ىل دلالتو على بؾموع  ،ىو العاـ الذم لم يعلم لو بـصص ،ك عليو فإف ابؼقصود بالعاـ في ىذا الظن
 ك قد اختلف الأصوليوف فيها على قولتُ: ؟أفراده قطعية أك ظنية

 القوؿ الاكؿ:
، لا قطعي فيو، فهو ظتًٌٍ الدلالة على  ذىب الرافعية صٌص ظاىره في العموـ إلى أفَّ العاـ الذم لم بىي

استغراقو بعميع أفراده، كإذا خيصًٌص كاف ظتٍَّ الدلالة أيضنا على ما بقًي مًن أفراده بعدى التخصيص، 
 ذىب فقاؿ:"ك نقل السرخسي عن الرافعي ربضو الله ىذا ابؼ فهو ظتًٌٍ الدلالة قبل التخصص كبعده
لاحتماؿ أف ،موجب للحكم فيما تناكلو مع ضرب شبهة فيو  ،كقاؿ الرافعي ىو بؾرل على عمومو

فلا يوجب ابغكم قطعا بل على بذوز أف يظهر معتٌ ابػصوص فيو لقياـ  ،يكوف ابؼراد بو ابػصوص
وعا بو بل مع فإنو بهب العمل بو في الأحكاـ الررعية لا على أف يكوف مقط ،الدليل بدنزلة القياس

 (2)".بذوز احتماؿ ابػطأ فيو أك الغلط

كبؽذا  قاؿ السرخسي:" ،دلة كالقياس ك خبر الواحدك يتًتب على ذلك أف العاـ بىصص بأدنى الأ
فقد جعل القياس كخبر الواحد الذم لا يوجب  ،جوز بزصيص العاـ بالقياس ابتداء كبخبر الواحد

كجعل ابػاص أكلى بابؼصتَ إليو من  ،حتى جوز التخصيص بهما ،العلم قطعا مقدما على موجب العاـ
 (3)".العاـ على ىذا دلت مسازلو

 ابؼذىب الثاني:
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، فهو قطعي الدلالة على استغراقو بعميع  ابغنفيةذىب  إلى أف العاـ الذم لم بىصص قطعي في العموـ
قاؿ  .أفراده، كإذا خصص صار ظاىرنا في دلالتو على ما بقي بعد التخصيص، أم ظتٍ الدلالة عليو

بدنزلة ابػاص موجب للحكم  ،كابؼذىب عندنا أف العاـ موجب للحكم فيما يتناكلو قطعاالسرخسي:" 
 (1)".يستوم في ذلك الأمر كالنهي كابػبر،ا تناكلو فيم

كأما العاـ الذم خص عند قاؿ الراشي:" ،أما بقاء الاحتماؿ فوارد إذا دؿ الدليل على التخصيص 
 ،فإذا أقاـ الدليل على بزصيص الباقي ،أنو بهب العمل بو في الباقي مع الاحتماؿ فحكمو ،البعض

 (2)".بهوز بزصيصو بخبر الواحد أك القياس

 مناقشة الرازي في التخصيص:
ف احتماؿ أ ،فإنو قرر في القانوف الكلي ،/ لقد كقع الرازم ربضو الله في ىذه ابؼسألة في التناقض1

ف تكوف دلالة العاـ ظنية بعواز أك مقتضى ذلك  ،التخصيص كارد على العاـ الذم لم يعلم لو بـصص
  (3)نقل قوؿ ابن سريج "بالعاـ ما لم يستقص ابؼخصصالتمسك "نو في مسألة  أإلا  ،كجود ابؼخصص

فإذا لم يوجد ذلك ابؼخصص  ،لا بهوز التمسك بالعاـ ما لم يستقص في طلب ابؼخصص من أنو:"
 كابعواب أف ظن كونو:" ثم رد على ابن سريج بقولو (4)".فحينئذ بهوز التمسك بو في إثبات ابغكم

كبؼا  ،لأف إجراءه على العموـ أكلى من بضلو على التخصيص ،حجة أقول من ظن كونو غتَ حجة
فرجح الرازم أنو حجة أم أنو قطعي في  (5)".كفى ذلك في ثبوت الظن  ،ظهر ىذا القدر من التفاكت

 ك أكد الرازم ىذا ابؼعتٌ بقولو:" ،ك اختار مذىب ابغنفية بخلاؼ ما اختاره في قانونو الكلي ،العموـ

                                                           

 1/132أصوؿ السرخسي  (1)
 1/26أصوؿ الراشي  (2)
ىو: أبضد بن عمر بن سريج البغدادم، أبو العباس. فقيو الرافعية في عصره. صنف أربعمازة مصنف. تولى قضاء شتَاز،   (3)

سنة كستة أشهر. انظر تربصتو في: "البداية  57ىػ، كلو من العمر 360كانت لو مناظرات مع أبي بكر بن داكد الظاىرم. مات 
"، ك"طبقات الرافعية" للسبكي 2/247"، ك "شذرات الذىب": "4/287"، ك"تاريخ بغداد": "11/129كالنهاية": "

 ".1/194"، ك"النجوـ الزاىرة": "3/21"
 3/21المحصوؿ  (4)
 3/23 ابؼصدر نفسو (5)
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فإذا خرج منو ما بعد ابؼوت للدلالة بقي الباقي ،ـ بصعة لاقتضى ظاىره الدكاـ كل يو  اصلو لو قاؿ لنا 
 (1)" .على ظاىره

لأنَّو لا خلاؼى بينهما ليس خلافا جوىريا  ،/ ابػلاؼ بتُ من قاؿ بقطعية العاـ ك من قاؿ بظنيتو2
صَّص في أفَّ العاـ بهب العملي بعمومو، حتى يقوىـ على بزصيصو دليل، كلا في أفَّ  العاـ بوتمل أف بىي

كالقازلوف بأفَّ العاـ الذم لم يقم دليله على لا في أف بزصيصو بغتَ دليل غتَ مقبوؿ .  بدليل، ك
أنَّو لا بوتمل  ك ىو مذىب ابغنفية لم يريدكا بكونو قطعيا  بزصيصو قطعي الدلالة على العموـ

صٌص إلا بدليل، كالقازلوف بأنَّو ظتٍُّ الدلالة على العموـ ما  التخصيص مطلقنا، كإبما أرادكا أنَّو لا بىي
صٌص بالدليل صَّص مطلقنا، كإبما أرادكا أنو بىي فأمكن ابعمع بتُ القولتُ بهذه الطريقة فلم  أرادكا أنَّو بىي

 يبق للمتمسك بظنية العاـ مع عدـ كجود ابؼخصص بؿل من الاستدلاؿ في أقوابؽم.
 تماؿ ابػصوص :" إف أريد انو بوتمل التخصيص احتمالا ناشئا في تفستَ ابؼراد باح(2)/ قاؿ العبادم3

عن الدليل فهو بفنوع قولو" لأف التخصيص شازع فيو ك ىو دليل الاحتماؿ" قلنا لا نسلم أف 
بل ىو في غاية القلة لأنو إبما يكوف بكلاـ  ،التخصيص الذم يورث الربهة ك الاحتماؿ شازع

ك ما ذكره العبادم صحيح فإنو ليس كل عاـ  (3)".فيو نظرمستقل موصوؿ بالعاـ على ما سيأتي ك 
 بل احتماؿ عدـ بزصيصو أكلى لعدـ جواز تأخر البياف عن كقت ابغاجة. ،لم بىص قابلا للتخصيص

فدلالة كل لفظ مفرد ضركرة لو  ،لفاظ ابؼفردة بل في التًكيبات/ التخصيص لا بوتاج إليو في فهم الأ4
 ،قولك إف ذلك يتوقف على نفي التخصيص كالإضمارقاؿ ابن القيم:"  ،من غتَ حاجة للتخصيص

                                                           

 3/204 ابؼصدر السابق (1)
العلم، كحافظا بؼذىب  محمد بن أبضد بن محمد بن عبد الله، أبو عاصم العبادم، ابؽركم، الإماـ ابعليل، القاضي، كاف بؾرا في ىو( 2)

الرافعي، ، كاف من أصحاب الوجوه في ابؼذىب، ككاف مناظرا، دقيق النظر، تفقو كبظع ابغديث الكثتَ، كدرس كحدث، كصنف  
كتبا كثتَة، منها "أدب القضاء" ك "طبقات الفقهاء" ك "الرد على القاضي السمعاني" ك "كتاب الأطعمة" ك "الزيادات" ك 

، 4/104ق انظر تربصتو في "طبقات الرافعية الكبرل  458كابؽادم إلى مذىب العلماء" كغتَىا، توفي سنة"زيادات الزيادات" 
 ".2/249، تهذيب الأبظاء 56، طبقات الرافعية لابن ىداية الله ص3/306، شذرات الذىب 3/351كفيات الأعياف 

 1/71شرح التلويح على التوضيح  (3)
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فإنها تدؿ على مسماىا دلالة سازر الألفاظ على  ،فهذا لا بوتاج إليو في فهم معاني الألفاظ ابؼفردة
 (1)"كدلالة الأعلاـ كلفظ العدد كأبظاء الأزمنة كالأمكنة كالأجناس على موضوعاتها.  ،معانيها

ك ذلك لا يكوف إلا إذا كجد ما  ،وف اللفظ خاصا كاحتماؿ كوف ابغقيقة بؾازاف احتماؿ كإ/  5
ما بؾرد  الادعاء فلا يبقى مع اللفظ ،أاصة ك بؾازا خإلى كونها  ،لفاظ من عمومها ك حقيقتهارج الأبى

كاحتماؿ كوف   ،احتماؿ كوف اللفظ العاـ خاصا كك لم يكن لو مدلوؿ أبدا قاؿ ابن القيم:" ،حجة 
كىذا منفي بالأصل كلا بوتاج في فهم ما ىو جار ،اللفظ الذم لو حقيقة مستعملا في غتَ حقيقتو 

 (2)".على أصلو إلى أف يعلم انتفاء الدليل الذم بىرجو عن أصلو

 الظن السادس/ عدم الإضمار) الخامس في المحصول(
نو لو كاف ابغق ىو لكاف ابؼراد ىو إف ،مارأنو لا بد من عدـ الإض قاؿ الرازم في بياف ىذا الظن :"

 (3)".ذلك الذم يدؿ عليو اللفظ بعد الإضمار لا ىذا الظاىر

يدؿ  ،ءشيحد الاضمار أف يسقط من الكلاـ  ك ابؼقصود بالإضمار كما قاؿ الرازم ربضو الله :"
 (4)" .عليو الباقي

فالإضمار  ،بتُ الاشتًاؾ كالإضمارإذا كقع التعارض قاؿ الرازم في بياف إخلاؿ الإضمار بالفهم:" 
كالابصاؿ ابغاصل بسبب الاشتًاؾ  ،لأف الابصاؿ ابغاصل بسبب الاضمار بـتص ببعض الصور ،أكلى

 (5)".فكاف الاشتًاؾ أخل بالفهم ،عاـ في كل الصور

 مناقشة الرازي في ظن الإضمار:

 بل إف الرازم نفسو يرل أف الإضمار من ،/ الإضمار ليس طعنا في النقليات ك لا في الألفاظ1

                                                           

 2/681الصواعق ابؼرسلة  (1)
 2/681.382ابؼصدر نفسو  (2)
 1/405المحصوؿ  (3)
 1/360 صدر نفسوابؼ (4)
 1/357 ابؼصدر نفسو (5)
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كىػو  ،علػى أف الإضػمار مػن باب الابهػاب كالاختصػار ك قػد نػص علػى ذلػك فقػاؿ:"،بؿاسن الكػلاـ 
ك  (1)".اختصارا قاؿ عليو الصلاة كالسلاـ أكتيت جوامع الكلم كاختصر لي الكلاـ ،من بؿاسن الكلاـ

 مسالك القدح في ىذا الكلاـ.ف يكوف مسلكا من أما كاف من بؿاسن الكلاـ امتنع 

فقاؿ:  ،لا بد فيو من قرينة بسنع من بضل الكلاـ على الظاىر ،ف الإضمارأ/ قرر الرازم ربضو الله 2
لأف كل كاحد منهما بوتاج إلى قرينة بسنع  ،كقع التعارض بتُ المجاز كالاضمار فهما سواء ا"اذ

 (2)".ابؼخاطب عن فهم الظاىر

ك كاف الكلاـ فيو   ،لم يكن في الإضمار شيء من القدح في معتٌ الكلاـ ،ك إذا كاف الأمر كذلك
قوؿ من قاؿ  ،ك ذكر الرازم عند حديثو عن ابؼقدـ في تعارض ابؼرتًؾ ك ابؼضمر ،كالكلاـ في المجاز

فإف فقاؿ:"  ،فسلم بؽم القرازن ك لم يسلم بؽم تقدنً ابؼرتًؾ عليو ،إف الإضمار يفتقر إلى ثلاث قرازن
 كقرينة تدؿ على موضع ،قرينة تدؿ على أصل الاضمار ،ضمار يفتقر إلى ثلاث قرازنقلت الإ

 فكاف الاضمار أكثر ،كابؼرتًؾ يفتقر إلى قرينة كاحدة ،كقرينة تدؿ على نفس ابؼضمر،الاضمار 
 ىذا لا ينفعكم لأف الإضمار بوتاج إلى ثلاث قرازن في صورة كاحدة كابؼرتًؾ :قلت ،إخلالا بالفهم

  (3)".إلى قرازن في صور متعددة بوتاج

ك  ،ك عدـ خفازو(4)ك مع ىذه القرازن الثلاث صار ابؼضمر في حكم غتَ ابؼضمر بجامع كضوح ابؼعتٌ
 نواع البلاغة في الكلاـ.أما الإضمار إلا نوع من 

                                                           

 1/357 ابؼصدر السابق (1)
 1/359 ابؼصدر نفسو (2)
 1/357المحصوؿ  (3)
إف الإضمار ىو الإخفاء كىو أف بىفي ابؼتكلم في نفسو معتٌ كيريد من ابؼخاطب أف يفهمو فهذا إما أف  قاؿ ابن القيم:" (4)

بهعل لو عليو دليلا من ابػطاب أك لا فإف جعل لو عليو دليلا من السياؽ لم يكن ذلك إضمارا بؿضا بل يكوف قد أظهره لو بدا دلو 
تارة كمن سياقو كمن قرازنو ابؼتصلة بو فهذا لا بؿذكر فيو إذا كاف ابؼخاطب قد  عليو من السياؽ كدلالة اللفظ قد برصل من صربوو

 2/714الصواعق ابؼرسلة  "دؿ السامع على مقصوده كمراده
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فإف ىذا النوع من الإضمار حسن قاؿ ابن القيم :" النوع  ،/ إف كاف مراد الرازم بالإضمار ما سبق3
فكأنو مذكور في اللفظ كإف حذؼ اختصارا كقولو تعالى }أف ،ما يرهد السياؽ كالكلاـ بو  الثاني

فذكره نوع من  ،[ فكل كاحد يعلم أف ابؼعتٌ فضربو فانفلق63اضرب بعصاؾ البحر فانفلق{ ]الرعراء
 (1)"فإف الوىم لا يذىب إلى خلافو. بياف الواضحات فكاف حذفو أحسن

ك إف كاف الراجح  -ك ىو بؾرد دعول الإضمار ،ك إف كاف مقصوده بالإضمار ما لم تدؿ عليو قرينة 
نو لو سلط عليو الإضمار فسد أفابعواب عليو :"  –من كلامو انو لم يعن ىذا النوع من الإضمار 

كلم يفهم أحد  ،كالعتاؽ كالوصايا كالوقوؼ كالرهاداتالأقارير كالطلاؽ  كبطلت العقود ك،التخاطب 
باب الإضمار لا ضابط  ك ،إذ بيكنو أف يضمر كلمة تغتَ ابؼعتٌ كلا يدؿ ابؼخاطب عليها ،مراد أحد

فيدعي ملحد الإضمار في  ،فكل من أراد إبطاؿ كلاـ متكلم ادعى فيو إضمارا بىرجو عن ظاىره ،لو
 (2)".[ أم ككلم ملك الله موسى164لنساءقولو }ككلم الله موسى تكليما{ ]ا

 الظن السابع/ عدم التقديم و التأخنً) الثامن في المحصول(:

 (3)".الظن الثامن عدـ التقدنً كالتأختَ ككجهو ظاىرقاؿ الرازم في بياف ىذا الظن:" 

أك تقدنً ابؼضاؼ إليو على  ،تقدنً الفاعل على الفعل :ك ابؼراد بالتقدنً ك التأختَ في كلاـ الرازم
 ك بكوىا من ضركب التقدبيات.  ،ابؼضاؼ

 مناقشة الرازي في ظن التقديم و التأخنً:
أكرد بصلة من ابؼطاعن تقتضي عدـ  (1)./ ذكر الرازم في مسألة عدالة الصحابة أف ابراىيم النظاـ1

كأحسن قاؿ الرازم:"  ،ك من بتُ ابؼطاعن التي ذكرىا مسألة التقدنً ك التأختَ ،عدالة الصحابة

                                                           

 2/713الصواعق ابؼرسلة  (1)
 2/711ابؼصدر نفسو  (2)
 1/406المحصوؿ  (3)
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في ذلك أف بكمل ما قلناه من عدـ حفظ الألفاظ كتغيتَ التقدنً كالتأختَ بسبب طوؿ ابؼدة  الأحواؿ
  (2)".رككل ذلك يوجب القدح في ىذه الأخبا

 ة ػػػػػػػػػػػعلى حج ،اعلم أف اعتماد أصحابنا في ىذا الباب :كابعوابثم رد الرازم على شبو النظاـ بقولو:" 

كإذا كاف   ،كىي أف آيات القرآف دالة على سلامة أحواؿ الصحابة كبراءتهم من ابؼطاعن ،كاحدة
 (3)".على الطعن فيهم إلى أف يقوـ دليل قاطع ،كذلك كجب علينا أف بكسن الظن بهم

ك في مسألة عدالة الصحابة جعلو شبهة من  ،فالرازم في قانونو الكلي جعل التقدنً ك التأختَ قادحا
 فحصل من ذلك تناقض قولو في ىذا الباب. ،شبو النظاـ ك رد عليو

 ،حتى لا يلتبس الفهم ،ك تأختَ ما حقو التأختَ ،/ الأصل في لغة العرب تقدنً ما حقو التقدن2ً
قولو ك لا يفهم من لغة العرب إلا ذلك قاؿ ابن القيم: " ،فابؼضاؼ مقدـ ك ابؼضاؼ إليو متأخر عنو

كعدـ التقدنً كالتأختَ فهذا أيضا من بمط ما قبلو فإنو نظم الكلاـ الطبيعي ابؼعتاد الذم علمو الله 
فلا  ،فابؼقدـ مقدـ كابؼؤخر مؤخر ،منو عليو أف يكوف جاريا على ابؼألوؼ ابؼعتاد ،للإنساف نعمة منو

 (4)".بؼضاؼ كابؼضاؼ إليو في لغة العرب إلا تقدنً ىذا كتأختَ ىذايفهم أحد قط من ا
ك ما  ،لا بد فيو من دليل حتى لا يلتبس ابؼعتٌ ،/ ما حصل فيو التقدنً ك التأختَ في لغة العرب3

فلا يأتوف بالتقدنً فحيث لا يلتبس ابؼعتٌ على السامع قاؿ ابن القيم: " ،جاء عنهم من تقدنً ك تأختَ
لا حيث لا يلتبس على السامع كلا يقدح في بياف مراد ابؼتكلم كقولو تعالى }كإذ ابتلى كالتأختَ إ

 (5)".كبكوه فهذا من التقدنً الذم لا يقدح في ابؼعتٌ ...[124إبراىيم ربو بكلمات{ ]البقرة

                                                                                                                                                                                     

ىو: إبراىيم بن سيار بن ىاني النظاـ أبو إسحاؽ البصرم ابؼعتزلي. ابن أخت أبي ابؽذيل العلاؼ. لو آراء شاذة عرؼ بها،  (1)
، فضل  67/ 6لو تربصة في: تاريخ بغداد قيل: انو كاف لا يكتب كلا يقرأ. كتبعو فيها ناس، فسموا بالنظامية. كاف ذكيان فصيحان 

 .2/234 ، النجرـ الزاىرة 3/316( ، اللباب264طبقات ابؼعتزلة ص )
 4/349المحصوؿ  (2)
 350.349/.4ابؼصدر نفسو  (3)
 2/715الصواعق ابؼرسلة  (4)
 2/715.716 ابؼصدر السابق (5)
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 ،بؿموؿ على ما بوسن فيو التقدنً ك التأختَ لأغراض بلاغية ،/ التقدنً ك التأختَ في كلاـ العرب3
مذكورة في علم  تفتضيو كلو أسباب برسنو كقاؿ ابن القيم:"  ،كالاختصاص ك التبجيل ك غتَىا

 (1)".ابؼعاني كالبياف

 ،ك لذلك اختلف الناس كثتَا في كجوىو ،/ التقدنً ك التأختَ في كلاـ العرب  غتَ قادح في ابؼعت4ٌ
ك رب لفظ في  ،ك من الكلاـ ما لا يظهر فيو ذلك ،فمن الكلاـ ما يظهر فيو التقدنً ك التأختَ

الكلاـ مقدـ عند بعضهم  متأخر عند البعض الآخر ك مثاؿ ذلك ما ذكره الرازم في تفستَ قولو 

كجواب لولا  ،كىم بها لولا أف رأل برىاف ربوحيث قاؿ:"  (2) ئى ڦ ڦ ڦڦ ڤ ڤ ئيتعالى:
ىاىنا مقدـ، كىو كما يقاؿ: قد كنت من ابؽالكتُ لولا أف فلانا خلصك، كطعن الزجاج في ىذا 

  (3)".ابعواب من كجهتُ

قاؿ ابن القيم  ،بؼا ذكره الرازم بعد ذلك من الوجوه ،لا يرل أف جواب لولا متقدـ عليها  (4)فالزجاج
ذلك كما يدعي من التقدنً في قولو: }كلقد بنت بو كأما ما يدعى من التقدنً كالتأختَ في غتَ :"

فهذا أكلا لا بهيزه النحاة كلا  ،كىم بها لولا أف رأل برىاف{  كإف ىذا قد تقدـ فيو جواب لولا عليها
  (5)".كلا يقدح في العلم بابؼراد ،دليل على دعواه

تَ متأخر عليها فابؼعتٌ ك إف قيل أف جوابها غ ،فإف قيل أف جواب لولا متقدـ عليها فابؼعتٌ ظاىر
 كثرأك الأمثلة على ذلك في الكتاب ك السنة  ،فلم يكن للتقدنً ك التأختَ تأثتَ في تغتَ ابؼعاني ،ظاىر

                                                           

 2/716الصواعق ابؼرسلة  (1)
 24يوسف  (2)
 18/441تفستَ الرازم  (3)
ىو إبراىيم بن السرم بن سهل، أبو إسحاؽ الزَّجاج، عالم بالنحو كاللغة كالعركض، كاف يعمل في خرط الزُّجاج، فنسب إليو.  (4)

تعلم النحو على ابؼبرد. لو كتب كثتَة منها: معاني القرآف، كالاشتقاؽ، ككتاب في العركض. كلد كمات ببغداد، ككانت سنة كفاتو: 
"، كتاريخ بغداد 411/ 1"، كبغية الوعاة "33/ 1لو تربصة في: الأعلاـ " " سنة.80ف على "ىػ، على الأرجح، كقد ني310

 ".11/ 11"، ككفػىيىات الأعياف "308"، كنزىة الألباء في طبقات الأدباء "89/ 6"
 2/716الصواعق ابؼرسلة  (5)
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 ف برصى ك الله أعلم.أمن  
 الظن الثامن/ عدم النسخ) السابع في المحصول(:

 ،كلا شك في كونو بؿتملا في ابعملة ،الظن السابع عدـ الناسخقاؿ الرازم في بياف ىذا الظن:"
 (1)".كبتقدير كقوعو لم يكن ابغكم ثابتا

 فالذم ارتضاه الرازم ما ذكره القاضي أبو بكر ك الغزالي فقاؿ:" ،حد النسخ في اصطلاح العلماءأما 
أنو ابػطاب الداؿ على ارتفاع ابغكم الثابت  ،الذم ذكره القاضي أبو بكر كارتضاه الغزالي ربضهما الله

 (2)".بابػطاب ابؼتقدـ على كجو لولاه لكاف ثابتا مع تراخيو عنو

ك مع قياـ الاحتماؿ خرجت  ،أف ألفاظ ابؼنقولات قد يرد عليها النسخ ،ك معتٌ احتماؿ النسخ
 نصوص السمعيات على أف تكوف قطعية.

 مناقشة الرازي في ظن النسخ:
خبر ىهنا في قانونو الكلي أف احتماؿ أف ،الرازم ربضو الله كقع في التناقض في مسألة النسخف إ/ 1

كابغق ما تقرره أصحاب أصوؿ ك ذكر في كتابو التفستَ ما نصو:"  ،النسخ قادح في قطعية ابؼنقولات
نسخ فجعل الأصل عدـ ال (3)"الفقو أف الأصل عدـ النسخ، فوجب السعي في تقليلو بقدر الإمكاف.

 .ك أكجب التقليل منو قدر الإمكاف

قاؿ  ،بؼا صح شيء من الاستدلاؿ بنصوص الكتاب ك السنة ،ف الاصل ىو النسخأ/ لو قدر 2
الأصل ابؼرجوع إليو في إثبات بصيع الأحكاـ عدـ النسخ، كلولا ىذا الأصل بؼا جاز الرازم:" 

ك أف مدار الرريعة على أف الأصل كلا شك قاؿ أيضا:"  (4)"الدلازل الررعية الاستدلاؿ بريء من
 فحينئذ ،لأنو لو كاف احتماؿ طرياف الناسخ معادلا لاحتماؿ بقاء ابغكم على ما كاف ،عدـ النسخ

                                                           

 1/406المحصوؿ  (1)
 3/282 ابؼصدر نفسو (2)
 13/105تفستَ الرازم  (3)
 4/117نفسو  ابؼصدر (4)
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 لاحتماؿ أف يقاؿ: إنو كإف كاف ،لا بيكن التمسك بريء من النصوص في إثبات شيء من الأحكاـ
 (1)".ثابتا إلا أنو زاؿ

فكيف يكوف النسخ قادحا في النقليات؟ لا شك أف  ،النسخفإذا كاف مدار الرريعة على عدـ 
 صل عدـ النسخ ك العلم عند الله. ابعواب أف الأ

ك لذلك جاء في حد النسخ أنو رفع حكم خطاب  ،/ النسخ إبما يتصور إمكانو في زمن الرسالة3
ك بعد موت النبي صلى الله عليه وسلم فلا سبيل  ،ف كقت ابػطاب ىو زمن الوحيأك لا شك  ،متقدـ بخطاب متأخر

فلا كجو  ،كما لم ينسخ في زمانو لن ينسخ بعده ،فما نسخ في زمنو فمعلوـ نسخو ،بداأإلى النسخ 
 لذكر النسخ أبدا لانقطاعو بانقطاع زمانو.

 الظن التاسع/ عدم الإضمار) الخامس في المحصول(
نو لو كاف ابغق ىو لكاف ابؼراد ىو ذلك إف ،عدـ الإضمار أنو لا بد من :الظن ابػامسقاؿ الرازم:" 

 (2)".الذم يدؿ عليو اللفظ بعد الإضمار لا ىذا

 مناقشة الرازي في ظن عدم الإضمار:
يقاؿ  ،ك عدـ التقدنً ك التأختَ ،ك عدـ الاشتًاؾ ،ما قيل في مناقرة الرازم فيما تعلق بعدـ المجاز

لأنها كلها ترجع إلى معتٌ كاحد ك ىو إرادة ،لأنو يكوف بأحد ما تقدـ ذكره  ،أيضا في عدـ الإضمار
احتماؿ إرادة ابؼتكلم معتٌ غتَ ما ظهر  :"دكورم دمبي محمدقاؿ الدكتور  ،ابؼتكلم غتَ ما ظهر بكلامو

كمع  من كلامو، فيكوف اللفظ مع ظهوره فيما كضع لو أكلا بؿتملا للمجاز كالنقل الررعي أك العرفي.
كمع ظهور اللفظ في أنو للعموـ أك الإطلاؽ يكوف بؿتملا  ظهوره في أنو بؼعتٌ كاحد بؿتملا للاشتًاؾ.

كمع ظهوره في أف ليس فيو شيء مضمر  كمع ظهوره أنو للأبد بؿتملا للنسخ. للتخصيص كالتقييد.
 فمع ظهور الدليل .كمع ظهوره في أنو على ما ظهر من التًتيب بؿتملا للتقدنً كالتأختَ بؿتملا لذلك.

                                                           

 13/170ابؼصدر السابق  (1)
 1/405المحصوؿ  (2)
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 اؼػػػػػػػػػػفي عدـ ذلك كلو فإف تلك الاحتمالات بسنع من القطع كالتيقن بدعتٌ الدليل لأنها تؤثر في إضع
 (1)".ابعزـ بدعناه الظاىر

 الظن العاشر/عدم الدعارض العقلي) التاسع في المحصول(
فإنو لو قاـ دليل  ،التاسع نفي ابؼعارض العقلي نربضو الله في بياف الظن التاسع: " الظ مقاؿ الراز 

 (2)".فالقوؿ بهما بؿاؿ ،قاطع عقلي على نفي ما أشعر بو ظاىر النقل

فلا بد من عرض النص على  ،ك معتٌ ذلك أف النصوص الررعية إف سلمت من الظنوف السابقة
ك  ،ك إف احتمل العقل معارضا لو لم بككم بصحة النص ،فإف لم يعارضو العقل فهو صحيح،العقل 

فإنو لو قاـ دليل قاطع عقلي على نفي جعل الرازم ىذه ابؼعارضة مدخلا لتقرير قانونو الكلي فقاؿ:" 
  (3)..."فالقوؿ بهما بؿاؿ ،ما أشعر بو ظاىر النقل

 مناقشة الرازي في ظن الدعارض العقلي:

 بحسب ،امتنع بدجيئو أف يناقضو العقل نفيا أك إثباتا ،شيء أك إثباتو/ إذا كرد الدليل الررعي بنفي 1

إذا علم  فإنو ،كىكذا الكلاـ في نفي ابؼعارض العقلي كالسمعيما جاء بو الررع قاؿ ابن القيم:"  
لأف ذلك نقيض لو. كإذا علم ثبوت  ،لا عقلي كلا بظعي ،ابؼراد علم قطعا أنو لا ينفيو دليل آخر

 (4)".فاء نقيضوالريء علم انت

 ،كحينئذ فيقطع ببطلاف كل شبهة عقلية ،خرفإف ثبوت أحد الضدين يستلزـ نفي الضد الأك قاؿ:"  
 (5)".تناقض مدلوؿ كلاـ الله كرسولو كإف لم ينظر فيها على التفصيل

                                                           

 59القطعية من الأدلة الأربعة ص  (1)
 1/406المحصوؿ  (2)
 1/406 ابؼصدر نفسو (3)
 2/781الصواعق ابؼرسلة  (4)
 2/781ابؼصدر نفسو  (5)
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ك   ،ك بتُ عدـ العلم بابؼعارض ،دلة النقلية على العلم بعدـ ابؼعارضأف ىناؾ فرقا بتُ توقف الأ /2
ىوف من العلم بعدـ العلم ألأنو  ،لو قرر الرازم توقفها على عدـ العلم بابؼعارض لكاف أحسن

ثم النظر في  ،لأف العلم بعدـ ابؼعارض بوتاج إلى بحث ك إلى استقراء بصيع الدلازل العقلية ،للمعارض
اليقتُ تتوقف على  لا نسلم أيضا أف إفادة النقلية:"  (1)عدـ معارضتها ك ىو غتَ بفكن قاؿ العطار

ابغق أنها تتوقف على عدـ العلم  :قاؿ السعد التفتازاني في شرح ابؼقاصد ،العلم بعدـ ابؼعارض
إذ كثتَا ما بوصل اليقتُ من الدليل كلا بىطر ابؼعارض بالباؿ إثباتا أك  ،بابؼعارض لا على العلم بعدمو

أنها تكوف  ،ليقتُ يتوقف على العلم بعدموفابؼراد بقوبؽم أف إفادتها ا ،فضلا عن العلم بعدمو،نفيا 
 (2)".بحيث لو لاحظ العقل ابؼعارض جزـ بعدمو

بما يبقى دليلا إف الدليل السمعي أ ،ثم ذكر الرازم في ختاـ عرضو للظنوف الواردة على الدليل النقلي
ثم العلم بسلامة الدليل النقلي من ىذه الظنوف لا   ،إلا إذا سلم من الظنوف السابقة ،أم مفيدا للعلم

ك ىذا الاستدلاؿ من قبيل الظنيات فحصل  ،بيكن الاستدلاؿ عليو إلا بالبحث عن عدـ كجودىا
فإبما يبقى دليلا عند  ،فإذا رأينا دليلا نقلياف الدليل السنعي ظتٍ مطلقا قاؿ الرازم:" أ ،من ذلك

لا بيكن العلم بحصوؿ السلامة عنها إلا إذا قيل بحثنا كاجتهدنا فلم ك  ،ىذه الوجوه التسعة السلامة عن
فثبت أف  ،لكنا نعلم أف الاستدلاؿ بعدـ الوجداف على عدـ الوجود لا يفيد إلا الظن ،بقدىا

كذلك لا شك فيو  ،كابؼبتٍ على الظتٍ ظتٍ ،التمسك بالأدلة النقلية مبتٍ على مقدمات ظنية
 (3)".لا يفيد إلا الظنفالتمسك بالدلازل النقلية 

 الفرع السادس: تقرير الدقدمة الرابعة بتقديم العقل و هو الصحيح ) و هي عنٌ الدرتكز الثالث(

                                                           

لكونو كاف يبيع العطر، لو في أصوؿ  بالعطارىو: الريخ حسن بن محمد العطار الرافعي، ابؼصرم النرأة، ابؼغربي أصالة، لقب  (1)
ىػ. انظر: الفتح 1250ىػ، كتوفي سنة 1190الفقو حاشية على ابعلاؿ المحلى على بصع ابعوامع تدؿ على غزارة علمو، كلد سنة 

 .2/236، الأعلاـ للزركلي 3/146ابؼبتُ 
 1/306حاشية العطار على شرح ابعلاؿ المحلى  (2)
 1/406.407المحصوؿ  (3)
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بعد أف قرر الرازم ابؼقدمات الثلاث السابقة من امتناع القوؿ بالعقل ك النقل معا ك امتناع طرحهما 
عليو ذكر أنو يتعتُ بعد اطاؿ ابؼقدمات الثلاث معا ك امتناع تقدنً النقل على العقل للظنوف الواردة 

لأف  ،انو تتعتُ الرابعة ك ىي تقدنً العقل على النقل فقاؿ:" ك القوؿ بتًجيح النقل على العقل بؿاؿ
 ،كمتى كذبنا أصل النقل فقد كذبنا النقل ،فلو كذبنا العقل لكنا كذبنا أصل النقل ،العقل أصل النقل

 (1)".يستلزـ تكذيب النقل فعلمنا أنو لا بد من ترجيح دليل العقل،فتصحيح النقل بتكذيب العقل 
 (2)".كتكذب الظواىر العقلية ، كذلك باطل  ،ساس:" كإما أف تصدؽ الظواىر النقليةالأك قاؿ في 

 ك استدؿ الرازم على كجوب تقدنً العقل على النقل بدا يلي:

كلى فيتعتُ أبطل منها الرازم الثلاثة الأ ،النقل/ الاحتمالات الأربعة الواردة عند تعارض العقل ك 1
إذ لا بيكن أف يكوف إلا ىو لأنو لا بد من تعتُ أحد الاقساـ الاربعة ك إلا ارتفعت الأحكاـ ،الرابع 

 (3)".فعلمنا أنو لا بد من ترجيح دليل العقلك بطلت الرريعة ك ىذا الدليل اشار إليو الرازم بقولو:" 

 ك إف كذب أصل النقل ،أصل النقل تكذيب فلو كذب العقل بغصل بتكذيبو ،/ العقل أصل النقل2

كمتى كذبنا أصل  ،فلو كذبنا العقل لكنا كذبنا أصل النقل قاؿ الرازم:" ،بالضركرة تكذيب النقل لزـ 
فعلمنا أنو لا بد من  ،النقل فقد كذبنا النقل فتصحيح النقل بتكذيب العقل يستلزـ تكذيب النقل

  (4)".العقلترجيح دليل 

إلا بإثبات الصانع ك  ،أنو لا بيكن الاستدلاؿ على صحة النقل "أصل النقل"ك ابؼقصود بكوف العقل 
فكاف العقل أصلا  ،ف ثبوتها متوقف على العقلأإلا  ،فعند ثبوتها يصح النقل ،صدؽ الرسوؿ بابؼعجزة

لأنو لا بيكننا أف قاؿ الرازم: " ،فلو كذب العقل بعدـ تقدبيو على النقل لكذبنا أصل النقل ،بؽا

                                                           

 1/406 ابؼصدر نفسو (1)
 . 173-172أساس التقديس للرازم ص  (2)
 1/406 ( المحصوؿ3)
 1/406 ( المحصوؿ4)
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إلا إذا عرفنا بالدلازل العقلية على إثبات الصانع ، كصفاتو ، ككيفية  ،نعرؼ صحة الظواىر النقلية
 (1)" .دلازل ابؼعجزة على صدؽ الرسوؿ صلى الله عليه وسلم كظهور ابؼعجزات على يد محمد صلى الله عليه وسلم 

فالتعليمية  (3)،ك ابغروية(2)،تفستَ فصلا للرد على ما أبظاىم بالتعليميةك قد عقد الرازم ربضو الله في ال
قاؿ  ،ك ابغروية قالوا لا برصل معرفة الله إلا بالقرآف ،قالوا أف معرفة الله مستفادة من قوؿ الرسوؿ

دلازل ابؼسألة الأكلى: ]في فساد قوؿ التعليمية كابغروية[ اعلم أنو سبحانو كتعالى بؼا أقاـ الالرازم:" 
كأبطل القوؿ بالرريك عقبو بدا يدؿ على النبوة، كذلك يدؿ على فساد  ،القاىرة على إثبات الصانع

قوؿ التعليمية الذين جعلوا معرفة الله مستفادة من معرفة الرسوؿ، كقوؿ ابغروية الذين يقولوف لا 
 (4)".برصل معرفة الله إلا من القرآف

 قاعدة العقل أصل النقلالفرع السابع: مناقشة الرازي في 

ك بؽذا قاؿ في  ،خرل غتَ العقلأف معرفة الصانع يستدؿ عليها من طرؽ أ ،قرر الرازم ربضو الله /1
اعلم أف قولو ابغمد لله إشارة إلى  تفستَ قولو تعالى:" ابغمد لله رب العابؼتُ" في معتٌ ابغمد ما نصو:"

                                                           

 . 173-172أساس التقديس للرازم ص (1)
ك ذكر الرهرستاني أف من ألقابهم التعليمية ك قد اطلق  الإمامة لإبظاعيل بن جعفرالتعليمية ىم الإبظاعيلية ك ىم الذين اثبتوا  (2)

 ابؼزدكية. فبالعراؽ يسموف: الباطنية، كالقرامطة، ك : قوـ كلكبؽم ألقاب كثتَة سول ىذه على لساف   على من كانوا بخراساف فقاؿ:"
 1/192ابؼلل ك النحل  "كبخراساف: التعليمية، كابؼلحدة.

من كلاـ الرازم أنو يقصد بابغروية من أبطل دلازل العقل ك اعتمد على الكتاب ك السنة ك الدليل على اف ىذا  الظاىر (3)
ابن  يقوؿمناسبة ابغديث عنها في ىذه ابؼسألة ك إلا فد اختلف العلماء في لفظ ابغروية ك من اطلقو ك السب في التسمية  مراده 
لكن  ك ، فإنهم يذموف الطريق التي أحدثها أىل الكلاـ، كابؼعتزلة كبكوىم.ابؼسلمتُمة ىذا موجود في كلاـ عامة أزكمثل  :"تيمية

فإف لفظ ابغروية أكؿ ما عرؼ الذـ  ىؤلاء الذين ابتدعوىا يذموف من لم يسلكها من عواـ ابؼسلمتُ كعلمازهم، كيسمونهم حروية.
كبكوىم، رككا عن عمر بن عبيد أنو قاؿ: عبد الله بن عمر حرويان كىم يسموف العامة ابغرو، كما تسميهم  ابؼعتزلةبو من كلاـ 

 7/351 درء تعارض العقل ك النقل "مذىب ابغروالرافضة كالفلاسفة ابعمهور، كيسموف مذىب ابعماعة 
أقرٌ بابؼعاد ابعسمي كالنعيم ابغسٌي حرويان. كأخذ كالفلاسفة تيسمٌي من :" ك قاؿ ابن تيمية عن الرازم في اطلاقو لفظ ابغروية

ٌـ ما دخلوا فيو من بدع أىل الكلاـ  ذلك عن ابؼعتزلة تلامذتهم من الأشعريةٌ فسمٌوا من أقرٌ بدا ينكركنو من الصفات، كمن يذ
 2/132.131" بياف تلبيس ابعهميٌة -يعتٍ الرازم -كابعهميٌة كالإرجاء حرويان. كمنهم أخذ ذلك ىذا ابؼصنٌف

 2/347تفستَ الرازم  (4)
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إثبات الصانع في القرآف ىو الاستدلاؿ بخلقة الإنساف إثبات الصانع ابؼختار، كتقريره: أف ابؼعتمد في 
[ ، كقاؿ في 258على ذلك، ألا ترل أف إبراىيم عليو السلاـ قاؿ: ربي الذم بويي كبييت ]البقرة: 

كإذا تأملت في القرآف كجدت ىذا النوع  ... [78موضع آخر: الذم خلقتٍ فهو يهدين ]الرعراء: 
كاعلم أف ىذا ك قد بظى الرازم ىذا النوع من الأدلة دليلا فقاؿ:"  (1)"من الاستدلاؿ فيو كثتَا جدا.

 (2)".الدليل كما أنو في نفسو ىو دليل فكذلك ىو نفسو إنعاـ عظيم

 ،كمن جعل العلم بالصانع نظريان ك قد ذكر ابن تيمية عن الرازم ربضهما الله ابؼعتٌ ابؼتقدـ فقاؿ: "
 ما لا يناقض شيئان من السمعيات. ،ا يعلم صدؽ الرسوؿيعتًؼ أكثرىم بأف من الطرؽ النظرية التي به

  (3)".الرازم بفن يعتًؼ بهذا ك

؟ فبعد أف بـالف ابغق من أىل الصلاة ىل يكفر أـ لافي مسألة  ،ك الدليل على ذلك ما ذكره الرازم
أنها كأما دلالة ابؼعجز علي الصدؽ فقد بينا قاؿ بعدىا :"  ،ذكر الرازم مذاىب الناس في ابؼسألة

ضركرية، كمتي عرفت ىذه الأصوؿ أمكن العلم بصدؽ الرسوؿ عليو السلاـ، فثبت أف العلم بالأصوؿ 
التي يتوقف علي صحتها نبوة محمد علية السلاـ علم جلي ظاىر، كإبما طاؿ الكلاـ في ىذه الأصوؿ 

تها، كالاشتغاؿ لرفع ىذه الركوؾ التي يثبتها ابؼبطلوف، إما في مقدمات ىذه الأدلة، أك في معارضا
برفع ىذه الركوؾ إبما بهب بعد عركضها، فثبت أف أصوؿ الإسلاـ جلية ظاىرة ثم إف أدلتها علي 

 (4)".الاستقصاء مذكورة في كتاب الله تعالي، خالية عما يتوىم معارضان بؽا

ما ك ىي خالية ع ،مذكورة أدلتها في الكتاب ك السنة ،فقوؿ الرازم أف أصوؿ الإسلاـ جلية ظاىرة
التي يتوقف  ،لعقلياتادلالة على أف إثبات الصانع ك صدؽ الرسوؿ ليس من قبيل ،يتوىم معارضا بؽا 

ليس  ،ك لذلك جعل الرازم ىذا النوع بفا لا يتوقف صحة النقل ك الرريعة عليو ،صحة السمع عليها
ابؼسازل التي اختلف أىل القبلة فيها، مثل أف الله تعالي ىل ىو عالم بالعلم أك سببا في التكفتَ فقاؿ:" 

                                                           

 1/228ابؼصدر السابق  (1)
 1/228ابؼصدر نفسو  (2)
 1/93درأ تعارض العقل ك النقل  (3)
 2/212نهاية العقوؿ  (4)
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أنو ىل ىو متحيز كىل ىو في مكاف  أنو تعالي ىل ىو موجد لأفعاؿ العباد أـ لا؟ ك بالذات؟ ك
 ك أك لا تتوقف ،كجهة؟ كىل ىو مرزي أـ لا؟ لا بىلو إما أف تتوقف صحة الدين معرفة ابغق فيها

النبي صلي الله عليو  ل، إذ لو كانت معرفة ىذه الأصوؿ من الدين لكاف الواجب عليالأكؿ باط
 (1)".كسلم أف يطالبهم بهذه ابؼسازل

ك ملخص ما رد  "العقل أصل النقل"في الرد على قاعدة  ،ك قد عقد شيخ الإسلاـ  ابن تيمية فصلا
 فيو عل دعول ىذه القاعدة ما يلي:

ف لأ ،وف العقل أصل للنقل قد يراد بو أنو أصل في ثبوتو فذلك بفتنعلأف ك ،** عدـ تسليم القاعدة
فإف ما ىو ثابت في نفس الأمر بالسمع أك  ما ثبت لا يتوقف في إثباتو على غتَه قاؿ ابن تيمية :"

بغتَه ىو ثابت، سواء علمنا بالعقل اك بغتَ العقل ثبوتو، أك لم نعلم ثبوتو لا بعقل كلا بغتَه، إذ عدـ 
 (2)".ليس علمان بالعدـ، كعدـ علمنا بابغقازق لا ينفي ثبوتها في أنفسناالعلم 

فلا يضر العلم بو أك  ،الذم لا يفتقر في كجوده إلى العلم بو ،لأف العلم بهذه الأشياء من قبيل العلم 
ف معرفة الصانع ك صدؽ الرسوؿ من أك  ،اف قسمي العلميقاؿ ابن تيمية في ب ،ابعهل بو في كونو علما

العلم ابػبرم النظرم، كىو ما كاف ابؼعلوـ غتَ مفتقر في كجوده إلي العلم قبيل العلم ابػبرم النظرم:" 
بو، كعلمنا بوحدانية الله تعالي كأبظازو كصفاتو كصدؽ رسلو كبدلازكتو ككتبو كغتَ ذلك، فإف ىذه 

ها، فهي مستغنية عن علمنا بها، كالررع مع العقل ىو من ابؼعلومات ثابتة سواء علمناىا أك لم نعلم
 (3)".ىذا الباب

                                                           

 1/96درأ تعارض العقل ك النقل  (1)
كمن أرسلو الله تعالي ك لذلك فما اخبر بو النبي فهو صدؽ سواء علمنا صدقو أك لا قاؿ ابن تيمية:"  ،1/87 ابؼصدر نفسو (2)

إلي الناس فهو رسولو، سواء علم الناس أنو رسوؿ أك لم يعلموا، كما أخبر بو فهو حق، كإف لم يصدقو الناس، كما أمر بو عن الله 
في نفسها كثبوت صدؽ الرسوؿ، كثبوت ما اخبر بو في نفس الأمر: ليس موقوفان  فالله أمر بو كإف لم يطعو الناس، فثبوت الرسالة

 1/87درأ تعارض العقل ك النقل " علي كجودنا، فضلان عن أف يكوف موقوفان علي عقولنا، أك علي الأدلة التي نعلمها بعقولنا.
 1/88ابؼصدر السابق  (3)
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ك ىو مراد  ،أصل في معرفتنا بالسمع كدليل لنا علي صحتوأنو   ،ك إف أراد بكوف العقل أصل النقل
من ابؼعلوـ أنو  قاؿ ابن تيمية:  " ،الرازم فيقاؿ أنو ليس كل ما يعرؼ بالعقل يكوف أصلا للسمع

عرؼ بالعقل يكوف أصلان للسمع كدليلان علي صحتو، فإف ابؼعارؼ العقلية أكثر من أف ليس كل ما ي
 ك برصر، كالعلم بصحة السمع غايتو أف يتوقف علي ما بو يعلم صدؽ الرسوؿ صلي الله عليو كسلم.

 ليس كل العلوـ العقلية يعلم بها صدؽ الرسوؿ صلي الله عليو كسلم، بل ذلك يعلم بدا يعلم بو أف الله
 (1)"تعالي أرسلو، مثل إثبات الصانع كتصديقو للرسوؿ بالآيات كأمثاؿ ذلك.

كما ذكرنا عن الرازم في الوجو الأكؿ من   ،ثم إف إثبات الصانع ك صدؽ الرسوؿ قد تعلم بغتَ العقل
بل كظيفة العقل بعد  ،نو لا شيء من السمع يتوقف على بؾرد العقلأفثبت  ،الآيات الدالة على ذلك

بؿتاجوف إليو كإلي أف نعلمو بعقولنا، فإف العقل إذا علم ما ىو عليو الررع في " : كركد السمع أننا
نفسو صار عابؼان بو، كبدا تضمنو من الأمور التي بوتاج إليها في دنياه كآخرتو، كانتفع بعلمو بو، كأعطاه 

 (2)"جاىلان ناقصان.ذلك صفة لم تكن لو قبل ذلك، كلو لم يعلمو لكن 

ف تعميم حكم الظن على بصيع أكما ،ليات بحكم الصحة على بصيعها بفتنع قالع في  تعميمالإف  /2
ك حينها لا لم يكن تقدنً  ،فمن العقليات ما لا يكوف الدليل السمعي متوقفا عليو ،النقليات خطا

لأف ذلك متوقف على بعض العقليات لا بصيعها  ،النقل عليو قدحا في ما يتوقف علي صحة السمع
ما لا يتوقف العلم بصحة السمع عليو، لم  ،فإذا كاف ابؼعارض للسمع من ابؼعقولات قاؿ ابن تيمية:"

 (3)".يكن القدح فيو قدحان في أصل السمع، كىذا بتُ كاضح

بعض النقليات ليس ف القدح في أكما ،القدح في بعض العقليات لا يلزـ منو القدح في بصيعها  /3
كليس القدح في بعض العقليات قدحان في بصيعها، كما أنو ليس قاؿ ابن تيمية:"  ،قدحا في بصيعها

القدح في بعض السمعيات قدحان في بصيعها، كلا يلزـ من صحة بعض العقليات صحة بصيعها، كما 

                                                           

 1/89درء تعارض العقل ك النقل  (1)
 1/89ابؼصدر نفسو  (2)
 1/90 ابؼصدر نفسو (3)
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عقولات التي تبتٍ حينئذ فلا يلزـ من صحة ابؼ ك لا يلزـ من صحة بعض السمعيات صحة بصيعها.
عليها معرفتنا بالسمع صحة غتَىا من ابؼعقولات، كلا من فساد ىذه فساد تلك، فضلان عن صحة 

 (1)"العقليات ابؼناقضة للسمع.

ليس فيو معارضة  ،فيما يتوقف صحة النقل عليو من العقليات،ما جاء في النصوص العقلية  /4
السمعيات بفلوءة من إثبات الصانع كقدرتو كتصديق كمعلوـ أف للعقليات أبدا قاؿ ابن تيمية:" 

يوافق ىذه  رسولو، ليس فيها ما يناقض ىذه الأصوؿ العقلية التي بها يعلم السمع، بل الذم في السمع
الأصوؿ، بل السمع فيو من بياف الأدلة العقلية علي إثبات الصانع، كدلازل ربوبيتو كقدرتو، كبياف 

اؼ ما يوجد في كلاـ النظار، فليس فيو ػ كلله ابغمد ػ ما يناقض آيات الرسوؿ كدلازل صدقو أضع
 (2)"الأدلة العقلية التي بها يعلم صدؽ الرسوؿ.

 لأف في ذلك قدحا  ،تقدنً العقل على الررعبقدر  ،/ تقدنً النقل على العقل ليس قدحا في العقل5
كلم يدلنا على  فيما جاء بو ك صدؽ الرسوؿ  دلنا على عصمة الوحيقد في العقل نفسو ، لأف العقل 

عصمة نفسو ، فتقدنً ما ليس بدعصوـ ػ كىو العقل ػ على ما ىو معصوـ ػ كىو الوحي ػ طعن في 
 .ان الوحي كالعقل بصيع

 الدطلب الرابع: مصنً النقليات بعد تقديم العقليات

قرر أف الدليل  ،من كجوب تقدنً العقل على النقل ،ف فرغ الرازم من تقرير القانوف الكليأبعد 
على خلاؼ ما أشعر  , القاطع العقليكذلك أنا لو قدرنا قياـ الدليل النقلي ينبغي أف يؤكؿ فقاؿ:" 

 (3)".السمعيأنو بهب تأكيل الدليل  ،فلا خلاؼ من أىل التحقيق  ، السمعيالدليل  بو ظاىر

اشتغلنا على سبيل التبرع بذكر تلك التأكيلات على  ،ثم إف جوزنا التأكيلك قاؿ في أساس التقديس:" 
 فهذا القانوف الكلي ابؼرجوع إليو في بصيع . التفصيل ، كإف لم بهز التأكيل فوضنا العلم بها إلى الله تعالى

                                                           

 1/90درأ تعارض العقل ك النقل  (1)
 1/93.92ابؼصدر نفسو  (2)
 143/1نهاية العقوؿ  (3)
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 (1)".ابؼترابهات كبالله التوفيق

بأف يصرؼ إلى كجو من الوجوه التي لا تعارض  ،فحصل من ذلك أف الدليل النقلي ينبغي أف يؤكؿ
 تعالى. فإف لم بيكن التأكيل فوض العلم بابؼقصود من الدليل النقلي إلى الله ،الدليل العقلي

 ې ې ۉ ئيما ذكره الرازم في معتٌ اليد عند تفستَ قولو تعالى: ،ك بفا يذكر على سبيل التمثيل

ئى ئۈئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئەئو ئە ئا ئا ى ېى ې
فقد ذكر الرازم  (2) 

 :(3)ثم ذكر أف ابؼتكلمتُ يطلقوف اليد على بطسة معاف ىي ،الاختلاؼ في معتٌ اليد

 ة. معلوم يى ابعارحة ك 
 النعمة، تقوؿ: لفلاف عندم يد أشكره عليها . 
    الأبصار أكلي الأيدم ك" :تعالىولو قكالقوة." 
  ابؼلك، يقاؿ: ىذه الضيعة في يد فلاف، أم في ملكو. 
  بؼا خلقت بيدم"تعالى:  ولو ق ك منو الاختصاص لعناية كشدة ا." 

إذا عرفت ىذا فنقوؿ: اليد في حق الله بيتنع أف قاؿ:"  ،ك بعد أف ذكر الرازم ابؼعاني ابػمسة ابؼتقدمة
 (4)".تكوف بدعتٌ ابعارحة، كأما سازر ابؼعاني فكلها حاصلة

ك أجاب عليها ك خرج  ،اليد بدختلف ابؼعانيثم ذكر الرازم بعد ذلك الاعتًاضات الواردة على تفستَ 
 بالقدرة تارة ك بالاختصاص أخرل. ،معاني الآيات على كفق ما ارتضاه من تأكيلها

 

 
                                                           

 . 173-172أساس التقديس للرازم ص  (1)
 64ابؼازدة  (2)
 12/395تفستَ الرازم  (3)
 12/395ابؼصدر السابق  (4)
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 الدطلب الخامس: نماذج من اعمال الرازي لقانونه الكلي
 جواز التكليف بما لا يطاق ةمسأل :الفرع الأول

بهوز كركد الأمر بدا لا يقدر  أف التكليف بدا لا يطاؽ جازز فقاؿ:" ،قرر الرازم ربضو الله في المحصوؿ
 (1)".خلافا للمعتزلة كالغزالي منا ،عليو ابؼكلف عندنا

ك بعدىا ذكر بصلة من  ،على أنو لا بيتنع التكليف بدا لا يطاؽ ،ثم ذكر بصلة من كجوه الاستدلاؿ
أما النص فقولو تعالى لا يكلف الله نفسا  ،كابؼعقوؿكلكنو معارض بالنص ك منها قولو:"  انعتُدلة ابؼأ

 (2)".كأم حرج فوؽ تكليف بدا لا يطاؽ ،كما جعل عليكم في الدين من حرج ،إلا كسعها

قلنا الدلازل القطعية ك قد رد الرازم على من استدؿ بالآية على امتناع تكليف ما لا يطاؽ بقولو:" 
أما الآية فهي معارضة بقولو تعالى ربنا كلا برملنا ما لا طاقة لنا  ،لا تدفع بأمثاؿ ىذه الدكافع ،العقلية

بل تعلم أف تلك الظواىر مأكلة  ،كلأنك قد علمت أف القواطع العقلية لا تعارضها الظواىر النقلية ،بو
 (3)".كلا حاجة إلى تعيتُ تأكيلها

ك الآية دلت على امتناع  ،دالة على عدـ امتناع تكليف ما لا يطاؽ ،فالقواطع العقلية عند الرازم
فقدـ الرازم مقتضى العقل ك ىو ،فتعارض الظاىر النقلي مع القاطع العقلي  ،تكليف ما لا يطاؽ

ك قرر أف الآية التي  ،على مقتضى النقل من امتناع التكليف بدا لا يطاؽ ،جواز تكليف ما لا يطاؽ
 استدؿ بها ابؼانع مؤكلة كلا حاجة للاشتغاؿ بتأكيلها.

 الفرع الثاني: مسألة تأويل معنى الاستواء

 (4) ئى ڑ ژ ژ ڈ ئيقاؿ تعالى:

 نو يتعذر بضلو علىأك  ،يأتي بدعتٌ الاستقرار ك الاستيلاء،قرر الرازم ربضو الله في التفستَ أف الاستواء 
                                                           

 2/215المحصوؿ  (1)
 2/220 ابؼصدر نفسو (2)
 2/223 ابؼصدر نفسو (3)
 5طو  (4)
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إلا الاستقرار  ،إذا كاف لا معتٌ للاستواء في اللغة كفوجب بضلو على الاستيلاء فقاؿ:"   ،الاستقرار
فوجب بضلو على الاستيلاء كإلا لزـ تعطيل اللفظ كإنو  ،كقد تعذر بضلو على الاستقرار ،كالاستيلاء

 (1)غتَ جازز."
ىو القانوف الكلي لتقدنً  ،ك الدليل الذم ذكره الرازم على كجوب بضل معتٌ الاستواء على الاستيلاء

كىو  ،لة قاطعة على أنو لا بد من ابؼصتَ إلى التأكيلكالثاني: كىو دلا:"قاؿ الرازم ،العقل على النقل
 (2)".كدؿ ظاىر لفظ الاستواء على معتٌ الاستقرار ،أف الدلالة العقلية بؼا قامت على امتناع الاستقرار

الاحتمالات الاربع التي ذكرىا الرازم ك ىي:" فإما أف نعمل ،فيحصل من تعارض العقل ك النقل 
إما أف نتًكهما معا، كإما أف نرجح النقل على العقل، كإما أف نرجح العقل بكل كاحد من الدليلتُ، ك 

 (3)كنؤكؿ النقل."

أم العقلي ك النقلي فقرر الرازم بطلانو فقاؿ:"  ،أما الاحتماؿ الأكؿ ك ىو العمل بكل من الدليلتُ
 (4)كإلا لزـ أف يكوف الريء الواحد منزىا عن ابؼكاف كحاصلا في ابؼكاف كىو بؿاؿ." ،ك الأكؿ باطل

قاؿ الرازم:"  ،ك ىو ترؾ العمل بالدليل النقلي ك العقلي معا فباطل أيضا،أما الاحتماؿ الثاني 
 (5)كالثاني: أيضا بؿاؿ لأنو يلزـ رفع النقيضتُ معا كىو باطل."

قاؿ الرازم:" كالثالث:  ،نً الدليل النقلي على العقلي فباطل أيضاك ىو تقد،أما الاحتماؿ الثالث 
باطل لأف العقل أصل النقل فإنو ما لم يثبت بالدلازل العقلية كجود الصانع كعلمو كقدرتو كبعثتو 

 (6)".للرسل لم يثبت النقل فالقدح في العقل يقتضي القدح في العقل كالنقل معا
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فيحمل الاستواء على  ،ك مقتضاه تقدنً الدليل العقلي على النقلي ،أما الاحتماؿ الرابع فهو الصحيح
كنرتغل بتأكيل النقل كىذا برىاف قاطع ،قاؿ الرازم:" فلم يبق إلا أف نقطع بصحة العقل  ،الاستيلاء

 (1)".في ابؼقصود

في كتابو بؼع الأدلة فقاؿ:" فإف سئلنا عن قولو  ،ك قرر ىذا ابؼعتٌ أيضا من التأكيل أبو ابؼعالي ابعويتٍ
ك منو قوؿ العرب  ،ك العلو ،ك الغلبة ،تعالى:" الربضن على العرش استول" قلنا ابؼراد بالاستواء القهر

 (2)".أم استعلى عليها ك اطردت لو ،استول فلاف على ابؼملكة

أف معتٌ الاستواء ىو ما أثبتو  ،اتفي كتابو أقساـ اللذ ،ك قد ذكر الرازم في آخر عمره ربضو الله

" ك اعلم أني بعد التوغل في :فقاؿ  ،ك أف ما أثبتو القرآف بطريقتو أفضل من الطرؽ الكلامية ،القرآف

رأيت الأصوب الأصلح في ىذا  ،ك التعمق في الاستكراؼ عن أسرار ىذه ابغقازق ،ىذه ابؼضازق
جساـ أك ىو ترؾ التعمق ك الاستدلاؿ بأقساـ  ،الباب طريقة القرآف العظيم ك الفرقاف الكرنً

  ،على كجود رب العابؼتُ ثم ابؼبالغة في التعظيم من غتَ خوض في التفاصيل ،السموات ك الأرضتُ
 (3)"اقرأ في الإثبات: }الرَّبٍضىني عىلىى الٍعىرٍشً اسٍتػىوىل{....ك 

 الدطلب السادس: استمداد القانون الكلي للرازي

بل سبقو إلى ذلك الكثتَ  ،لم يقم الرازم فيو مقاـ ابؼختًع ابؼبتدع ،الذم سبق بيانو إف القانوف الكلي
فإنها بصيعا  ،ك ىؤلاء بصيعا ك إف اختلفت عباراتهم ك تقريراتهم،شاعرة ك ابؼعتزلة من الأ،صوليتُ من الأ

 ،فإف الدليل العقلي مقدـ عليها ،نو عند تعارضها مع الدليل العقليأك  ،دلة النقليةتتفق على ظنية الأ
ك اجتمع عنده ما لم بهتمع لغتَه في ىذه ،ك أحاط بدذاىب الأشاعرة ك ابؼعتزلة  ،ثم بؼا جاء الرازم

فاشتهر ىو بو ك إف كاف غتَه قد سبقو في تقرير ىذا  ،قرر ىذا القانوف الكلي بدا لم يقرره غتَه ،ابؼسألة
 .القانوف 
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 لبصريالفرع الأول: أبو الحسنٌ ا

كإف منع العقل من :" ابػبر إذا كاف مقتضاه بخلاؼ مقتضى العقل في ،قاؿ أبو ابغستُ البصرم
فمتى كرد خبر بخلاؼ ذلك فإف أمكن  ،بكو منعو من حسن تكليف ما لا يطاؽ ،الريء بغتَ شرط

كإف لم بيكن تأكيلو إلا  ،تأكيلو من غتَ تعسف جوزنا أف يكوف النبي صلى الله عليه وسلم قالو كعتٌ التأكيل الصحيح
لأنو لو جاز التأكيل مع التعسف بطل  ،بتعسف لم بهز أف يكوف النبي صلى الله عليه وسلم قالو على ذلك الوجو

ف النبي صلى الله عليه وسلم لم يقلو كإف كاف قالو أكبهب فيما لا بيكن تأكيلو القطع على  ،التناقض من الكلاـ كلو
 (1)".أك مع زيادة أك نقصاف بىرج بهما من الإحالة ،فإبما قاؿ حكاية عن الغتَ

 بي ابغستُ أمور منها:أك يستفاد من كلاـ 
 إمكاف تعارض الدليل العقلي ك النقلي ك قد قرره الرازم فيما تقدـ. -
 تقدنً الدليل العقلي على النقلي عند التعارض ك ىو مثل مذىب الرازم. -
 على كجو صحيح ك قد قرر الرازم ذلك. مصتَ الدليل النقلي ىو التأكيل إف امكن ذلك -
 إف لم بيكن تأكيل الدليل النقلي نقطع باف النبي صلى الله عليه وسلم لم يقلو اك قالو بزيادة ك نقصاف ك ىذا لم -
 يذكره الرازم بل ذكر التفويض. 

ظاىر ابػبر كإبما لم يقبل فنص عليو بقولو:"  ،ك أما دليل أبي ابغستُ على كجوب تقدنً الدليل العقلي
 ،لأنا قد علمنا بالعقل على الإطلاؽ أف الله عز كجل لا يكلف ما لا يطاؽ ،في بـالفة مقتضى العقل

فيجتمع لنا  ،لم بىل إما أف نعتقد صدؽ النبي صلى الله عليه وسلم في ذلك ،كأف ذلك قبيح فلو قبلنا ابػبر في خلافو
 (2)".كذلك بؿاؿ أك لا نصدقو فنعدؿ عن مدلوؿ ابؼعجز ،صدؽ النقيضتُ

فليس ذلك إلا لكونو في معرض  ،ف كاف لو تعلق بالتحستُ ك التقبيحإك  ،ك ما ذكره أبو ابغستُ
من  ،ك أشار أبو ابغستُ إلى ابؼقدمة الأكلى ك الثانية عند الرازم ،ابغديث عن تكليف ما لا يطاؽ

 العقلي.ك امتناع ارتفاعهما فيتعتُ الدليل ،امتناع القوؿ بدقتضى الدليلتُ 

                                                           

 2/153ابؼعتمد  (1)
 2/153 صدر نفسوابؼ (2)



 قانون الرازي في تعارض العقل و النقل
 

 
399 

فإف الرازم أقاـ الدلالة على امتناع تقدنً الدليل النقلي  ،ك فرؽ ما بتُ أبي ابغستُ ك الرازم معلوـ
 من كوف العقل أصلا ،أما أبو ابغستُ فاكتفى بالإشارة إلى الظن العاشر ،بالظنوف العررة التي ذكرىا

 .ك لذلك مثل بصدؽ النبي لأف صدؽ النبي إبما يثبت بالعقل ،للنقل 
 الفرع الثاني: أبو حامد الغزالي

فإف كرد دليل بظعي على  في مسألة تعارض العمومتُ ما نصو:" ،ذكر الغزالي ربضو الله في ابؼستصفى
خلاؼ العقل فإما أف لا يكوف متواترا فيعلم أنو غتَ صحيح، كإما أف يكوف متواترا، فيكوف مؤكلا، 

نص متواتر لا بوتمل ابػطأ، كالتأكيل، كىو على خلاؼ دليل العقل فذلك  أما ك كلا يكوف متعارضا.
 (1)".بؿاؿ؛ لأف دليل العقل لا يقبل النسخ، كالبطلاف

، ككذلك قولو: }أحسن ابػالقتُ{  ثم ذكر الغزالي بماذج بفا حصل فيو التأكيل ك منها قولو:"
كل ما خالف دليل العقل كجب تأكيلو ك بعدىا قرر الرازم أف   (2)"[ أم: ابؼقدرين،14]ابؼؤمنوف: 

 (3)"أك خالف دليلا شرعيا دؿ العقل على عمومو. ،كىكذا أبدا تأكيل ما خالف دليل العقل فقاؿ:"

 ك يستفاد من كلاـ الغزالي أمور منها:

 إمكاف تعارض العقليات ك النقليات ك سبق بياف الرازم لو. -
 العقل ك ذكر الرازم ذلك.كجوب تأكيل الأدلة النقلية ابؼعارضة لدليل  -
بخلاؼ الرازم  ،مع الدليل العقلي ،امتناع تعارض ابؼتواتر النقلي القطعي الدلالة على معناه -

بينما الغزالي يرل امتناع التعارض بتُ دليلتُ قطعيتُ  ،فإنو أكرد الكثتَ من الظنوف على ابؼتواتر
 خر عقلي.أحدبنا نقلي ك الأ
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فذكره في رسالة قانوف التأكيل عندما سألو ،الدليل العقلي على النقلي أما دليل الغزالي على تقدنً  
فهل من سبيل الى ابعمع  (1)".ف الريطاف بهرل من ابن آدـ بؾرل الدـ إ " سازل عن معتٌ حديث

كقوؿ الفلاسفة انها أمثلة كعبارة عن الأخلاط الأربعة  , ابعن كالرياطتُ فيبتُ ىذا القوؿ من الررع 
  :اخل ابعسم لتدبتَىا , فذكر الغزالي  عدة كصايا ك منها د في التي, 

:" ألا يكذب برىاف العقل أصلا , فاف العقل لا يكذب , كلو كذب  قاؿ الغزالي في الوصية الثانية 
العقل فلعلو كذب في اثبات الررع , اذ بو عرفنا الررع , فكيف يعرؼ صدؽ الراىد بتزكية ابؼزكى 
الكاذب ؟ كالررع شاىد بالتفاصيل , كالعقل مزكى الررع , كاذا قيل لك أف الأعماؿ توزف , علمت 

صورة كبش أملح  فيزف , فلا بد من التأكيل , كاذا بظعت أف ابؼوت يؤتى بو أف الأعماؿ عرض فلا تو 
 (2)" .بو ىلا يؤتفيذبح , علمت أنو مؤكؿ اذ ابؼوت عرض 

فقد استدؿ الغزالي على التقدنً بدا  ،ىو بعض من دليل الرازم ،ك ما ذكره الغزالي ربضو الله من الدليل
 فلو كذبنا العقل لكنا قد كذبنا أصل ،من أف العقل أصل النقل ،استدؿ بو الرازم في ابؼقدمة الرابعة

 (3)".ك لذلك قاؿ الغزالي:" فلعلو كذب في إثبات الررع إذ بو عرفنا الررع ،النقل

حيث اشتًط الغزالي ،ك ىو الظن التاسع  ،ك ذكر الغزالي أيضا أحد الظنوف العررة التي ذكرىا الرازم
فإف كاف  :ثم كلما كرد السمع بو ينظر فقاؿ:" ،ن ابؼعارض العقليفي صحة الدليل النقلي السلامة م

العقل بؾوزان لو، كجب التصديق بو قطعان، إف كانت الأدلة السمعية قاطعة في متنها كمستندىا لا 
ما قضى العقل باستحالتو، فيجب تأكيل ما كرد السمع بو، كلا يتصور  أما ك...يتطرؽ إليها احتماؿ

كظواىر أحاديث التربيو أكثرىا غتَ صحيحة،  .أف يرمل السمع على قاطع بـالف للمعقوؿ
فإف توقف العقل في شيء من ذلك فلم يقض فيو  .كالصحيح منها ليس بقاطع، بل ىو قابل للتأكيل
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أيضان لأدلة السمع، فيكفي في كجوب التصديق انفكاؾ العقل  باستحالة كلا جواز، كجب التصديق
 (1)".عن القضاء بالإحالة، كليس يرتًط اشتمالو على القضاء بابعواز

فضل تفويض معناىا دكف الاشتغاؿ فالغزالي يرل أف الأ ،دلة النقلية بعد تقدنً العقليأما مصتَ الأ 
فإف اشتغل بالتأكيل فعلى سبيل  ،أفضل من التأكيل ك ىو عتُ رأم الرازم فإنو يرل التفويض ،بتأكيلها

قاؿ الغزالي في الوصية الثالثة ما نصو:" أف يكف عن تعيتُ التأكيل عند تعارض  ،التبرع لا الوجوب
 فإبماخطر ,  ,الاحتمالات , فاف ابغكم على مراد الله سبحانو , كمراد رسولو صلى الله عليه وسلم بالظن كالتخمتُ

فمن أين تعلم مراده , الا أف تنحصر كجوه  , تكلم بإظهاره مراده , فاذا لم يظهرتعلم مراد ابؼ
الاحتمالات , كيبطل ابعميع الا كاحدا , فيتعتُ الواحد الا بالبرىاف , كلكن كجوه الاحتمالات في  

 (2)" .كطرؽ التوسع فيها كثتَ , فمتى ينحصر ذلك , ؟ فالتوقف في التأكيل أسلم , كلاـ العرب

 الفرع الثالث: أبو الدعالي الجويني

 أكلو ما فيالسمعيات ذكر  في" باب القوؿ  :كتابو الارشاد  بظاه  فيبابا  ،خصص أبو ابؼعالي ابعويتٍ
 فإذا ثبتت ىذه ابؼقدمة،...ثم قاؿ:" (3)تدرؾ أصوؿ العقازد إلى بظعي ك عقلي ك مركب منهما بو

فإف صادفو  .بعدىا على كل معتن بالدين كاثق بعقلو أف ينظر فيما تعلقت بو الأدلة السمعية فيتعتُ
غتَ مستحيل في العقل، ككانت الأدلة السمعية قاطعة في طرقها، لا بؾاؿ للاحتماؿ في ثبوت أصوبؽا 

طرؽ قاطعة، كلم ك إف لم تثبت الأدلة السمعية ب .كلا في تأكيلها، فما ىذا سبيلو فلا كجو إلا القطع بو
يكن مضمونها مستحيلان في العقل، كثبتت أصوبؽا قطعان، كلكن طريق التأكيل بهوؿ فيها، فلا سبيل 

 .إلى القطع، كلكن ابؼتدين يغلب على ظنو ثبوت ما دؿ الدليل السمعي على ثبوتو كإف لم يكن قاطعان 
 بأف الررع لا بىالف العقل، كلا ك إف كاف مضموف الررع ابؼتصل بنا بـالفان العقل، فهو مردكد قطعان 
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 (1)".يتصور في ىذا القسم ثبوت بظع قاطع ك لا خفاء بو

 ك يستفاد من كلاـ أبي ابؼعالي أمور منها:

فلا شك في  ،ك كانت الأدلة السمعية قطعية ،إذا كرد الدليل السمعي بدا لا بويلو العقل -
أعتٍ التفصيل فيما بويلو العقل ك ما لا  -ك ىذا لم يذكره الرازم،كجوب القوؿ بدقتضاىا 

ك ىي  ،بل ذكره ابؼعتزلة عند ابغديث على مبحث من مباحث التحستُ ك التقبيح -بويلو
 مسألة ىل يرد الررع بدا يعلم قبحو ك بدا لا يعلم قبحو؟

فلا  ،ككردت بدا بىالف العقل ك لا بويل العقل ذلك ،دلة النقلية غتَ قطعيةإف كانت الأ -
ك ىذا  ،ك لكن ابؼتدين يغلب علو ما كرد بو الدليل السمعي ،يكوف الدليل النقلي قطعيا
 فإف الرازم طعن في الدليل ابؼتواتر النقلي فضلا عن الظتٍ. ابعويتٍ،الكلاـ خالف فيو الرازم 

ي فلا عبرة بالدليل النقل ،إف كرد الدليل العقلي القطعي بدخالف ما دؿ عليو الدليل النقلي -
ك الوقوع شيء آخر فقد قرر أف ابؼسألة  ،أف ابعواز شيء وإلا أنو يفهم من كلام ،فهو باطل

 (2)".لا خفاء بو ، كلا يتصور في ىذا القسم ثبوت بظع قاطع كنظرية لا كاقع بؽا فقاؿ:" 

ك  ،إف كاف سابؼا من ابؼعارض العقلي تأف الدليل النقلي إبما يثب ،ك ذكر ابعويتٍ في كتاب بؼع الأدلة
:" الررع قاؿ ابعويتٍ ،من كجوب السلامة من ابؼعارض العقلي ،ىو ما ذكره الرازم في الظن التاسع

 (3)" .ك لا يرد بدا يقضي العقل بخلافو ،يرشد إلى ما لا يستدرؾ بدحض العقوؿ

لا يتحتم عليهم تأكيل كل حديث فأكضح ابعويتٍ في كتابو )الرامل( أنو ،أما مصتَ الدليل النقلي 
كرد بـالفان للعقل، كإبما بهب عليهم تأكيل الأحاديث التي توجب العلم كىي ابؼتواترة. بخلاؼ الآحاد ك 

مطلقا ك اف الاشتغاؿ بو إبما ىو على  التأكيلىذا بعض مذىب الرازم فقد ذىب الرازم إلى امتناع 
لينا أف نتأكؿ كل حديث بـتلف، كيف كقد بينا أف ما ليس يتحتم ع جهة التبرع قاؿ ابعويتٍ: "... ك
                                                           

 282.281ص  ابؼصدر السابق (1)
 282ص  الإرشاد (2)
 123بؼع الأدلة ص  (3)
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يصح في الصحاح من الآحاد لا يلزـ تأكيلو، إلا أف بلوض فيو مسابؿتُ، فإنو إبما بهب تأكيل ما لو  
 (1)."كاف نصان لأكجب العلم

 (2)الفرع الرابع: الجصاص

كذلك  ،كيكوف منو تعالى البياف بالنسبة الدالة قاؿ ابعصاص ربضو الله فيما بوصل بو البياف ما نصو :"
على كجهتُ. أحدبنا: العقليات كدلازلها، كالبياف بها أكثر من دلالة اللفظ، لأف اللفظ بهوز فيو 
التخصيص كصرفو عن ابغقيقة إلى المجاز، كالدلازل العقلية الدالة على توحيد الله تعالى كعدلو كسازر 

ب فكاف البياف كاقعا صفاتو لا بهوز عليها الانقلاب كالتخصيص فهي آكد من اللفظ في ىذا البا
 (3)"بها.

 مور منها:أك يستفاد من كلاـ ابعصاص ابؼتقدـ 

 ك ىذا مسلم عند بصيع الأصوليتُ. ،أف البياف كما يقع بالنقليات فإنو يقع بالعقليات -
ك منها  ،فيوجب تأختَه على الدليل العقلي ،ذكر ابعصاص بعض ما يرد على الدليل النقلي -

ك قد ذكر الرازم ذلك في الظنوف الواردة على الدليل  ،ازكركد احتماؿ التخصيص ك المج
 النقلي.

فالدليل العقلي آكد من  ،أشار ابعصاص إلى أنو إف تعارض الدليل السمعي ك الدليل العقلي -
ك ذلك في قولو " فهي آكد  ،دكف تفصيل في السمعي بتُ أف يكوف قطعيا أك ظنيا ،السمعي

 ما بوصل بو البياف. " أم باب.من اللفظ في ىذا الباب

                                                           

 . 323 الرامل (1)
ىو أبضد بن علي الرازم، الإسفراييتٍ، ابغافظ الزاىد الثبت، أبو بكر ابعصاص، انتهت إليو رياسة ابغنفية في بغداد، كلد سنة  (2)

ستَ أعلاـ لو تربصة في  آثاره: "أحكاـ القرآف" "كتاب في أصوؿ الفقو".بطس كثلابشازة ىػ، كتوفي سنة سبعتُ كثلابشازة ىػ، من 
 ".171/ 1"، الأعلاـ "562-20/ 1"، كرف الظنوف "522/ 17النبلاء "

 2/32الفصوؿ  (3)
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ك ىو بذلك يرل أف ما يثبت بو  ،ذكر ابعصاص بعض ابؼسازل التي تثبت بالعقل كالتوحيد -
مر مقرر عند الرازم ك ابعويتٍ ك أك ىذا  ،صوؿ قد يكوف عقليا ك قد يكوف نقليامسازل الأ

 الغزالي ك غتَىم.

 الفرع الخامس: أبو منصور البغدادي

د حديثو عن شركط قبوؿ خبر الواحد ما نصو: "كالررط الثالث: أف عن ،بو منصور البغدادمأقاؿ 
فإف ركل الراكم ما بويلو العقل، كلم بوتمل تأكيلان صحيحا  .يكوف متن ابػبر بفا بهوز في العقل كونو

 إف كاف ما ركاه الراكم الثقة يركع ظاىره في العقوؿ كلكنو بوتمل تأكيلان يوافق قضايا ك...فخبره مردكد
 (1)" .تأكلناه على موافقة العقوؿ قبلنا ركايتو ك العقوؿ

 أمور منها: أبي منصورك يستفاد من كلاـ 

فأما ما عارض العقل من الظنيات كخبر  ،أنو قسم النقليات إلى متواترات ك إلى ظنيات -
ما إف كاف ابؼعارض للعقليات من أك  ،إف لم يقبل تأكيلا صحيحا ،الواحد فحكم برده

 بخلاؼ الرازم فإنو أكرد الظنوف حتى على ما تواتر من النقليات. ،بتأكيلوابؼتواترات فحكم 
ك يستفاد ذلك من قولو " بفا بهوز في  ،أف يكوف موافقا بؼدلوؿ العقل ،أنو اشتًط لصحة ابػبر -

ك كل من ذكر القانوف قبل الرازم  ،ك ىذا الررط ذكره الرازم في الظن التاسع" .العقل كونو
 ابغستُ البصرم. أبيبعويتٍ ك الغزالي ك كا  ،ذكر ىذا الررط

تأكيل قولو صلى الله  ،في تأكيل ما حكم بصحتو بؼعارضتو ابؼعقوؿ ،ك بفا ذكره أبو منصور البغدادم
 (2)".عليو كسلم:" إف ابعبار يضع قدمو في النار

                                                           

  23أصوؿ الدين ص (1)
"يلقى في النار، فتهوؿ ىل من مزيد؟  أخرجو ابن حباف من حديث انس بن مالك رضي الله عنه عن النبي صلى الله ليو كسلم  قاؿ: (2)

، باب ذكر خبر شنع بو أىل البدع على 1/501صحيح ابن حباف  حتى يضع الرب جل كعلا قدمو فيها، فتقوؿ؟ قط قط"
 1/501صحيح ابن حباف  268ازمتنا حديث رقم 
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ك تأكيلو بؿموؿ على ابعبار ابؼذكور في قولو تعالى) ك  -أم ابغديث –قاؿ أبو منصور:" صحيح 
 (1)".خاب كل جبار عنيد من كرازو جهنم( ك مثل ىذا كثتَ قد أكردناه في كتبنا

 فابغديث صحيح لكنو معارض للعقل فيجب تأكيلو.

 الفرع السادس:أبو بكر بن العربي

الذم  ك...إف العقل كالررع إذا تعارضا،  نصو:" قاؿ أبو بكر بن العربي في كتابو قانوف التأكيل ما
بهعل العقل أصلان، كالررع تبعان، إف أخذه كذلك مطلقان كىرىدى ما ينكره القلب ببادلء الرأم في مورد 
الررع بفا يستحيل في العقل، فإف كقف في كجو الررع فهو مكذب، كإف قاؿ بدا في الررع فهو 

، بهعل كل كاحد منهما أصلان، عقلان كنقلان، كينظم سلك متناقض، كإف توسط فهو الناظر العدؿ
 (2)"ابؼعرفة من درربنا. 

 ك يستفاد من كلاـ ابن العربي أمور منها:
ك قد ذكرىا الرازم ك  ،عند تعارض العقلي ك النقلي ،ابن العربي ذكر الاحتمالات الأربع -

 .رجح الرابع منها كما فعل ابن العربي
ك الدليل قولو " ك  ،فلا بد من تقدنً الدليل العقلي ،كقوع التعارضنو عند أابن العربي يرل  -

، (3)كمفهوـ التوسط عند ابن العربي ىو تقدنً العقل على الررعإف توسط فهو الناظر العدؿ" 
فقد صرح بهذا في كتابو "ابؼتوسط في الاعتقاد" حيث قاؿ:" ... إف الررع لا بهوز أف يىردًى بدا 

ف يصحٌ ذلك كالعقل بدثابة ابؼزكي للررع كابؼعدًٌؿ لو، فكيف يصح أف بهرَّح يػىريدُّهي العقل، ككي
 (4)الراىد مزكيو .. "

                                                           

 24أصوؿ الدين ص (1)
 648قانوف التأكيل ص (2)
 248ص  ابؼصدر السابق (3)
 11 ص ابؼتوسطابن العربي:  (4)



 قانون الرازي في تعارض العقل و النقل
 

 
406 

التي  "العقل أصل النقل:"ىو قاعدة  ،الدليل على تقدنً العقلي على النقلي عند ابن العربي -
 لي.ك ىي ما أشار إليو في الظن التاسع من الظنوف الواردة على الدليل النق،ذكرىا الرازم 

ك إف كانت طريقة عرضو للقانوف الكلي أقل ىوادة من عرض  ،تأثر ابن العربي بريخو الغزالي -
ك قد ذكر ابن العربي في تساؤلاتو على الغزالي أف شيخو الغزالي  ،إلا أف ابؼعتٌ كاحد ،الغزالي

منها شيخنا أبو حامد دخل في بطوف الفلاسفة، ثم أراد أف بىرج التزـ طريق الفلاسفة فقاؿ:" 
 ثم ىو نفسو تأثر بالغزالي في القانوف الكلي. (1)".فما قدر

 الفرع السابع: تقويم موقف الرازي
ك بياف ابؼرتكزات الثلاث التي قاـ  ،بعد توفيق الله عز كجل لي بابغديث عن القانوف الكلي للرازم

ك الوقوؼ على مدل  ،ثم بياف ابؼقدمات الأربع التي قاـ عليها السبر ك التقسيم ،عليها ىذا الدليل
ك بعد ايراد ذلك  ،بدا يرفع عنو الإشكاؿ ،ك التعقيب على كل دليل بدا يناسبو من الرد ،صدؽ ذلك

حتى يعلم  ،على سبيل التمثيل ،صوليتُ الذين سبقوا الرازم في تقرير القانوف الكليذكرت من الأ
ف الرازم ربضو الله أنقلو يتبتُ لنا  ك بفا سبق  ،في الأذىاف ك كتابات ابؼتقدمتُ فانترار ىذا القانو 

ك الغزالي ك  ،من أمثاؿ القاضي الباقلاني ك أبي ابغستُ البصرم من ابؼعتزلة ،سار على نهج ابؼتكلمتُ
إلا أف  ،دلة السمعية ك العقليةفي تقريره للقانوف الكلي في التعارض بتُ الأ ،ابعويتٍ من الأشاعرة

بل إنو زاد عليهم الريء ،جزؿ عبارة من غتَه بفن سبقوه أرا ك دؽ برريأالرازم كاف أكثر تقريرا ك 
فإنها مع اجتماع كل تلك الظنوف لم يسبقو  ،الكثتَ لا سيما ايراده لتلك الظنوف على الأدلة النقلية

ك أعظم ما زاده  ،بل غاية ما ذكركه ذكر مسلك أك اثنتُ بفا ترد على النصوص السمعية ،إليها غتَه
ك قد عوؿ عليو أشد  ،فإف القدح فيها لم يتصوره أحد من قبلو ،الرازم مسلك القدح في النقليات

كؿ في الطعن في الأدلة النقلية ثم عمد ك جعلو ابؼرتكز الأ،بطاؿ قطعية الأدلة النقلية إالتعويل في 

                                                           

لم أعثر على ىذه ابؼقالة في كتب ابن العربي ابؼطبوعة كابؼخطوطة التي استطعت قاؿ بؿقق كتاب قانوف التأكيل لابن العربي:"  (1)
الاطلاع عليها، كلكن ىذا لا بينع ثبوتها عنو فقد ركاىا عنو كبار الأزمة بفن يوثق في دينهم كعلمهم منهم شيخ الًإسلاـ ابن تيمية 

( كما ذكرىا 1299 إستنبوؿ)ط:  505، كملا علي القارئ في شرح الرفا للقاضي عياض: 5/ 1درء تعارض العقل كالنقل:  في
 245الًإماـ الذىبي بالصيغة التالية: "شيخنا أبو حامد بلع الفلاسفة كأراد أف يتقيأىم فما استطاع". قانوف التأكيل ص
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ما الآحاد فلا جرـ أف يورد عليو أكثر أ ،ك طعن في التواتر بجملة من ابؼطاعن ،الرازم إلى طريق اللغة
 بفا أكرده على التواتر.

مع أف ىذا القوؿ كما تقدـ ك لذلك ذكر ابن تيمية أف الرازم ربضو الله لم يسبقو أحد في ذلك فقاؿ:" 
كلا عن عالم معركؼ إذ كاف  ،لا من ابؼسلمتُ كلا من غتَىم ،لا يعرؼ عن طازفة من طوازف بتٍ آدـ

كإبما الذم يقولو بعض الناس ىو القدح في بعض ،ية السفسطة كجحد ابغقازق ىذا القوؿ في غا
أما القدح في ابعنس فهذا لا  ،كما قد يقدحوف في بعض الأدلة العقلية  ،الأدلة اللفظية كالسمعية

كلكن ىذا الرجل كثتَ السفسطة كالتركيك فهو  ،عن طازفة من الآدميتُ ،يعرؼ في جنس ابؼتكلمتُ
كىذا من بصلة سفسطتو لا يعرؼ من جنس ابؼتكلمتُ من  ،لمتُ سفسطة كتركيكان من أعظم ابؼتك

كتقريره بؼا يقدح في جنس  ،ىو أعظم تقريران للركوؾ كالربهات الباطلة كأضعف جوابان عنها منو
ك ما ذكره  (1)".الأدلة القولية النطقية الدالة على مراد ابؼتكلم ىو من ىذا الباب بل ىذه الأدلة الدالة

بل طعن في جنس الأدلة  ،فإف الرازم لم يقدح في الأدلة النقلية فحسب ،ابن تيمية عن الرازم صحيح
كبؽا بينما غتَه من الأصوليتُ ك حتى من قرركا القانوف الكلي قبلو كأبي ابغستُ أفهي ظنية من  ،النقلية

ضها كخبر الواحد أما الرازم ك إبما طعنوا في بع ،دلة النقلية بالأصلك ابعويتٍ فإنهم ما طعنوا في الأ
كتقرير ابعواب يضا شارح التلويح فقاؿ:" أدلة النقلية من أصلها ك قد أشار إلى ذلك فتفرد بإبطاؿ الأ

أنو إف أريد أف بعض الدلازل اللفظية غتَ قطعية فلا نزاع، كإف أريد أنو لا شيء منها بقطعي فالدليل 
ف الرازم بفا أك معلوـ  (2)".ابؼذكورة ظنية في كل دليل لفظيابؼذكور لا يفيده؛ لأنا لا نسلم أف الأمور 

 دلة النقلية بقطعي.سبق ذكره يرل أنو لا شيء من الأ

فإنو في مواضع  ،متناقض في بصيع الظنوف العررة التي أكردىا على الدليل النقلي ،ثم إف الرازم ربضو الله
ك قد ذكرت ،يقرر عكس ما قرره في القانوف الكلي  ،ك نهاية العقوؿأمن كتابو المحصوؿ أك التفستَ 

                                                           

كأما الرازم كأمثالو فقد زادكا في ذلك على ابؼعتزلة ، فإف ابؼعتزلة ك قاؿ ابن تيمية عن الرازم:"  ، 8/465بياف تلبيس ابعهمية  (1)
 7/572درء تعارض العقل ك النقل  :" ينظرلا تقوؿ إف الأدلة السمعية لا تفيد اليقتُ ، كيستدلوف بها أعظم بفا يستدؿ بو ىؤلاء

 1/246شرح التلويح على التوضيح  (2)
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ك ىي على كثرتها بيكن أف بذمع في ظن كاحد  ،كردىا الرازمأذلك عقيب كل ظن من الظنوف التي 
قولو إنو موقوؼ  ك لذلك قاؿ ابن تيمية:" ،بأف يقاؿ صحة النقليات موقوفة على نفي احتماؿ آخر

خصيص كقد يقوؿ كالنقل فيقاؿ ىذا تكثتَ للمقدمات من على نفي المجاز كالاشتًاؾ كالإضمار كالت
غتَ حاجة فهو كما لو قيل موقوؼ على نفي بؾاز الزيادة كالنقص كالاستعارة فهذا تكثتَ بلا فازدة 
بل يكفي أف يقاؿ على نفي احتماؿ آخر للفظ سواء احتمل ذلك بطريق المجاز أك الاشتًاؾ أك 

 (1)" .المجاز الإضمار كالتخصيص نوع من

بهعل من القانوف الكلي سببا لتًؾ النصوص  ،إلى ضعف ما قالو إضافة ك ىذا التناقض من الرازم
بل إنو بهعل ابؼتمسك بو  ،بتعظيم كلاـ الله ك كلاـ رسولو ككحيو ك شرعو ،الررعية ك الأكامر الإلاىية

ف أك  ،ك قد علمنا تفاكت الناس في ابؼعقولات ،في حل من الرريعة بدعول معارضتها لعقلو
 غتَ النصوص النبوية ف تبتٌ بو قاعدة فػ " تقدنًأفضلا على  ،الاختلاؼ بينهم فيها لا بيكن حصره

عليها، من عقل أك كرف أك غتَ ذلك، يوجب أف لا يستدؿ بكلاـ الله كرسولو على شيء من 
وؿ لكوف الرسوؿ أخبر بو، كلا يستفاد من أخبار ابؼسازل العلمية، كلا يصدؽ بريء من أخبار الرس

رسولو ىدلن كلا معرفة بريء من ابغقازق، بل ذلك مستلزـ لعدـ الإبياف بالله كرسولو، كذلك  ك الله.
 متضمن للكفر كالنفاؽ كالزندقة كالإبغاد، كىو معلوـ الفساد بالضركرة من دين الإسلاـ، كما أنو في

  (2)"العقل. نفسو قوؿ فاسد متناقض في صريح

فإف الرازم قرر أف كل  ،ذلكأعظم من مناقضتو للنقليات لو تدبر  ،ك مناقضة ىذا القانوف للعقليات
يتوقف على عرر مقدمات ك ىذا مناقض للمعقوؿ من ،استدلاؿ بدليل لفظي من قرآف أك سنة 

فلو قيل لكل متحدث إف كلامك يتوقف على عرر مقدمات لعد  ،إذ الغرض منو الإفهاـ ،الكلاـ
أف كل مقدمة من تلك ابؼقدمات ىي ظنية  ،ك أبطل من اشتًاط العرر مقدمات ،ضربا من ابعنوف

                                                           

 8/477تلبيس ابعهمية بياف (1)
 5/320درأ تعارض العقل ك النقل  (2)
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لكاف قيامنا بذلك ظنيا ك ىذا من أعظم  ،فلو أردنا إقامة الدلالة على انتفاء تلك ابؼقدمات العرر
 .القوؿ الذم لا يقبلو عقل مسلم 

ك ىذه العصمة  ،خبر بوأيعلموف أف الرسوؿ صلى الله عليه وسلم معصوـ فيما  ،بل إف الذين نزؿ عليهم القرآف 
تقتضي التصديق ك لو أف أحدا من الناس زمن النزيل قاؿ للرسوؿ إف القرآف ك السنة تضمنا الكثتَ بفا 

لكاف قدحا في ما علمنا بو صدقك  "فلو قبلنا بصيع ما تقولو مع أف عقولنا تناقض ذلكبىالف العقل 
، فنحن نعتقد موجب الأقواؿ ابؼناقضة بؼا ظهر من كلامك ، ككلامك نعرض عنو ، لا نتلقى منو 

 (1) ".اىديا كلا علما ، لم يكن مثل ىذا الرجل مؤمنا بدا جاء بو الرسوؿ ، كلم يرض منو الرسوؿ بهذ

كما أحسن :" (2)بي العز ابغنفيأقوؿ ابن   ،في ابؼثل ابؼضركب للنقل مع العقل  حسن ما قيلأك من 
ابؼثل ابؼضركب للنقل مع العقل ، كىو : أف العقل مع النقل كالعامي ابؼقلد مع العالم المجتهد ، بل ىو 

إذا عرؼ دكف ذلك بكثتَ ، فإف العامي بيكنو أف يصتَ عابؼا ، كلا بيكن للعالم أف يصتَ نبيا رسولا ، ف
العامي ابؼقلد عابؼا ، فدؿ عليو عاميا آخر . ثم اختلف ابؼفتي كالداؿ ، فإف ابؼستفتي بهب عليو قبوؿ 
قوؿ ابؼفتي ، دكف الداؿ ، فلو قاؿ الداؿ : الصواب معي دكف ابؼفتي ، لأني أنا الأصل في علمك بأنو 

مفت ، فلزـ القدح في فرعو  مفت ، فإذا قدمت قولو على قولي قدحت في الأصل الذم بو عرفت أنو
أنت بؼا شهدت لو بأنو مفت ، كدللت عليو ، شهدت لو بوجوب تقليده  : ! فيقوؿ لو ابؼستفتي

تستلزـ موافقتك في كل مسألة ، كخطؤؾ فيما خالفت  دكنك، فموافقتي لك في ىذا العلم ابؼعتُ ، لا
مفت ، ىذا مع علمو أف ذلك فيو ابؼفتي الذم ىو أعلم منك ، لا يستلزـ خطأؾ في علمك بأنو 

 (3)" .ابؼفتي قد بىطئ
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"كاعلم أف الإنصاؼ أنو لا سبيل إلى استفادة اليقتُ من ىذه :ك اختم بقوؿ الرازم ربضو الله إذ يقوؿ
سواء كانت قرازن مراىدة أك كانت منقولة  ،إلا إذا اقتًنت بها قرازن تفيد اليقتُ ،الدلازل اللفظية

ك أما التواتر فقد  ،مارات من أقساـ العلمف الرازم لا يرل القرازن ك الأأبق ك قد س (1)".إلينا تواترا
فمن أين تستفيد ىذه الدلازل اللفظية اليقتُ؟ لا شك أف ذلك إبما بوصل  ،ذكرنا الظنوف الواردة عليو

 للرازم ك غتَه من طرح فكرة التعارض العقلي فيستقيم بؽم النص ك يسلم بؽم العقل ك الله أعلم. 
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 الأدلة العقلية لا يجري الترجيح بينها المبحث الثاني:

 المطلب الأول: مذهب الرازي في المسألة

دلة دلة النقلية و الأأن الرازي رحمو الله يرى إمكان التعارض بنٌ الأ ،سبق فيما تقدم من الكلام
أما تعارض الأدلة العقلية فإنو  ،و إمكان التعارض أيضا بنٌ الأدلة النقلية بعضها في بعض ،العقلية

فلن يكون بينها ترجيح قال الرازي:" الترجيح لا  ،دلة العقلية تعارضو إذا لم يكن بنٌ الأ ،غنً متصور
 (1)".يجرى في الأدلة اليقينية

اتفقوا في الأدلة دلة العقلية فقال:" و نقل الآمدي الإجماع على امتناع تعادل تعارض و ترجيح الأ
 (2)الدتقابلة بالنفي والإثبات على استحالة التعادل بينها."العقلية 

 المطلب الثاني: أدلة الرازي

 و استدل الرازي على امتناع جريان الترجيح بنٌ الأدلة العقلية بدا يلي:
  الدليل الأول:

و ثبوت القطعية فيها يمنع من  ،دلة العقليةعلى قطعية الأ ،ولاعتمد الرازي في تقرير الدليل الأ
أما ،و الدقصود بالدليل العقلي في التعارض ىو ما كان من الأدلة بديهيا أو نظريا ،تعارضها 

دلة و إذا كان التعارض بنٌ الأ ،بل تعرض للأدلة النظرية ،البديهيات فلم يتعرض لذا الرازي بالذكر
دلة النظرية ترجع للبديهية ن الألأ ،البديهيات ن تكونأولى أفمن باب  ،العقلية النظرية لشتنعا عنده

 ،أو لازما عنها لزوما ضروريا ،شرط الدليل اليقيني أن يكون مركبا من مقدمات ضرورية " :قال الرازي 
شأن كل واحد منها ذلك وىذا لا يتأتى إلا عند اجتماع علوم أربعة  ،إما بواسطة واحدة أو بوسائط

وثانيها العلم الضروري بصحة تركيبها  ،لدقدمات إما ابتداء أو استناداأحدىا العلم الضروري بحقيقة ا
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ورابعها العلم الضروري بأن ما يلزم عن الضروري لزوما  ،وثالثها العلم الضروري بلزوم النتيجة عنها
وإلا لزم القدح في  ،فهذه العلوم الأربعة يستحيل حصولذا في النقيضنٌ معا ،ضروريا فهو ضروري

 (1)".وىو سفسطة وإذا استحال ثبوتها امتنع التعارضالضروريات 

 مور منها:أو يستفاد من كلام الرازي الدتقدم 
و الدليل على ذلك قول الرازي:" أن يكون مركبا  ،دلة العقلية البديهيةامتناع التعارض بنٌ الأ -

و قد سبق  ،" و العلم الضروري ىو الذي يهجم على العقل أول مرة.من مقدمات ضرورية
 تعريفو عند الحديث عن دليل العقل.

و يستفاد ذلك من قول الرازي:" إما ابتداء أو  ،دلة العقلية النظريةامتناع التعارض بنٌ الأ -
و التي تستند  ،و قولو اسنادا يقصد بو النظريات ،استنادا" فقولو ابتداء يقصد بو البديهيات

امتناع جريان التعارض بنٌ البديهيات و  قال الغزالي في التنصيص على ،إلى البديهيات
بل بعضها يستغني عن أصل التأمل ، وىو البديهي ، وبعضها غنً بديهي ، النظريات:" 

يحتاج إلى تأمل لكنو بعد الحصول لزقّق يقيني لا يتفاوت في كونو لزققاً ، فلا ترجيح لعلم 
 (2)"  . الترجيحعلى علم ، ولذلك قلنا : إذا تعارض نصّان قاطعان فلا سبيل إلى

دلة العقلية ول منها أن مقدمات الأالأ ،الأدلة العقلية اكتسبت قطعيتها باجتماع أربع طرق -
و الثاني من  ،و تكون نظرية لازمة عن البديهيةأن تكون بديهية بأ ،ينبغي أن تكون قطعية

و قد سبق الحديث عن مقدمات الدليل النظري  ،الطرق العلم بصحة تركيب ىاتو الدقدمات
بل قد يرجع إلى   ،ن الخلل قد لا يرجع إلى الدقدماتأو بينت ،و ما ينتج منها وما لا ينتج 

فقد اكتسب دليل  ،فإذا حصل العلم بأن تركيب الدقدمات اليقينية صحيح ،كيفية تركبها
شار إليو الرازي بقولو:" وثالثها أ أما الثالث من الطرق فهو ما ،العقل قطعيتو من ىذا الوجو

ىو تحصيل  ،العلم الضروري بلزوم النتيجة عنها" لأن الغرض من تركيب و ترتيب الدقدمات
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في اكتساب القطعية فأشار إليو الرازي بقولو:" ورابعها العلم  ،ما الرابع من الطرقأو ،النتيجة 
" فالضروريات منتجة .ريبأن ما يلزم عن الضروري لزوما ضروريا فهو ضرو  ،الضروري

 .كما أن الدقدمات الظنية تنتج الظنون  ،للضروريات
يثبت  ،ربع يستحيل حصولذا في دليلنٌ متناقضنٌفإن ىذه الدقدمات الأ ،إذا ثبت ما تقدم -

ر و يكون كل واحد منهما مستوفيا للقطعية من الطرق الأربعة السابق ،أحدهما ما ينفيو الآخ
 ذكرىا.

من استحالة حصول الدقدمات الأربع في دليلنٌ عقلينٌ متعارضنٌ  ،ي ذكره الرازيو ىذا الدليل الذ
ذكره الآمدي بقولو:" و ذلك لأن دلالة الدليل العقلي يجب أن يكون مدلولذا حاصلا  ، فلو تعادل ،

الدليلان في نفسيهما لزم من ذلك حصول مدلوليهما كالدليل الدال على حدوث العالم والدال على 
 (1)ويلزم من ذلك اجتماع النقيضنٌ وىو لزال."قدمو، 

وقال ابن السبكي : " ولا تعارض في قطعينٌ وإلا ثبت مقتضاهما وهما نقيضان ، ولا في قطعي وظني 
لانتفاء الظن عند القطع بالنقيض ، والترجيح حينئذ منحصر في الظننٌ لتأتي التعارض بينهما وعدم 

 (2)" .تأتيو في غنًهما

أو أن  ،كالترجيح بنٌ نقلينٌ  ،إنما يتصور في الأدلة الظنية ،الترجيح و التعارض عند الرازيو عليو فإن 
ما بنٌ القطعيات أ ،كالتعارض الحاصل بنٌ العقل و النقل  ،يكون التعارض بنٌ قطعي و ظني
ح إنما :" اعلم أن الترجيفي بيان ما يجري فيو الترجيح قال الغزالي ،فيستحيل جريان التعارض و الترجيح

يجري بنٌ ظنينٌ ، لأن الظنون تتفاوت في القوة ، ولا يتصور ذلك في معلومنٌ ، إذ ليس بعض الدعلوم 
أقوى وأغلب من بعض ، وإن كان بعضها أجلى وأقرب حصولًا وأشد استغناء عن التأمل ، بل 

لكنو بعد بعضها يستغني عن أصل التأمل ، وىو البديهي ، وبعضها غنً بديهي ، يحتاج إلى تأمل 
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الحصول لزقّق يقيني لا يتفاوت في كونو لزققاً ، فلا ترجيح لعلم على علم ، ولذلك قلنا : إذا تعارض 
 (1)نصّان قاطعان فلا سبيل إلى الترجيح "

  الدليل الثاني:

و ذلك غنً متصور في العلم اليقيني  ،حد الدليلنٌ على الآخرأتقوية  ،الدفهوم من معنى الترجيح ىو
 ،لا يقبل التقوية اليقينيوالعلم  ،الثاني أن الترجيح عبارة عن التقوية لأنو لا يقبل التقوية قال الرازي:"

كان ظنا لا علما وإن لم يقارنو ذلك لم يقبل ،بعد الوجوه أقارنو احتمال النقيض ولو على  لأنو إن
 (2)".يةالتقو 

أي الترجيح  –أحدىا : أنو لا لرال لو دلة القطعية الزركشي فقال:" التقوية بنٌ الأو نص على امتناع 
كي يغلب على الظن صحتو ،   ،في القطعيات لأن الترجيح عبارة عن تقوية الطرفنٌ على الآخر -

 (3)" .والأخبار الدتواترة مقطوع بها فلا يفيد الترجيح فيها شيئاً 

فيو معنى زائد عن الدليل ،دلة العقلية ن يكون الدليل الراجح من الأأ ،و من الدعاني الحاصلة بالتقوية
أما و ذكر ذلك الآمدي فقال:"  ،و يكون الدليل الآخر فيو معنى ناقص عن الدليل الراجح ،الآخر

القطعي ؛ فلا ترجيح فيو لأن الترجيح لا بد وأن يكون موجباً لتقوية أحد الطريقنٌ الدتعارضنٌ على 
علوم الدقطوع بو غنً قابل للزيادة والنقصان ، فلا يطلب فيو الترجيح ، ولأن الترجيح إنما الآخر ، والد

  (4) " .يكون بنٌ متعارضنٌ ، وذلك غنً متصور في القطعي ؛ لأنو إما أن يعارضو قطعي أو ظني

إلا ان ىذا  ،حد الأدلةألأنو بنٌ رجحان  "بيانا" :و أطلق إمام الحرمنٌ على الدعنى الزائد في الترجيح
فإذا ثبت أصل الترجيح فلا إذ ليس بعد العلم بيان قال الجويني:"  ،البيان متعذر بعد حصول العلم
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فإذا أجرى الدتكلم في مسلك قطعي صيغة ترجيح أشعرت  ،سبيل إلى استعمالو في مسالك القطع
ان ولا ترجيح وإنما فإنو ليس بعد العلم بي ،وما يفضى إلى القطع لا ترجيح فيو ،بذىولو أو غباوتو

فإن الدرجح أغلب في الترجيح  ،ولا معنى لجريانها في القطعيات ،الترجيحات تغليبات لطرق الظنون
فكيف يجرى في القطعيات ترجيح ما لا يجرى أصلو ،وىو مظنون والدظنون غنً جار في مسلك القطع 

 (1)" .فيها

حيث قدم العقل على  ،في القانون الكلي يقوي ما بناه ،و الذي ذىب إليو الرازي في ىذه الدسألة
لأنها  ،دلة العقليةفكان من مقتضى ذلك أن يرى الرازي امتناع تعارض الأ ،النقل كما سبق  تفصيلو

لأنو حينها سنًد عليو اعتراض أن  ،مكن تعارضها لدا قامت لو حجة في قانونو الكليأدلة يقينية و لو أ
 علم.أيلغي قطعيتها بخلاف النقليات و الله و تعارضها  ،العقليات يمكن أن تتعارض
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 خاتمة

و صلى الله وسلم و بارك  ،و بشكره تتنزل الفضائل و الختَات ،الحمد لله الذي بنعمتو تتم الصالحات
على ختَ البريات ، الدبعوث بأشرف الرسالات،  محمد صلى الله عليه وسلم، فبعد توفيق الله عز زجل لي لإتدام ىذه 

 شارةو الإ ،التنويو بأىم قضايا البحث خلصت بعد أن استوفيت ما قصدت إلى دراستو ، ،الرسالة 
 .و الله الدوفق ثم عرجت إلى بعض التوصيات ،ج التي توصلت إليهائأبرز النتا إلى

 نتائج البحث:

لأن قطعية الأدلة إنما تتغتَ  ،دون تفرقة باعتبار الدوجب ،الحكم بقطعية كل دليل أوصل إلى العلم /1
و عليو فإن الأدلة العقلية إن تحقق فيها  ،ما تعلق بالدوجب لا ،باعتبار ما يطرأ عليها في حد ذاتها

و لذلك دأب كثتَ من العلماء  ،و سلامة الاحتجاج،فهي كنظتَتها الشرعية في القوة  ،معتٌ الدليل
عند الاستدلال على الدسائل لأنو لا مانع من  ،الدتقدمتُ و الدتأخرين على استعمال الأدلة بنوعيها

 . لدسألة الواحدةاعلى الأدلة توارد 

 ةالبديهيدلة البديهية ابتداء أو ما تركب من الأدلة من الأ ،في الأساس الأدلة العقلية ىي مركب /2
و عليو فإنو لا  ،فإن تحقق ذلك نتج الدليل النظري ،يراعى فيو شروط التًكيب السليم ،تركيبا سليما
إن سلم الفرق فإنو لا يتجاوز النظر في  -ا سليما دلة البديهية و الأدلة النظرية الدركبة تركيبفرق بتُ الأ

بخلاف الأدلة النظرية فكان النظر فيها نظرا  ،لأن الأدلة البديهية لا يدخلها التًكيب ،صحة التًكيب
فإن الأدلة  ،بعلاقة الأصل و الفرع ،و يدكن تشبيو العلاقة بينهما -في التًكيب لا نظرا في الدليل

فلا يدكن الاستدلال على كل واقعة بدليل بديهي فإن ذلك  ،دلة البديهيةالنظرية امتداد واسع للأ
و لذلك  ،بخلاف الأدلة النظرية فإنها من الكثرة بدكان يسمح لذا استيعاب الكثتَ من الدسائل ،متعذر

أكثر من تفصيلهم في الدليل البديهي لكثرة الحاجة  ،لصد علماء الأصول يفصلون في الدليل النظري
 إليو.
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ليس كل دليل نظري فهو موجب للقطع بل منها ما يفيد القطع و ىو ما كانت مقدماتو بديهية  /3
الرازي رحمو الله عند حديثو عن  فصلأو راجعة إلى البديهي و تركبت الدقدمات تركبا سليما و لذلك 

على  الاعتًاضات الواردةذكر أن صحيح و ما ىو سقيم في الاستدلال و  بتُ ما ىوالدليل النظري 
ن التًكيب سقيما يدنع من و الدليل النظري قد ترجع إما للمقدمات فإن سلمت الدقدمات فقد يك

 صحة النتيجة.

الله عز وجل إلى اكتسبت قطعيتها من حيث كونها وحي  إنما ،الأدلة النقلية من كتاب و سنة /4
كان من خلال الضوابط   ،ى قطعيتهافإن نصب البراىتُ عل ،بخلاف الأدلة العقليةالدعصوم صلى الله عليه وسلم 

و قد خلصت الدراسة إلى أن أىم الركائز  ،التي أودعها الباري عز و جل في عقول الآدميتُ،العقلية 
  التي تقوم عليها قطعية الدليل العقلي ىي:

 .الدليل العقلي لا يحتمل التأويل 
   .الدليل العقلي لا يقبل التخصيص 
 .الدليل العقلي لا يقبل النسخ 
 .الدليل العقلي ينخرم فيو القطع بأدنى احتمال 
   .الدليل العقلي لا يقبل المجاز 
 .الدليل العقلي الدطلوب فيو القطع 

و اختلفت تقريرات الرازي حولذا ،التي اضطرب النقل فيها عن الأصوليتُ  ،من الأدلة العقلية /5
أن التقسيم ينقسم باعتبار  ،إن شاء الله " التقسيم الدتًدد بتُ النفي و الإثبات " و الحق فيها :مسألة

فما كان من  ،و تقسيم غتَ حاصر أو ما يعرف بالتقسيم الدنتشر ،غتَ منتشر دلالتو إلى تقسيم حاصر
 .و ما كان من التقسيم غتَ حاصر فلا يفيد عند الرازي ،التقسيم حاصرا فهو صحيح معمول بو

 يدكن حصرىا في: مسالك الاستدلال العقلي الضعيفة عند الرازي /6

 خلافا لبعض  ،و ىو مسلك ضعيف بإطلاق عند الرازي ،ما لا دليل عليو وجب نفيو
  .الأشاعرة



 خاتمة
 

 
418 

 كأن يكون الحكم في ،فإنو حجة  ،قياس الغائب على الشاىد باستثناء بعض الصور
التي تحدثت عنها عند الحديث عن  ،و غتَىا من الصور ،الغائب أولى منو في الشاىد

فالرازي  ،و عليو فإن اطلاق الحكم بضعف الدسلك عند الرازي غتَ سديد ،يالقياس العقل
 .يحتج بقياس الغائب على الشاىد بضوابط

 فما لا ينتج فهو ضعيف و ما  ،نتجيو إلى ما لا ،و ىي تنقسم إلى ما ينتج  الإلزامات
 .لكنو يوجب العمل لأن العمل بالظن واجب عند الفقهاء ،نتج فهو من قبيل الظنياتأ
 دلة العقلية لا يستدل عليها فإن الأ ،التمسك بالأدلة السمعية في الدباحث العقلية

  و ىو لزال.  ،فإن استدل بالنقلي على العقلي لزم الدور ،بالسمعيات لتأخرىا عنها

 الدسائل الأصولية الدتًتبة على التحستُ و التقبيح العقلي ىي:  /7

  شكر الدنعم مسألة. 
 ؟ورود الشرعلأشياء قبل احكم ما  
  .الدكروه ليس بحسن و لا قبيح 
  ؟ىل الدباح حسن 

و قد خرجت الدسائل على لستار الرازي في ،و الأشاعرة النافتُ  ،و الحكم فيها دائر بتُ الدعتزلة الدثبتتُ
 دون ترتيب الثواب و العقاب. ،و ىو دلالة العقل على الحسن و القبح،التحستُ و التقبيح 

  عقلي الدقابلة لأقسام الحكم الشرعي ىي:أقسام الحكم ال /8

 الجائز العقلي.  
 .الواجب العقلي 
  الدستحيل العقلي. 

 ،و الواجب العقلي يقابل الواجب الشرعي ،فإن الجائز العقلي يقابل الدباح الشرعي ،و باعتبار الدفهوم
أقسام الحكم و السبب في عدم وجود الدكروه و الدستحب في  ،و الدستحيل العقلي يقابل الحرام
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و الدستحب يجوز  ،فالدكروه يجوز فعلو ،ىو أن الدكروه و الدستحب يتعلق بهما الفعل و التًك ،العقلي
فلا يدكن للعقل الحكم على  ،و تعلق الفعل و التًك في العمل الواحد سبيلو الشرع لا العقل ،تركو

 و التًك من غتَ واسطة.ألفعل بل غاية ما يدل عليو العقل إما وجوب ا ،الفعل بجواز فعلو و تركو

 الدسائل الأصولية التي ترجع إلى الاستحالة العقلية ىي:  /9

 .قلب الحقائق لزال عقلا 
 .التًجيح من دون مرجح لزال عقلا 
 .الدور لزال عقلا 
 .التسلسل لزال عقلا 
 .ما أدى إلى المحال فهو لزال عقلا 
 .الجمع بتُ النقيضتُ لزال عقلا 
  عقلا.تحصيل الحاصل لزال 
 .الجمع بتُ الدثلتُ لزال عقلا 

فإنو لا يتصور  ،ثباتلأنو يدل على النفي لا على الإ ،استصحاب دليل العقل حجة بالاتفاق /10
 الدلالة على النفي لأن النفي لا يتناىى بخلاف الإثبات. ،دلة النقليةمن الأ

ت العقلية أو من الدلالات دلالة التضمن و الالتزام ىل هما من الدلالااختلف الأصوليون في  /11
أما دلالة الاقتضاء و الايداء و الإشارة  ،عقليتان باعتبار آخر ،و الحق أنها لفظيتان باعتبار ؟اللفظية

 فإنها دلالات عقلية. 

 ما يفيد العموم عقلا ثلاثة أمور ىي:  /12

 .الدوران 
  .ما يرجع إلى سؤال السائل 
  .دليل الخطاب 
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كما يجوز أن يكون العقل بيانا   ،لإخراج بعض ما يتناولو الخطاب ،ليجوز التخصيص بالعق /13
  .للفظ المجمل

و اعتذر  ، ذلكفيو قد بينت مذىب الرازي  ،يجوز النسخ بالعقل عند الرازي خلافا للجمهور /14
 .و أنو لا يعتٍ النسخ الذي يفيد الإزالة ،بأن الرازي رحمو الله توسع في العبارة فقط تُ،صوليبعض الأ

للرازي رحمو الله إنما كان باعتبار أنو الذي  ،نسبة القانون الكلي في تقدنً العقل على النقل /15
فقد بسط فيها العبارة و بلغ فيها من التوسع  ،التي ترد على الدليل النقلي ،توسع في ذكر الاعتًاضات

الباقلاني و الجبائي و  :كائزىاو إلا فإن فكرة تقدنً العقل على النقل سبقو في بعض ر  ،ما لم يبلغو غتَه
فلأجل ذلك نسب  ،أبو الحستُ البصري و الغزالي و الجويتٍ غتَ أنهم لرتمعتُ لم يبلغوا ما ذكره الرازي

 القانون إليو.

 الدرتكزات الأربع التي قام عليها القانون الكلي ىي: /16

 .إمكان التعارض بتُ النقليات و العقليات 
 ل عليو كل من العقل و النقل.امتناع العمل بدقتضى ما د 
 .امتناع تقدنً النقليات 
 .وجوب تقدنً العقليات 

ثم إن اشتغل  ،ىو التوقف في معناىا ابتداء ،مصتَ الأدلة النقلية بعد تقدنً الأدلة العقلية عليها /17
في  و قد وقع الرازي رحمو الله ،فعلى جهة التبرع فالأصل ىو التوقف ثم التأويل ،المجتهد بتأويلها

وقفت على الكثتَ من التأويلات و لم أقف أبدا على  ،حتى إني عند مطالعتي لتفستَه ،التأويل كثتَا
 فالرازي في أكثر الدسائل لم يتوقف بل اشتغل بالتأويل. ،فيما طالعتو من كتابو ،التوقف

 إلى ذلك فإنو إضافة ،في كل الاعتًاضات التي أوردىا في قانونو الكلي ،تناقض الرازي رحمو الله /18
حتى ،و التي تدل على ىشاشة ما ذكره الرازي   ،لم يسلم من الاعتًاضات التي بلغت مبلغا عظيما

" درء تعارض العقل و النقل " و ىو مؤلف خاص في  ـ:ألف ابن تيمية في ذلك سفرا ضخما سماه ب
و إبطال للشرائع و في ،ملخصو أن العمل بدقتضى القانون الكلي ،الرد على القانون الكلي للرازي
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و الدواطن التي لا يدكن فيها للعقل أن  ،بدا في ذلك معرفة حد العقل ،ولراوزة بالعقل عما أودعو الله في
و إنما حصل ذلك للرازي و غتَه نظرا لتأثتَ مذىب الفلاسفة اللادينيتُ الذين لا يعرفون ربا  نيخوض

 و لا يقيمون قدسية لنص. 

 توصيات البحث:

 ،من خلال دراسة واحدة ،قليعل الاستدلال الو و أص ،وضع نظرية خاصة بدليل العقل لا يدكن :1
 :خاصة عندو  ،البحثلة كو لذلك فإني أوصي باستكمال مشوار الدراسات العقلية على شا 

فإن ذلك من شأنو أن يسهم  ،و ابن تيمية  ،و الغزالي،و الجويتٍ  ،و أبي الحستُ البصري ،الباقلاني
التجديد  مظاىرو تعتبر مظهرا من   ،من الأهمية تأخذ حيزا ،رية خاصة بهذا البحثفي بلورة نظ

 .شكلا و مضمونا ،الأصولي المحمود

 ،و تخصيص دراسة من قبل طلاب الدراسات العليا ،بالدليل النظري زيد عنايةتوصي الدراسة بد :2
ما يصح منها و ما لا يصح ،و خاصة ما تعلق بدقدماتو و طرق تركيب الأدلة  ،تعالج ىذا الدوضوع

الخارجة عن  ،لاحتوائو على كثتَ من الدسائل الدنطقية ،ة في ىذا الباب  لا ينضبطقفإن ما كتبو الدناط،
 .على الدرس الأصولي و الفقهي التنزيلو  ،من التمثيل ما كتبوه مع خلو ،مضمون أصول الفقو

التي لا يدكن فهم  ،لدباحث الأصولية من أجل ا ،و البرىان ،و الدليل ،/ إن موضوع الدقدمات3
حكر على  ،غتَ أنها في معظم كليات الشريعة ،من دونهافهما متكاملا  أبواب أصول الفقو الأخرى 

و لذلك فإن الدراسة توصي بدحاولة دمج ىذه الدباحث في  ،دون غتَىم طلاب الدراسات العليا
و أقسام أصول الفقو  ،في كليات الشريعة عامة،في الدراحل الأولى من التدريس  ،التدرجات التعليمية

و الله و متكاملة للطلاب  ،فإن ذلك من شأنو أن يسهم في بناء شخصية علمية صحيحة ،بخاصة
 الدوفق لدا يحبو و يرضاه.

فلا بد أن  ،و قصور النظر من خصائصو و لشيزاتو ،وبعد فإن التقصتَ من جبلات الإنسان و صفاتو
وحسبي من ذلك ما بذلتو  ،و أن يعتًيو شيء من النقص و الزلل ،خلل يكون في البحث قصور و
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و إن كان خطأ فمتٍ و من  فضلو،فإن كان صوابا فبتوفيق الله و  ،من الجهد فلم أدخر فيو وسعا
و أستغفر الله  اللهم إني أعوذ بك من أن أشرك بك شيئا أعلمو و أستغفرك لدا لا أعلمو، ،الشيطان

 .قلم أو أخطأ بو اللسانتعالى لشا زل بو ال

 الفهارس العامة:

 .ــــــ فهرس الدصادر و الدراجع

 .ــــــ فهرس الآيات

 .ــــــ فهرس الأحاديث و الآثار

 .ــــــ فهرس الأعلام

 .وضوعاتالدــــــ فهرس 
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 فهرس المصادر و المراجع

وولده تاج الدين أبو نصر عبد  ه(756)ت:الإبهاج في شرح اتظنهاج تقي الدين السبكي /1
 .ىـ  1416الطبعة الأولى،  ،ـــــــ لبنان بتَوت، دار الكتب العلميةه( 771)ت:الوىاب

ي الدين علي بن أبي علي بن محمد بن سالم الآمدف الإحكام في أصول الأحكام، سي /2
 .تحقيق: عبد الرزاق عفيفي ،لبنان ـــــــ ىـ( اتظكتب الإسلامي، بتَوت631: ت)

أبو محمد علي بن أتزد بن سعيد بن حزم الأندلسي القرطبي ، الإحكام في أصول الأحكام /3
 .: الشيخ أتزد محمد شاكر، تحقيقبتَوت -ىـ( دار الآفاق اتصديدة456: ت)

الناشر: دار  ىـ(505 بن محمد الازا ا الطوسي )اتظتو:: أبو حامد محمد، إحياء علوم الدين /4
 .بتَوت –اتظعرفة 

الأدلة العقلية النقلية على أصول الاعتقاد ،سعود بن عبد العزيز العريفي، دار عالم  /5
 ه 1419الفوائد، الطبعة الأولى

 ،ىـ( دار ابن حزم1250: تمحمد بن علي الشوكاني )، أدب الطلب ومنتهى الأدب /6
        .عبد الله يحتِ السريحي تحقيق: ،ىـ1419الطبعة الأولى،  ،ـــــــ لبنان بتَوت

ىـ( 1250: )تمحمد بن علي الشوكاني ، إرشاد الفحول إ ا تحقيق اتضق من علم الأصول /7
 .     : الشيخ أتزد عزو عنايةتحقيق ،ىـ1419 ،الطبعة الأولى ، دمشق -دار الكتاب العربي

دار  ىـ(450أبو اتضسن علي بن محمد الشهتَ باتظاوردي )اتظتو:: ، والدين أدب الدنيا /8
                                                         م1986تاريخ النشر: ، مكتبة اتضياة

مكتبة  الدكتور علي بن سعد بن صالح الضويحي، آراء اتظعتزلة الأصولية دراسة و تقويما، /9
                                                                         .                                .ه1415الأولى،الرشد، الطبعة 

 ،تبتَو  -ىـ( دار الكتب العلمية463: تعمر يوسف بن عبد البر ) و، أبستذكارالإ /11
            .     .  تحقيق: سالم محمد عطا، محمد علي معوض ،ه1421الطبعة الأولى، 

: تبن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي )ا ،ستيعاب في معرفة الأصحابالإ /11
                                                                                  .: علي محمد البجاويتحقيق ،ه 1412الأولى،  الطبعة ،دار اتصيل، بتَوت  ىـ( 463

دار  ىـ(771: تتاج الدين عبد الوىاب بن تقي الدين السبكي )، ه والنظائرالأشبا /12
     .ىـ1411 ،الطبعة الأولى، الكتب العلمية
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 –ىـ( دار اتظعارف 428: تاتضستُ بن عبد الله بن سينا )، والتنبيهات الإشارات /13
  .سليمان دنيا :، تحقيقالطبعة الثالثة ،مصر
حسن بن عمر بن عبد ، رر اتظنظومة في سلك ترع اتصوامعالأصل اتصامع لإيضاح الد /14

الطبعة الأولى،  ،تونس -مطبعة النهضة ىـ(1347: بعد تالله السيناوني اتظالكي )
                                                                                 .م1928

 ىـ(483: تالأئمة السرخسي ) محمد بن أتزد بن أبي سهل شمس، أصول السرخسي /15
 .بتَوت –دار اتظعرفة 

الطبعة الأولى،  سورية، -دمشق أصول الفقو الإسلامي، وىبة الزحيلي، دار الفكر، /16
   م.1986ه/1406

: تختَ الدين بن تػمود بن محمد بن علي بن فارس، الزركلي الدمشقي )، الأعلام /17
 .  م 2002 ،مسة عشرالطبعة اتطا ،دار العلم للملايتُ ىـ(1396

ىـ( دار 751: تشمس الدين ابن قيم اتصوزية )، إعلام اتظوقعتُ عن رب العاتظتُ /18
                                                                                      .تحقيق: محمد عبد السلام إبراىيم .ىـ1411الطبعة الأولى،  ،يتَوت –الكتب العلمية 

ىـ( الفاروق اتضديثة 628: تأبو اتضسن ابن القطان )، الإقناع في مسائل الإتراع /19
               .: حسن فوزي الصعيديتحقيق .ىـ 1424الطبعة الأولى،  ،للطباعة والنشر

أبو العباس شهاب الدين أتزد بن إدريس بن عبد الرتزن ، أنوار البروق في أنواء الفروق /21
 .  عالم الكتب ىـ(684: ت بالقرافي )اتظالكي الشهتَ

محمد الأمتُ بن محمد اتظختار بن عبد القادر ، أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن /21
   ىـ 1415، لبنان –دار الفكر للطباعة و النشر بتَوت ،ىـ(1393: تاتصكتٍ الشنقيطي )

دار ، بن نامي بن عوض السلمي عياض، أصُولُ الفِقوِ الذي لا يَسَعُ الفَقِيوِ جَهلَوُ  /22
 .ىـ  1426الطبعة: الأولى، ، اتظملكة العربية السعودية -التدمرية، الرياض 

الطبعة: ، القاىرة –دار السلام  ىـ( 1409 ت:سعيد حوّى )، الأساس في التفستَ /23
 .ىـ 1424السادسة، 

الكتب  دار ىـ(631 ت:)سيف الدين الآمديفي أصول الدين، أبكار الأفكار  /24
 م تحقيق الدكتور أتزد محمد اتظهدي.2004القاىرة،
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، عبد الكرنً النملة ، دار العاصمة للنشر و إتحاف ذوي البصائر بشرح روضة الناظر /25
 .التوزيع

 .ه1427، الطبعة الأولى   السلام  دار  مـ(1937أليس الصبح بقريب، )ت:  /26
 بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي أبو عبد الله ،البحر المحيط في أصول الفقو /27

 .               م1994 /ىـ 1414الطبعة الأولى،  ، دار الكتبي ىـ(794: ت)
 ،ىـ( دار ىجر للطباعة والنشر774: تإتشاعيل بن عمر بن كثتَ )، البداية والنهاية /28

                                                  .ن التًكيتحقيق: عبد الله بن عبد المحس. م 1997 /ىـ 1418الطبعة الأولى، 
محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني ، البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع /29

 .  بتَوت –دار اتظعرفة  ىـ(1250: تاليمتٍ )
ت بتَو  ،العلميةىـ( دار الكتب 478: تاتصويتٍ، أبو اتظعا ا )، البرىان في أصول الفقو /31
 .: صلاح بن محمد بن عويضةتحقيق . م 1997/ه 1418 ،الطبعة الأولى ،لبنان ــــــــــ

ىـ( اتظكتبة 911: تجلال الدين السيوطي )، باية الوعاة في طبقات اللاويتُ والنحاة /31
 .: محمد أبو الفضل إبراىيمتحقيقا، صيد .لبنان  -العصرية 

ىـ( دار 749: تشمس الدين الأصفهاني ) ، ابن اتضاجب بيان اتظختصر شرح تؼتصر /32
 .محمد مظهر بقاتحقيق: ،ىـ 1406الطبعة الأولى، ، اتظدني السعودية

: تتقي الدين ابن تيمية )، باية اتظرتاد في الرد على اتظتفلسفة والقرامطة والباطنية /33
المحقق: موسى  ،ىـ1415ة، الطبعة: الثالث ،ة العلوم واتضكم، اتظدينة اتظنورة، بىـ( مكت728

 .الدويش
 ،دمشق –ىـ( دار القلم 879: تأبو الفداء زين الدين بن قُطلُوباا )، تاج التًاجم /34

 .: محمد ختَ رمضان يوسفتحقيق ،ىـ 1413الطبعة الأولى، 
دار نور الصباح  ىـ(606: ت)تأسيس التقديس ، محمد بن عمر بن اتضستُ الرازي /35

 ، عناية : أنس محمد عدنان الشرفاوي، أتزد محمد ختَ اتططيب.م2011 دمشق، الطبعة الأولى
 ،بتَوت –ىـ( دار الارب الإسلامي 463: تاتططيب البادادي )، تاريخ باداد /36

                           ..              : الدكتور بشار عواد معروفتحقيق ،ىـ1422الطبعة الأولى، 
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ىـ( دار 748: تشمس الدين الذىبي )، اتظشاىتَ والأعلام تاريخ الإسلام ووفيات /37
                                                . : عمر عبد السلام التدمريتحقيق ،ىـ 1413الطبعة الثانية،  ،بتَوت -الكتاب العربي

: تأبو اسحاق إبراىيم بن علي بن يوسف الشتَازي )، التبصرة في أصول الفقو /38
        .د. محمد حسن ىيتو تحقيق: ه.1403الطبعة الأولى،  ،دمشق –( دار الفكر ىـ476

ىـ( 885: تعلاء الدين أبو اتضسن اتظرداوي )، التحبتَ شرح التحرير في أصول الفقو /39
و  عبد الرتزن اتصبرين د. :تحقيق ىـ1421الطبعة الأولى،  ،الرياضــــــ السعودية  ،مكتبة الرشد

                                             .                           .      آخرون
الطبعة  ه( مؤسسة الرسالة،682سراج الدين الأرموي )ت: التحصيل من المحصول، /41

 . تحقيق: د. عبد اتضميد علي أبو زيد .ه1408الأولى،
مؤسسة  (ىـ656: تاني )أبو اتظناقب شهاب الدين الزَّتؾْ  ، تخريج الفروع على الأصول /41

  .محمد أديب صالح د. تحقيق: م.1398الطبعة الثانية  ،بتَوت –الرسالة 
، لبنان-بتَوت ،دار الكتب العلمية ىـ(748: تشمس الدين الذىبي )، تذكرة اتضفاظ /42

 .ىـ1419الطبعة الأولى، 
 -ة الرشدمكتب ىـ(728: تابن تيمية ) تفستَ آيات أشكلت على كثتَ من العلماء، /43

                                 .تحقيق: عبد العزيز بن محمد اتطليفة .ه1417الطبعة الأولى، الرياض،
 ،السعودية –ىـ( دار الوطن، الرياض 489: تأبو اتظظفر السمعاني )، تفستَ القرآن /44

  .: ياسر بن إبراىيم وغنيم بن عباس بن غنيمتحقيق ،ىـ1418الطبعة الأولى، 
ىـ( دار طيبة للنشر 774: تكثتَ )ابن  أبو الفداء إتشاعيل  ،تفستَ القرآن العظيم /45

  سلامة.: سامي بن محمد تحقيق ، ىـ1420 ،الطبعة الثانية ،والتوزيع
ىـ( دار الكتب اتظصرية 671: تأبو عبد الله محمد بن أتزد القرطبي )، تفستَ القرطبي /46

 .تحقيق: أتزد البردوني وإبراىيم أطفيش، ىـ1384الطبعة: الثانية،  ،القاىرة –
ه( مؤسسة 403القاضي محمد بن الطيب الباقلاني)ت: التقريب و الإرشاد الصاتَ، /47

 .عبد اتضميد بن علي أبو زنيد : د.تحقيق الرسالة،
أمتَ حاج ويقال لو ابن اتظوقت اتضنفي  ابنأبو عبد الله، شمس الدين  ،التحبتَ التقرير و /48

 .ىـ1403الثانية،  الطبعة، دار الكتب العلمية ـ(ى879: ت)
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ه( دار اتظدني للطباعة و 510أبو اتططاب الكلوذاني)ت: التمهيد في أصول الفقو، /49
تحقيق: د. محمد بن علي بن  ،ه1406اتظملكة العربية السعودية، الطبعة الأولى،  -النشر 
                 .                                            إبراىيم

مؤسسة ىـ( 772: تعبد الرحيم الإسنوي )، التمهيد في تخريج الفروع على الأصول /51
 .د. محمد حسن ىيتو . تحقيق:ه1400الطبعة الأولى، ، بتَوت –الرسالة 

ىـ( وزارة 463: تبن عبد البر )اأبو عمر ، التمهيد تظا في اتظوطأ من اتظعاني والأسانيد /51
تحقيق: مصطفى بن أتزد العلوي  .ىـ 1387،اتظارب –والشؤون الإسلامية عموم الأوقاف 

 محمد عبد الكبتَ البكري ،
ىـ( دار إحياء التًاث العربي 370: ت) محمد بن أتزد بن الأزىري اتعروي، تهذيب اللاة /52

 .: محمد عوض مرعب. تحقيقم2001الطبعة الأولى،  ،بتَوت –
أبو عبد الله بدر الدين محمد بن بن ، لتاج الدين السبكيتشنيف اتظسامع تّمع اتصوامع  /53

 .د عبد الله ربيع -د عبد العزيز دراسة وتحقيق: د سي ىـ(794: تبهادر الزركشي الشافعي )
ىـ( دار الكتب 430: تأبو زيد الدّبوسيّ اتضنفي )، تقونً الأدلة في أصول الفقو /54

 لمحقق: خليل تػيي الدين اتظيسا، م2001 -ىـ 1421الطبعة: الأولى،  ،العلمية
: تفخر الدين، ابن الدَّىَّان ) ،تقونً النظر في مسائل خلافية ذائعة ونبذ مذىبية نافعة /55

المحقق: د. صالح ، ىـ1422السعودية / الرياض الطبعة: الأولى،  -ىـ( مكتبة الرشد 592
 .بن ناصر بن صالح اتطزنً

أبو محمد علي حزم ، لألفاظ العامية والأمثلة الفقهيةالتقريب تضد اتظنطق واتظدخل إليو با /56
المحقق: .م1900الطبعة: الأولى،  ،بتَوت –ىـ( دار مكتبة اتضياة 456: تالأندلسي )

 .إحسان عباس
تػمّد بن تػمّد بن عبد الرزاّق اتضسيتٍ، أبو الفيض، ، تاج العروس من جواىر القاموس /57

 .المحقق: تغموعة من المحققتُ، ىـ( دار اتعداية1205: تاتظلقّب بمرتضى، الزَّبيدي )
: تالبخاري القِنَّوجي ) محمد خان، التاج اتظكلل من جواىر مآثر الطراز الآخر والأول /58

 .ىـ  1428الطبعة: الأولى، ، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية، قطر ىـ(1307
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ىـ( دار 875: تالثعالبي )أبو زيد عبد الرتزن ، اتصواىر اتضسان في تفستَ القرآن /59
، المحقق: محمد علي معوض ، ىـ 1418 -الطبعة: الأولى ، بتَوت –إحياء التًاث العربي 

 .عادل أتزد عبد اتظوجود
 ،ىـ( مؤسسة الرسالة310: تجعفر الطبري ) و، أبجامع البيان في تأويل القرآن /61

 .: أتزد محمد شاكرتحقيق، ىـ 1420 ،الطبعة الأولى
 –ىـ( دار الكتب اتظصرية 671: تشمس الدين القرطبي ) ،مع لأحكام القرآن اتصا /61

      .إبراىيم أطفيش، تحقيق: أتزد البردوني . ىـ 1384الطبعة الثانية،  ،القاىرة
محمد بن إتشاعيل ، اتصامع اتظسند الصحيح اتظختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننو وأيامو /62

: محمد زىتَ بن تحقيق .ىـ1422الطبعة الأولى،  ،دار طوق النجاة ه(256)ت:البخاري
                                                          ..                                    ناصر الناصر

 عبد القادر بن محمد بن نصر الله القرشي، أبو محمد،، اتصواىر اتظضية في طبقات اتضنفية /63
 . كراتشي  –متَ محمد كتب خانو  ىـ(775: تتػيي الدين اتضنفي )

ىـ( دار العلم للملايتُ 321: تأبو بكر محمد بن اتضسن بن دريد الأزدي )، ترهرة اللاة/64
 .المحقق: رمزي منتَ بعلبكي، م1987الطبعة: الأولى،  ،بتَوت –

حسن بن محمد بن تػمود ، حاشية العطار على شرح اتصلال المحلي على ترع اتصوامع /65
 .            العلميةدار الكتب  ىـ(1250: تالعطار الشافعي )

عبد  حاشية العلامة البناني على شرح اتصلال المحلي على ترع اتصوامع لابن السبكي، /66
 .ه1424بتَوت ــــ لبنان،  ،دار الفكر ه(1197)ت: الرتزن بن جاد الله البناني

شرح اتصلال الدواني على العقائد العضدية، اتشاعيل بن حاشية الكلنبوي على  /67
 .دار الكتب العلمية بتَوت ، تحقيق أتزد فريد اتظزيدي ه(  1205)ت:مصطفى الكلنبوي

ه( الطبعة الأولى، 474اتضدود في الأصول، أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي)ت: /68
 . . تحقيق: نزيو تزاده1392

أبو نعيم أتزد بن عبد الله بن أتزد بن إسحاق بن ، الأصفياءحلية الأولياء وطبقات  /69
  .ىـ1394تّوار تػافظة مصر،  -السعادة دار  ىـ(430: تموسى بن مهران الأصبهاني )
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عبد الكرنً بن علي بن محمد النملة، مكتبة  راتطلاف اللفظي عند الأصوليتُ، الدكتو  /71
 ه1420، الرياض، الطبعة الثانية -الرشد
ىـ( جامعة 728: تتقي الدين أبو العباس ابن تيمية )، ء تعارض العقل والنقلدر  /71

: تحقيق ،ىـ 1411الطبعة الثانية،  ،اتظملكة العربية السعودية -الإمام محمد بن سعود الإسلامية
 محمد رشاد سالمد. 
ئرة ىـ( تغلس دا852: تبن حجر العسقلاني )ا ،الدرر الكامنة في أعيان اتظائة الثامنة /72

 .ىـ1392الثانية،  الطبعة ،اتعندـــــــ  صيدر اباد ،اتظعارف العثمانية
ابن فرحون، برىان الدين اليعمري  ،الديباج اتظذىب في معرفة أعيان علماء اتظذىب /73

      .محمد الأتزدي أبو النور د.تحقيق: ، القاىرة-ىـ( دار التًاث للطبع والنشر799: ت)
ابن ، بر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرىم من ذوي الشأن الأكبرديوان اتظبتدأ واتط /74

خليل  تحقيق: ،ه 1408الطبعة الثانية،  ،بتَوت -ىـ( دار الفكر808: تخلدون )
 . شحادة

أبو نصر أتزد بن حاتم الباىلي ، ديوان ذي الرمة شرح أبي نصر الباىلي رواية ثعلب /75
: عبد القدوس تحقيق، ىـ 1402الأولى،  الطبعة ،مؤسسة الإيمان جدة ىـ( 231)اتظتو:: 
 . أبو صالح

دار ابن  ىـ(676أبو زكريا تػيي الدين يحتِ بن شرف النووي )اتظتو:: ، دقائق اتظنهاج /76
 .المحقق: إياد أتزد الاوج ، بتَوت –حزم 
 -ىـ( دار الارب الإسلامي684: تأبو العباس شهاب الدين القرافي )، الذختَة /77
: 6، 2جزء  : محمد حجي13، 8، 1جزء  المحقق:   م 1994الطبعة: الأولى،  ،تبتَو 

 .: محمد بو خبزة12 - 9، 7، 5 - 3جزء  سعيد أعراب
 ىـ(597: تترال الدين أبو الفرج عبد الرتزن بن علي بن محمد اتصوزي )، ذم اتعوى /78

 .المحقق: مصطفى عبد الواحد
بد الرتزن بن أتزد بن رجب بن اتضسن، السَلامي، زين الدين ع، ذيل طبقات اتضنابلة /79

عبد  .: دتحقيق ،ىـ 1425الطبعة الأولى،  ،الرياض –ىـ( مكتبة العبيكان 795: ت)
 .الرتزن بن سليمان العثيمتُ
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ىـ( اتظكتب الإسلامي 842: تمحمد بن عبد الله بن محمد ابن ناصر الدين )، الرد الوافر /81
 .: زىتَ الشاويشتحقيق .ه1393الطبعة الأولى،  ،بتَوت –

دار ترتران  ىـ(728: تتقي الدين أبو العباس ابن تيمية اتضراني ) الرد على اتظنطقيتُ، /81
 .م1976 ،باكستان – السنة
 محمد بن تػمود بن أتزد البابرتي الردود و النقود شرح تؼتصر ابن اتضاجب، /82
: ضيف الله بن صالح بن عون تحقيق ،ه1426ه( مكتبة الرشد، الطبعة الأولى،786)ت:

                                                 .                العمري
ىـ( عالم 771: تتاج الدين السبكي )، اتضاجب عن تؼتصر ابن اتضاجب رفع /83

: علي محمد معوض، تحقيق .ىـ1419 /م1999الطبعة الأولى،  ،بتَوت ــــــ لبنان ،الكتب
 .عبد اتظوجودعادل أتزد 

موفق  ،روضة الناظر وجنة اتظناظر في أصول الفقو على مذىب الإمام أتزد بن حنبل /84
 ،الطبعة الثانية، مؤسسة الريّان للطباعة والنشر والتوزيع ىـ(620: تبن قدامة )االدين 
 .ىـ1423

: تشهاب الدين الألوسي )، روح اتظعاني في تفستَ القرآن العظيم والسبع اتظثاني /85
المحقق: علي عبد ، ه 1415الأولى،  الطبعة:  ،بتَوت –ىـ( دار الكتب العلمية 1270

 .الباري عطي
: تأبو زكريا تػيي الدين يحتِ بن شرف النووي )، روضة الطالبتُ وعمدة اتظفتتُ /86

تحقيق: زىتَ  ،ىـ 1412الطبعة: الثالثة،  ، -دمشق -ىـ( اتظكتب الإسلامي، بتَوت676
 .الشاويش

 .دار الكتاب العربي، ىـ(1323: تمحمد عبده بن حسن ختَ الله )، رسالة التوحيد /87
محمد بن عبد الله بن تزيد النجدي  السحب الوابلة على ضرائح اتضنابلة، /88

ه( مؤسسة الرسالة، تحقيق: بكر بن عبد الله أبو زيد، عبد الرتزن بن سليمان 1295:ت)
 . العثيمتُ

ق، الصدر بن عبد الرتزن الأخضري، مكتبة اتظعارف بتَوت، الطبعة السلم في علم اتظنط /89
 .ه، تحقيق الدكتور عمر فاروق الدقاق1420ولى الأ
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 تفخر الدين أتزد بن حسن بن يوسف اتصاربردي ) السراج الوىاج في شرح اتظنهاج، /91
بن محمد  تحقيق: د. أكرم ..ه1418ه( دار اتظعارج الدولية للنشر، الطبعة الثانية، 746 :

 بن حستُ أوزيقان
ىـ( 458: تأتزد بن اتضستُ بن علي بن موسى ، أبو بكر البيهقي )، السنن الكبرى /91

                             ..               : محمد عبد القادر عطا، تحقيقلبنات –دار الكتب العلمية، بتَوت 
 الثالثة،الطبعة  ،ـ( مؤسسة الرسالةى748 )ت:شمس الدين الذىبي ، ستَ أعلام النبلاء /92

 .: تغموعة من المحققتُ بإشراف الشيخ شعيب الأرناؤوط تحقيق ،ىـ  1405
ىـ( 303أبو عبد الرتزن أتزد بن شعيب ، النسائي )اتظتو:: ، السنن الصارى للنسائي /93

تحقيق: عبد  ،1986 – 1406الطبعة: الثانية،  ،حلب –مكتب اتظطبوعات الإسلامية 
 فتاح أبو غدةال

أبو عبد الرتزن محمد ناصر ، سلسلة الأحاديث الضعيفة واتظوضوعة وأثرىا السيئ في الأمة/94
الطبعة: ، اتظمكلة العربية السعودية -ىـ(دار اتظعارف، الرياض 1420الدين، الألباني )اتظتو:: 

 .ىـ  1412الأولى، 
ىـ( 1360: ت بن عمر تؼلوف )محمد بن محمد ،شجرة النور الزكية في طبقات اتظالكية /95

                                .             : عبد المجيد خيا اتعليق ،ىـ1424الطبعة الأولى،  ،لبنان -دار الكتب العلمية
ىـ( دار ابن  1089: تابن العماد العَكري )، شذرات الذىب في أخبار من ذىب /96

     .: تػمود الأرناؤوطتحقيق ،ىـ 1406الطبعة الأولى،  ،بتَوت –كثتَ، دمشق 
ه( مكتبة وىبة للنشر و الطباعة، 415القاضي عبد اتصبار)ت: شرح الأصول اتطمسة،/97

                                                   ..                              عبد الكرنً العثمان :الطبعة الأولى، تحقيق
 ىـ(793: تسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني )، ضيحشرح التلويح على التو  /98

 .صرم –مكتبة صبيح 
ىـ( شركة 684: تشهاب الدين أتزد بن إدريس القرافي ) ، شرح تنقيح الفصول /99

 .طو عبد الرؤوف سعد تحقيق: ،ىـ  1393الطبعة الأولى، ، الطباعة الفنية اتظتحدة
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دار ه( 756تزن بن أتزد الإيجي)ت:شرح العضد على تؼتصر اتظنتهى، عبد الر  /111
م. ضبط: فادي نصيف، طارق 2000ه/1421، الطبعة الأولى، لبنان -الكتب العلمية

                                                                          يحي.
أبو اتظنذر تػمود بن محمد بن  ،الشرح الكبتَ تظختصر الأصول من علم الأصول /111

    .ىـ 1432الطبعة الأولى،  ،مصر - اتظكتبة الشاملة ،صطفى بن عبد اللطيف اتظنياويم
ىـ( 972: تمحمد بن أتزد بن عبد العزيز ابن النجار اتضنبلي ) ،شرح الكوكب اتظنتَ /112

 .نزيو تزاد ،محمد الزحيلي تحقيق: ،ىـ1418 ،الطبعة الثانية ،مكتبة العبيكان
ه( مكتبة 749شمس الدين الأصفهاني )ت: ي في الأصول،شرح اتظنهاج للبيضاو  /113
تحقيق: عبد الكرنً بن علي بن محمد  .م1999 /ه1420الطبعة الأولى، الرياض،-الرشد 
 النملة.
 ،ىـ( مؤسسة الرسالة716:  ت) الطوفي أبو الربيع تؾم الدين ،شرح تؼتصر الروضة /114
    .المحسن التًكي عبد الله بن عبدتحقيق:  ،ه 1407الأولى ،  الطبعة
ه( دار 756عضد الدين الإيجي)ت: شرح تؼتصر اتظنتهى الأصو ا لابن اتضاجب، /115
حسن  تحقيق: محمد حسن محمد ،ه1424لبنان، الطبعة الأولى،ـــــــــ بتَوت  ،العلمية الكتب
 .إتشاعيل

عبد العزيز أبو محمد عز الدين شجرة اتظعارف و الأحوال و صالح الأقوال و الأعمال، /116
 ه.1439 مكتبة الاخلاق،ىـ( 660بن عبد السلام اتظلقب بسلطان العلماء )اتظتو:: 

ىـ( دار العلم 393: تأبو نصر الفارابي )، صحاح العربية الصحاح تاج اللاة و /117
 .   تحقيق: أتزد عبد الافور عطار .م 1987 / ىـ 1407 ،الطبعة الرابعة ،بتَوت –للملايتُ 

تظنطق و الكلام عن فتٍ اتظنطق و الكلام، جلال الدين صون ا /118
 سعاد علي عبد الرزاق ةالسيد ،ه( تحقيق: د. علي سامي النشار911السيوطي)ت:

ىـ( دار 595: تابن رشد اتضفيد )، الضروري في أصول الفقو أو تؼتصر اتظستصفى /119
   .ترال الدين العلوي تحقيق: .م 1994الطبعة الأولى،  ،لبنان –الارب الإسلامي، بتَوت 

شمس الدين أبو اتطتَ محمد بن عبد الرتزن بن محمد ، الضوء اللامع لأىل القرن التاسع /111
 . بتَوت –دار مكتبة اتضياة  ىـ(902: تبن أبي بكر السخاوي )
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: تأبو جعفر محمد بن عمرو بن موسى بن تزاد العقيلي اتظكي )، الضعفاء الكبتَ /111
المحقق: عبد اتظعطي أمتُ ،ىـ1404الطبعة الأولى، ، بتَوت –بة العلمية ىـ( دار اتظكت322

 قلعجي
 –ىـ( دار اتظعرفة 526: تأبو اتضستُ ابن أبي يعلى، محمد بن محمد )، طبقات اتضنابلة /112
 .                                     : محمد حامد الفقيتحقيق ،بتَوت
ىـ( عالم الكتب 851: تي الدين ابن قاضي شهبة )أبو بكر تقـ، طبقات الشافعية /113

 .: د. اتضافظ عبد العليم خانتحقيق .ىـ 1407الطبعة الأولى، ، بتَوت –
ىـ( ىجر للطباعة والنشر 771: تتاج الدين السبكي )، طبقات الشافعية الكبرى /114

 .  محمد اتضلود. عبد الفتاح  ، : د. تػمود محمد الطناحيتحقيق .ىـ1413الثانية،  الطبعة ،
: تعبد الرتزن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي )، طبقات اتظفسرين العشرين /115
                 .: علي محمد عمرتحقيق .1396الطبعة الأولى،  ،القاىرة –ىـ( مكتبة وىبة 911
 –ىـ( دار الكتب العلمية 748: تشمس الدين الذىبي )، العبر في خبر من غبر /116
 . : أبو ىاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلولتحقيق ،بتَوت
 ىـ(855: تأبو محمد تػمود بدر الدين العيتٌ )، عمدة القاري شرح صحيح البخاري /117

 .بتَوت –دار إحياء التًاث العربي 
 /ىـ 1410الثانية  الطبعةىـ( 458 )ت:أبو يعلى  يالفقو، القاضالعدة في أصول  /118

 .د بن علي بن ستَ اتظباركيأتز تحقيق: د. ،م 1990
أتزد بن القاسم بن خليفة بن يونس اتطزرجي ابن ، عيون الأنباء في طبقات الأطباء /119

 . : الدكتور نزار رضا، تحقيقبتَوت –ىـ( دار مكتبة اتضياة 668: تأبي أصيبعة )
عون اتظعبود شرح سنن أبي داود، ومعو حاشية ابن القيم: تهذيب سنن أبي داود  /121

 –دار الكتب العلمية  ىـ(1329: تمحمد أشرف العظيم آبادي )، وإيضاح عللو ومشكلاتو
 .ىـ 1415الطبعة: الثانية، ، بتَوت
الطبعة: الأولى ، مكتبة العبيكان، نور الدين بن تؼتار اتطادمي، علم اتظقاصد الشرعية /121

 .ىـ1421
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: تالوزير، محمد بن اتظرتضى )ابن ، العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم /122
 .شعيب الأرنؤوط تحقيق، ىـ  1415الطبعة: الثالثة،  ،بتَوت ىـ( مؤسسة الرسالة840
أبو بكر عبد الله بن محمد بن عبيد بن سفيان بن قيس البادادي ، العقل وفضلو /123

 .مصر –الناشر: مكتبة القرآن  ىـ(281: تالأموي القرشي اتظعروف بابن أبي الدنيا )
 زكريا بن محمد بن أتزد بن زكريا الأنصاري، ، غاية الوصول في شرح لب الأصول /124

                ..                مصر -دار الكتب العربية الكبرى ىـ(926: ت)
 ه(852)ت:أتزد بن علي بن حجر العسقلاني ، فتح الباري شرح صحيح البخاري /125

      .كتبو وأبوابو وأحاديثو: محمد فؤاد عبد الباقيرقم  ه، 1379بتَوت،  -دار اتظعرفة 
دار  ىـ(1250: تمحمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني اليمتٍ )، فتح القدير /126

  ه 1414الطبعة الأولى ، دمشق، بتَوت -ابن كثتَ، دار الكلم الطيب 
الناشر محمد علي عثمان  عبد الله مصطفى اتظراغي، الفتح اتظبتُ في طبقات الأصوليتُ، /127

 .م1947 /ه1366
عبد القاىر بن طاىر التميمي الأسفراييتٍ، أبو ، الفرق بتُ الفرق وبيان الفرقة الناجية /128

     .م1977الطبعة الثانية، ، بتَوت –ىـ( دار الآفاق اتصديدة 429: تمنصور )
ىـ( دار 834: ت)شمس الدين الفناري  الرومي ، فصول البدائع في أصول الشرائع /129

محمد حستُ محمد حسن  تحقيق . ىـ 1427الطبعة الأولى،  ،لبنان –الكتب العلمية، بتَوت 
 .إتشاعيل

 ىـ(370: تأتزد بن علي أبو بكر الرازي اتصصاص اتضنفي )، الفصول في الأصول /131
 .ىـ 1414الطبعة الثانية، ، وزارة الأوقاف الكويتية

             .ه(1180) ابن نظام الدين الأنصاري الثبوت، فواتح الرتزوت بشرح مسلم /131
عبد اتضي  ،اتظشيخات واتظسلسلات الأثبات ومعجم اتظعاجم و فهرس الفهارس و /132

: تحقيق .م1982، الثانيةالطبعة  ،بتَوت –ىـ( دار الارب الإسلامي 1382: تالكتاني )
                                                                                       .             .                                       إحسان عباس

ىـ( دار اتظعرفة 438: تأبو الفرج محمد بن إسحاق اتظعروف بابن الندنً )، الفهرست /133
 .: إبراىيم رمضانتحقيق،ىـ  1417 ،الطبعة الثانية ،لبنان –بتَوت 
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أتزد بن غانم )أو غنيم( بن سالم  ،الدواني على رسالة ابن أبي زيد القتَواني الفواكو /134
 .ىـ 1415،دار الفكر ىـ(1126: تابن مهنا، شهاب الدين النفراوي الأزىري اتظالكي )

ىـ( دار العلم 395: تؿو تأبو ىلال اتضسن بن عبد الله العسكري )، الفروق اللاوية /135
 .حققو وعلق عليو: محمد إبراىيم سليم  ،مصر –القاىرة والثقافة للنشر والتوزيع، 

ىـ( مؤسسة الرسالة 817: تتغد الدين بن يعقوب الفتَوزآبادى )، القاموس المحيط /136
 .تحقيق: مكتب تحقيق التًاث ،ىـ  1426الطبعة الثامنة،  ،لبنان –، بتَوت 

ىـ( دار الكتب 489: ت)أبو اتظظفر، السمعاني التميمي ، قواطع الأدلة في الأصول /137
                                                                                      .إتشاعيل: محمد حسن محمد حسن تحقيق، ه1418الطبعة الأولى،  ،لبنان -العلمية، بتَوت

: ت) السلام أبو محمد عز الدين عبد العزيز بن عبد، قواعد الأحكام في مصالح الأنام /138
 .ىـ 1414 ،القاىرة –ىـ( مكتبة الكليات الأزىرية 660
ابن اللحام البعلي ، يتبعها من الأحكام الفرعية ما القواعد والفوائد الأصولية و /139

 .عبد الكرنً الفضيلي تحقيق: ،ىـ 1420 ،ىـ( اتظكتبة العصرية803: تالدمشقي اتضنبلي )
 ىـ( دار الكتاب العربي، بتَوت630: تابن الأثتَ )عز الدين ، الكامل في التاريخ /141

 .           تحقيق: عمر عبد السلام تدمري ،ىـ1417الطبعة الأولى،  ،لبنان ــــــــــ
ىـ( دار البشائر 478: تاتصويتٍ، أبو اتظعا ا ) ، كتاب التلخيص في أصول الفقو  /141

 .  بشتَ أتزد العمري ،: عبد الله جولم النبا ا ، تحقيقبتَوت –الإسلامية 
    .ه( دار الفكر756كتاب اتظواقف، عضد الدين عبد الرتزن الإيجي)ت:/142
عبد العزيز بن أتزد بن محمد، علاء الدين ، كشف الأسرار شرح أصول البزدوي  /143

 .دار الكتاب الإسلامي ىـ(730: تالبخاري اتضنفي )
مكتبة  ىـ(1067: تيفة )حاجي خل ،كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون  /144
 ه1941 ،باداد –اتظثتٌ 
 -مطبعة عيسى البابي اتضلبي  ىـ(478: تاتصويتٍ، أبو اتظعا ا ) الكفاية في اتصدل، /145

 . فوقية حستُ تػمود :تحقيق .ه1399القاىرة، 
أبو القاسم تػمود بن عمرو بن أتزد، ، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل /146

 . ه 1407 -الطبعة: الثالثة ، بتَوت –دار الكتاب العربي ، (ىـ538: تالزتؼشري )
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منصور بن يونس بن صلاح الدين ابن حسن بن ، كشاف القناع عن متن الإقناع/147
    .دار الكتب العلمية، ىـ(1051)اتظتو::   اتضنبليإدريس البهوتى 

ىـ( دار 170: تأبو عبد الرتزن اتطليل بن أتزد الفراىيدي البصري )، كتاب العتُ/148
 المحقق: د مهدي اتظخزومي، د إبراىيم السامرائي، ومكتبة اتعلال

ه( دار البحوث 632اتضستُ بن رشيق اتظالكي)ت: لباب المحصول في علم الأصول، /149
تحقيق: محمد غزا ا عمر  ،ه1422للدراسات الإسلامية و إحياء التًاث، الطبعة الأولى،

                                                                             .                .                        جابي
: تمحمد بن مكرم بن على، ترال الدين ابن منظور الأنصاري )، لسان العرب /151
 .ه 1414 ،الطبعة الثالثة، بتَوت –دار صادر  ىـ(711
: تيم بن علي بن يوسف الشتَازي )أبو اسحاق إبراى، اللمع في أصول الفقو /151
 . ه 1424 ،الطبعة الثانية، دار الكتب العلمية ىـ(476
ىـ( 243: تاتضارث بن أسد المحاسبي، )، ماىية العقل ومعناه واختلاف الناس فيو/152

 .المحقق: حستُ القوتلي  ،بتَوت –دار الكندي , دار الفكر 
ىـ( : تغمع اتظلك فهد 728: تبن تيمية )اتقي الدين أبو العباس ، تغموع الفتاوى /153

 تحقيق: ، ىـ1416،اتظملكة العربية السعودية ــــــــــ لطباعة اتظصحف الشريف، اتظدينة النبوية
 .عبد الرتزن بن محمد بن قاسم

الطبعة  ،ىـ( مؤسسة الرسالة606: تالدين الرازي خطيب الري ) ، فخر المحصول /154
                                  ..                   طو جابر فياض العلواني .د :تحقيق .ىـ 1418الثالثة، 

ىـ( دار البيارق 543: تالقاضي محمد أبو بكر بن العربي ) ،المحصول في أصول الفقو /155
     .سعيد فودة -حستُ علي اليدري  تحقيق: .ىـ1420الطبعة الأولى،  ،عمان –

: تابن اللحام )، على مذىب الإمام أتزد بن حنبل اتظختصر في أصول الفقو /156
                           .بقا : د. محمد مظهر، تحقيقمكة اتظكرمة -ىـ( جامعة اتظلك عبد العزيز 803
: تشمس الدين ابن قيم اتصوزية )، مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة /157
 . بتَوت - الناشر: دار الكتب العلمية،ىـ(751
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: ت)مقالات الإسلاميتُ و اختلاف اتظصلتُ، أبي اتضسن على بن إتشاعيل الأشعري /158
 ه، تحقيق محمد تػي الدين عبد اتضميد.1411اتظكتبة العصرية بتَوت،  ،ىـ(330
ىـ( دار الكتب 505: تأبو حامد محمد بن محمد الازا ا الطوسي )، اتظستصفى /159
             .محمد عبد السلام عبد الشافي: تحقيق، ىـ 1413الطبعة الأولى،  ،العلمية
مسلم بن ، اتظسند الصحيح اتظختصر بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم /161

: محمد فؤاد عبد ، تحقيقبتَوت –ىـ( دار إحياء التًاث العربي 261: تاتضجاج القشتَي )
 الباقي
آل تيمية ]بدأ بتصنيفها اتصدّ: تغد الدين عبد السلام بن ، قواتظسودة في أصول الف /161

ىـ( ، ثم 682ىـ( ، وأضاف إليها الأب، : عبد اتضليم بن تيمية )ت: 652تيمية )ت: 
محمد تػيي  ، تحقيق:ىـ( [ دار الكتاب العربي 728ت:أكملها الابن اتضفيد: أتزد بن تيمية )

 .الدين عبد اتضميد
بن محمد بن علي الفيومي ثم اتضموي، أبو  د، أتز غريب الشرح الكبتَاتظصباح اتظنتَ في /162

                                        .                         .بتَوت –اتظكتبة العلمية  ىـ(770: تؿو تالعباس )
: تمحمد بن علي الطيب أبو اتضستُ البَصْري اتظعتز ا )، اتظعتمد في أصول الفقو /163
 .: خليل اتظيستحقيق ه، 1403الطبعة الأولى،  ،بتَوت –ىـ( دار الكتب العلمية 436
: تأتزد بن فارس بن زكرياء القزويتٍ الرازي، أبو اتضستُ )، معجم مقاييس اللاة /164
                 .          .: عبد السلام محمد ىارونتحقيق، ىـ1399، دار الفكر ىـ(395
 ىـ(1408: تعمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الاتٍ كحالة ) ،معجم اتظؤلفتُ /165
  .بتَوت -دار إحياء التًاث العربي اتظثتٌ،مكتبة 
، محمد فؤاد عبد الباقي، دار اتضديث القاىرة، اتظعجم اتظفهرس لألفاظ القرآن الكرنً /166

 ه1364
ياء التًاث دار إح ىـ(606: تالدين الرازي خطيب الري ) ،فخرمفاتيح الايب  /167
 .ىـ 1420 ، الطبعة الثالثة ،بتَوت –العربي 
 اتضاجب الدين بن لترا ،منتهى الوصول و الأمل في علمي الأصول و اتصدل /168
 .ه1326ه( مطبعة السعادة، الطبعة الأولى، 646)ت:
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ىـ( دار الفكر 505: تأبو حامد الازا ا الطوسي )، اتظنخول من تعليقات الأصول /169
: تحقيق ،ىـ  1419الطبعة الثالثة،  ،سورية –دمشق  ،لبنان، دار الفكر -بتَوت ،اتظعاصر

 .محمد حسن ىيتو د.
: ت)أبي نصر محمد بن محمد ابن طرخان اتظعروف بالفارابي، اتظنطق عند الفارابي، / 171
 .د. رفيق العجم تحقيق: .م1986، لبنان-اتظكتبة الشرقية، بتَوت ىـ( 339
خر الدين الرازي بتُ الأشاعرة و اتظعتزلة، الدكتورة: خديجة اتضمادي منهج الإمام ف /171

                                          .                  .العبد الله، دار النوادر
مكتبة الرشد ، عبد الكرنً بن علي بن محمد النملةعلم أصول الفقو اتظقارن، في  اتظهذب /172

 .ىـ  1420لى: الأو  ةالرياض، الطبع -
 ،ىـ( دار ابن عفان790: تإبراىيم بن موسى بن محمد اللخمي الشاطبي ) ،اتظوافقات /173

 .أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان تحقيق:. م1997ىـ/ 1417 ،الطبعة الأولى
الناشر: مؤسسة  ىـ(548: تأبو الفتح محمد بن أتزد الشهرستاني ) اتظلل والنحل /174
                                         ..اتضلبي
ىـ( دار القلم، 502: ت) الأصفهانيأبو القاسم الراغب ، اتظفردات في غريب القرآن /175

المحقق: صفوان عدنان  ه 1412 -الطبعة: الأولى  ،دمشق بتَوت -الدار الشامية 
 .الداودي

 علي بن أتزد بن أبو محمد، مراتب الإتراع في العبادات واتظعاملات والاعتقادات /176
 .بتَوت –دار الكتب العلمية ،ىـ(456: تسعيد بن حزم الأندلسي القرطبي الظاىري )

أبو محمد علي بن أتزد بن سعيد بن حزم الأندلسي القرطبي الظاىري ، المحلى بالآثار /177
 .بتَوت –الناشر: دار الفكر ،ىـ(456: ت)

ىـ( مكتبة 751يم اتصوزية )اتظتو:: ابن ق، اتظنار اتظنيف في الصحيح والضعيف /178
 المحقق: عبد الفتاح أبو غدة ، ىـ1390الطبعة: الأولى،  ،اتظطبوعات الإسلامية، حلب

الدكتور أتزد تؼتار عمر بمساعدة فريق ، معجم الصواب اللاوي دليل اتظثقف العربي /179
 .ىـ  1429الطبعة: الأولى، ، عالم الكتب، القاىرة، عمل
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ىـ( 1424: تد أتزد تؼتار عبد اتضميد عمر )، لاة العربية اتظعاصرةمعجم ال /181
 .ىـ  1429الطبعة: الأولى،  ،الناشر: عالم الكتب، بمساعدة فريق عمل

ىـ( محمد 597: تترال الدين عبد الرتزن بن علي بن محمد اتصوزي )، اتظوضوعات /181
ضبط وتقدنً ، ىـ  1386عة: الأولىالطب ،عبد المحسن صاحب اتظكتبة السلفية باتظدينة اتظنورة

 وتحقيق: عبد الرتزن محمد عثمان
ىـ( اتظكتبة 666: تزين الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر )، تؼتار الصحاح /182

ىـ المحقق: يوسف 1420الطبعة: اتطامسة،  ،صيدا –الدار النموذجية، بتَوت  -العصرية 
 .الشيخ محمد

 ىـ(395: تتزد بن فارس بن زكرياء القزويتٍ الرازي، )أ، مل اللاة لابن فارستغ /183
دراسة وتحقيق: زىتَ عبد المحسن ، ىـ  1406 -الطبعة الثانية  ،بتَوت –مؤسسة الرسالة 

 سلطان
أبو محمد عفيف ، مرآة اتصنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان /184

ىـ( دار الكتب العلمية، 768: تاليافعي )الدين عبد الله بن أسعد بن علي بن سليمان 
 .ىـ  1417لبنان الطبعة: الأولى،  -بتَوت 
دار الكتاب  ىـ(606: ت)اتظطالب العالية من العلم الإلاىي، فخر الدين الرازي  /185

 ه، تحقيق الدكتور أتزد حجازي السقا.1439العربي بتَوت، الكبعة الاولى 
 ىـ(415: ت)عدل، عبد اتصبار بن أتزد اتعمداني اتظاتٍ في أبواب التوحيد و ال /186

 تحقيق الدكتور ابراىيم الطويل، سعيد زايد.
تػصل أفكار اتظتقدمتُ و اتظتأخرين من العلماء و اتضكماء و اتظتكلمتُ،  فخر الدين  /187
 مكتبة الكليات الأزىرية ، الأزىر. ىـ(606: ت)الرازي 
،  مكتبة ابن رشد ،الرتزن بن صالح المحمودعبد  ،موقف ابن تيمية من الأشاعرة /188

 ه. 1415سنة الطبعة الأولى 
مطابع  ىـ( 539: تعلاء الدين السمرقندي )، ميزان الأصول في نتائج العقول /189

الدكتور محمد زكي عبد البر، تحقيق  ،ىـ  1404الطبعة: الأولى،  ،الدوحة اتضديثة، قطر
 اتضديثة، قطر
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 عالم الكتب. ىـ( 539: ت)الإيجي أتزد بن الرتزن عبد الدين عضداتظواقف  /191
: تالفيلسوف ) اتضستُ بن عبد الله بن سينا النجاة في اتظنطق و الإلاىيات، /191
    .تحقيق: عبد الرتزن عمتَة .م1992دار اتصليل، الطبعة الأولى، ىـ(428
بد الله الظاىري يوسف بن تاري بردي بن ع، النجوم الزاىرة في ملوك مصر والقاىرة /192

   .مصر -وزارة الثقافة والإرشاد القومي، دار الكتب ىـ(874: تاتضنفي )
دار الكتب  ىـ(772: تعبد الرحيم الإسنوي )، نهاية السول شرح منهاج الوصول /193
 .م1999 /ىـ1420 ،الطبعة الأولى، لبنان-بتَوت، العلمية
 بن عبد الرحيم الأرموي اتعندي صفي الدين محمد، نهاية الوصول في دراية الأصول /194

المحقق: د. صالح  ،ىـ  1416الطبعة: الأولى،  ،ىـ( اتظكتبة التجارية بمكة اتظكرمة 715ت:)
 د. سعد بن سالم السويح -بن سليمان اليوسف 

شهاب الدين أتزد بن إدريس القرافي )ت ، نفائس الأصول في شرح المحصول /195
المحقق: عادل أتزد عبد ،ىـ 1416الطبعة: الأولى،  ،زىـ( مكتبة نزار مصطفى البا684

 اتظوجود، علي محمد معوض
دار  ىـ( 606:)تنهاية العقول في دراية الأصول، فخر الدين محمد بن عمر الرازي  /196

 ه، تحقيق الدكتور سعيد عبد اللطيف فوده.1436الذخائر بتَوت لبنان، الطبعة الأولى 
اتظكتبة  ىـ(606: تتغد الدين اتصزري ابن الأثتَ )، والأثر النهاية في غريب اتضديث /197

 .تػمود محمد الطناحي - يتحقيق: طاىر أتزد الزاو  ،ىـ 1399بتَوت،  -العلمية 
: تأتزد بن عبد الوىاب ، شهاب الدين النويري )، نهاية الأرب في فنون الأدب /198
 ىـ 1423الأولى، الطبعة:  ،دار الكتب والوثائق القومية، القاىرة ىـ(733
 ،مصر -ىـ( دار اتضديث1250: تمحمد بن علي الشوكاني اليمتٍ ) ،نيل الأوطار /199

   .تحقيق: عصام الدين الصبابطي ،ىـ1413الطبعة الأولى، 
ىـ( 597: تأبو الفرج بن اتصوزي )، نزىة الأعتُ النواظر في علم الوجوه والنظائر /211

المحقق: محمد عبد الكرنً كاظم  ،ىـ 1404طبعة: الأولى، ال ،لبنان/ بتَوت -مؤسسة الرسالة 
 .الراضي
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: تإتشاعيل بن محمد أمتُ الباباني )، ىدية العارفتُ أتشاء اتظؤلفتُ وآثار اتظصنفتُ /211
  م.1951 ،طبع بعناية وكالة اتظعارف اتصليلة في مطبعتها البهية استانبول ىـ(1399

ه( مكتبة 518ابن برىان البادادي )ت: الإسلام فالوصول إلى الأصول، شر  /212
 .تحقيق: د.عبد اتضميد علي أبو زنيد ،ه1403الرياض، -اتظعارف
أبو العباس شمس ابن خلكان البرمكي الإربلي  ،وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان /213

  .: إحسان عباس، تحقيقبتَوت –ىـ( دار صادر 681: ت)
ىـ( مؤسسة الرسالة 513: تو الوفاء، علي بن عقيل )أب، الوَاضِح في أصُولِ الفِقو /214

حسن التًكي، ىـ 1420الطبعة: الأولى،  ،لبنان –للطباعة ، بتَوت 
ُ
 .المحقق: الدكتور عَبد اتظ

عبد اتظلك بن عبد الله بن يوسف بن محمد اتصويتٍ، أبو اتظعا ا، ركن الدين، ، الورقات /215
 ق: د. عبد اللطيف محمد العبدالمحق ىـ(478: تاتظلقب بإمام اتضرمتُ )

ىـ( دار الكتب 429: تأبو منصور الثعالبي ) ،الدىر في تػاسن أىل العصر ةيتيم /216
 .: د. مفيد محمد قمحيةتحقيق ،ه1403الطبعة الأولى،  ،لبنانـــــــــ  بتَوت،  العلمية
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 فهرس الآيات

 الصفحة الآية رقم السورة الآية
 ئە ئە ئا ئا ى ى ې ې ې ئي

 ئې ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۇئۆ ئۇ ئو ئو

ئى ی ئى ئى ئى ئې  

 13،23 46 اتضج

 ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئي

 ٿ ٿ ٿ ٺ ٺ ٺٺ ڀ ڀ

  ئى ٹ ٹ ٿ

 13،51 170 البقرة

 ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ ٿ ٿ ٿ ٺ ئي

ئى ڦ ڤ ڤ ڤ  

 24 37 ق

 ئا ى ى ې ې ې ې ۉ ئي

 ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا

ئى ئۈ  

 30 75 البقرة

 ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ئي

 ئى ے ھ ھھ

 30 44 البقرة

ئى ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئي  30 10 اتظلك 
 30،48 43 العنكبوت  ئى ہ ہہ ۀ ۀ ڻ ئي
ئى ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ ئي  30 4 الرعد 
 ھ ہ ہ ہہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ئي

ئى ے ے ھھ ھ  

 31 32 الأنعام

 ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئي

ئى ئۆ  

 31 4 اتضجرات

 ۈ ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ ڭ ئي

 ئى

 31،32 179 البقرة

ئى ڃ ڄ ڄ ڄ ڄ ڦ ڦ ئي  33 5 الفجر 
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ئى ڀ پ پ پ پ ٻٻ ٻ ٻ ٱ ئي  34 32 الطور 

 چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄڄ ڄ ڄ ئي

 ئى چ

 37 54 طو

ئي ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 

 ڄڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ ئى

 37 128 طو

 ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ ھ ئي

 ﮽ ﮻﮼ ﮺ ﮹ ﮸ ﮷ ﮶ ﮵ ﮴ ﮳ ﮲

ئى ﯀ ﮿ ﮾  

 47 185 الأعراف

 48 10 الأنبياء  ئى ې ېې ې ۉ ۉ ۅ ۅ ئي
 ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئي

 ی ی ی ئى ئى ئى ئې ئې

 پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ

 ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ

ئى ٹ ٿ ٿ ٿ ٺٿ  

 48 90/91 اتظائدة

ئى ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئي  50 10 اتظلك 
ئى ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ ئي  51 269 البقرة 

 ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ

ٺ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ  

 73  العصر

 ہہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ئي

ئى ۓ ے ے ھ ھ ھھ ہ  

 80 7 اتضشر

 80 19 محمد ئى تى تم تخ تح تج بي ئي
 ڀ پپ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئي

ئى ٺ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ  

 80 43 النحل



 444 

 ڻ ڻ ڻ ڻ ں ں ڱ ڱ ئي

 ھ ھ ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ

 ﮵ ﮴ ﮳ ﮲ ۓ ۓ ے ے ھ

 ﮿ ﮾ ﮽ ﮼ ﮻ ﮺ ﮸﮹ ﮷ ﮶

ئى ﯀  

 81 21/22 البقرة

 ڇ چ چ چ چ ڃ ڃ ڃ ئي

 ڈ ڎ ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ ڇ

 ک ک ک ک ڑ ڑ ژ ژ ڈ

 ئى

 139 38 القصص

 ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ ڇ ڇ چ چ ئي

 گ ک ک کک ڑ ڑ ژ ژ ڈ ڈ ڎ

ئى گ گ گ  

 

 155 5/6 آل عمران

 ﮳ ﮲ ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ ئي

 ﯁ ﯀ ﮿ ﮾ ﮽ ﮻﮼ ﮺ ﮹ ﮸ ﮷ ﮶ ﮴﮵

ئى  ﯂  

 166 28 الأعراف

 ڻ ں ں ڱ ڱ ڱڱ ڳ ڳ ئي

ئى ڻ ڻ  

 166 8 الأعراف

 ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ ڇ ڇ ئي

ئى ک ڑ ڑ ژ ژ ڈڈ ڎ ڎ  

 169 165 النساء

 ۋ ۋ ۇٴ ۈ ۆۈ ۆ ۇ ۇ ڭ ئي

 ئە ئا ئا ى ى ېې ې ې ۉ ۉ ۅۅ

ئى ئو ئە  

169،178 15 الإسراء
،174 

 ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ ٿ ئي

ئى ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ  

 180 28 ص
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ئى ې ې ې ې ۉ ۉ ۅ ۅ ۋ ۋ ۇٴ ۈ ئي  213 1 الإنسان 

 ڻ ں ں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ ئي

 ھ ھ ہ ہہ ہ ۀ ۀ ڻڻ ڻ

 ﮶ ﮴﮵ ﮳ ﮲ ۓ ۓ ے ے ھ ھ

 ﮿ ﮾ ﮽ ﮼ ﮻ ﮹﮺ ﮸ ﮷

ئى  ﯂ ﯁ ﯀  

 255 2 اتضشر

 ئۇئۇ ئو ئو ئە ئە ئا ئا ى ئي

 ی ئى ئى ئى ئې ئېئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ

 بح بج ئي ئى ئم ئح ئج ی ی ی

ئى تج بي بى بم بخ  

 276 59 الأنعام

 چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄ ڄ ڄ ڄ ئي

ئى ڇ چ چ چ  

 278 3 الأنعام

 ﮵ ﮴ ﮳ ﮲ ۓ ۓ ے ے ھ ھ ئي

 ﮿ ﮾ ﮽ ﮼ ﮻ ﮺ ﮹ ﮷﮸ ﮶

ئى ﯂ ﯁ ﯀  

 279 39 الروم

ئى پپ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ئي  306 187 البقرة 

 ڻ ںں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ ڳ ئي

  ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ

ئى ۓ ے ے ھ ھ ھ ھ  

 313 23 الإسراء

 ڍ ڇ ڇ ڇ ڇ چ چ چ ئي

 ژ ژ ڈ ڈ ڎ ڎ ڌ ڌ ڍ

ئى ڑ  

 328 120 التوبة

ئى ڄ ڄ ڄ ڦ ڦ ڦڦ ڤ ڤ ئي  383 24 يوسف 
ئى ئا ى ېى ې ې ې ۉ ئي  394 64 اتظائدة 
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ئى ڑ ژ ژ ڈ ئي  395 5 طو 
 

 فهرس الأحاديث و الآثار

 الصفحة اتضديث
 2 حديث:" اعقلها و توكل"

 24 حديث:" جاءكم الفتى الكهول، لو قلب عقول"
من قتل في عميا أو رميا تكون بينهم تْجر أو   :" حديث ابن عباس رضي الله عنه

سوط أو بعصا فعقلو عقل خطإ، ومن قتل عمدا فقود يده، فمن حال 
بينو وبينو فعليو لعنة الله واتظلائكة والناس أترعتُ، لا يقبل منو صرف ولا 

 "عدل

39 

 في اتظسجد، بينما تؿن جلوس مع النبي صلى الله عليه وسلم:" حديث أنس بن مالك رضي الله عنه
 "دخل رجل على ترل، فأناخو في اتظسجد ثم عقلو

39 

يا أبا ذر، اعقل ما أقول لك: لعناق يأتي رجلا من  :" حديث أبي ذر رضي الله عنه
اتظسلمتُ ختَ لو من أحد ذىبا يتًكو وراءه يا أبا ذر، اعقل ما أقول لك: 

اعقل يا أبا ذر  من قال كذا وكذا إن اتظكثرين ىم الأقلون يوم القيامة، إلا 
ما أقول لك: إن اتطيل في نواصيها اتطتَ إلى يوم القيامة، أو إن اتطيل في 

 "نواصيها اتطتَ

39 

خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم في أضحى أو فطر إلى اتظصلى، فمر على النساء، 
ن: وبم فقل« يا معشر النساء تصدقن فإني أريتكن أكثر أىل النار»فقال: 

تكثرن اللعن، وتكفرن العشتَ، ما رأيت من ناقصات »يا رسول الله؟ قال: 
، قلن: وما نقصان «عقل ودين أذىب للب الرجل اتضازم من إحداكن

أليس شهادة اتظرأة مثل نصف شهادة »ديننا وعقلنا يا رسول الله؟ قال: 
 «نقصان دينها ..فذلك من نقصان عقلها»قلن: بلى، قال: « الرجل

39 

 40" تظا خلق الله العقل قال لو: أقبل فأقبل ثم قال لو: أدبر فأدبر قال: يقول 
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عزتي وجلا ا لا أجعلك إلا فيمن أحب وما خلقت شيئا  وىو أعلم بو: و
 "ىو أحب إ ا منك

لكل شيء عمل دعامة ودعامة عمل اتظرء عقلو فبقدر عقلو تكون عبادتو "
 "لربو 

42 

حرام، ومن شرب اتطمر في الدنيا فمات كل مسكر تسر، وكل مسكر " 
 "وىو يدمنها لم يتب، لم يشربها في الآخرة

48 

، ثم جلد أبو بكر «أن نبي الله صلى الله عليه وسلم جلد في اتطمر باتصريد، والنعال"
ما ترون في »أربعتُ، فلما كان عمر، ودنا الناس من الريف والقرى، قال: 

عوف: أرى أن تجعلها كأخف اتضدود، فقال عبد الرتزن بن « جلد اتطمر؟
 "قال: فجلد عمر تذانتُ

49 

 49 "" ما أسكر كثتَه فقليلو حرام
لعن الله اتطمر، ولعن شاربها، وساقيها، وعاصرىا، ومعتصرىا، وبائعها،  "
   "مبتاعها، وحاملها، والمحمولة إليو، وآكل تذنها و

50 

 90 ذا لم تستح فاصنع ما شئت"تؽا أدرك الناس من كلام النبوة الأولى إ إنو"

قسمت الصلاة بيتٍ وبتُ عبدي نصفتُ ولعبدي ما سأل ، فإذا قال "
 ..." العبد : اتضمد لله رب العاتظتُ ، قال الله تعالى : تزدني عبدي

301 

 333 " صلوا كما رأيتموني أصلي"
 368 " لا تجتمع أمتي على ضلالة"

 400 لدم"" إن الشيطان يجري من ابن آدم تغرى ا
 404 " إن اتصبار يضع قدمو في النار"
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 ملخص الرسالة:

فخر " :عند إمام اتظعقولات ،تتناول ىذه الرسالة مسألة الدليل العقلي في أصول الفقو       
مع ذكر  ،ل كدليلو ذلك من خلال بيان اتظقصود من العق "ه(606الدين الرازي )

 .التي يقوم عليها ىذا الدليل في إطار نظرية القطعية ،و الركائز القويمة ،الضوابط السليمة

و تدييزىا عن اتظسالك  ،التي يرى الرازي حجيتها ،ثم اتضديث عن مسالك الاستدلال العقلي
اء أبواب كان لزاما استقر   ،و بعد وضع ىذا التصور الصحيح تعذا الدليل ،التي يرى ضعفها

و كيف أثرت ىاتو اتظسائل على الدرس  ،لاستخراج أصول الاستدلال العقلي ،المحصول
 في الاستدلال، و الاعمال. ،الأصو ا

بتُ الدليل العقلي و الدليل جدلية العلاقة من  ،تضديث عن موقف الرازيبا وختمت ذلك
علو المجتهد عند حصول و ما يف ،و مواضع الإهمال،بيان مواضع الإعمال من خلال  ،النقلي

، متبعا في كل ذلك اتظناىج فيما يعرف بالقانون الكلي عند الرازي ،مدلوليهماالتعارض بتُ 
قصد الوصول إلى اتظقصود من ىذا البحث و الله  –الاستقرائي، التحليلي، اتظقارن  –العلمية 
 اتظوفق.

bstractA  

         This paper deals with the issue, of mental evidence in the 

fundamentals of jurisprudence, according to the imam: "Fakhr 

al-Din al-Razi" And by stating what is meant by the mind as a 

guide. 

With mention the right pillars, on which this evidence is based 

in the framework of deterministic theory. 

Then talk about the courses of mental inference, which Al-Razi 

sees as his authority , and distinguish it from the paths that he 

sees its weakness ,And after developing this correct conception 

of this guide. 
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I extrapolated the gates of al Mahsul, to extract the origins of 

mental inference And how these issues affected the 

fundamentalist lesson, in inference She concluded this by 

talking about al-Razi's position, from the dialectic of the 

relationship between mental evidence and legal evidence By 

showing the positions of action, the positions of negligence, and 

what the hard-working person does when there is a conflict 

between their meanings In what is known as al-Razi's total law, 

following all of this scientific approaches - inductive, analytical, 

comparative - in order to reach the intended purpose of this 

research. 


