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 فهرس المحتويات 
 

 الصفحة المواضيـــــــع

 2 الديباجــــــــــــــــــــــــــــــــــة

 3 المحـــــاور

 4 برنامج الممتقى

 9 أعضاء المجنة العممية 

 01 خارج الوطنقائمة الأساتذة المشاركين من 

 00 الوطن داخلقائمة الأساتذة المشاركين من 

 02 قائمة الأساتذة المشاركين من جامعة ادرار

 03 فهرس المداخلات

 05 المداخلات
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 بسم الله الرحمػن الرحيم

 

 إشكالية الملتقى:
 

تّْم على  إف ب٨تلف النظم كالأفكار كاب٢ضارات بٛر بٗراحل تطور ب٨تلفة، كقد تعبَيها حالات من الضعف أك البَىل بٙي
 -بعد التأمل كالنظر -أىلها التفكبّ بُ الطرؽ اب٤ثلى لتجديدىا كإعادة بعثها، كالناظر بُ تاريخ الأمم كالشعوب بٲكنو أف يكتشف

الأمم كب٘دد حضارتها  أك ارتكاسها كأفوب٥ا، كلعل البناء اب٢ضارم اب٤ؤسس على اب٤نظور السنبِ بُ ب٨تلف العوامل اب٤ؤثرة بُ نهضة 
التغيبّ ييشكل الرؤية اب٤وضوعية اب٤وصلة إبٔ بناء حضارة إنسانية عاب٤ية متكاملة تستهدؼ إسعاد الإنساف كبٙقيق ب٨تلف أمالو 

لتفكبّ بالظاىرة اب٢ضارية كالعوامل اب٤ؤثرة فيها كتعميق الوعي ّٔا إنصافنا كطموحاتو...كانطلبقنا من ضركرة التفكبّ بُ إعادة ا
للحقيقة كانتصارنا للفعل الاجتماعي اب٤ثمر كللتغيبّ اب٢ضارم برؤية تتجو إبٔ بناء اب٤ستقبل، ارتأت كلية العلوـ الاجتماعية كالعلوـ 

ية مستقبلية، كبٲكن أف ييصاغ الإشكاؿ ا﵀ورم للملتقى على الإسلبمية تنشيط ملتقى دكبٕ حوؿ التغيبّ اب٢ضارم كبٙدياتو برؤ 
ما المنظور السنني في التغيير الحضارم؟ كما العوامل كالشركط في تجدد نهضة الأمم كانبعاث حضارتها؟ النحو الآبٌ: 

   كما العوائق الداخلية كالخارجية؟ ككيف يتم تجاكزىا من أجل بناء مستقبل أسعد للإنسانية؟
   كستػينىاقىش ىذه الإشكالات ا﵀ورية كفقنا للمحاكر التالية:  

 
 

  



 
 

 3 

 محاكر الملتقى
 

 القواعد النظرية للتغيير الحضارم: المحور الأكؿ
 مفهوـ اب٢ضارة كالتغيبّ اب٢ضارم ببْ التفكبّ الإسلبمي كالوضعي، كعموـ التفكبّ الديبِ. -
 الأساس العقدم كالفلسفي الذم يقوـ عليو منهج التغيبّ اب٢ضارم كالفركؽ بُ ذلك ببْ اب٤ذىبية الإسلبمية كغبّىا. -
 القواعد كاب٤فاىيم النظرية للتغيبّ اب٢ضارم كطرؽ عملها على ب٨تلف اب٤ستويات النفسية، الاجتماعية، كالتاربٱية كاب٢ضارية..   -
 

 سنن التغيير الحضارم عند الأعلاـ كالمفكرين :المحور الثاني
 عند علماء الدين كالاجتماع كفلبسفة التاريخ كاب٤صلحبْ عمومنا. الاتجاه السنني في التغيير الحضارم -
 عند علماء الدين كالاجتماع كفلبسفة التاريخ كاب٤صلحبْ عمومنا. الاتجاه اللاسنني في التغيير الحضارم -
 

 ت التغيير الحضارم نماذج تطبيقيةآليا:المحور الثالث
 دراسة ب٭اذج من آليات التغيبّ كأبٮيتها بُ البعث اب٢ضارم كب٧اربة اب٣رافة. -
بُ السبّة النبوية أك بُ النهضة »ملبحظة كيف بٛت عملية التغيبّ اب٢ضارم خلبؿ مرحلة تاربٱية بعينها بُ أمة من الأمم  -

 «.سقوط الأندلس مثلب  أك غبّىا»س كالأفوؿ؟ ، أك كيف بً الارتكا«الأكربية أك غبّىا
 ب٭اذج عن سنن كآليات التغيبّ النفسي أك الاجتماعي أك اب٢ضارم عمومنا.  -
   

 استشرافية تقويمية تحديات التغيير الحضارم كعوائقو برؤية مستقبلية: المحور الرابع
ي، كالتقليد كصراع اب٤صابّ، كالاستبداد، كالفساد ضعف الوعي، الضعف العلمي، كاب٤نهجي، كالأخلبق التحديات الداخلية:

 بأنواعو..ابْ  
 …التبعية الاقتصادية، التدخل الاجنبي التحديات الخارجية: 
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 الجمهورية الجزائرية الديمقراطية الشعبية

 وزارة التعميم العالي والبحث العممي
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 .30/21/1321 الإثنين اليوم الأول:

 

 التوقيت الفترة
رقم 

 الجلسة
موضوع 
 عنواف المداخلة الأستاذ  الجلسة

ػػػػػػػة
حيػػػػػػػ

صبا
 ال

من 
09

:0
0

 
لى 

إ
10

:3
0

 

ػاح
فتتػػ

 الا
لمة

 ك

قى
ملت

ؿ ال
شغا

ح أ
فتتا

 ا

 آيات بينات من الذكر الحكيم
 النشيد الوطني الجزائرم

 كلمة السيد مدير الجامعة
 كالي كلاية ادرار كلمة السيد

 كلمة  السيد عميد كلية العلوـ الانسانية ك الاجتماعية كالعلوـ الإسلامية
 كلمة  السيد ممثل الوفد الداخلي ك الخارجػػػي

 كلمة  السيد رئيس اللجنة العلمية للملتقى
 نهاية أشغاؿ الجلسة الافتتاحية

من 
10

:3
0

 
لى 

إ
12

:3
0

 

سػػػة
جل

ال
 

لػػػى
لأك

ا
 

 رئيسػػػػان  أ.د/ مبركؾ المصرم
 المدلوؿ الحضارم بين أفقو الشرقي كالغربي. أ. آسيا كاعر ) جامعة عنابة (

 د.نورالدين طوابة  
 ) جامعة أدرار (

فقو السنن : أىميتو كدكره في تغيير كاقع 
 الأمة.

الإلهية في التغيير المدخل الى علم السنن  د. يونس ملاؿ ) جامعة أدرار(
 الحضارم في ضوء القرآف كالعقل كالتاريخ

د 45مناقشة عػػػػػػامة   
 غداء كاستراحة

ػػػػػػػة
سائيػػ

 الم

من 
15

:0
0

 
لى 

إ
18

:0
0

 

لى 
لاك

ػة ا
لسػ

الج
15

:0
0

- 
17

:0
0

 

 رئيسػػػػػان  أ.د/  شوشاف  الطاىر 

د. مارياف كوباف )أمريكا( 
Prof.Marianne 

Kupin (USA) 

Categorization in 
Civilization: Newness and 
Expansion of Cosmology: 
A New World Case Study 

 الحضارة كالتغيير الحضارم : شرح مفاىيم. جامعة باتنة –أ.سليماف ثابت 

المدخل الى المنظور القرآني للظاىرة  (د. الطيب علي برغوث)النركيج
 الحضارية

 المنهج السنني أفق حضارم متجدد حسنة )قطر(د.عمر عبيد 
د. فاطمة الزىراء الزركؽ ) 

 جامعة البليدة (
 الفضائل الإنسانية كالتغيير الحضارم. 

+ استراحةد  45مناقشة عػػػػػػامة   
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 .43/21/1321 الثلاثاء :الثانياليوم 

 

 عنواف المداخلة الأستاذ  رقم الجلسة التوقيت الفترة

ػػػػػػػة
حيػػػ

صبا
ال

 

08
:0

0
-

13
:1

5
 

لى 
لأك

ػة ا
لسػ

الج
8:

30
-

10
:0

0
 

 رئيسػػػػػػػػػػان  د/ خلوؽ أغا
د. إحساف قاسم الصالحي 

 )تركيا(
التغيير الحضارم: الإماـ بديع الاتجاه السنني في 

 الزماف النورسي أنموذجا.
أ. محمد شنافي )جامعة 

 تلمساف(
المشركع النهضوم التغييرم عند بديع الزماف سعيد 

 النورسي.
د. شريف طاكطاك )جامعة 

 خنشلة(
 التغيير الحضارم في منظور رجاء غاركدم.

 د + استراحة 45مناقشة عػػػػػػامة 

ػػػػػػػة
يػػػػػػػػػ

باح
لص

ا
 

08
:3

0
ػ

13
:1

5
 

نية 
الثا

سػة 
جل

ال
10

:0
0

-
11

:3
0

 

 رئيسػػػػػػػان  أد/  طاىر دراع 
أ.صليحة بوخدكني )جامعة 

 البليدة( 
 الحركة الدائرية للتغيير الحضارم عند ابن خلدكف .

أ.عبد الكريم بوىناؼ )جامعة 
 أدرار(

 أ.رياض شاكم ) جامعة تبسة (

 
عوامل تشكل الحضارات كأفولها عند كل من ابن 

 خلدكف كمالك بن نبي . 
 أ.صليحة بن سباع

 ) جامعة تبسة (  
   آليات التغيير الحضارم عند مالك بن نبي .  

  
أ. مرسي مشرم )جامعة الشلف 

) 
 تعارؼ الحضارات سنة كونية للتغيير الحضارم .

 د 45مناقشة 

 

ػػػػػػػة
سائيػػ

الم
 

من 
15

:0
0

 
لى 

إ
18

:3
0

 

انية
 الث

سػػة
جل

ال
 

17
:0

0
- 

18
:3

0
 

 رئيسػػػػػان  أ.د/حوتية محمد 

 د. سليم العايب )جامعة البليدة(
المنظور الاسلامي في تسيير الإدارة ، مشركع 

 حضارم جديد.
 رسالة الاسلاـ كأثرىا في التغيير الحضارم. أ.د محمد دباغ ) جامعة أدرار (

د. محمد بلعتركس )جامعة 
 أدرار(

الانبعاث الحضارم الاسلامي بين أصالة الرسالة 
 كفعالية المنهج.

 د  45مناقشة عػػػػػػامة 
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ػػػػػػػة
يػػػػػػػػػ

باح
لص

ا
 

08
:3

0
ػ

13
:1

5
 

لثة 
الثا

سػة 
جل

ال
11

:3
0

-
13

:1
5

 

 رئيسػػػػػػػان  أد/  محمد اسطنبولي 
 مقومات التغيير الاجتماعي عند مالك بن نبي . د. بشير قلاتي )جامعة قسنطينة( 

 د. عبد الرحماف تركي 
 ) جامعة الوادم (

 
 الجزائرم  مالك بن نبيالتغيير الحضارم من منظور المفكر 

 الحضارة : نشوؤىا كتقلباتها في سوسيولوجية مالك بن نبي . أ. اسماء باشيخ ) جامعة أدرار (
 (درارعبد القادر بوعزة)جامعة أ د.

   أ.شهرزاد محمداتني
 النظرية التنموية المستدامة في فكر مالك بن نبي .

 د 45مناقشة 
 غداء + استراحة

ائية
مس

ال
 

15
:1

5
ػ

19
:1

5
 

لى 
لاك

سػةا
جل

ال
15

:1
5

-
17

:0
0

 

 رئيسػػػػػػػان  أد/  محمد بومدين 

 د. خلوؽ أغا ) الأردف ( 
المقاصد العالية كدكرىا في تحقيق التغيير الحضارم، العدؿ 

 أنموذجا.

 د. أمينة مساؾ ) البليدة (
 ا. فاطمة تبترككية )البليدة(

 
خصوصية الهوية الثقلفية في مواجهة التغيير الحضارم: 

 الجزائر أنموذجا. 
 د. عبد الحليم بيشي 

 ) جامعة الجزائر ( 
 منحنى التغيير الحضارم من خلاؿ تجربة الدكلة الموحدية .

 د + استراحة   45مناقشة                                                   

ائية
مس

ال
 

15
:1

5
ػ

19
:1

5
 

نية 
الثا

سػة 
جل

ال
17

:1
5

-
19

:1
5

 

 رئيسػػػػػػػان  د/  عزيز مصطفاكم 

 .Profد.باش سلوبوداف )أمريكا( 
Slobodan Dan Paich 

(USA) 

Seed, Soil and Fruit- Teachers and 
Civilization Cange (Reflection on the 
historic examples and generative 
patterns of cultural influences.) 

 أ.عبد الجليل ملاخ 
 ) جامعة غرداية (

 
التفكك السياسي كأثره في افوؿ الأمم المتحضرة : سقوط 

 الأندلس أنموذجا. 
أ.عبد القادر مهاكات )جامعة 

 الوادم(
 أسباب نصر الإسلاـ كالمسلمين كالتمكين لهما .

 الحضارم ، مظاىره ك آلياتو.التدافع  (د. غيات بوفلجة )جامعة كىراف
 د 45مناقشة  
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 .53/21/1321 الأربعاء :ثالثاليوم ال

 عنواف المداخلة الأستاذ  رقم الجلسة التوقيت الفترة

ػػػػػػػة
حيػػػ

صبا
ال

 

09
:0

0
-

12
:0

0
 

لى 
لأك

ػة ا
لسػ

الج
8:

30
-

10
:0

0
 

 رئيسػػػػػػػػػػان  أ.د/ احساف قاسم الصالحي
 د. محمد بني سلامة

 ) الأردف ( 
 .سرم من معوقات التغيير الحضارمالعنف المجتمعي كالأ

 الغلو في الخلاؼ الفرعي كأثره في التخلف الحضارم . (د. أحمد بوسجادة )جامعة قسنطينة
جامعة الزىراء كغلانت )د. فاطمة 

 باتنة(
 

التغيير الحضارم في الشريعة الإسلامية كمعوقاتو الداخلية 
 كالخارجية.

عبد الرحماف بوفارس )جامعة 
 أدرار(

  
 تحديات التغيير الحضارم من منظور التنمية البشرية .

 د  45مناقشة عػػػػػػامة 
 

حية
صبا

ال
 

11
:0

0
-

12
:0

0
قى 

ملت
ؿ ال

شغا
اـ ا

ختت
إ

 
 كلمة السيد مدير الجامعػػػػة

 قراءة التوصيات من طرؼ رئيس لجنة التوصيات

 المشاركين في الملتقىتوزيع الشهادات على 

 الاختتاـ بقراءة آيات بينات من الذكر الحكيم
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   الممتقى الدولي الرابــــع عشرالممتقى الدولي الرابــــع عشرالممتقى الدولي الرابــــع عشر
   

 الرئيس الشرفي للملتقى

 أ.د عباسي عمار    )مدير الجػػػامعة(

 مدير الملتػػػػقى 

 أ.د. رابح دفركر   )عميد الكلية(

   العمميةالعمميةالعممية   أعضاء المجنةأعضاء المجنةأعضاء المجنة

  رئيسان ..............................................اسطمبولي...أ.د . محمد............ 

 ....... مقرران ...............................................د. يونس ملاؿ............... 

 .......عضوان ..............................................أ.د محمد طاىر شوشاف....... 

 عضوان ...............................................مد دباغ............أ.د مح.......... 

  .عضوان ...................................................عبد الكريم بوىناؼأ........... 

 .......عضوان ..............................................د. بلعتركس محمد............ 

 ..............عضوان ..............................................أ. أعراب علي.......... 

 .........عضوان .............................................د. طوابة نور الدين .......... 

 .............عضوان ......................................................أ. رضا نعيجة... 

 ........... عضوان ..............................................أ. محفوظ رموـ .......... 

 .......... عضوان .............................................أ.  بشير مرموم............ 

 ....... عضوان .............................................د. عزيز مصطفاكم ........... 

 ........ عضوان .............................................أ.ة. آماؿ طالب ............. 
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 الجمهورية الجزائرية الديمقراطية الشعبية
 كزارة التعليم العػالي كالبحث العلمي

 
  جامػػػعة أدرار                                           
  كلية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية كالعلوـ الإسلامية 

 :.................أدرار في  2012/........الرقم:
 
 

 
 المشاركوف في الملتقى الدكلي 

 التغيير الحضارم كتحدياتو: رؤية مستقبلية
 

 أكلان: المشاركوف الأجانب )خارج الوطن( :
 

 
 
 
 

 
  

 المؤسسة العلمية التي ينتمي اليها البلد المشارؾ الرقم
 مركز رسائل النور للدراسات كالبحوث)اسطنبوؿ( تركيا د. إحساف قاسم الصالحي 01
 كاتب كباحث متفرغ النركيج د. طيب علي برغوث 02
 العلوـ الإسلامية جامعة الأردف د. خلوؽ آغا 03
 جامعة العلوـ الإسلامية الأردف د. بني سلامة محمد 04
 جامعة نازريت نيويورؾ أ. د. مارياف كوباف 05
 Artshipبٕثمدير مؤسسة  ساف فرانسيسكو أ. د. سلوبوداف باش 06

 جامعة قطر  قطر د. عمر عبيد حسنة 07
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 ثانيان: المشاركوف من داخل الوطن:

 
 

  

 المؤسسة العلمية التي ينتمي اليها المشارؾ الرقم
 جامعة الوادم أ.عبد القادر مهاكات  01
 جامعة البليدة د. مساؾ أمينة 02
 جامعة تلمساف أ. شنافي محمد  03
 إطار بوزارة الشؤكف الدينية بباتنة أ. سليماف ثابت  04
 جامعة قسنطينة د. أحمد بوسجادة  05
 عنابةجامعة  أ. كاعر آسيا  06
 جامعة باتنة د.فاطمة الزىراء كغلانت  07
 جامعة البليدة أ. مودكد شريفة  08
 جامعة البليدة د. العايب سليم  09
 جامعة غرداية أ.ملاخ عبد الجليل  10
 جامعة كىراف د. بوفلجة عياث  11
 جامعة خنشلة د. الشريف طاكطاك  12
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 القرآني للظاىرة الحضاريةالتفسير 
 

 الدكتور الطيب برغػػوث
 ركيجنال

 : إشكالية البحث
(، لأنو يوسع دائرة استقصاء 1يعتبر اب٤نظور اب٢ضارم أكسع كأشمل كأنضج كحدات بٙليل الظواىر الاجتماعية كالتاربٱية عامة)

الاىتماـ من الدكائر الفردية كالأسرية كالقبلية كالوطنية كالقومية كالعرقية العوامل البٍ تؤثر بُ ىذه الظواىر الكلية اب٤ركبة من ناحية، كينقل 
(، كما أنو يدفع بعملية التحليل 2ا﵀دكدة، أك الفكرية أك الاقتصادية أك السياسية اب١زئية.. إبٔ ما ىو أكسع منها كأشمل من ناحية أخرل)

ا التاربٱية، ب٫و الآفاؽ السننية اب٤رجعية اب٢اكمة على السلوؾ الإنساب٘ بُ نهاية ب٥ذه الظواىر اب٤ركبة كالتفسبّ ب٥ا كالاستشراؼ لصبّكراته
(، كىي اب٤رحلة الأىم كالأرقى بُ التحليل كاب٤عرفة الإنسانية عامة، أف يصل اب١هد العلمي إبٔ اكتشاؼ السنن 3اب٤طاؼ من ناحية ثالثة)

كيكشف الأسرار الكامنة كراء ب٪اح بعضها كفشل البعض الآخر منها، كيعمق الرشد (، 4الفاعلة بُ ىذه الظواىر الاجتماعية الكلية اب٤ركبة)
 .اب٢ضارم الإنساب٘ على الصعيد الإب٪ازم اب٤لموس أك الفعلي

ة كللؤبٮية الكببّة ب٥ذا اب٤نظور اب٢ضارم بُ بٙليل كتفسبّ الظواىر الاجتماعية الكلية اب٤ركبة خاصة، اعتبره العلماء نقلة معرفية نوعي
كه من أكسع كأشمل الدكائر اب٤عرفية كاب٤نهجية للتحليل كالتفسبّ اب٤وضوعي السنبِ للظواىر الاجتماعية ا لكلية كببّة بُ الوعي البشرم، كعدُّ

بُ (، كىو كذلك فعلب، بالرغم من ضيق ب٦اؿ الاستفادة منو عمليا، سواء بُ آّاؿ العلمي الثقابُ، أك بُ ب٦اؿ التخطيط الاستشرا5اب٤ركبة)
  .الاسبَاتيجي لسبّ حركة النهضة اب٢ضارية الشاملة بُ آّتمع، لأسباب بُ حاجة إبٔ دراسة كاستكشاؼ

فاب٢ضارة بُ ىذا اب٤نظور اب٢ضارم ىي القطب الذم تتجو ب٫وه حركة الصبّكرات الاجتماعية بشكل مستمر، كما لاحظ ذلك 
كىو ما ينسجم مع مقاصد حركة الاستخلبؼ البشرم بُ  ،(6غاية العمراف") ابن خلدكف منذ زمن بعيد، حينما نبو إبٔ "أف اب٢ضارة ىي

 .الأرض، كالسنن الكلية البٍ بٙكم الصبّكرات اب٢ضارية ب٥ذه اب٢ركة الاستخلبفية، كما سنببْ ذلك لاحقا
النفىس التاربٱي، كغالبا كمن ىذا اب٤نطلق فإف التغيبّ الاجتماعي الذم لا يوضع بُ سياؽ حضارم، جهد ب٧دكد الفعالية كاب١دكل ك 

ما يكوف عرضة للبستيعاب كالذكباف بُ خضم التغيبّات الاجتماعية ذات النفٌس كالأفق اب٢ضارم الأكسع، أك تنحسر كتتهمش فاعليتو 
ازية الأقول، (، لأنو لا بٲلك مقومات كشركط اب٤دافعة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية ذات الفعالية الإب٪7الاجتماعية بُ نهاية اب٤طاؼ)

 .كالنفس التاربٱي الأطوؿ
كما دامت اب٤رجعيات الفكرية كالثقافية عامة، ىي البٍ تؤسس عادة، للطبيعة الاجتماعية أك اب٢ضارية للتغيبّ، كبٙدد نفىسو كمداه 

بيعة ا﵀تول الاجتماعي كاب٢ضارم كما دامت الأدياف تأبٌ بُ مقدمة ىذه اب٤رجعيات الفكرية كالثقافية اب٤ؤثرة على ط .(8التاربٱي من ناحية)
كما دامت اب٤رجعية الإسلبمية أكثر ىذه اب٤رجعيات بٝيعا، تعببّا عن نظرتها  .(9للتغيبّ، كعلى نفىسو كمداه التاربٱي من ناحية أخرل)

                                         
  48. ص/2006، اب٤غرب 3العزيز برغوث، من أساسيات اب٤نهج اب٢ضارم عند مالك بن نبي، كتاب النبراس عدد ( عبد1)
  1/7.ج1960( أرنولد توينبي، ب٨تصر دراسة للتاريخ، تربٝة فؤاد ب٧مد شبل، مطبعة ب١نة التأليف كالبَبٝة كالنشر، القاىرة 2)
 . 4/116. ج1990لعامة للكتاب، القاىرة ( رشيد رضا، تفسبّ اب٤نار، اب٥يئة اب٤صرية ا3)
 4/97.ج1984( ب٧مد الطاىر بن عاشور، تفسبّ التحرير كالتنوير، الدار التونسية للنشر 4)
  25. ص/1986، دار الفكر، دمشق 5( مالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي، ط5)
  277. ص/2000( اب٤قدمة، دار صادر، ببّكت 6)
  1/444ع السابق ( أرنولد توينبي، اب٤رج7)
  65. ص/1983، الابٙاد الإسلبمي العاب٤ي للمنظمات الطلببية 3( سيد قطب، خصائص التصور الإسلبمي، ط8)
  73، 77. ص/ 1986( مالك بن نبي، ميلبد ب٦تمع، تربٝة عبد الصبور شاىبْ، دار الفكر، دمشق 9)
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وجود الكوب٘ من حولو، بل الشاملة للحياة، كعن قدرتها على تزكيد الإنساف بالرؤية السننية العلمية الأكثر تطابقا مع فطرتو كفطرة ال
(، كما 1كتذىب أبعد من ذلك حينما تؤكد على اب٥يمنة العلمية اب٤رجعية للئسلبـ على ما عداه من اب٤رجعيات الفكرية كالدينية الأخرل)

قان لّْمىا بػىيٍنى ) يتضح ذلك من قولو تعابٔ على سبيل اب٤ثاؿ: يٍمًنان عىلىيٍوً فىاحٍكيم  كىأىنزىلٍنىا إًلىيٍكى الٍكًتىابى باًلٍحىقّْ ميصىدّْ يٍوً مًنى الٍكًتىابً كىميهى يىدى
نػىهيم بًمىا أىنزىؿى اللٌوي كىلاى تػىتَّبًعٍ أىىٍوىاءىيمٍ عىمَّا جىاءؾى مًنى الٍحىقّْ لًكيلٍّ جىعىلٍنىا مًنكيمٍ شًرٍعىةن كى  ةن بػىيػٍ هىاجان كىلىوٍ شىاء اللٌوي لىجىعىلىكيمٍ أيمَّةن كىاحًدى مًنػٍ

ليوىكيمٍ فًي مىا آتىاكيم فىاسٍتىبًقيوا الخىيػٍرىاتً إًلىى الله مىرٍجًعيكيمٍ جىمًيعان فػىيػينىبّْئيكيم بًمىا كينتيمٍ فًيوً تى كىلىػكًن لّْ   (.48 :) اب٤ائدة( خٍتىلًفيوفى يىبػٍ
صبّه الأخركم بعد ما داـ الأمر كذلك، كما دامت الظاىرة اب٢ضارية ىي أبرز ظواىر اب٢ياة البشرية تأثبّا بُ حياة الإنساف كبُ م

(، فإف الأسئلة اب٤فصلية اب٤طركحة على اب٤رجعية الإسلبمية باب٣صوص ىي: ىذه الظاىرة اب٢ضارية البٍ تطبع حركة الاستخلبؼ 2ذلك)
ة كما ىي اب٤راحل البٍ تقطعها النهضة اب٢ضاري ؟ما الذم يتحكم بُ نشأتها ابتداء ؟(، كيف نفسرىا3البشرم بُ الأرض على مر التاريخ)

كما الذم يتحكم بُ الصبّكرات التاربٱية  ؟(4أـ أف الأمر بٯرم عرضا كتتحكم فيو الصدؼ إبٔ حد كببّ) ؟حبٌ تتحوؿ إبٔ ظاىرة حضارية
كما  ؟(5كما الذم يتحكم بُ اب٘اىاتها اب٤ادية اب٤توحشة أك اب٘اىاتها الإنسانية اب٤توازنة) ؟الصاعدة أك اب٤تقهقرة للظاىرة اب٢ضارية بعد ذلك

كما الذم بٯعل بعضها قابلب للبستدراؾ كبعضها الآخر يعجز  ؟الذم بٯعل بعضها بٲتد طويلب بُ التاريخ كبعضها الآخر لا يعمَّر طويلب
 عن ذلك كيطويو التاريخ بُ تلبفيف صفحاتو اب٤كانية كالزمانية؟ 

ىل بُ القرآف الكربٙ  ؟ما ىي ىذه القوانبْ الكلية ؟ىل ىناؾ قوانبْ كلية ما تتحكم بُ ىذه الصبّكرات التاربٱية للظاىرة اب٢ضارية
على  رؤية أك نظرية كلية ما بُ فلسفة التاريخ كاب٢ضارة، بإمكانها أف بٛنحنا تفسبّا لأبعاد ىذه الظاىرة اب٢ضارية كالإشكالات البٍ تطرحها

ما ىي معابٓ ىذه النظرية أك الرؤية السننية الكلية  ؟أـ أف القرآف ب٦رد عقيدة دينية ركحية لا شأف ب٥ا بفلسفة التاريخ كاب٢ضارة ؟الإنساف
كأف  خاصة ؟أين ب٪د صداىا بُ البَاث الثقابُ الإسلبمي ؟الناظمة للصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض بُ القرآف

كما يشبّ إبٔ ذلك القرآف بُ   ؟(6الإسلبـ، كما أسلفنا، يطرح نفسو دينا إنسانيا شاملب للبشر كافة كمهيمنا على الفكر الإنساب٘ عامة)
كىمىا أىرٍسىلٍنىاؾى ) كقولو كذلك: ،(28 :) سبأ( كىمىا أىرٍسىلٍنىاؾى إًلاَّ كىافَّةن لّْلنَّاسً بىشًيران كىنىذًيران كىلىكًنَّ أىكٍثػىرى النَّاسً لاى يػىعٍلىميوفى ) مثل قولو تعابٔ:

 .(107 :) الأنبياء(إًلاَّ رىحٍمىةن لّْلٍعىالىمًينى 
ما ىو موقع الوحدة  ؟ما ىي كحدة التحليل كالتفسبّ البٍ يطرحها اب٤نظور القرآب٘ لتحليل كتفسبّ صبّكرات حركة التاريخ الإنساب٘

  ؟اب٢ضارية من ذلك اب٤نظور
 الأساسية البٍ بٙاكؿ ىذه الورقة البحث فيها، كتقدبٙ مقاربة جوابية عنها. ىذه ىي الأسئلة

 :ىدؼ البحث
 كانطلبقا من أبعاد ىذه الإشكالية فإف ىذه الورقة تستهدؼ بٙقيق ثلبثة أىداؼ أساسية، لكل منها أىداؼ فرعية عديدة: 

الصبّكرات التاربٱية للظاىرة اب٢ضارية بشكل مطرد، كما تتجلى بُ ب٧اكلة رسم إطار معربُ ب٤عابٓ النظرية الكلية البٍ بٙكم . 1
  .الرؤية القرآنية ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض

ب٧اكلة رسم معابٓ خريطة طريق النهضة اب٢ضارية الإسلبمية اب٤عاصرة، على ضوء ىذه النظرية الكلية بُ فلسفة التاريخ . 2
 .كاب٢ضارة

                                         
  2/902( سيد قطب، بُ ظلبؿ القرآف، دار الشركؽ، القاىرة. ج1)
  2577( صحيح مسلم برقم/2)
 131، 96( عبد الربٞاف بن خلدكف، اب٤قدمة، ص/3)
  263. ص/1975مصر  –( ب٧مود صبحي، بُ فلسفة التاريخ، مؤسسة الثقافة اب١امعية، الإسكندرية 4)
  11. ص/2007( عبد الوىاب اب٤سبّم، الفلسفة اب٤ادية كتفكيك الإنساف، دار الفكر اب٤عاصر، ببّكت 5)
 4/156. ج1418اؿ الدين القاب٠ي، ب٧اسن التأكيل، بٙقيق ب٧مد باسل عيوف السود، دار الكتب العلمية، ببّكت ( ب6ٝ)
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وامل تعثر مسبّة النهضة اب٢ضارية الإسلبمية اب٤عاصرة، كالتأكيد على ضركرة تعميق كعي أجياؿ آّتمع ب٧اكلة تفسبّ أسباب كع. 3
 .كالأمة ّٔذه النظرية الكلية بُ فلسفة التاريخ كاب٢ضارة

 : في مفهوـ الحضارة كالظاىرة الحضارية
عابٓ التصور كالتفسبّ القرآب٘ ب٥ا؛ نشوءا كامتدادا كنشرع الآف بُ بٙديد مفهوـ اب٢ضارة كالظاىرة اب٢ضارية، البٍ سنحاكؿ عرض م

فاب٢ضارة كما ىو مشاىد تاربٱيا كعيانا، تعد أبرز كأقول الظواىر اب٤طردة البٍ ترتبط ّٔا طبيعة الصبّكرات  .كتأثبّا، أك ضعفا كتراجعا كتأثرا
  ؟كما ىي حقيقة الظاىرة اب٢ضارية اب٤متدة بُ التاريخ البشرم ؟فما ىي اب٢ضارة .الاستخلبفية بُ الأرض عبر التاريخ

 :الاتجاىات العامة في تعريف الحضارة
كمع أف مفهوـ اب٢ضارة سيتضح لنا أكثر من خلبؿ عرض معابٓ الرؤية الإسلبمية للظاىرة اب٢ضارية، إلا أنبِ سأعطي مفهوما كليا 

ىذا الكم اب٥ائل من التعاريف البٍ ما تزاؿ تتوابٔ، كمن تأملببٌ بُ عرض كبٙليل مرنا كمنضبطا نسبيا بُ الوقت نفسو، استخلصو من 
 اب٤نظور السنبِ القرآب٘ للصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة التاريخ البشرم كتفسبّه ب٥ا.

وـ اب٢ضارة كب٫ن ىنا أماـ اب٘اىات رئيسية عديدة، سنحاكؿ الإشارة إبٔ أربعة منها على الأقل، ب٥ا تأثبّ كاضح على بٙديد مفه
 كالنظرة إبٔ الظاىرة اب٢ضارية بصفة عامة:

: كىو اب٘اه يهتم بتحديد اب٤فهوـ من منطلق البَكيز على اب٢ضارة كمنتوج مادم كمعنوم للتغيبّ الذم الاتجاه التاريخي الوصفي
فهو اب٘اه  .ات كبٙقيق تلك الطموحاتيقوـ بو آّتمع لتلبية حاجاتو كبٙقيق طموحاتو، كمواجهة التحديات البٍ تعبَض تلبية تلك اب٢اج

ية يرصد اب٢صائل الثقافية كالاجتماعية كالعمرانية أك اب٤دنية عامة لعملية التغيبّ، كمستويات تأثبّ ذلك على حياة الناس الفكرية كالركح
عادة ما يكوف من كظيفة اب٤ؤرخ الراصد ب٤سبّات التغبّات البٍ بٙدث بُ آّتمعات  كىذا .كالسلوكية، كعلى فاعلية آّتمع بُ ب٧يطو كعصره

 .الإنسانية
: كاب٤ستول الذم يهتم بتحديد اب٤فهوـ من منطلق البَكيز على الشركط الأساسية البٍ بٛنح آّتمع تلك الاتجاه التاريخي التحليلي

مع كطموحاتو، كبٛكنو من مواجهة التحديات البٍ تعبَض طريقو، كتبوئو اب٤وقع اب٤ناسب بُ النتائج اب٤ادية كاب٤عنوية، البٍ بٙقق حاجات آّت
فهو اب٘اه بٰلل اب٤ؤثرات البٍ تقف كراء تلك الأحداث التاربٱية البٍ رصدىا لنا اب٤ؤرخوف، كبٰاكؿ الاستخلبص ما فيها من  .ب٧يطو كعصره

  .نواظم سننية مطردة
لذم بٰاكؿ البَكيز على اب٣صائص الفكرية كالثقافية كالاجتماعية للظاىرة اب٢ضارية، كما تتميز بو عن : كالاب٘اه االاتجاه المعيارم

  .فهو اب٘اه يرصد الطبيعة الأخلبقية للحضارة بصفة عامة ؟غبّىا، كىل ىي حضارة مادية أـ إنسانية أـ جامعة ببْ البعدين
 .الأبعاد : كىو اب٘اه بٰاكؿ اب١مع ببْ كل ىذهالاتجاه التوفيقي

كالقرآف الذم ب٫ن بصدد استكشاؼ كعرض رؤيتو كتفسبّه للظاىرة اب٢ضارية عموما، يركز على الشمولية كالتكاملية كالتوازف، بُ 
كصفو كبٙليلو كتفسبّه للظاىرة اب٢ضارية كمنجز ثقابُ كاجتماعي كعمراب٘ مركب، كإف كاف ينزع كثبّا إبٔ اب٤نهج التفسبّم القيمي 

الذم تهمو النواظم السننية اب٤طردة، البٍ تقف كراء صياغة تلك الظواىر اب٢ضارية بتلك الصور الإبٯابية أك السلبية اب٤نظورة، الاستشرابُ، 
  .(1كيعمل على إبراز تلك النواظم كاب٣صائص، كب٧اكلة ترسيخها بُ الوعي الإنساب٘ بشبٌ الطرؽ)

اب٢ديث عن اب٢ضارة كظاىرة إنسانية تاربٱية مركبة مطردة، يهمنا منها كىذا الذم ب٫رص على إبرازه بُ ىذه الورقة من خلبؿ 
اب١انب اب٤تصل بكيفية كشركط نشوئها كتطورىا كاستمرارىا من ناحية، كباب٣صائص الإنسانية اب٤توازنة فيها من ناحية أخرل، أم كيف 

مكانة ب٧ورية، لأف ىذين البعدين باب٣صوص بٮا اللذاف يؤثراف تكوف حضارة إنسانية تأخذ فيها الكرامة الإنسانية كالقيم الأخلبقية العليا 
 .بُ النهاية على البعد الإب٪ازم أك اب٢ضارة كمنجز ثقابُ كاجتماعي كعمراب٘ فعلي

                                         
 184، 8 . ص/1991، دار العلم للملبيبْ، ببّكت 5( عماد الدين خليل، التفسبّ الإسلبمي للتاريخ، ط1)
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حصيلة (، ىو أف اب٢ضارة ىي 1بناء على ىذه اب٤لبحظات فإف التعريف الأكبٕ الذم نستخلصو من كم كببّ من التعريفات)
لترقي الثقافي كالاجتماعي كالعمراني أك المدني الذم يتحقق لأمة من الأمم أك للإنسانية عامة، في سياؽ مستول التطور أك ا

استجابة أجيالها المتعاقبة لحاجات كتحديات حركة المدافعة كالمداكلة الحضارية من ناحية، كمحاكلتهم تجسيد طموحاتهم التي 
  .ن ناحية أخرلتمليها عليهم رؤيتهم المرجعية الكونية للحياة م

ىذا ىو اب٤فهوـ الإطارم العاـ للحضارة، الذم لا بٚرج عنو جل التعريفات اب٤طركحة للحضارة، سواء منها التعريفات الشاملة أك 
فعند بٙليل ب٧تول ىذه التعريفات ب٪ده يتمحور باستمرار حوؿ الأبعاد التكوينية السننية بُ نشوء اب٢ضارات، كحوؿ كصف طبيعة  .اب١زئية

مة اب٤نجزات الفعلية ا﵀ققة، كحوؿ اب٣صائص كاب٤عايبّ القيمية للحضارة، كطبيعة الغايات كالأىداؼ كالطموحات البٍ ترب٠ها أماـ أجياؿ الأ
كلا بٲكن لأم تعريف أف بٱلو من ىذه الأبعاد ب٦تمعة، أك من بعضها على الأقل، كىو ما يعطي  .أك الإنسانية، كما سبق بياف ذلك

 ة الشمولية حينا أك اب١زئية حينا آخر.للتعريف صف
فاب٢ضارة كمنجز ثقابُ كاجتماعي كعمراب٘ مدب٘، ككمنظومة سنن فاعلة بُ حركة الإب٪از، ككإطار قيمي معيارم بٰدد طبيعة كاب٘اه 

القرآب٘ بصفة عامة، كإف  الأفق الإنساب٘ للتغيبّ، كبٰكم عملية الإب٪از كيؤطرىا كيؤثر فيها بشكل أك آخر، ىو ما بٛحور حولو الاىتماـ 
 .كاف تركيزه على البعدين السنبِ التكويبِ، كالقيمي اب٤عيارم الأخلبقي أكثر بركزا كما أسلفت

كىذا اب٤نجز اب٢ضارم اب٤ركب، الذم يتحكم بُ الصبّكرات التاربٱية للمجتمعات البشرية باستمرار، كيدفع ببعضها باب٘اه النهضة 
بالظاىرة طها كبُ العابٓ، كيدفع ببعضها الآخر باب٘اه البَاجع كالضعف كالغثائية كالتبعية اب٢ضارية، ىو ما نعنيو كالقوة كاب٢ضور اب٤ؤثر بُ ب٧ي

فالظاىرة اب٢ضارية ىي ىذا اب٤سار التاربٱي اب٤متد على  .بُ ىذا البحث، كالبٍ ب٫اكؿ تقدبٙ تفسبّ ب٥ا من اب٤نظور السنبِ القرآب٘ الحضارية
طوؿ الزمن، كالذم تتحرؾ عليو اب١ماعات البشرية صعودا كتراجعا، بناء على طبيعة كحجم اب٤نجز اب٢ضارم الذم يقدمو كل منها، 

طموحاتو اب٤ستمدة من رؤيتو الكونية  للبستجابة ب٢اجات كبٙديات حركة اب٤دافعة كاب٤داكلة اب٢ضارية بُ عصره من ناحية، كسعيا لتحقيق
فالظاىرة اب٢ضارية مسار تداكبٕ ب٩تد تتعاقب عليو حضارات شبٌ، نسعى بُ ىذا البحث إبٔ تقدبٙ  .اب٤رجعية للحياة من ناحية أخرل

 .تفسبّ قرآب٘ سنبِ لو
 أىمية الوعي بقوانين الظاىرة الحضارية:  

ر، بأف الظاىرة اب٢ضارية بٙتل مكانة ب٧ورية ب٩تدة بُ التاريخ الإنساب٘، حيث يرتبط ّٔا إف اب٣برة التاربٱية الإنسانية تؤكد باستمرا
ا مصبّ آّتمعات الإنسانية بُ اب٤رحلة الدنيوية من دكرتها الوجودية الكبرل، كيتوقف مصبّىا بُ بقية اب٤راحل الأخرل التالية من دكرته

تستجيب ب٢اجات حياتها اب٤ادية كاب٤عنوية، كبٛتلك من القدرات البٍ تواجو ّٔا  فآّتمعات البشرية .الوجودية الكبرل عليها كذلك
 .التحديات ا﵀يطة ّٔا، كبٙقق ّٔا طموحاتها بُ اب٢ياة، من خلبؿ مستول التطور اب٢ضارم الذم بٙققو بُ عصرىا

بٍ بٙققها، فإذا كانت ىذه اب٤ستويات شاملة فالكلمة الأكبٔ كالأخبّ بُ تقرير مصائر آّتمعات البشرية ىو للمستويات اب٢ضارية ال
كمتطورة كفعالة، بٙركت ّٔا على خط الصعود كالنفوذ، كبٙقق ب٥ا الأمن اب٢ضارم اب٤طلوب، كامتد تأثبّىا كحضورىا بُ التاريخ بٕسب 

الضعف كالغثائية اب٢ضارية، أما إذا كانت ىذه اب٤ستويات اب٢ضارية متدنية، فإنها حتما ستتحرؾ ّٔا أكضاعها على خط البَاجع ك  .ذلك
 كسيتعرض أمنها اب٢ضارم إبٔ أخطار الغثائية كالتبعية اب٢ضارية اب٤نهكة كربٗا اب٤هلكة.

المستويات الحضارية ىي التي تصنع  أفىذه ىي اب٣لبصة السننية الثابتة البٍ بٛدنا ّٔا اب٣برة التاربٱية البشرية بُ ىذا آّاؿ "
كأف أم تفكير في مشكلة الإنساف كمصيره، ينبغي أف ينصب باستمرار حوؿ مشكلة  .مر التاريخمصائر المجتمعات كالأمم على 

مالك بن نبي بُ مقولة بُ غاية  كما يؤكد ذلك  ،" فالحضارة ىي القطب الذم تتجو نحوه المسيرة البشرية عبر التاريخ .حضارتو

                                         
، ط237عرفة، العدد ، سلسلة عابٓ اب2٤( أنظر على سبيل اب٤ثاؿ: حسبْ مؤنس، اب٢ضارة، ط1) ، 2، الكويت. نصر ب٧مد عارؼ، اب٢ضارة كالثقافة كاب٤دنية دراسة لسبّة اب٤صطلح كدلالة اب٤فهوـ

 .1986، الدكحة . ّٔاء الدين الأمبّم، كسطية الأمة الإسلبمية بُ ضوء الفقو اب٢ضارم، دار الثقافة1994اب٤عهد العاب٤ي للفكر الإسلبمي، فبّجينيا، الولايات اب٤تحدة الأمريكية 
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إف مشكلة كل شعب ىي بُ جوىرىا مشكلة حضارتو، كلا بٲكن لشعب الأبٮية، ب٣ص فيها مكانة الوعي اب٢ضارم بُ اب٢ياة البشرية: " 
بٓ يرتفع بفكرتو إبٔ مستول الأحداث الإنسانية، كما بٓ يتعمق بُ فهم العوامل البٍ تببِ اب٢ضارات أك  أف يفهم أك بٰل مشكلتو، ما

  .(1تهدمها")
كر الإنساب٘ ليوبٕ عناية كببّة ب٥ذه القضية الإنسانية كمن منطلق الوعي أك على الأقل الشعور القوم ّٔذه اب٢قيقة، بٙرؾ الف

(،  2ا﵀ورية، كإف بٓ يرؽ إبٔ مستويات النضج السنبِ الشموبٕ التكاملي اب٤طلوب، إلا مع الوعي الذم بثتو الرسالات السماكية عبر التاريخ)
(، مع ابن 3لسفة التاريخ كاب٢ضارة باب٣صوص)كما سنرل ب٭وذجا عن ذلك لاحقا، كمع بعض الأفكار البٍ جاءت بُ سياؽ بناء علوـ ف

خلدكف كىيجل كشبنقلر كتوينبي كبن نبي كغبّىم، الذين حاكلوا تقدبٙ أطركحات أك نظريات فكرية لتفسبّ حركة التاريخ كاب٢ضارة، كب٧اكلة 
مة؛ كونية كانت أـ إنسانية، التوغل بُ إبراز الأبٮية الكببّة ب٤ثل ىذا الوعي السنبِ بُ حياة الإنساف، كمع ب٧اكلات العلوـ اب٢ديثة عا

استكشاؼ سنن اب٢ياة بُ كل آّالات، كالبٍ غلب عليها الاىتماـ اب١زئي التخصصي، كبٓ تتمكن بعد من بٙقيق النظرة الشمولية 
بُ حركة  السننية الكلية اب٤ؤثرةالتكاملية اب٤طلوبة، البٍ تربط ببْ ىذه اب٤فردات السننية اب١زئية اللبب٧ودة، كالوصوؿ عبرىا إبٔ بناء الشبكة 

 .الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض
كقد شعر كثبّ من اب٤فكرين كالعلماء بُ شبٌ حقوؿ اب٤عرفة العلمية كالإنسانية، باب٢اجة اب٢يوية اب٤لحة إبٔ استخلبص رؤية أك نظرية  

حطمت كلية لتفسبّ كتأطبّ حركة اب٢ياة، كاعتبركا ذلك خللب بنيويا خطبّا تعاب٘ منو البشرية مع اب٢ضارة اب٤ادية اب٤عاصرة باب٣صوص، البٍ 
ما   ة اب٤عرفية الشمولية القدبٲة، البٍ كانت اب٤ادة جزءا منها كليس كل شيء فيها، كبٓ بٛنح الإنساف اب٤عاصر البدائل اب٤ؤثرة، البٍ تعوضالنظر 

(، على ما كاف يشوب تلك اب٤عرفة من 4كانت توفره لو ىذه اب٤عرفة الشمولية القدبٲة، البٍ كاف ينفتح عبرىا على آفاؽ الكوف من حولو)
خرافة كقصور كمناقضة ب٤نطق السنن أحيانا كثبّة، كمع ذلك فإنها كانت تشكل مثابات نفسية يركن إليها الإنساف بُ ب٧اكلة فهم ما حولو، 

فلما بً ضرب ىذه اب٤ثابات التقليدية دخل الإنساف بُ مرحلة التيو الفكرم كالنفسي كالركحي، كىو  .كاستجلبب الأمن كالاستقرار اب٤طلوب
ت لو انعكاسات عميقة على اب٢ياة البشرية، جعلت أحد علماء النفس الكبار يقوؿ بأف " إنساف الغابات البدائي أكثر كمالا بٗا لا ما كان

 ( ! 5يقاس من الغالبية العظمى من اب٤تمدنبْ ")
كالكوف، فإف فراغا نفسيا ككونيا فالبشرية كبالرغم ب٩ا تبذلو من جهود كببّة، كبٗا حققتو من مكاسب ىائلة ب٤عرفة الإنساف كالطبيعة 

كبَ اب٢ق لقد بذؿ اب١نس البشرل ب٦هودان جباران لكى يعرؼ نفسو، كلكن بالرغم ب٨يفا بٰيط بالإنساف اب٤عاصر، كما يقوؿ الكسيس كاريل "
الأزماف، فإننا استطعنا أف نفهم  من أننا ب٭لك كنزان من اب٤لبحظة البٍ كدسها العلماء كالفلبسفة كالشعراء ككبار العلماء الركحانيبْ بُ بٝيع

جوانب معينة فقط من أنفسننا.. إننا لا نفهم الإنساف ككل.. إننا نعرفو على أنو مكوف من أجزاء ب٨تلفة. كحبٌ ىذه الأجزاء ابتدعتها 
 "!! شباح تسبّ بُ كسطها حقيقة ب٦هولةكسائلنا. فكل كاحد منا مكوف من موكب من الأ

هلنا مطبق. فأغلب الأسئلة البٌ يلقيها على أنفسهم أكلئك الذين يدرسوف اب١نس البشرل تظل بلب ككاقع الأمر أف جكيضيف " 
كىناؾ أسئلة أخرل لا عداد ب٥ا، بٲكن أف تلقى بَ  جواب. لأف ىناؾ مناطق غبّ ب٧دكدة بَ دنيانا الباطنية. ما زالت غبّ معركفة...

ها ستظل بٝيعان بلب جواب.. فمن الواضح أف بٝيع ما حققو العلماء من تقدـ فيما موضوعات تعتبر بَ غاية الأبٮية بالنسبة لنا.. كلكن
  (.6")يتعلق بدراسة الإنساف، غبّ كاؼ، كأف معرفتنا بأنفسنا ما زالت بدائية بَ الغالب... 

                                         
  21. ص/1987، دار الفكر، دمشق 4( مالك بن نبي، شركط النهضة، ط1)
  25. ص/2001( فاطمة ب٧مد عبد العليم، أثر الدين بُ النظم القانونية، دكتوراة ب٨طوطة، جامعة القاىرة 2)
  ، اب٥يئة اب٤صرية العامة للكتاب، القاىرة.2العزيز توفيق جاكيد، ط ( أنظر: التاريخ ككيف يفسركف: من كونفشيوس إبٔ توينبي، آلباف.ج.كيدجرم، تربٝة عبد3)
 736بيبّ داكو، الانتصارات اب٤ذىلة لعلم النفس اب٢ديث، تربٝة كجيو أسعد، مؤسسة الرسالة، ببّكت /( 4)
 21نفسو/( 5)
 18 -13 /شفيق أسعد فريد، نشر مكتبة اب٤عارؼ ببّكتالإنساف ذلك آّهوؿ، تربٝة ( 6)
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فقد  .لا تلبئمناموقف صعب لأنها بُ كيصل بعد بٙليلبت عميقة إبٔ نتيجة مهمة جدا كىي أف " اب٢ضارة العصرية ب٘د نفسها 
 .إذ أنها تولدت من خيالات الاكتشافات العلمية كشهوات الناس كأكىامهم كنظرياتهم كرغباتهم ،أنشئت دكف أية معرفة بطبيعتنا اب٢قيقة

 .(1. ").كعلى الرغم من أنها أنشئت بٗجهوداتنا إلا أنها غبّ صاب٢ة بالنسبة ب٢جمنا كشكلنا
انية البٍ كجدت أصلب لتساعد الإنساف على بٙقيق الوعي اب٤طلوب بذاتو كبواقعو كبالكوف من كىذا ما ب٪د صداه بُ العلوـ الإنس

ف: حولو، كموقعو بُ ىذا الكوف، فإذا ّٔا تتيو كراء الفرضيات اب١زئية اب٤تناقضة، كتعجز بٛاما عن استخلبص رؤية أك نظرية كلية عن الإنسا
كأصبح ىذه العلوـ تعاب٘ من معضلة النظرية الكلية بُ العلوـ  ؟ا القدرات البٍ بٲتلكهاكم ؟كما موقعو منو ؟كما علبقاتو بالكوف ؟من ىو

حيث تعاب٘ ىذه العلوـ اب٤ؤسَّسة على الوضعية العلمية اب٤عاصرة، من أزمة شديدة، سواء على  ،الإنسانية عامة بٗختلف فركعها كاب٘اىاتها
، كما يؤكد نظرية كلية للإنسافستشراؼ، أك الإب٪از الفعلي للتغيبّ، بسبب غياب أك التفسبّ أك التوقع كالا مستول الوصف أك التحليل

ذلك الكثبّ من علماء الاجتماع على سبيل اب٤ثاؿ، كيعتبركف الاختلبلات أك الاب٫رافات البٍ تعاب٘ منها النظريات اب١زئية الصحيحة، بل 
( اب٤تمثل بُ قصور النظرة إبٔ الإنساف كالكوف كاب٢ياة 2البنيوم الكببّ، ) كحبٌ النظريات الكلية اب٤تاحة، ما ىو إلا انعكاس لذلك اب٣لل

  .كاب٣الق، أم افتقاد اب٤نظور الكوب٘ السنبِ الشموبٕ التكاملي الكلي، اب٤تناغم مع فطرة الكوف كالإنساف كاب٢ياة
كللكوف كاب٢ياة، انعكس على النظرة إبٔ تفسبّ  فاضطراب الوعي بشأف الرؤية أك النظرية السننية الشمولية التكاملية الكلية للئنساف

ل الظاىرة اب٢ضارية، كإبٔ خصائص كمقومات اب٢ضارة، كإبٔ شركط التغيبّ كالبناء اب٢ضارم، فطغت النزعة اب٤ادية التكاثرية اب٤توحشة على ك
ب٘اكزه كمواجهة تبعاتو اب٣طبّة، إلا برؤية أك شيء، كىيمن منطق الصراع على اب٢ياة، كانكمشت اب٤عاب٘ الركحية كالأخلبقية كىو ما لا بٲكن 

  .نظرية سننية شمولية تكاملية منسجمة مع فطرة الإنساف كفطرة الكوف من حولو
إف الرؤية الكونية اب٤توازنة ضركرية للحياة، كىو ما بٯب على النخبة البشرية أف تستثمر فيو أعز ما لديها من عبقريات كإمكانات، 

 النظرة فلب .مقبولة نظرة لدينا ليس لأنو مشكلة نواجو بالذات الآف كب٫ن .نظرة قضية كلها " فالقضية .ية اب٣طبّةللخركج من ىذه الوضع
( كما يؤكد ذلك كثبّ من العلماء كاب٤فكرين كالباحثبْ الذين 3اب١ديدة ") النظرة تعلمنا ب٫ن كلا ،السليم الوجو على دكرىا تؤدم القدبٲة

الإنسانية اب٤عاصرة باب٣صوص، كانفتحوا على آفاؽ مهمة بُ فلسفة العلوـ كالتاريخ كاب٢ضارة بصفة عامة، ككجدكا  تعمقوا بُ دراسة اب٢ضارة
بأف الرؤية الكونية البٍ بٲلكها آّتمع عن ا﵁ كالكوف كاب٢ياة كالإنساف، ىي البٍ تتحكم إبٔ حد بعيد بُ صناعة الظاىرة اب٢ضارية، 

كاب٢ضارة اب٤عاصرة قوّْضت فيها النظرة الشمولية التكاملية  ،(4ذاتية الإنسانية أك اللبإنسانية بُ نهاية اب٤طاؼ)كبٛنحها ىويتها كخصوصيتها ال
البٍ كاف يوفرىا الإبٲاف للئنساف، كبٓ يستطع العلم اب٢ديث كحده أف بٲنح الإنساف رؤية كونية متماسكة، فأصبح عرضة ب٤خاطر الفراغ 

(، أم عرضة لتقلب اب٤زاج كالتيو كعدـ الاستقرار، كما كصف ذلك القرآف حالةى فاقدً 5الصراع الاجتماعي)الركحي، كالاضطراب النفسي، ك 
رَّ ) :بُ مثل قولو تعابٔ (6اب١اذبية الإبٲانية ككيف بٰيط بو التيو من كل جانب، كتتقاذفو العوارض من كل اب٘اه) كىمىن ييشٍرًؾٍ باًللَّوً فىكىأىنَّمىا خى

  (.31 :) اب٢ج( فػىتىخٍطىفيوي الطَّيػٍري أىكٍ تػىهٍوًم بًوً الرّْيحي فًي مىكىافو سىحًيقو  مًنى السَّمىاء
  

                                         
 38نفسو/( 1)
  الظاىرة كالعوامل اب٤ؤثرة فيها، حيث تستبعد عوامل لأف النظرة الشيئية التجزيئية للظواىر الإنسانية اب٤ختلفة، بٙرـ عملية الوصف من استيفاء معطيات الوصف الشامل كاب٤تكامل لكل أبعاد

و ما ينعكس بعد ذلك سلبا على عملية التحليل، كمن بٍ على عمليات التفسبّ كالتنبأ كالاستشراؼ كالإب٪از كمؤثرات عدة ذات صلة بسوسيولوجيا الغيب كالإبٲاف كب٘لياتو اب٤ختلفة عامة، كى
 الفعلي للتغيبّ أك الإصلبح أك التجديد بُ النفس كآّتمع.

 96. ص/1993بٝة كالتأليف، دمشق مناىج العلوـ الاجتماعية، مادلبْ غراكيتز، الكتاب الثاب٘، تربٝة ساـ عمار، اب٤ركز العربي للتعريب كالبَ ( 2)
 15. ص/134العلم بُ منظوره اب١ديد، ركبرت ـ. أغركس، كجورج ف. ستانسيو، تربٝة كماؿ خلبيلي، سلسلة كتاب عابٓ اب٤عرفة رقم/( 3)
 كما بعدىا 56( مالك بن نبي، ميلبد ب٦تمع، مرجع سابق/4)
 118، 104 . ص/1998الفتاح إماـ، مكتبة مدبوبٕ، القاىرة (كلبَستيس، الدين كالعقل اب٢ديث، تربٝة إماـ عبد 5)
 7/244( بٝاؿ الدين القاب٠ي، ب٧اسن التأكيل 6)
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 المنظور السنني القرآني للظاىرة الحضارية:
ننطلق الآف بُ عرض معابٓ الرؤية القرآنية أك الإسلبمية عامة، عن الظاىرة اب٢ضارية، ككيف تفسر كل بٙولاتها الصاعدة أك 

متخلصبْ من تلك النظرة التقليدية التجزيئية غبّ العلمية للدين، البٍ تسربت إلينا من صراعات اب٢ضارة الغربية اب٤عاصرة مع اب٤تقهقرة، 
فالدين  .(1الدين، كمعتبرين بأف الدين منظومة سننية كونية ثالثة لا بٲكن الاستغناء عنها كعن خدماتها للئنسانية بأم حاؿ من الأحواؿ)

يبدك " ظاىرة كونية بٙكم فكر الإنساف كحضارتو، كما بٙكم اب١اذبيةي اب٤ادةى، كتتحكم بُ تطورىا. كالدين لتاريخ كاب٢ضارة بُ ضوء فلسفة ا
على ىذا يبدك ككأنو مطبوع بُ النظاـ الكوب٘، قانوننا خاصنا بالفكر، الذم يطوؼ بُ مدارات ب٨تلفة، من الإسلبـ اب٤وحّْد إبٔ أحط 

 .( كما يقوؿ مالك بن نبي بعد أف توغل بُ دراسة الظاىرة الدينية بُ التاريخ اب٢ضارم الإنساب2٘الوثنيات البدائية ")
: فالسلطة السننية للدين، ليست كما تعرضها بعض الدراسات الأنثربولوجية كالاجتماعية كالتاربٱية السلطة السننية للدين

، بل ىي سلطة فكرية كركحية كنفسية كاجتماعية قوية جدا، 3قوسية تاربٱيةالتجزيئية اب٢ديثة للدين، سلطة جزئية أك معنوية باىتة أك ط
(، كما تؤكد ذلك الدراسات الأنثركبولوجية العلمية 5(، ناىيك عن ب٧ورية دكرىا بُ حياة الإنساف)4كراسخة جدا بُ النظاـ الكوب٘ عامة)

ة باب٣صوص، البٍ تدلل على أف الدين ملكة أساسية من ملكات اب٤عمقة، كالدراسات العلمية اب٤ندرجة بُ سياؽ فلسفة التاريخ كاب٢ضار 
(، كأنو لا بٲكن الاستغناء عنو ناىيك عن القضاء عليو ! كما يذكر ذلك ديورانت كىو الذم غاص بُ 6الطبيعة البشرية كما يقوؿ توينبي)

درس من دركس التاريخ يتمثل بُ أف الدين متعدد سبر أعماؽ اب٢ضارة الإنسانية بُ موسوعتو اب٢ضارية الشهبّة، حيث كتب يقوؿ: "بٜة 
 (! 7الأركاح، دائب النشور كالبعث، فما أكثر اب٤رات البٍ تصور فيها الناس موت الإلو كالدين، بٍ بعثا كب٘ددا")

تجدد إف ما ىو فطرم أك سنبِ يعد مكونا جوىريا من مكونات الطبيعة الكونية كالإنسانية، لذلك لا يتغبّ كلا ييستأصل بل ت
عبر عنو  فاعليتو بُ حياة الناس دكما، كيفرض كجوده على اب٢ياة باستمرار، حبٌ كإف نسيو الناس أحيانا، كتهمَّش دكره بُ حياتهم، كىو ما

معجم ) بتعدد الأركاح"! كالدين من ىذه اب٤لكات الفطرية اب٤ودعة بُ الطبيعة البشرية، كالبٍ جعلت ب٧ررمديورنت ىنا بشكل رمزم "
يقولوف بأف: " الغريزة الدينية مشبَكة ببْ الأجناس البشرية، حبٌ أشدىا بٮجية كأقرّٔا إبٔ اب٢ياة البدائية.. كأف  (للقرف العشرين لاركس

كما جعلت أحد اب٤تضلعبْ بُ تاريخ الأدياف يصل إبٔ   .(8الاىتماـ باب٤عبُ الإب٥ي كبٗا فوؽ الطبيعة، ىو إحدل النزعات العاب٤ية اب٣الدة ")
كىو أمر ينسجم بٛاما مع  ( !9)أف تكوف بشرا يعني أف تكوف متدينا، كلا يمكن أف تكوف بشرا بدكف دينصة مهمة مفادىا: خلب

لا الرؤية القرآنية للدين كلوظيفتو بُ اب٢ياة، كأنو مكوف أصيل من مكونات الفطرة الإنسانية، كناظم ضركرم من نواظم اب٢ضارة الإنسانية، 
ا لاى تػىبٍدًيلى )  إبٔ ذلك القرآف بُ مثل قولو تعابٔ:(، كما يشب10ّغبُ عنو) ينً حىنًيفان فًطٍرىةى اللَّوً الَّتًي فىطىرى النَّاسى عىلىيػٍهى فىأىقًمٍ كىجٍهىكى للًدّْ

يني الٍقىيّْمي كىلىكًنَّ أىكٍثػىرى النَّاسً لاى يػىعٍلىميوفى   (.30 :) الركـ( لًخىلٍقً اللَّوً ذىلًكى الدّْ
ن حقيقة كوف بشرية الإنساف كإنسانيتو مرتبطة بٕظو من الدين بكل كضوح كعمق حينما قاؿ الأصفهاب٘ على كعبر علماؤنا ع

سبيل اب٤ثاؿ: "فالإنساف بٰصل لو من الإنسانية بقدر ما بٰصل لو من العبادة البٍ من أجلها خلق، فمن قاـ بالعبادة حق القياـ فقد 

                                         
  201اب١زائر. ص/  -نة د القادر للعلوـ الإسلبمية، قسنطي( الطيب برغوث، اب٤نهج النبوية بُ بٞاية الدعوة كمنجزاتها بُ مرحلة بناء الدكلة كآّتمع، أطركحة دكتوراه ب٨طوطة بٔامعة الأمبّ عب1)
  300. ص/1987، دار الفكر، دمشق 4( الظاىرة القرآنية، تربٝة عبد الصبور شاىبْ، ط2)
 كما بعدىا. 59. ص/2006( فرج ا﵁ عبد البارم، العقيدة الدينية نشأتها كتطورىا، دار الآفاؽ العربية، القاىرة 3)

 4/2230( بُ ظلبؿ القرآف4()
  113. ص/1971الأخلبؽ كالدين، تربٝة سامي الدركبي، اب٥يئة اب٤صرية للكتاب، القاىرة  ( ىنرم برجسوف، منبعا5)
 3/179( ب٨تصر دراسة للتاريخ 6)
 100. ص/1999كيل ديورنت، دركس التاريخ، تربٝة علي شلش، دار اب١ميل، القاىرة ( 7)
 84دراز، الدين/ (8)
  40. ص/2007دين، تربٝة سعود اب٤وبٔ، مركز دراسات الوحدة العربية، ببّكت ( مبّسيا إلياده، البحث عن التاريخ كاب٤عبُ بُ ال9)
  21/92( الطاىر بن عاشور، تفسبّ التحرير كالتنوير 10)
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كقاؿ ابن تيمية" كماؿ اب٤خلوؽ بُ بٙقيق عبوديتو ﵁ تعابٔ، ككلما ازداد  .(1)الإنسانية" استكمل الإنسانية، كمن رفضها فقد انسلخ من
 (.2العبد بٙقيقا للعبودية ازداد كمالو كعلت درجتو")

من ىذا اليقبْ العلمي بالدكر ا﵀ورم للدين بُ الكوف عامة كاب٢ياة الإنسانية خاصة، كالإبٲاف بكوف الإسلبـ ىو اب٣لبصة السننية 
(، نشرع بُ عرض معابٓ الرؤية القرآنية أك الإسلبمية عامة بُ تفسبّ 3ا﵀كمة ب٢ركة الرسالات السماكية البٍ تتالت بُ الأرض عبر التاريخ)

 .الظاىرة اب٢ضارية، كمحرؾ رئيس للصبّكرات الاستخلبفية البشرية بُ الأرض
 :منطلق القرآف في تفسير الظاىرة الحضارية

 (، بُ الأساس اب٤عربُ كالعقدم للرؤية السننية القرآنية للظاىرة اب٢ضارية، كىي:4منطلقات مهمة جدا)نركز ىنا على أربع 
 .النظاـ الكوب٘ كسلطاف السنن عليو* 
 .اب٢ياة البشرية كسلطاف السنن عليها* 
 موضوعية أك حيادية سلطاف السنن.* 
  .شمولية كتكاملية سلطاف السنن* 

: كبُ سياؽ إبراز معابٓ ىذه الرؤية القرآنية اب٤تميزة للظاىرة اب٢ضارية، يلحظ الدارس للقرآف السنن عليوالنظاـ الكوني كسلطاف 
من اب٤نظور السنبِ الشموبٕ التكاملي، بأف القرآف يتحرؾ لتحليل كتفسبّ الظاىرة اب٢ضارية من منطلق علمي كعقدم أساس، ألا كىو أف 

كىخىلىقى كيلَّ شىيٍءو ) (، كىو ما يشبّ إليو قولو تعابٔ:5نظمة سننية كونية مطردة لا تتغبّ كلا تتبدؿ)ا﵁ تعابٔ أقاـ نظاـ الكوف كلو على أ
  (.2) الفرقاف: ( فػىقىدَّرىهي تػىقٍدًيران 

سننية  فكل شيء بُ الوجود الكوب٘ مقدر كمبرمج بدقة متناىية، كمهيأ لأداء كظائفو اب٢يوية الذاتية كالبينية أك التفاعلية، كفق أنظمة
الَّذًم ) (، كما يشبّ القرآف إبٔ ذلك بُ مثل قولو تعابٔ:7لا اختلبؿ فيها، كلا اضطراب بُ أدائها لوظائفها الكونية بانتظاـ) ،(6مطردة)

ثمَّ ارٍجًعً الٍبىصىرى كىرَّتػىيٍنً يىنقىلًبٍ  .ورو خىلىقى سىبٍعى سىمىاكىاتو طًبىاقان مَّا تػىرىل فًي خىلٍقً الرَّحٍمىنً مًن تػىفىاكيتو فىارٍجًعً الٍبىصىرى ىىلٍ تػىرىل مًن فيطي 
 (.4 ،3 ) اب٤لك:( إًلىيٍكى الٍبىصىري خىاسًأن كىىيوى حىسًيره 

(، ىي القاعدة العقدية كاب٤عرفية الأساس البٍ تقوـ عليها رؤية الإسلبـ للكوف 8فخضوع الكوف كلو إبٔ أنظمة سننية ب٧كمة مطردة)
كىذه حقيقة مدركة بالعياف،  .القرآف كتفسبّه للصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرضكاب٢ياة، كيتأسس عليها بٙليل 

كيشكل ىذا اب٤نطلق التأسيسي نقلة نوعية ىائلة  .كمؤكدة باب٣برة التاربٱية اب٤ستفيضة، البٍ لا بٲكن أف ينكرىا إلا منقوص اب٤دارؾ كاب٣برات
فالفكر البشرم ما يزاؿ بعيدا عن النظرة الكونية السننية  .كىي كذلك ،(9ثبْ بأنها نقلة ضوئية)بُ الوعي البشرم، كصفها أحد الباح

 (.10الشمولية التكاملية البٍ يطرحها القرآف للحياة، كما سيتضح لنا من خلبؿ عرض معابٓ الرؤية القرآنية للظاىرة اب٢ضارية)

                                         
  79. ص/1983(الراغب الاصفهاب٘، تفصيل النشأتبْ كبٙصيل السعادتبْ، منشورات دار مكتبة اب٢ياة، ببّكت 1)
  10/97. ج2000ل، بٙقيق مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، ببّكت عبد اب٢ليم بن تيمية، ب٦موع الفتاك ( 2)
  4/351( تفسبّ اب٤نار 3)
لقادر للعلوـ تمع " )ب٨طوطة بٔامعة الأمبّ عبد ا( توسع الباحث بُ شرح ىذه اب٤نطلقات بُ أطركحتو للدكتوراة عن " اب٤نهج النبوم بُ بٞاية الدعوة كمنجزاتها بُ مرحلة بناء الدكلة كا4ّٓ)

  (.164الإسلبمية، قسنطينة، اب١زائر. ص/ 
  4/61( ب٧مد بن علي الشوكاب٘، فتح القدير، دار الفكر، ببّكت. ج 5)
 . 6/8. ج1995( ب٧مد الأمبْ الشنقيطي، أضواء البياف، دار الفكر، ببّكت 6)
  4/ 9السعود ب٧مد بن ب٧مد، إرشاد العقل السليم إبٔ مزايا القرآف الكربٙ، دار إحياء البَاث العربي، ببّكت. ج ( أبو7)
 93 ( كلبَستيس، الدين كالعقل اب٢ديث، مرجع سابق/8)
  251. ص/2010اب٤غرب  –( ب٧مد يتيم، بُ نظرية الإصلبح الثقابُ، طوب بريس، الرباط 9)
ة كمنجزاتها بُ مرحلة بناء دراسات سابقة عديدة منها: مدخل إبٔ سنن الصبّكرة الاستخلبفية. كالفعالية اب٢ضارية كالثقافة السننية. اب٤نهج النبوم بُ بٞاية الدعو  ( شرحت ىذه الرؤية ب10ُ)

 الدكلة كآّتمع.. كغبّىا. 
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 :الحياة البشرية كسلطاف السنن عليها
ككما أف الكوف كلو بُ اب٤نظور السنبِ القرآب٘، تنتظمو شبكة سننية ب٧كمة مطردة، فإف سلطاف ىذه السنن يسرم على اب٢ياة  

فا﵁ تعابٔ شاء أف تكوف اب٢ياة البشرية ب٧كومة بسنن مطردة تنتظم حركتها  .البشرية كذلك، باعتبارىا جزءا من النظاـ الكوب٘ العاـ
كما يشبّ إبٔ ذلك القرآف بُ مثل   ،ظومات الكونية الأخرل، البٍ تسبّ كلها كفق شبكة أنظمة سننية ب٧كمة كمطردةباستمرار، كبقية اب٤ن

رو ) قولو تعابٔ: لىقٍنىاهي بًقىدى كىخىلىقى كيلَّ ) كقولو كذلك: .(1أم كفق نظاـ ب٧كم منضبط استوبَ بٛاـ اب٢كمة) (19القمر:  )( إًنَّا كيلَّ شىيٍءو خى
أم " قدر حجمو كشكلو، كقدر كظيفتو كعملو، كقدر زمانو كمكانو، كقدر تناسقو مع غبّه من أفراد  (.2: ) الفرقاف( دَّرىهي تػىقٍدًيران شىيٍءو فػىقى 

  .(2ىذا الوجود الكببّ ")
(، 3ب٧كمة)فا﵁ سبحانو كتعابٔ قضت حكمتو البالغة أف تنتظم حركة الكوف كاب٢ياة كالإنساف كفق أنظمة سننية كونية موضوعية 

كأف بٯعل لذلك سلطانا على حياة البشر، بو يقيموف خلبفتهم بُ الأرض، كبو يتمايزكف كبٲتازكف بعضهم عن بعض، كبو ييبتلوف بُ اب٢ياة 
فمن تطابقت حركتو الاستخلبفية مع سلطاف ىذه السنن، مضى  .الدنيا، كعلى ضوء طبيعة حصائل جهدىم الدنيوم بٯازكف بُ الآخرة

اب٣بّية كالعبودية كالعاب٤ية كالإنسانية كالكونية، كمن تصادمت حركتو الاستخلبفية مع ىذه السنن، اضطرب أمره، كتنافرت قواه، على طريق 
 .(4كنالو نصيبو من الضنكية كالغثائية كالتبعية اب٢ضارية بُ دنياه، كساء مصبّه بُ أخراه)

 :موضوعية أك حيادية سلطاف السنن
فإف سلطاف السنن النافذ بُ النظاـ الكوب٘ كبُ حركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، بشكل مطرد، بُ  كبالإضافة إبٔ ما سبق، 

اب٤نظور السنبِ القرآب٘، سلطاف موضوعي تسرم آثاره على كل شيء بُ الوجود كبُ حركة اب٢ياة البشرية، بٗوازين منضبطة لا ب٧اباة فيها 
اـ سلطاف السنن الإب٥ية، فهي مبذكلة كمسخرة للجميع كفق موازين ثابتة، من عرفها لأحد من اب٣لق مهما كاف، بل الكل سواسية أم

كانضبطت حركتو الاستخلبفية ّٔا، إنقادت لو، كمنحتو خدماتها بٕسب ذلك، كناؿ ما يريد كإف كاف ملحدا أك كثنيا، كمن جهلها أك 
ماتها، كجرَّعتو عواقب اصطدامو ّٔا، كقذفت بو بُ دكامات ب٘اىلها كتنكبها بُ حركتو الاستخلبفية، استعصت عليو، كحرمتو من خد

 كما جاء ذلك بُ قولو تعابٔ على سبيل اب٤ثاؿ: .(5الاستضعاؼ كالغثائية كالتبعية اب٢ضارية اب٤نهكة كاب٤هلكة، كإف كاف صديقا أك نبيا)
ػؤيلاء مًنٍ عىطىاء رىبّْكى كىمىا كىافى عىطىاء رى ) ػؤيلاء كىىى  (.20 :) الإسراء (بّْكى مىحٍظيوران كيلاِّ نُّمًدُّ ىى

كب٥ذا عندما ذىل اب٤سلموف أماـ ىزبٲتهم بُ معركة أحد، كتساءلوا كيف بٰصل ىذا كىم مؤمنوف يدافعوف عن الإسلبـ ! جاءىم 
ا قػيلٍتيمٍ ) اب١واب الواضح الصريح بُ القرآف: هى ا أىصىابػىتٍكيم مُّصًيبىةه قىدٍ أىصىبٍتيم مّْثػٍلىيػٍ ا قيلٍ ىيوى مًنٍ عًندً أىنػٍفيسًكيمٍ إًفَّ اللٌوى عىلىى كيلّْ أىكىلىمَّ أىنَّى ىىػذى

لقد انطبقت عليهم سنة اب٥زبٲة فكاف لا بد أف ينهزموا حبٌ يصححوا كعيهم بسلطاف السنن على  (.165 :) آؿ عمراف( شىيٍءو قىدًيره 
 .(6الاستخلبفية على ضوئها)أقدار البشر، كبٯددكا فهمهم ب٤وضوعيتها كحياديتها، كيوطنوا حركتهم 

 : شمولية كتكاملية سلطاف السنن
كما أف سلطاف السنن على النظاـ الكوب٘ بُ اب٤نظور السنبِ القرآب٘، يتميز بالشمولية كالتكاملية، أم أف ىذه السنن البٍ بٙكم 

، بٲكن الاقتصار عليها فهما كاستثمارا، حركة الكوف كحركة اب٣لبفة البشرية بُ الأرض، ليست موجودة بُ منظومة سننية كونية كاحدة
لتحقيق الفعالية كالكفاءة الاستخلبفية اب٤طلوبة، بل ىي موزعة على أربع منظومات سننية كونية كلية كبرل، كما سنرل ذلك لاحقا، لا بد 

                                         
  9/46. ج1418( بٝاؿ الدين القاب٠ي، ب٧اسن التأكيل، دار الكتب العلمية، ببّكت 1)
 . 2548/ 5، دار الشركؽ، القاىرة. جسيد قطب، بُ ظلبؿ القرآف (2)
 7/392( الطاىر بن عاشور، تفسبّ التحرير كالتنوير 3)
  30/213( شهاب الدين الألوسي، ب٧اسن التأكيل، دار إحياء البَاث العربي، ببّكت. ج4)
  4/116( تفسبّ اب٤نار 5)
  1/478( بُ ظلبؿ القرآف 6)
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فػ "  .هة التحديات البٍ تعبَضهامن أف يؤسس الإنساف كعيو ّٔا، كيوطن علبقتو ّٔا، كأف يستثمرىا بٝيعا بُ تلبية حاجات حياتو، كمواج
" لأم فعل إنساب٘؛ صغبّا كاف أـ كببّا، ب٘د نفسها باستمرار، بُ حاجة إبٔ معطيات سننية من كل ىذه اب٤نظومات  الدكرة الإنجازية

 .(1 كتكامليا كمطردا)السننية الكونية الكلية الأربعة، حبٌ تستكمل ىذه الدكرة شركطها اب٤طلوبة، كيأبٌ الفعل الناتج عنها أصيلب كفعلب
الية كبغبّ ىذا الاستثمار الشموبٕ التكاملي ب٤عطيات ىذه اب٤نظومات السننية الكونية الأربعة، يأبٌ الفعل الإنساب٘ منقوص الأصالة أك الفع

نسانية بُ الأرض، كتبَتب أك التكاملية أك القدرة الاطرادية، كىو ما بٱل بُ النهاية باب٤ضموف الركحي كالأخلبقي كالاجتماعي للخلبفة الإ
  .عليو عواقب كخيمة بُ حياة الإنساف الدنيوية كالأخركية

ىذه ىي اب٤نطلقات الأساسية البٍ تنطلق منها الرؤية السننية القرآنية بُ بٙليل الظاىرة اب٢ضارية، كتفسبّىا، كاستشراؼ آفاؽ 
  .صبّكراتها التاربٱية

 دكائر تشكُّل معالم المنظور السنني القرآني للحياة الإنسانية: 
ما ىي معالم ىذا النظاـ السنني الكوني الذم يحكم كالسؤاؿ اب٢يوم اب٥اـ الذم يواجهنا بعد بٙديد ىذه اب٤نطلقات، ىو: 

لأرض؛ تحليلا كتفسيرا حركة الوجود البشرم بصفة خاصة، كيؤثر على الصيركات الحضارية لحركة الاستخلاؼ البشرم في ا
  ؟كالسنة كالسيرة النبوية بالخصوص أين تتجلى معالم ىذا المنظور السنني الشمولي التكاملي في القرآف الكريم ؟كاستشرافا

نبِ الكوب٘ الاستقرائية للقرآف الكربٙ كالسنة كالسبّة النبوية خاصة، كلبَاث اب٣برة الثقافية للئمة عامة، تببْ لنا بأف اب٤نظور الس كالنظرة
الشموبٕ التكاملي اب٤توازف، الذم نتصور بأف الإسلبـ يتضمنو، أك على الأقل يتسع لو، كيقدمو لتفسبّ كفهم كتدببّ أك إدارة الصبّكرات 

 (:2اب٢ضارية ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، كاستشراؼ آفاقها اب٤ستقبلية، يتمحور حوؿ أربع منظومات سننية كلية كبرل ىي)
 ومة سنن اب٤قاصد الكلية للحياة البشريةمنظ. 
 .منظومة السنن الكلية الناظمة ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض 
 منظومة السنن الكلية اب٤تعلقة بالتسخبّ الإب٪ازم. 
 كدائرة اب٤نظومات السننية الكلية اب٤تعلقة بالوقاية اب٢ضارية. 

ىذه الورقة، فسنكتفي بعرض الببُ اب٥يكلية لكل منظومة، كب٬لص بُ النهاية كنظرا لضيق ب٦اؿ التوسع بُ شرح ىذه اب٤نظومات، بُ 
آفاؽ  إبٔ صيغة النظرية أك الرؤية السننية الكلية البٍ نعتقد بأف القرآف يطرحها أك يتسع ب٥ا، لتحليل الظاىرة اب٢ضارية كتفسبّىا كاستشراؼ

 .صبّكراتها اب٤ستقبلية
ذا اب٤نظور، إبٔ أف اب٤همة الأساسية للؤدياف بصفة عامة، كالإسلبـ بصفة خاصة، كخابً ب٥ذه كنشبّ ببْ يدم اب٣ريطة اب٥يكلية ب٥ 

لى الأدياف السماكية، ىي بناء ىذا اب٤نظور السنبِ الكوب٘ الكلي حوؿ الوجود الكوب٘ كالبشرم الذم تتحرؾ بُ إطاره حركة اب٢ياة البشرية ع
كىذه الإمكانية ليست متاحة للعقل البشرم مهما  .هادم الإبداعي التجديدم اب٤طاؽالأرض بعد ذلك، بكل عبقريتها كعنفوانها الاجت

 اتسعت كتعمقت كتكاملت خبراتو اب٤عرفية، لأنو بٰتاج إبٔ علم ب٧يط بالكوف كاب٢ياة كالإنساف، كىو ما لا بٲلكو كلا يقول عليو إلا خالق
 .الكوف كاب٢ياة كالإنساف فعلب

 للحياة البشريةالمقاصد الكلية سنن منظومة 
لية، كىي الدائرة اب٤ركزية الأـ البٍ بٙدد اب٤ضغة اب٤فصلية للمنظور السنبِ القرآب٘ الكوب٘، كتتحكم بُ بقية دكائره اب٤ركزية الأخرل التا

ضغية الأـ من كتتكوف ىذه الدائرة اب٤ .كتؤثر فيها تأثبّا عميقا مطردا بعد ذلك كتشكل القطب الذم تتجو ب٫وه اب٢ياة البشرية باستمرار
 بٟس كليات أك منظومات ب٧ورية من الفقو السنبِ اب٤تكامل، كىي:

                                         
النبوية، كالفعالية اب٢ضارية كالثقافة التفاصيل بُ دراساتنا عن: سلطة اب٤نهج بُ اب٢ركة النبوية، كمدخل إبٔ سنن الصبّكرة الاستخلبفية، كإشكالية اب٤نهج بُ استثمار السنة ( أنظر 1)

 السننية..كغبّىا.
 اسة القرآف كالسنة كالسبّة )ب٨طوط(.( استوعب الباحث ىذه اب٤نظومات الكلية بُ دراستو: مقدمة بُ اب٤نظور السنبِ لدر 2)
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ذىلًكيمي اللٌوي رىبُّكيمٍ لا إًلىػوى إًلاَّ ىيوى خىالًقي  ) قاؿ تعابٔ: .الذم يدكر حولو كيتحرؾ ب٫وه كل شيء بُ الوجود :(1)منظومة فقو التوحيد
كىلاى تىدعٍي مىعى اللَّوً إًلىهان آخىرى لاى إًلىوى إًلاَّ ىيوى كيلُّ شىيٍءو ) كقاؿ سبحانو: (.102 :) الأنعاـ( شىيٍءو كىكًيله كيلّْ شىيٍءو فىاعٍبيديكهي كىىيوى عىلىى كيلّْ 

إًلىيٍوً تػيرٍجىعيوفى    (.88 :) القصص( ىىالًكه إًلاَّ كىجٍهىوي لىوي الٍحيكٍمي كى
اعًله ) كما قاؿ تعابٔ:  .ساف بُ اب٢ياةالبٍ تشكل الوظيفة الوجودية للئن :(2)كمنظومة فقو الخلافة ةً إًنّْي جى إًذٍ قىاؿى رىبُّكى لًلٍمىلاىئًكى كى

إًذٍ قىاؿى رىبُّكى لًلٍمىلاىئًكىةً إًنّْي جىاعًله فًي الأىرٍضً خىلًيفىةن قىاليواٍ أىتىجٍعىلي فًيهىا مىن يػيفٍسًدي ) كقاؿ كذلك: (.30 :) البقرة( فًي الأىرٍضً خىلًيفىةن  كى
بّْحي بًحىمٍدًؾى كىنػيقىدّْسي لىكى قىاؿى إًنّْي أىعٍلىمي مىا لاى تػىعٍلىميوفى فًيهىا   (.30 :) البقرة( كىيىسٍفًكي الدّْمىاء كىنىحٍني نيسى

البٍ ىي ركح اب٣لبفة البشرية بُ الأرض كقوامها، كساحة ب٘لي مقتضيات التوحيد، كمنهج ترقي  :(3)كمنظومة فقو العبودية
 كقولو كذلك: (.56 :) الذاريات( كىمىا خىلىقٍتي الٍجًنَّ كىالٍإًنسى إًلاَّ ليًػىعٍبيديكفً ) قاؿ تعابٔ: .كماؿ إنسانيتو كما أسلفناالإنساف بُ مدارج است

 (.25 :) الأنبياء( كىمىا أىرٍسىلٍنىا مًن قػىبٍلًكى مًن رَّسيوؿو إًلاَّ نيوحًي إًلىيٍوً أىنَّوي لاى إًلىوى إًلاَّ أىنىا فىاعٍبيديكفً )
الذم ىو ب٦اؿ التجلي الفعلي للمقتضيات الفكرية كالركحية كالسلوكية كالاجتماعية للعبودية  :(4)منظومة فقو العمراف الحضارمك 

كىعىدى اللَّوي الَّذًينى آمىنيوا مًنكيمٍ كىعىمًليوا الصَّالًحىاتً ) قاؿ تعابٔ: .من جهة، كساحة لإب٪از مهمة اب٣لبفة بُ الأرض من جهة أخرل
نىنَّ لىهيمٍ دًينػىهيمي الَّذًم ارتٍىضىى لى لىيىسٍ  لىنػَّهيم مّْن بػىعٍدً خىوٍفًهًمٍ أىمٍنان تىخٍلًفىنػَّهيم فًي الٍأىرٍضً كىمىا اسٍتىخٍلىفى الَّذًينى مًن قػىبٍلًهًمٍ كىلىييمىكّْ هيمٍ كىلىييبىدّْ

يٍئان كىمىن كىفىرى بػىعٍدى ذىلًكى فىأيكٍ  كىىيوى الَّذًم جىعىلىكيمٍ خىلاىئًفى ) كقاؿ سبحانو: (.55 :) النور( لىئًكى ىيمي الٍفىاسًقيوفى يػىعٍبيديكنىنًي لاى ييشٍركًيوفى بًي شى
إًنَّ  ليوىكيمٍ فًي مىا آتىاكيمٍ إًفَّ رىبَّكى سىريًعي الٍعًقىابً كى  (.165 :) الأنعاـ( وي لىغىفيوره رَّحًيمه الأىرٍضً كىرىفىعى بػىعٍضىكيمٍ فػىوٍؽى بػىعٍضو دىرىجىاتو لّْيىبػٍ

كتتغيَّاه بُ نهاية الدكرة الوجودية الكبرل  (: الذم تتحرؾ ب٫وه اب٢ياة البشرية كلها،5)كمنظومة فقو المصير الأخركم للإنساف
ا أىحٍ ) كما قاؿ تعابٔ:  .للئنساف نػٍيىا كىأىحٍسًن كىمى ارى الٍْخًرىةى كىلاى تىنسى نىصًيبىكى مًنى الدُّ ا آتىاؾى اللَّوي الدَّ سىنى اللَّوي إًلىيٍكى كىلاى تػىبٍغً كىابػٍتىغً فًيمى

فالإسلبـ بٯعل موازين اب٤صبّ الأخركم للئنساف ب٧ركا مركزيا للنشاط  (.77 :) القصص( الٍفىسىادى فًي الٍأىرٍضً إًفَّ اللَّوى لاى ييحًبُّ الٍميفٍسًدًينى 
كمن   ،بو كجمع لو شملو كأتتو الدنيا كىي راغمةمن كانت الْخرة ىمو جعل الله غناه في قل) الدنيوم برمتو، كما بُ اب٢ديث النبوم:

 (.6)( كلم يأتو من الدنيا إلا ما قدر لو ،كفرؽ عليو شملو ،كانت الدنيا ىمو جعل الله فقره بين عينيو
 ىذه ىي اب٤قاصد الكلية للحياة بُ اب٤نظور السنبِ للقرآف الكربٙ، كىي تشكل اب٤ركز ا﵀ورم الرئيس لاىتمامات القرآف كالسنة

كالسبّة، حيث يلبحظ الدارس ب٥ا بٝيعا، أف كل ما كرد بُ القرآف من فقو عقدم أك عبادم أك تشريعي أك أخلبقي، أك تاربٱي، أك معربُ 
ككل ما كرد بُ السنة من توسيع لدائرة البياف كالتفهيم كالتفريع لذلك الفقو الكلي، ككل ما كرد بُ السبّة من جهد لتجسيد سلوكي  ،عاـ

لكل ذلك بُ كاقع اب٢ياة، يتمحور حوؿ تأسيس الوعي ّٔذه الكليات اب٤قاصدية اب٣مسة، كتعميقو بُ النفوس، كب٘سيده بُ  كاجتماعي
من  كاقع اب٢ياة، كما عداه من مقاصد ككليات سننية، فهو خادـ ب٥ذه اب٤قاصد الكلية كما نرل ذلك لاحقا بُ ب٧تول الدكائر اب٤ركزية التالية

 .سلبمي الكوب٘اب٤نظور السنبِ الإ
 

  

                                         
  72، 1/58بن تيمية، ب٦موع الفتاكل ( عبد اب٢ليم 1)
 367. ص/1993، دار الشركؽ، القاىرة 4سيد قطب، مقومات التصور الإسلبمي، ط، 1/263(القرطبي، اب١امع لأحكاـ القرآف، 2)
، عبد 79، الراغب الاصفهاب٘، تفصيل النشأتبْ كبٙصيل الساعدتبْ، /19. ص/1999دار الأصالة، الإب٠اعيلية، ص عبد اب٢ليم بن تيمية، العبودية، بٙقيق علي حسن عبد اب٢ميد، ( 3)

  61. ص/1993، اب٤عهد العاب٤ي للفكر الإسلبمي 2آّيد النجار، خلبفة الإنساف ببْ الوحي كالعقل، ط
  دين خليل، بُ الفقو اب٢ضارم، عبد آّيد النجار، فقو التحضر، ب٧مد عمارة معابٓ اب٤شركع اب٢ضارم الإسلبمي،..( أنظر: ابن خلدكف، اب٤قدمة، الدىلوم حجة ا﵁ البالغة، عماد ال4)
 61. ص/1998، دار النفائس، الأردف 7، عمر سليماف الأشقر، اب١نة كالنار، ط3/306، صديق خاف، فتح البياف بُ مقاصد القرآف 10/212تفسبّ الطبرم  (5)
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 الكلية الناظمة لحركة الاستخلاؼ البشرم في الأرض منظومة السنن
بٙديد ىذه الكليات اب٤قاصدية اب٤ركزية اب٣مسة ب٢ركة اب٢ياة البشرية بُ الأرض، ىو: كيف تتحقق  كالسؤاؿ اب٤نهجي اب٤هم جدا بعد

أـ أف القرآف اكتفى  ؟كلية بٙكم بٙقيق ىذه اب٤قاصد الكلية للحياة البشرية  ىل ىناؾ قوانبْ ؟ىذه اب٤قاصد الكلية على اب٤ستول العملي
 ؟اةبتحديد ىذه اب٤قاصد الكلية للحياة، كترؾ آّاؿ مفتوحا للجهد كاب٤بادرة البشرية لتتحرؾ كيفما تشاء لإب٪از ىذه اب٤قاصد الكلية للحي

بل مضى قدما لتحديد معابٓ رؤية أك نظرية كلية كاضحة لتحقيق اسبَاتيجية  أـ أف القرآف بٓ يقف عند بٙديد ىذه اب٤قاصد الكلية للحياة،
 ؟التوحيد كالخلافة كالعبودية كالعمراف الحضارم كتهيئة مآلات المصير الأخركم للإنسافأك مشركع 

أربع منظومات سننية   حوؿكاب٣لبصة البٍ بٲكن أف بٚرج ّٔا الدراسة الاستقرائية للقرآف كالسنة كالسبّة النبوية باب٣صوص، تتمحور 
، نافذة بُ حياة الإنساف، كىي البٍ تقرر طبيعة كمسار حركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، كمن بٍ طبيعة اب٤آلات الأخركية كلية

  للمصبّ البشرم بعد ذلك، كىي:
البشرم بُ الأرض، كيؤثر  (: فالابتلبء ىو القانوف الكلي ا﵀ورم الذم بٰكم حركة الاستخلبؼ1)سنن الابتلاء فقو منظومة

ة، أك اب٤ادية التكاثرية الاستكبارية اب٤ توحشة، كبٰدد بعمق بُ طبيعة صبّكراتها اب٢ضارية، كيعطيها صبغتها الأخلبقية الإنسانية التكاملية اب٣بّّْ
عامة البٍ ذكرت بُ اب٤بحث أم أف اب٤وقف منو ىو الذم سيحدد اب٤وقف من كليات مقاصد اب٢ياة ال .طبيعة مساراتها كمداىا التاربٱي

ىيوى  .تػىبىارىؾى الَّذًم بيًىدًهً الٍميلٍكي كىىيوى عىلىى كيلّْ شىيٍءو قىدًيره ) قاؿ تعابٔ: .السابق ليوىكيمٍ أىيُّكيمٍ أىحٍسىني عىمىلان كى الَّذًم خىلىقى الٍمىوٍتى كىالٍحىيىاةى ليًىبػٍ
ليوىكيمٍ فًي مىا ) ( كقاؿ سبحانو:2، 1اب٤لك: ) الٍعىزيًزي الٍغىفيوري  كىىيوى الَّذًم جىعىلىكيمٍ خىلاىئًفى الأىرٍضً كىرىفىعى بػىعٍضىكيمٍ فػىوٍؽى بػىعٍضو دىرىجىاتو لّْيىبػٍ

إًنَّوي لىغىفيوره رَّحًيمه  عىلٍنىا مىا عىلىى الٍأىرٍضً زيًنىةن ) كقاؿ كذلك: .(165 :الأنعاـ) (آتىاكيمٍ إًفَّ رىبَّكى سىريًعي الٍعًقىابً كى ىيمٍ أىيػُّهيمٍ  إنَّا جى ليوى ا لنًىبػٍ لَّهى
 (.7 :) الكهف( أىحٍسىني عىمىلان 

(: كاب٤دافعة كحركة استجابة للحاجات كالتحديات أك الابتلبءات البٍ تطرحها ب٧اكلة ب٘سيد 2)كمنظومة فقو سنن المدافعة
الأرض بشكل مطرد بُ اب٤نظور السنبِ القرآب٘ مقاصد اب٢ياة اب٣مسة السابقة، ىي القانوف الثاب٘ الذم بٰكم حركة الاستخلبؼ البشرم بُ 

كلذلك فإف طبيعة اب٤دافعة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية، ىي البٍ بٙدد مصائر الصبّكرات اب٢ضارية للؤفراد كآّتمعات  .للحياة
كىلىوٍلاى دىفٍعي ) قاؿ تعابٔ: .(3)كاب٢ضارات الإنسانية على مر التاريخ،بٓ يشذ كلن يشذ عن ذلك أحد من اب١ماعات البشرية على الاطلبؽ

كىلىوٍلاى دىفٍعي اللَّوً النَّاسى بػىعٍضىهيم (. )251 :) البقرة( اللٌوً النَّاسى بػىعٍضىهيمٍ ببًػىعٍضو لَّفىسىدىتً الأىرٍضي كىلىػكًنَّ اللٌوى ذيك فىضٍلو عىلىى الٍعىالىمًينى 
 (.40:اب٢ج)( مىسىاجًدي ييذٍكىري فًيهىا اسٍمي اللَّوً كىثًيران كىلىيىنصيرىفَّ اللَّوي مىن يىنصيريهي إًفَّ اللَّوى لىقىوًمّّ عىزيًزه ببًػىعٍضو لَّهيدّْمىتٍ صىوىامًعي كىبيًىعه كىصىلىوىاته كى 

(: القانوف ا﵀ورم الثالث اب٤ؤثر بُ الصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة التاريخ البشرم بُ الأرض، بُ اب٤نظور 4)كمنظومة فقو سنن المداكلة
البٍ تعتبر أبرز الظواىر أك السنن  التداكلية الحضارية،فالوجود اب٢ضارم البشرم بٙكمو  .(5)قانوف المداكلة الحضاريةالسنبِ القرآب٘ ىو 

فنحن أماـ كضع بشرم مستقر على بٝاعات كأمم صاعدة أك  .ؼ البشرم بُ الأرض على الإطلبؽالتاربٱية الناظمة ب٢ركة الاستخلب
رث مهيمنة، كبٝاعات كأمم أخرل نازلة كمستضعفة.. ىذا ىو دأب أك قانوف اب٢ياة البشرية منذ بدايتها الأكبٔ، بٓ يتغبّ كلن يتغبّ إبٔ أف ي

ا بُ قولو تعابٔ: ) كىذا ما أشار إليو القرآف .ا﵁ الأرض كمن عليها اكًليهى يـ نيدى إف يىمٍسىسٍكيمٍ قػىرٍحه فػىقىدٍ مىسَّ الٍقىوٍىـ قػىرٍحه مّْثػٍليوي كىتلًٍكى الأيَّا
اء كىاللٌوي لاى ييحًبُّ الظَّالًمًينى   (.140 :)آؿ عمراف( بػىيٍنى النَّاسً كىليًػىعٍلىمى اللٌوي الَّذًينى آمىنيواٍ كىيػىتَّخًذى مًنكيمٍ شيهىدى

                                         
 53. ص/2004مدخل إبٔ سنن الصبّكرة الاستخلبفية، الطيب برغوث، دار قرطبة، اب١زائر  ( أنظر : إبتلبء الإرادة ب٢بنكة اب٤يداب٘، كفقو الابتلبء لأبي فيصل البدراب٘،1)
 2425 /4لبؿ القرآف، ، سيد قطب، بُ ظ4/114اب٤نار، نسخة الشاملة ، تفسبّ 114(ابن خلدكف، اب٤قدمة /2)
 4/114اب٤نار، نسخة الشاملة ( تفسبّ 3)
 30/352، ابن عاشور، تفسبّ التحرير كالتنوير، 8/220( تفسبّ اب٤نار 4)
 4/100. ج1984( ب٧مد الطاىر بن عاشور، تفسبّ التحرير كالتنوير، الدار التونسية للنشر 5)
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(: القانوف ا﵀ورم الرابع اب٤ؤثر بُ الصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض ىو 1)فقو سنن التجديد كمنظومة
ففعالية اب٤دافعة اب٢ضارية اب٤ؤثرة بشكل حاسم بُ اب٘اه اب٤داكلة اب٢ضارية، مرتبطة بطبيعة كحجم التجديد الذم بٰدثو الفرد  .قانوف التجديد

ستمر، بُ كعيو باب٤قاصد الكلية للحياة، كبالسنن الكلية الناظمة ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، كببقية أك آّتمع بشكل م
ذىلًكى بأًىفَّ اللٌوى لىمٍ يىكي ميغىيّْران ) كما يتضح ذلك على سبيل اب٤ثاؿ بُ قولو تعابٔ:  .اب٤نظومات السننية الأخرل البٍ سبّد اب٢ديث عنها لاحقا

إفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حىتَّى ) كقولو سبحانو: ،(53 :) الأنفاؿ( عىمىهىا عىلىى قػىوٍوـ حىتَّى يػيغىيػّْريكاٍ مىا بأًىنفيسًهًمٍ كىأىفَّ اللٌوى سىمًيعه عىلًيمه نػّْعٍمىةن أىنػٍ 
 (.11 :)الرعد( لىوي كىمىا لىهيم مّْن ديكنوًً مًن كىاؿو يػيغىيػّْريكاٍ مىا بأًىنػٍفيسًهًمٍ كىإًذىا أىرىادى اللٌوي بًقىوٍوـ سيوءان فىلاى مىرىدَّ 

كالبٍ تنتهي على اب٤ستول التنظبّم العاـ إبٔ الكلية الناظمة ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، ىذه باختصار منظومة السنن 
ارم البشرم تحكمو باستمرار استخلاص إطار عاـ لنظرية كلية في فلسفة التاريخ كالحضارة، تتلخص في كوف حركة التاريخ الحض

ىو  ،كأف الموقف الفكرم كالعملي من معطيات كمقتضيات ىذه المدافعة كىذا التجديد ،نظرية أك سنة " المدافعة كالتجديد "
ا مًن قػىبٍلي سينَّةى اللَّوً فًي الَّذًينى خىلىوٍ ) .الذم يحدد طبيعة كمسار كأفق المداكلة الحضارية، كمداىا التاريخي بشكل مستمر لا يتغير

 (.62 :)الأحزاب( كىلىن تىجًدى لًسينَّةً اللَّوً تػىبٍدًيلان 
 منظومة السنن الكلية المتعلقة بالتسخير الإنجازم

بٙديد معابٓ ىذه الرؤية أك اب٤نظومة السننية الكلية، البٍ تتم عبرىا الصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة  كالسؤاؿ اب٤نهجي اب٤هم التابٕ، بعد
بشرم بُ الأرض بشكل مطرد، ىو: ىل تضمن القرآف كالسنة كالسبّة رؤية أك منظومة سننية كلية شمولية متكاملة حوؿ فقو الاستخلبؼ ال

 أـ ؟الابتلاء كالمدافعة كالمداكلة كالتجديدالإب٪از الفعلي الذم يضمن بٙقق حركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض بشركط كمقومات 
  ؟أف القرآف ترؾ آّاؿ مفتوحا للجهد كاب٤بادرة كالتجربة البشرية اب٤فتوحة

كاب٣لبصة البٍ بٲكن أف بٚرج ّٔا الدراسة الاستقرائية للقرآف كالسنة كالسبّة، ىي أف ا﵁ تعابٔ كضع ميزانية تسخبّ كونية للخلبفة 
جع إليها كل ما بٙتاج إليو حياة الإنساف من إمكانات تسخبّية لإب٪از البشرية بُ الأرض، تتكوف من أربع منظومات سننية كونية كلية، ير 

 مهمة التوحيد كاب٣لبفة كالعبودية كالعمراف كالتهيأ للحياة الأخركية، على أكمل كجو، كىي:
ة كالكوف من بٙتوم على كل ما يتعلق بالقوانبْ اب٤تحكمة بُ العابٓ اب٤ادم؛ بُ الإنساف كبُ الطبيع: كىي (2)منظومة سنن الْفاؽ

يىاتو لَّقىوٍوـ يػىتػىفىكَّريكفى ) قاؿ تعابٔ: .(3حولو)  (.13 :)اب١اثية( كىسىخَّرى لىكيم مَّا فًي السَّمىاكىاتً كىمىا فًي الٍأىرٍضً جىمًيعان مّْنٍوي إًفَّ فًي ذىلًكى لْى
شرة، حيث بٲكن للئنساف أف يكتشف الكثبّ من كىذه اب٤نظومة السننية الكونية الأكبٔ، موضوعة بٙت سلطة العقل كالتجربة كاب٣برة مبا

ى قوانبْ ىذه اب٤نظومة السننية الكونية، عبر اب٤لبحظة كالتجربة، كمن خلبؿ الاستفادة من اب٣برات الإنسانية السابقة، كبٲتلك القدرة عل
كىو ما يشبّ إليو القرآف بُ مثل قولو  استثمار معطياتها اب٤تنوعة بُ تلبية حاجات خلبفتو بُ الأرض، كمواجهة التحديات البٍ تعبَضها،

ػؤيلاء مًنٍ عىطىاء رىبّْكى كىمىا كىافى عىطىاء رىبّْكى مىحٍظيوران ) تعابٔ: ػؤيلاء كىىى فعطاء الربوبية ب٩دكد ب١ميع الناس  (.20 :)الإسراء( كيلاِّ نُّمًدُّ ىى
 .(4مؤمنهم ككافرىم، فمن اىتدل إبٔ سننو انتفع بو كلو كاف كافرا، كمن بٓ يهتد إبٔ سننو حرـ منو كلو كاف مؤمنا)

                                         
، أنظر بُ ضركرة التجديد: عدناف ب٧مد أمامة، التجديد بُ الفكر الإسلبمي، دار ابن 67، الطيب برغوث، مدخل إبٔ سنن الصبّكرة الاستخلبفية/35(مالك بن نبي، ميلبد ب٦تمع، /1)

  21اب١وزم، دمشق /
، ب٧مد متوبٕ الشعراكم، تفسبّ الشعراكم، 15/374. ج1964براىيم اطفيش، دار الكتب اب٤صرية القاىرة ، بٙقيق أبٞد البردكب٘ كإ2أبو عبد ا﵁ ب٧مد القرطبي، اب١امع لأحكاـ القرآف، ط (2)

، القاىرة   5/2633. ج1997مطابع أخبار اليوـ
 15/374. ج1964، بٙقيق أبٞد البردكب٘ كإبراىيم اطفيش، دار الكتب اب٤صرية القاىرة 2أبو عبد ا﵁ ب٧مد القرطبي، اب١امع لأحكاـ القرآف، ط (3)
، القاىرة 4)   5/2633. ج1997( تفسبّ الشعراكم، ب٧مد متوبٕ الشعراكم، مطابع أخبار اليوـ
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(: كىي بٙتوم على كل ما يتعلق بالقوانبْ اب٤تحكمة بُ كل ما ىو فكرم كنفسي كسلوكي كاجتماعي 1)سنن الأنفس كمنظومة
ضارم بُ اب٣لبفة البشرية بُ الأرض، أم بُ كل ما لو صلة باب١انب الإنساب٘ من العمراف اب٢ضارم البشرم، الذم يشكل كسياسي كح

كاب١زء الأكبر من اب٤عرفة البٍ  .الساحة الفعلية لتجليات التوحيد كاب٣لبفة كالعبودية، كتهيئة اب٤صبّ الأخركم للئنساف، كما سبق بياف ذلك
، موضوعة بٙت سلطة العقل كالتجربة كاب٣برة كالاقتباس أك التلبقح الثقابُ كاب٢ضارم ببْ البشر كذلك، حيث بٲكن تتعلق ّٔذه اب٤نظومة

دة من للئنساف أف يكتشف الكثبّ من قوانبْ ىذه اب٤نظومة السننية الكونية، عبر اب٤لبحظة كالتجربة كالاستقراء كالاستنباط كالتعلم، كالاستفا
قىدٍ خىلىتٍ مًن قػىبٍلًكيمٍ سينىنه فىسًيريكاٍ فًي الأىرٍضً ) قاؿ تعابٔ: .ابقة، كيببِ عليها حركة عمرانو اب٢ضارم البشرماب٣برات الإنسانية الس

بيًنى    (.137)آؿ عمراف: ( فىانٍظيريكاٍ كىيٍفى كىافى عىاقًبىةي الٍميكىذَّ
كما لا طاقة للعقل البشرم للبستقلبؿ بو، من : كىي بٙتوم على كل ما يتعلق بقوانبْ عابٓ الغيب (2)كمنظومة سنن الهداية

كىي لا بٙصل عن طريق العقل كالتجربة كاب٣برة  .قضايا العقيدة كالعبادة كالأخلبؽ كثوابت الفطرة كأصوؿ الاجتماع اب٢ضارم البشرم عامة
الأنبياء بٱبركف بٗحارات  اكية بأف "يقوؿ ابن تيمية بُ مضموف ككظيفة الرسالات السم .كالرغبة الذاتية، بل تأبٌ عن طريق الوحي حصرا

أم بٗا بٙار فيو العقوؿ كتعجز عن إدراكو، كليس بٗا تستقل العقوؿ بإدراكو، فإنو موضوع بٙت سلطة  ،(3العقوؿ لا بٗحالات العقوؿ ")
ه، كإعادة التوازف لو، العقل كاب٣برة كالتجربة كما أسلفنا، إلا أف يشذ العقل عن اب٤قصد كاب٥دؼ كيضر ّٔما، فيتدخل الوحي لتسديد

ليمضي قدما بُ طريق اب٤لبحظة كالافبَاض كالتجريب كالاستنتاج كالاجتهاد كالتجديد الإبداعي اللبب٧دكد بُ ب٦الات سنن الآفاؽ كسنن 
ن يجدد إف الله يبعث لهذه الأمة على رأس كل مائة سنة م) الأنفس، بل كسنن اب٥داية ذاتها، كما جاء ذلك بُ اب٢ديث النبوم ذاتو:

 (. 4)( لها دينها
(: كىي بٙتوم على كل ما يتعلق بالعوف كالتأييد الإب٥ي اب٤باشر كغبّ اب٤باشر للئنساف، بُ كافة مراحل " 5)كمنظومة سنن التأييد

" للفعل الإنساب٘، كخاصة عندما يتعلق الأمر بٕالة عجز قدراتو التسخبّية اب٤ستمدة من اب٤نظومات السننية التسخبّية  الدكرة الإنجازية
ها الكونية الثلبثة السابقة، عن مواجهة التحدم اب٤طركح عليو، فيلجأ إبٔ استثمار معطيات ىذه اب٤نظومة السننية التسخبّية الكونية بشركط

اف عليو أف يستفرغ كسعو بُ استثمار معطيات اب٤نظومات السننية الثلبثة السابقة أكلا، بُ الوفاء بٕاجات حياتو، فإذا فالإنس .(6اللبزمة)
 (.7استوبَ ذلك على الوجو اب٤ستطاع، ب١أ إبٔ استثمار معطيات منظومة سنن التأييد)

 منظومة السنن الكلية المتعلقة بالوقاية الحضارية
بُ ملبحظة مهمة جدا، تتعلق بفقو الثورة أك التغيبّ عامة، ينبو مالك بن نبي إبٔ أف مصبّ الثورات كحركات التغيبّ، ليس مضمونا 

ا بٗجرد النجاح بُ إطلبؽ ىذه الثورات أك إحداث ىذه التغيبّات الكبرل، بل إف اب٣برة التاربٱية اب٤ستفيضة تببْ كيف أف ب٪اح الكثبّ منه
ابٕ، كربٗا بٙوؿ إبٔ ثورة مضادة ! كبٱلص إبٔ نتيجة مهمة جدا بُ ىذا السياؽ ىي أف " ب٪اح ثورة ما أك فشلها، ىو بقدر ما عابر كاحتم

  .(8بٙتفظ بٗحتواىا أك تضيعو بُ الطريق، كىذا كلو بٱضع لقانوف ")

                                         
  229. ص/2011( ب٧مد إقباؿ، ب٘ديد الفكر الديبِ بُ الإسلبـ، تربٝة ب٧مد يوسف عدس، دار الكتاب اللبناب٘ 1)
 4291لألباب٘، صحيح أبي داكد برقم/، ناصر الدين ا222يوسف حامد العابٓ، اب٤قاصد العامة للشريعة/( 2)
 .1/82( ب٦موعة الرسائل كاب٤سائل، عبد اب٢ليم بن تيمية، مرجع سابق 3)
  4291( صحيح أبي داكد، ناصر الدين الألباب٘ برقم/4)
 مرحلة بناء الدكلة. )أطركحة دكتوراه ب٨طوطة بٔامعة الأمبّ عبد القادر ستنا عن: اب٤نهج النبوم بُ بٞاية الدعوة كمنجزاتها بُ( أنظر تفاصيل ىامة عن شركط استثمار ىذه اب٤نظومة، بُ درا5)

 169الفعالية اب٢ضارية كالثقافة السننية، الطيب برغوث /للعلوـ الإسلبمية، قسنطينة، اب١زائر(، 
 . 203ستنا عن: اب٤نهج النبوم بُ بٞاية الدعوة كمنجزاتها بُ مرحلة بناء الدكلة كآّتمع. ص/( أنظر تفاصيل ىامة عن شركط استثمار ىذه اب٤نظومة، بُ درا6)
  1/266.ج2003، دار الكتب العلمية، ببّكت 3( أبو إسحاؽ الشاطبي، اب٤وافقات، ط7)
  14. ص/1988، دار الفكر، دمشق 2( مالك بن نبي، ببْ الرشاد كالتيو، ط8)
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الطريق أك منتصفو أك يتنكب طريقو، ليس فالتغيبّ الذم لا يصل إبٔ أىدافو اب٤رسومة، كلا بٰافظ على منجزاتو، كيقف بُ بداية 
(، بل ىو أقرب إبٔ العبث كىدر اب١هد كالوقت كالإمكانات، كتضييع الفرص، كمراكمة اب٤شكلبت كمضاعفة التحديات، كما نبو 1تغيبّا)

ةو أىنكىاثان كىلاى تىكيونيواٍ كىالَّتًي نػىقىضى ) (:2القرآف على ذلك من خلبؿ ىذا اب٤ثل الذم ضربو للجهد العبثي الضائع) ا مًن بػىعٍدً قػيوَّ ( تٍ غىزٍلىهى
  (.92 :النحل)

كالتأمل الاستقرائي بُ القرآف كالسنة كالسبّة النبوية، يفضي بنا إبٔ ملبحظة مدل العناية الكببّة البٍ حظي ّٔا ىذا البعد بُ 
 اب٤نظور السنبِ الإسلبمي الشموبٕ التكاملي، حيث بً التأكيد إبتداء على أبٮية كضركرة العناية ّٔذا البعد الوقائي، بٍ توزعت بعد ذلك

" لأم فعل تغيبّم كببّا كاف أـ صغبّا، كما سنببْ ذلك  دكرة إنجازيةركزة بفقو الوقاية على ثلبثة ب٧اكر كبرل، لا بٚلو منها أية " العناية اب٤
  .لاحقا

 كالنظرة الشمولية التكاملية بُ القرآف كالسنة كالسبّة النبوية، بُ ىذا السياؽ، تؤكد على ثلبث منظومات كبرل ىي:
، تبدأ مع حركة كقائية احترازية مبكرةفالتغيبّ بٰتاج باستمرار إبٔ : الاسشرافية المبكرة كمستلزماتها منظومة سنن الوقاية

نواقص اب٤راحل اب٤بكرة للتفكبّ بُ الفعل أك اب٤وقف كالشركع بُ التخطيط لو، كتهيئة شركط الانطلبؽ بُ تنفيذه، لتيخىلّْصو من أية ثغرات أك 
 ،اتق الله حيثما كنت) أصالتو، أك بٙدَّ من فعاليتو، أك تنقص من طوؿ نفسو كإمكانية اطراده. كبُ اب٢ديث:سلبية، بإمكانها أف تؤثر على 
 (.3)( خالق الناس بخلق حسنك  ،كأتبع السيئة الحسنة تمحها

نواقص كأخطاء : كب٤ا كاف الفعل الإنساب٘ معرضا باستمرار للضعف كتعبَيو كمنظومة سنن الوقاية الْنية المرافقة كمستلزماتها
بعة شبٌ أثناء الطريق، فإف استيفاء اب٤رحلة الاستشرافية اب٤بكرة السابقة لشركطها، لا يكفي بُ بٙقيق الوقاية اب٤طلوبة، بل لا بد من متا

  .عل، بٙتاج إبٔ كقاية" للف الدكرة الإنجازيةلوقاية الآنية اب٤رافقة للعملية التغيبّية مباشرة، فكل مرحلة من مراحل " عملية الإب٪از لتحقيق ا
ككلما ب٪حت عملية الوقاية بُ اب٤رحلة الراىنة ساىم ذلك بشكل كببّ بُ توفبّ شركط كفرص أكبر لنجاح اب٤رحلة التالية، لأف ذلك 

بدكف بٰقق كثافة البَكيز للجهد كالإمكانات كالوقت على كاجب اب٤رحلة أك الوقت، ما دامت اب٤رحلة السابقة من دكرة الفعل قد بٛت 
  .نواقص أك مضاعفات أك ديوف تثقل كاىل اب٤رحلة الراىنة

: كقد تشذ عن الوقاية الاستشرافية اب٤بكرة، أك الوقاية الآنية اب٤رافقة، بعض كمنظومة سنن الوقاية الاستدراكية كمستلزماتها
اتيجية للفعل كاب٤وقف بُ خط سبّبٮا كتأثبّبٮا الأخطاء، كلذلك تتواصل عملية الوقاية لبَصد كتستشرؼ الآفاؽ اب٤رحلية كالاسبَ النواقص ك 

  .البعيد، كبُ خطوط تكاملهما كانسجامهما مع بقية مكونات كمؤثرات اب٢راؾ الاجتماعي كاب٢ضارم الكلي بُ آّتمع كالأمة كالعابٓ
 : نتائج عرض المنظور السنني

نظور السنبِ الإسلبمي الكوب٘ ب٥ذه الدائرة اب٤ركزية الرابعة : كباستيفاء اب٤الأىمية المحورية للمنظور السنني في التغيير الحضارم
من منظومات السنن الكلية البٍ بٙتاج إليها حركة اب٢ياة الإنسانية، تكوف اب٤عابٓ الكبرل ب٥ذا اب٤نظور قد اكتملت كاتضحت، كأصبحت 

ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، بالشكل الذم  أمامنا خريطة فكرية كمنهجية متكاملة لتحليل كتفسبّ، كإدارة الصبّكرات اب٢ضارية
  .بٰقق الأصالة كالفعالية كالتكاملية كالاطرادية التاربٱية بُ حركة اب٤دافعة كاب٤داكلة اب٢ضارية

: كإذا كاف لا بد من صيغة ب٨تصرة ينتهي إليها التعريف ّٔذه الرؤية أك محورية نظرية المدافعة كالتجديد في المنظور السنني
ىذا ىو العنواف  ." نظرية المدافعة كالتجديدنظور السنبِ الكلي اب٤ستخلص، كما سبق توضيح ذلك، فإب٘ قد فضلت بأف ييعرؼ بػ" اب٤

الرئيس ب٥ذا اب٤نظور السنبِ الكلي الذم تضعو الرؤية الإسلبمية ببْ أيدينا لتحليل كتفسبّ الصبّكرات التاربٱية للظاىرة اب٢ضارية، 

                                         
  118، 105نهج بُ اب٢ركة النبوية / (الطيب برغوث، سلطة اب1٤)
 14/343( ابن جرير الطبرم، جامع البياف، نسخة اب٤كتبة الشاملة. ج2)
  97. حديث رقم/1408، اب٤كتب الإسلبمي، ببّكت 3( ب٧مد ناصر الدين الألباب٘، صحيح اب١امع، ط3)
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كأنا أفضل عرضو بُ إطار نظرية كلية، من باب الاحتياط العلمي الذم لا بٰمّْل الإسلبـ ما قد يكوف بُ  .اب٤ستقبليةكاستشراؼ آفاقها 
كمن باب احبَاـ منطق النسبية العلمية البٍ بٙكم  .ىذه الرؤية أك اب٤نظور من نواقص من ناحية، إذا ما عرض بُ صيغة إطار قانوف كلي

 .ية أخرل، كإفساحا لإمكانية التمحيص كاب٤راجعة كالإثراء كالاستدراؾ من ناحية ثالثةالاجتهاد البشرم كذلك من ناح
فعلى الصعيد اب٤عربُ اب٤نهجي الوظيفي، فإف اب٤نظور ينتهي إبٔ كوف الصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، 

فاب٤داكلة اب٢ضارية البٍ تسم حركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض بشكل  .المدافعة كالتجديدبٙكمها بشكل مطرد لا يتخلف، معادلة 
اب٤هيمنة على اب٢ياة البشرية. ففاعلية  حركة المدافعة كالتجديدمطرد، ىي باستمرار ب٧صلة للموقف الفكرم كالاجتماعي للئنساف من 

ة كالاجتماعية كاب٢ضارية، كفاعلية اب٤دافعة تعطي فاعلية اب٤داكلة التجديد الثقابُ كالاجتماعي كاب٢ضارم، تعطي فعالية ككفاءة اب٤دافعة الثقافي
فػىهىلٍ يىنظيريكفى إًلاَّ ) اب٢ضارية، كىكذا دكاليك تطرد حركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض دكف تبدؿ أك بٙوؿ كما تقرر ذلك بُ القرآف:

  (.43 :)فاطر( ن تىجًدى لًسينَّتً اللَّوً تىحٍويًلان سينَّتى الٍأىكَّليًنى فػىلىن تىجًدى لًسينَّتً اللَّوً تػىبٍدًيلان كىلى 
: كمن النتائج الأساسية اب٤همة كذلك، كوف اب٤نظور محورية الوعي بكونية الأفق الحضارم للتغيير في المنظور السنني القرآني

البعد الكوب٘ كالإنساب٘ بُ الظاىرة السنبِ القرآب٘ يركز بُ تفسبّه ب٢ركة الوجود الكوب٘ عامة كاب١ود اب٢ضارم البشرم خاصة، على 
تفسبّية اب٢ضارية، كلا ينحبس بُ الآفاؽ الفردية أك الأسرية أك الطبقية أك القومية اب١زئية ا﵀دكدة، اب٤هيمنة على اب٤نظورات التحليلية كال

 .للظاىرة اب٢ضارية بشكل عاـ
ي للظواىر، على كل ىذه الدكائر كالأبعاد الفردية من حيث العرض أك الوصف كالتحليل اب٤وضوع ،فالقرآف كإف كاف منفتحا

آفاؽ كالطبقية كالقومية كما بعد القومية، إلا أنو على مستول التفسبّ كالاستشراؼ خاصة، يدفع بالفهم كالوعي البشرم باستمرار، إبٔ 
من ناحية، كإبٔ ضركرة الانسجاـ مع النواظم السننية البٍ تؤثر، بطريقة أك أخرل، بُ صياغة  الخيرية كالعالمية كالإنسانية كالكونية

 كتشكيل الوعي البشرم، كمن بٍ بُ صياغة كتشكيل الصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض من ناحية أخرل. 
(، تراىا حاضرة باستمرار 1أبعاد ب٧ورم أصيلة بُ اب٤نظور السنبِ القرآب٘)فالأبعاد الركحية كالأخلبقية كالعاب٤ية كالإنسانية كالكونية، 

بُ بُ منهجية بٙليل الظواىر الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية، كتفسبّىا كاستشراؼ صبّكراتها اب٤ستقبلية، كما يتضح ذلك على سبيل اب٤ثاؿ 
ركية، كالعقلية كالعاطفية، كالفردية كاب١ماعية، كالتاربٱية كالآنية، كاب٢رية كاب٤سئولية، الربط اب٤ستمر ببْ الأبعاد اب٤ادية كالركحية، كالدنيوية كالأخ

 .كاب٢ق كالواجب، كالأسباب كاب٤سببات، كاب٤قدمات كالنتائج.. بُ حياة الإنساف
علبقاتنا اب٤عرفية : ىذا ىو اب٤نظور الذم ينبغي أف بٰكم محورية الوعي بنظرية المدافعة كالتجديد في مصير التغيير الحضارم

سبّا كاستشرافا كالوظيفية أك العملية بالقرآف كالسنة كالسبّة النبوية أكلا، كبٗجمل اب٣برة اب٤عرفية كاب٢ضارية للؤمة كالإنسانية ثانيا؛ بٙليلب كتف
ككفاءتو الإب٪ازية، كتكامليتو  كاستثمارا، إذا أردنا فعلب أف نضمن ب١هدنا التجديدم أصالتو الفكرية، كعمقو الركحي كالأخلبقي، كفعاليتو

فنجاح أك فشل أم مشركع نهضة حضارية، يرتبط إبٔ حد بعيد بٗدل شمولية كعمق الوعي بنظرية اب٤دافعة  .الاجتماعية، كاطراديتو التاربٱية
  .كالتجديد، كالالتزاـ بٗقتضايتها كشركطها بُ عملية إب٪از التغيبّ

ىذه ىي النتائج الأساسية لعرض اب٤نظور السنبِ القرآب٘ بُ بٙليل الظواىر اب٢ضارية كتفسبّىا، كىي نتائج حاضرة بُ عرض القرآف 
المدافعة  معادلةكتقييمو للتجارب اب٢ضارية البشرية عبر التاريخ، كما يتجلى ذلك بُ القصص القرآب٘ عامة، الذم تهيمن على تفسبّه 

  .مربشكل مست كالتجديد
 :آفاؽ حركة النهضة الإسلامية المعاصرة على ضوء نظرية المدافعة كالتجديد

بنظرية الآف كبعد أف عرضنا الإطار الفكرم كاب٤نهجي العاـ للمنظور السنبِ القرآب٘ الشموبٕ التكاملي، كب٣صناه بُ ما أب٠ينها "
" كما يتصل ّٔا من شبكة سنن عضوية مبَابطة، ب٫اكؿ تطبيقو على تقييم حركة النهضة الإسلبمية اب٤عاصرة، البٍ طاؿ المدافعة كالتجديد

                                         
 4. ص/2011القاىرة ( ب٧مد مصطفى حلمي، اب٢ياة الركحية بُ الإسلبـ، دار الكتاب اب٤صرم، 1)
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 ، إبٔ مرحلةالغثائية الحضارية ّٔا طريق إحداث التغيبّ اب٢ضارم اب٤طلوب، كبٙقيق النهضة اب٢ضارية اب٤رجوة، البٍ تنقل الأمة من مرحلة
كىي  ،الريادة الحضارية، كمنها إبٔ مرحلة المنافسة الحضارية، بٍ إبٔ مرحلة المواكبة الحضاريةبٔ مرحلة ، كمنها إالإقلاع الحضارم

اب٤راحل أك اب٤فاصل الكبرل البٍ يتشكل منها اب٤سار الطويل للنهضة اب٢ضارية كظاىرة تاربٱية بٙكم حركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض 
 .بشكل مطرد كما سبق بياف ذلك

 :الحضارية كالتغيير الحضارم في المنظور السنني القرآنيالأزمة 
 كنتساءؿ بُ البداية ببْ يدم ىذا التقييم عن: 
على ضوء النموذج التحليلي التفسبّم  ؟ككيف بٙدث بُ آّتمع أك الأمة أك الإنسانية عامة ؟: ما ىيالأزمة الحضارية 

  ؟قرآب٘ الكوب٘أك ما أب٠يناه باب٤نظور السنبِ ال .الاستشرابُ السابق
على ضوء النموذج التحليلي التفسبّم  ؟ككيف تنطلق أك تتحقق ؟أك ماذا تعبِ ؟: ما ىيكالتغيير الحضارم أك النهضة الحضارية

 ؟أك ما أب٠يناه باب٤نظور السنبِ القرآب٘ الكوب٘ .الاستشرابُ السابق
كوب٘ اب٤تكامل، تعيننا كثبّا على الإجابة على ىذه الأسئلة، لأف كاب٣ريطة اب٥يكلية البٍ يقدمها لنا ىذا اب٤نظور السنبِ القرآب٘ ال

استحضارىا بُ عملية تقييم التجارب الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية اب٤ختلفة، تساعدنا على اكتشاؼ الاختلبلات البٍ تؤدم إبٔ حدكث 
كالنهضة اب٢ضارية، كمن بٍ فهم أسباب الضعف كالقصور،  الأزمات الفكرية كالاجتماعية كاب٢ضارية، كتعيق عملية إب٪از التغيبّ اب٢ضارم

كامتلبؾ خريطة كاملة عنها، كعن مواقعها، كطبائعها كأحجامها، كىو ما بٲكننا من كضع اسبَاتيجيات تغيبّية كاقعية فعالة، منطلقة من 
بٯب أف تتحرؾ ب٫وه عملية التغيبّ بشكل مستمر الواقع اب٤وضوعي اب٢قيقي التاربٱي كاب٤عيش من ناحية، كمن الواقع السنبِ اب٤رجعي الذم 

 .من ناحية أخرل
كمع الأسف فإف الكثبّ من عمليات اب٤راجعة كالتقييم كالاسستشراؼ، لا تنطلق من معرفة شمولية تكاملية حقيقية بالواقع 

ي للواقع السنبِ اب٤رجعي، كإب٭ا كثبّا ما تنطلق اب٤وضوعي التاربٱي كاب٤عيش، كما أنها لا تنطلق من معرفة شمولية تكاملية حقيقية بالإطار الكل
من تصورات كرغبات كمصابّ كأىواء أفراد أك عائلبت أك كتل أك طبقات أك أجياؿ.. بٍ تيفرض على عملية التقييم كالفهم كالاستشراؼ 

بنفس اب٤سار، لتنتهي إبٔ نفس النتائج  بعد ذلك، الأمر الذم كثبّا ما يئوؿ ّٔا إبٔ الإخفاؽ بُ نهاية الأمر، لتعٍقيبىها ب٘ارب أخرل بٛر
 ." يصعب الانفكاؾ من تبعاتها اب٣طبّة مديونية حضاريةتقريبا ! كىكذا دكاليك يتواصل الإخفاؽ كيبَاكم، كتتضاعف تبعاتو لتحدث " 

كما عرضناىا بُ ىذه الدراسة، يشكل شرطا رئيسا بُ بٙقيق تغيبّ حضارم كمداكلة   بنظرية المدافعة كالتجديدالوعي  فإذا كاف
حضارية أصيلة كفعالة كمتكاملة كمطردة، أم بُ بٙقيق نهضة حضارية إنسانية صاعدة، فإف ضعف أك اضطراب أك انعداـ الوعي ّٔذه 

تغيبّ حضارم كمداكلة حضارية صاعدة، كبٰكم على آّتمع  النظرية كمقتضياتها الشرطية، يشكل سببا رئيسا من أسباب الفشل بُ بٙقيق
كبٰذر الناس منها كمن تبعاتها  ،(1كما يصفها القرآف الكربٙ) أك الأمة أك الإنسانية بالضعف كالتقهقر كالغثائية أك الضنكية اب٢ضارية 

 .(2الآنية كاب٤ستقبلية اب٣طبّة)
كأنا لا أريد ىنا أف أعرض التقييم على كل مفردات خريطة اب٤نظور السنبِ القرآب٘ كما أكضحت معاب٤و بُ ىذه الورقة، لضيق 

المقاصد الكلية للحياة أكلا، كفي منظومات سنن الله الناظمة آّاؿ، كلكبِ أكتفي بالإشارة إبٔ ا﵀اكر الكبرل للمنظور ب٩ثلة بُ 
ركة الاستخلاؼ في الأرض ثانيا، كمنظومات سننو في التسخير الإنجازم ثالثا، كمنظومات سننو في للصيركرات الحضارية لح

                                         
 ل، كاقتصرت على استثمار بعض منظوماتو التسخبّية الضنكية ىنا تشمل كذلك آّتمعات البٍ حققت مداكلتها اب٢ضارية بٗعزؿ عن شمولية كتكاملية النظرة إبٔ اب٤نظور السنبِ الكوب٘ اب٤تكام

زيئية كالتنافرية بُ العلبقة بٗنظومات سنن ا﵁ بُ اب٤قاصد الكلية للحياة، كمنظومات سننو بُ اب٢ركة الاستخلبفية، كبُ فقط، كبٓ تستثمر كل منظوماتو، حيث لا بد أف تطاب٥ا مضاعفات ىذه التج
 التسخبّ الإب٪ازم، كبُ الوقاية اب٢ضارية.

 3/105. ج2005بّكت أبو البركات عبد ا﵁ بن أبٞد بن ب٧مود النسفي، تفسبّ النسفي، بٙقيق مركاف ب٧مد الشعار، دار النفائس، ب( 1)
 9/24تفسبّ اب٤نار ( 2)
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من ناحية، كإبٔ خلبصة النظرية أك الرؤية اب٤هيمنة على الظاىرة اب٢ضارية بُ قوتها كضعفها، كامتدادىا  الوقاية الحضارية الشاملة رابعا
 ." المدافعة كالتجديدنظرية كتراجعها من ناحية أخرل، ب٩ثلة بُ " 

كعرض أية ب٘ربة تغيبّية نهضوية على ضوء معابٓ اب٣ريطة الكلية ب٥ذا اب٤نظور السنبِ القرآب٘ الكوب٘ اب٤تكامل، يكشف لنا عن مواطن 
مفهوـ الأزمة  كىو ما يساعدنا كثبّا على بٙديد .القوة كالتوازف كالنجاح بُ ىذه التجربة، كمواطن الضعف كالاختلبؿ كالقصور كالفشل فيها

  .كما يساعدنا كذلك على معرفة مفهوـ النهضة ككيف بٙدث بُ آّتمع كالأمة  .اب٢ضارية كمعرفة كيف بٙدث بُ آّتمع كالأمة
فالنهضة اب٢ضارية الصاعدة على ىذا الأساس، بٙدث عندما تكوف اب٢ركة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية بُ آّتمع كالأمة، بُ 

المقاصد الكلية للحياة أكلا، كمع منظومات سنن الله الناظمة للصيركرات الحضارية لحركة الاستخلاؼ مطرد مع حالة تناغم 
البشرم في الأرض ثانيا، كمع منظومات سننو سبحانو في التسخير الإنجازم ثالثا، كمنظومات سننو في الوقاية الحضارية الشاملة 

جتماعية كاب٢ضارية مزيدا من الأصالة كالفاعلية كالتكاملية كالاطراد، كيدفع بو قدما على طريق كىو ما بٲنح مدافعتو الثقافية كالارابعا، 
  .اب٤داكلة اب٢ضارية الصاعدة

كالأزمة اب٢ضارية بٙدث عندما تكوف اب٢ركة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية بُ آّتمع كالأمة، بُ حالة عدـ انسجاـ مطرد مع 
أكلا، كمع منظومات سنن الله الناظمة للصيركرات الحضارية لحركة الاستخلاؼ في الأرض ثانيا، كمع المقاصد الكلية للحياة 

كىو ما يؤدم مع مركر منظومات سننو سبحانو في التسخير الإنجازم ثالثا، كمنظومات سننو في الوقاية الحضارية الشاملة رابعا، 
عتو الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية، كيدفع بو إبٔ التقهقر كإبٔ اب٤زيد من التخلف الوقت، إبٔ ضعف أصالة كتكاملية كاطرادية فعالية مداف

 .كالضعف كالغثائية كالتبعية اب٢ضارية اب٤نهكة بُ نهاية اب٤طاؼ
: كب٫ن إذا أردنا أف ب٫لل الآف الدكرة اب٢ضارية الإسلبمية الأكبٔ بُ تحليل الدكرة الحضارية الإسلامية في مرحلة صعودىا

(، كتلك اب٤داكلة اب٢ضارية البٍ استمرت قركنا 1قتها التاربٱية الصاعدة، على سبيل اب٤ثاؿ، كتساءلنا عن سر ذلك الصعود اب٤دىش)انطلب
فإننا سنصل  ؟(2طويلة، كانت فيها الأمة الإسلبمية ىي القوة اب٤ركزية الأكبٔ اب٤نتجة للنماذج الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية اب٤ؤثرة بُ العابٓ)

الشاملة كاب٤تكاملة كاب٤طردة،  فعالية المدافعة الحضاريةبُ نهاية عرض كبٙليل اب٤عطيات التاربٱية اب٤ختلفة، إبٔ أف ذلك يعود أساسا إبٔ 
ة كاب٢ضارية البٍ اتسمت ّٔا اب٢ركة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية للمجتمع كالأمة، أماـ بقية الأفعاؿ كاب٢ركات الثقافية كالاجتماعي

ا الأخرل اب٤عاصرة ب٥ا، ككاف لزاما أف تستوعب اب٢ضارة الإسلبمية بقية اب٢ضارات الأخرل، كأف تهيمن عليها تبعا لذلك، كأف بٙقق مداكلته
  .(3كريادتها اب٢ضارية بُ نهاية اب٤طاؼ)

تمع كالأمة، كاستعرضنا كحللنا ب٨تلف اب٤عطيات اب٢ضارية الشاملة، البٍ اتسم ّٔا أداء آّ المدافعة ىذهسر فعالية كإذا تساءلنا عن 
الثقافية كالاجتماعية  تجديد شركط فعاليتهاالتاربٱية كذلك، فإننا سنصل بُ نهاية اب٤طاؼ إبٔ أف ذلك يرجع إبٔ بٛكُّن الأمة من 

سارات بُ بعض جوانب ىذا كاب٢ضارية، بشكل أصيل كشموبٕ كتكاملي كمطرد، بغض النظر عما كاف يلبحظ من نواقص كاختلبلات كانك
التجديد، كما ىو الشأف بُ الاختلبلات البنيوية البٍ كانت كلا زالت تعاب٘ منها الساحة السياسية، كأخفق فيها التجديد كثبّا، كشكلت 

وطبْ منطق لأف إخفاؽ التجديد بُ ىذا آّاؿ أدل إبٔ ت ،(4سببا مهما جدا من أسباب الضعف كالبَاجع فيما بعد، على سبيل اب٤ثاؿ)

                                         
  ( م. ىل، اب٢ضارة العربية، تربٝة إبراىيم أبٞد العدكم، مكتبة الأب٪لو اب٤صرية، القاىرة،) د.ت(. ص/ك1)
رب بُ الأندلس، ركجي قاركدم، الإسلبـ بُ الغرب: ( أنظر على سبيل اب٤ثاؿ: غوستاؼ لبوف، حضارة العرب، كزيغريد ىونكة، شمس العرب تسطع على الغرب، ليفي بركفنساؿ، حضارة الع2)

 قرطبة عاصمة العابٓ كالفكر، كأبو اب٢سن الندكم، ماذا خسر العابٓ باب٫طاط اب٤سلمبْ، كعماد الدين خليل، مدخل إبٔ التاريخ الإسلبمي.
 114( ابن خلدكف، اب٤قدمة/3)
  30( مالك بن نبي، كجهة العابٓ الإسلبمي/4)
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القوة بُ التداكؿ على السلطة، كتكريس الاستبداد بُ تاريخ الأمة، حبٌ قيل بٕق أف " أعظم خلبؼ ببْ الأمة خلبؼ الإمامة، إذ ما سل 
 (.1سيف بُ الإسلبـ على قاعدة دينية مثلما سل على الإمامة بُ كل زماف كمكاف ")

اب٤سار التصاعدم ب٢ركة اب٤داكلة اب٢ضارية للؤمة، البٍ ظلت تقطع مراحل  إف ىذه النواقص اب١زئيةبٓ تؤثر بشكل فورم مباشر على
 مسار ىذه اب٤داكلة اب٢ضارية مرحلة بعد مرحلة، حبٌ كصلت إبٔ نهايتو، ب٩ثلة بُ مرحلة الريادة اب٢ضارية الشاملة، البٍ نذكر ب٭وذجا من

ىيمنة القوة الإسلبمية على البحر الأبيض اب٤توسط ردحا طويلب من الزمن الشواىد التاربٱية اب٢ية عنها، ب٩ا أكرده ابن خلدكف بُ حديثو عن 
بٝيع جوانبو، كعظمت صولتهم كسلطانهم فيو، فلم يكن للؤمم  "ككاف اب٤سلموف لعهد الدكلة الإسلبمية قد غلبوا على ىذا البحر من

كملكوا  اب٤علومة من الفتح كالغنائم، فكانت ب٥م اب٤قاماتكامتطوا ظهره للفتح سائر أيامهم،  بشيء من جوانبو، النصرانية قبل بأساطيلهم
تغلبوا على كثبّ من ب١ة ىذا البحر،  . كاب٤سلموف خلبؿ ذلك كلو قد.اب٤نقطعة عن السواحل فيو.. كسائر ب٩الك الركـ كالإفرنج سائر اب١زائر

 كأساطيل .انب الشمابٕ الشرقي منو.. لا يعدكنهاالنصرانية بأساطيلهم إبٔ اب١ كسارت أساطيلهم فيهم جائية كذاىبة.. كاب٫ازت أمم
عدة كعددان، كاختلفت بُ طرقو سلمان  اب٤سلمبْ قد ضريت عليهم ضراء الأسد على فريستو، كقد ملؤت الأكثر من بسيط ىذا البحر

 (. 2كحربان، فلم تسبح للنصرانية فيو ألواح")
ككما مر بنا، فإف اب٤قصود بالتجديد ىنا، ىو مراجعة كتصحيح كتطوير العلبقة الفهمية كالعملية أك الاستثمارية للؤفراد كآّتمع 

بالمقاصد الكلية للحياة أكلا، كبمنظومات سنن الله الناظمة للصيركرات الحضارية لحركة الاستخلاؼ في الأرض ثانيا، كالأمة 
 كتكاملي كشامل أصيل بشكل ،رابعا الشاملة الحضارية الوقاية في سننو كبمنظومات ثالثا، الإنجازم التسخير في سننو كبمنظومات

 .كمطرد
فعندما كانت الأمة بٗجموعها، تقوـ بعملية التجديد الدائبة، على كل اب٤ستويات اب٤شار إليها آنفا، كانت فعالية مدافعتها الثقافية 

ة كقوية كمؤثرة، كىو ما مكنها من تلبية حاجات ب٭وىا كتطورىا، كمواجهة التحديات ا﵀يطة ّٔا، كا﵀افظة كالاجتماعية كاب٢ضارية متنامي
و القرآف على توازنها أماـ التحديات، كبالتابٕ كاف اب٣ط العاـ ب٤داكلتها اب٢ضارية ب٩تدا كصاعدا، تناغما مع منطق قانوف التغيبّ الذم نوه إلي

 (.53 :) الأنفاؿ( مًيعه عىلًيمه بأًىفَّ اللٌوى لىمٍ يىكي ميغىيّْران نػّْعٍمىةن أىنػٍعىمىهىا عىلىى قػىوٍوـ حىتَّى يػيغىيػّْريكاٍ مىا بأًىنفيسًهًمٍ كىأىفَّ اللٌوى سى ذىلًكى ) بُ قولو تعابٔ:
لاجتماعية كاب٢ضارية ستظل فما دامت الأمة تتحرؾ على خط التجديد اب٢ضارم الشامل اب٤تكامل اب٤طرد، فإف فعالية مدافعتها الثقافية كا

 .أك " جدد نفسك تغبّ التاريخ " ،(4" كإنها لشرعة السماء، غبّ نفسك تغبّ التاريخ ") .(3مؤثرة كمانعة ب٥ا من الضعف كالبَاجع)
فالدكرة  .التاريخكما قلناه بُ بٙليل الدكرة اب٢ضارية الصاعدة للؤمة الإسلبمية، بٲكن قولو على أية دكرة حضارية لأية أمة أخرل بُ 

الذم بٙدثو ىذه  التجديداب٢ضارية الصاعدة مرتبطة بفعالية اب٤دافعة اب٢ضارية للؤمة من جهة، كبٗدل أصالة كفعالية كتكاملية كاطردية 
الحضارية بالمقاصد الكلية للحياة أكلا، كبمنظومات سنن الله الناظمة للصيركرات الأمة بُ علبقاتها الفهمية كالعملية أك الإب٪ازية، 

لحركة الاستخلاؼ في الأرض ثانيا، كبمنظومات سننو في التسخير الإنجازم ثالثا، كبمنظومات سننو في الوقاية الحضارية الشاملة 
الترقية المستمرة لمستول فعالية المدافعة من جهة أخرل. ىذا ىو قانوف التغيبّ اب٢ضارم، كشرط النهضة كاب٤داكلة اب٢ضارية: "  رابعا

سينَّةى اللَّوً فًي الَّذًينى خىلىوٍا ) من أمسك بو فهمنا كاستثمارا، مضى على طريق النهضة كاب٤داكلة اب٢ضارية الصاعدة إبٔ نهايتو ،" دكالتجدي
 (.62 :) الأحزاب( مًن قػىبٍلي كىلىن تىجًدى لًسينَّةً اللَّوً تػىبٍدًيلان 

                                         
 )نقلب عن اب٤لل كالنحل للشهرستاب٘(. 62. ص/2005بيسي، نشأة الفكر السياسي عند العرب، دار الفكر، دمشق ( ب٧مد علي الك1)
 189اب٤قدمة/ (2)
  3/1535( سيد قطب، بُ ظلب القرأف 3)
  35ميلبد ب٦تمع، مالك بن نبي/( 4)
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ب٫لل الدكرة اب٢ضارية للؤمة بُ مرحلة تراجعها كضعفها كغثائيتها  : كعندماتحليل الدكرة الحضارية الإسلامية في مرحلة تراجعها
اب٢ضارية، كنتساءؿ عن سر ذلك الضعف كالبَاجع أكلا، كعن سر ىذا العجز اب٤زمن عن بٙقيق نهضتها اب٢ضارية اب٤عاصرة ثانيا، رغم ما 

 فعالية مدافعهتا ضعفية التحليل إبٔ أف ذلك يرجع إبٔ فإننا سنصل بُ نها ؟تبذلو من جهود كببّة كمستمرة منذ أكثر من قرنبْ من الزمن
ة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية، البٍ أتاحت آّاؿ ب٢دكث اختلبلات كببّة كعميقة بُ حياتها الفكرية كالركحية كالسلوكية كالاجتماعي

ات ا﵀يطة ّٔا داخليا كإقليميا كعاب٤يا، فكاف من كاب٢ضارية، أعجزتها عن تلبية حاجات استمرار مداكلتها اب٢ضارية، كعن مواجهة التحدي
فالدفع اب٢ضارم الأقول ىو  .الضركرم أف تضعف كتتقهقر، كتبَؾ آّاؿ لقول حضارية جديدة صاعدة، ذات فعالية دفع أقول كأدكـ
ب٫و اب٤راحل الأدبٗ من اب٤داكلة  الذم بٲضي ب٫و اب٤راحل التالية من اب٤داكلة اب٢ضارية، كالدفع اب٢ضارم الأضعف ب٧كوـ عليو بالتقهقر

 .اب٢ضارية
كإذا تساءلنا عن سر ضعف كتراجع فعالية اب٤دافعة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية للؤمة، فسوؼ ينتهي بنا رصد كبٙليل الأسباب 

الركحي كالسلوكي كالعوامل الكامنة كراء ذلك، مهما تعددت كاختلفت، إبٔ مسئولية ضعف قدرتها على إحداث التجديد الفكرم ك 
بالمقاصد الكلية للحياة أكلا، كبمنظومات سنن الله كالاجتماعي كاب٢ضارم اب٤طلوب، الذم يعيد بناء كعيها كعلبقاتها التسخبّية 

الناظمة للصيركرات الحضارية لحركة الاستخلاؼ في الأرض ثانيا، كبمنظومات سننو سبحانو كتعالى في التسخير الإنجازم ثالثا، 
  .ات سننو في الوقاية الحضارية الشاملة رابعاكبمنظوم

نها من بٙقيق ىذا التجديد اب٤طلوب، فإننا سننتهي كذلك إبٔ أف ب٧اكلات التجديد بٓ تكن متسمة  كإذا تساءلنا عن سر عدـ بٛكُّ
فيقية كاب٤ظهرية كالاستئنافية اب٤زمنة، كبٓ تكن بالأصالة كالفعالية كالتكاملية كالاطراد اب٤طلوب، كىيمنت عليها الظرفية كالتجزيئية كالتنافرية كالتل

 ب٧اكلات ىذا التجديد ب٘رم على ضوء رؤية أك منظور سنبِ كوب٘ شموبٕ تكاملي متوازف، كما جاء بو القرآف كالسنة، كجسدتو السبّة النبوية
 .كحركة النهضة اب٢ضارية الإسلبمية بُ دكرتها الأكبٔ

راع تنافرم مزمن ببْ قول ا﵀افظة أك الإصلبح أك السلفية من ناحية، كقول التحديث فمحاكلات التجديد البٍ كانت عرضة لص
كالعصرنة أك العلمنة من ناحية أخرل، كقول التلفيق كالتوفيق من ناحية ثالثة، ىذه ا﵀اكلات التجديدية اب٤تنوعة،بٓ يتمكن أم من ىو 

على تفاكت بينها، بٓ  ،ضارية اب٢قيقية حبٌ الآف، لأف أيا من ىذه ا﵀اكلاتالقول من الذىاب ّٔا بعيدا على طريق التغيبّ كالنهضة اب٢
ور يستهد بنظرية أك رؤية سننية شمولية متكاملة بُ التغيبّ الثقابُ، كالإصلبح الاجتماعي، كالتجديد اب٢ضارم، كما جاءت معاب٤ها بُ اب٤نظ

، اكتفاء بالرصيد الذم أب٪زتو الدكرة اب٢ضارية الأكبٔ للؤمة جدية لبلورتو السنبِ القرآب٘ الكوب٘ الشموبٕ التكاملي، الذم بٓ تبذؿ جهود
كاتكاء عليو، كىو ما حرـ حركة النهضة اب٢ضارية اب٤عاصرة للؤمة من شرط جوىرم تتطلبو كل نهضة ذات نفس حضارم حقيقي، كبٛبَست 

ؿ، كتاه البعض الآخر كراء استنساخ ب٭اذج اب٢داثة اب٤عاصرة، كراىن بعض ىذه القول اب٤تنافرة كراء النماذج التاربٱية كراىنت عليها كلا تزا
ية عليها، كمارس القطيعة التعسفية مع جوىر اب٥وية الذاتية للؤمة، كراىن قطاع آخر عريض من ب٬بة آّتمع كالأمة، على التوفيقية التلفيق

ية كالتوفيقية، بُ بٙقيق التغيبّ اب٤طلوب، كإحداث النهضة الشكلية، ككانت النتيجة أف فشلت كل ىذه اب٣يارات التحديثية كالإصلبح
 .بدليل الواقع اب٤تخلف الذم لا بٲكن أف يقفز عليو أحد أك ينكره، لأنو كاقع معيش كضخم بُ سلبياتو كنواقصو ،اب٢ضارية اب٤رجوة

البٍ ما تزاؿ صادقة كمعبرة بٛاما عما كبُ تقييم عميق لأسباب إخفاؽ جهود النهضة، ينتهي مالك بن نبي إبٔ ىذه اب٣لبصة اب٤همة 
ثوف  تعاب٘ منو النهضة اب٢ضارية اب٤عاصرة للؤمة، رغم مركر ما يقرب من ستبْ عاما عن كلادة ىذه اب٣لبصة: " فاب٣طأ الذم كقع فيو ا﵀دى

أصوؿ الفكر الإسلبمي، كما  كدعاة الإصلبح، ناتج عن أف كليهما بٓ يتجو إبٔ مصدر إب٥امو اب٢ق، فالإصلبحيوف بٓ يتجهوا حقيقة إبٔ
(. أم أف عمق الأزمة ما يزاؿ يكمن بُ غياب نظرية أك منظور سنبِ شموبٕ تكاملي، 1أف ا﵀دثبْ بٓ يعمدكا إبٔ أصوؿ الفكر الغربي ")

                                         
 وا بناء نظريات كرؤل كمنظورات سننية لتحليل الظواىر إذا ما استثنينا اب١هود اب٤همة لابن خلدكف كمالك بن نبي، كقلة من اب٤فكرين كالباحثبْ الذين اىتموا بفلسفة التاريخ كاب٢ضارة، كحاكل

شة كمعتَّما عليها، كب٧ا  رىبة أحيانا. اب٢ضارية كتفسبّ ىا كاستشراؼ آفاؽ تطورىا، ظلت ب٧اصرة كمهمَّ
  70( كجهة العابٓ الإسلبمي/1)
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الإنسانية من ناحية يستند على العمق السنبِ للقرآف كالسنة، كاب٣برة اب٢ضارية للؤمة من جهة، كعلى العمق السنبِ بُ اب٣برة اب٢ضارية 
 .أخرل، كبُ مقدمتها اب٣برة اب٢ضارية اب٤عاصرة

بٓ تستهد بنظرية أك رؤية سننية كونية  فالنهضة اب٢ضارية بُ العابٓ الإسلبمي، بٓ تنجح رغم ضخامة اب١هود اب٤بذكلة، لأنها
لحضارية لحركة الاستخلاؼ البشرم في في فقو المقاصد الكلية للحياة، كفي فقو السنن الكلية الناظمة للصيركرات ا متكاملة

كاكتفت باستدعاء خبرات الأرض، كفي السنن الكلية لفقو التسخير الإنجازم، كفي فقو السنن الكلية للوقاية الحضارية الشاملة، 
جزئية من ىذا كذاؾ  جزئية من اب٤اضي الذابٌ للؤمة حينا، كباستبّاد خبرات جزئية من اب٢ضارة اب٤عاصرة حينا آخر، كبتلفيق خبرات شكلية

للنهضة اب٢ضارية الإسلبمية  طبيعة المعادلة الثقافية كالاجتماعية كالحضاريةحينا ثالثا، دكف كعي عميق بٖصوصيات كحاجات 
البٍ يتكئ عليها اب٤عاصرة، كالفوارؽ كالفواصل الكثبّة كالكببّة بينها كببْ اب٤عادلة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية، البٍ أنشأت اب٣برة البَاثية 

عليها أقواـ كيراىنوف عليها، كتلك البٍ أنشأت اب٣برة الغربية اب٤عاصرة، البٍ يتكئ عليها أقواـ آخركف كيراىنوف عليها، كالأخرل البٍ يتكئ 
 .التوفيقيوف أك التلفيقيوف كيراىنوف عليها

لثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية للنهضة الإسلبمية كىذا اب٣ليط اب٤تناقض من اب٣يارات الذاىلة عن خصوصية كطبيعة اب٤عادلة ا
 اب٤عاصرة، أك اب١اىلة ّٔا، كاف لا بد أف بٰدث ىذا الاضطراب بُ مسبّة حركة النهضة، كيئوؿ إبٔ ىذه النتيجة الزىيدة، كبٱلّْف كراءه "

التجارب، كالزرع ب٥ا بُ بيئات كأكضاع ثقافية كعن ىذا الاستدعاء غبّ اب٤نضبط سننيا، للؤفكار كاب٣برات ك  ." غبّ عادية مديونية حضارية
كاجتماعية كحضارية مغايرة، يقوؿ مالك نبي مشبها ذلك بالأخطاء القاتلة البٍ بٙدث بُ عملية نقل الدـ دكف مراعاة لطبائع كخصوصيات 

اعد دقيقة تنبغي مراعاتها، فصائل ىذا الدـ اب٤ختلف من جسم لآخر: " كمن حقائق علم اب٢ياة أف عملية نقل الدـ بٚضع لشركط كقو 
ب٨افة أف يؤدم الأمر إبٔ زلزلة اب١سم اب٤تلقي كالفتك بو، فليس كل عنصر من عناصر الدـ بقابل ليحل ب٧ل الآخر، ب٤ا ببْ فصائلو من 

  .اختلبؼ عضوم يرجع بُ اب٢قيقة إبٔ اختلبؼ الأبداف "
عية من بيئة كعصر إبٔ بيئة كعصر دكف مراعاة ب٣صوصيات كيضيف مطبقا ب٥ذه اب٢قيقة على نقل التجارب كاب٣برات الاجتما

اؿ كطبيعة اب٤عادلة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية لتلك البيئة كذلك العصر: " ىذه اب٢قيقة ذات الطابع اب٢يوم صادقة فيما يتعلق بآّ
 (.1لة للتداكؿ ")العضوم التاربٱي، فالعناصر الاجتماعية البٍ تسم الثقافات اب٤ختلفة، ليس كلها قاب

د عليو جهابذة   كىذا الوعي بضركرة مراعاة اب٤عادلة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية للواقع اب٤راد تغيبّه كبٙقيق النهضة فيو، أكَّ
الشرعية كتنزيلها العلماء منذ القدبٙ، كاعتبركه من قواعد اب٤نهج الأساسية، كب٠اه القرابُ قانونا، كىو يتحدث عن شركط بناء الفقيو للفتاكل 

كعلى "  على الوقائع الفكرية كالسلوكية كالاجتماعية اب٤ختلفة، ككيف ينبغي أف تراعى بُ بنائها أكضاع الناس كحاجاتهم اب٤ختلفة، فقاؿ:
ب طوؿ ىذا القانوف ب٘يء الفتاكم على طوؿ الأياـ، فمهما ب٘دد بُ العرؼ فاعتبره كمهما سقط فألغو كلا ب٘مد على اب٤نقوؿ بُ الكت

عمرؾ بل إذا جاءؾ رجل من غبّ إقليمك يستفتيك فلب ب٘ره على عرؼ بلدؾ كسلو عن عرؼ بلده فأجره عليو كأفتو بو دكف عرؼ بلدؾ 
فهذا ىو اب٢ق الواضح كاب١مود على اب٤نقولات أبدا ضلبؿ بُ الدين كجهل بٗقاصد علماء اب٤سلمبْ كالسلف  .كاب٤ذكور بُ كتبك

 .(2اب٤اضبْ")
أبعد من ذلك بُ التأكيد على ضركرة مراعاة اب٤عادلة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية للؤفراد كآّتمعات، عند نقل  كيذىب إبٔ

دة، أحكاـ الشريعة كىداياتها إليهم عامة، كب٧اكلة تطبيقها عليهم، كبٙكيمها بُ شئونهم اب٣اصة كالعامة، فيقوؿ: " بل كلا يشبَط تغبّ العا

                                         
 ثبّة الأخرل، أك نهوّْف من شأف التحديات الداخلية إف تأكيدنا على أبٮية اب٤نظور السنبِ الكوب٘ الشموبٕ التكاملي، بُ ب٪اح عملية التغيبّ اب٢ضارم، لا يعبِ أننا نغفل دكر العوامل الك

نتصور بأف  ة ذات نفس حضارم، فنحن نؤمن بأف الأمر بٰتاج دائما إبٔ التوازف ببْ الشركط البٍ بٙتاج عملية التغيبّ، كبُ ىيكلية ىذا اب٤نظور الذمكاب٣ارجية البٍ يواجهها أم تغيبّ أك نهض
 القرآف ينفتح عليو، بً استيعاب كل ما تتطلبو العملية التغيبّية من شركط متكاملة.

  80( نفسو/1)
  1/191الفركؽ، عابٓ الكتب، ببّكت )اب٤كتبة الشاملة(. ج( شهاب الدين القرابُ، 2)



 
 

 37 

ذلك البلد إبٔ بلدو آخر عوائدىم على خلبؼ عادة البلد الذم كنا فيو، أفتيناىم بعادة بلدىم، كبٓ نعتبر عادة البلد  بل لو خرجنا ب٫ن من
 .(1ككذلك إذا قدـ علينا أحد من بلد عادتو مضادة للبلد الذم ب٫ن فيو بٓ نفتو إلا بعادة بلده دكف عادة بلدنا ") .الذم كنا فيو

كأصالتو الشرعية السننية، علق عليو ابن القيم بقولو: " كىذا ب٧ض الفقو، كمن أفبٌ الناس بٗجرد  كلأبٮية ىذا الكلبـ كنفاستو،
اب٤نقوؿ بُ الكتب على اختلبؼ عرفهم كعوائدىم، كأزمنتهم كأحواب٥م كقرائن أحواب٥م، فقد ضل كأضل، ككانت جنايتو على الدين أعظم 

عوائدىم كأزمنتهم كطبائعهم، بٗا بُ كتاب من كتب الطب، على أبدانهم، بل من جناية من طبب الناس كلهم على اختلبؼ بلبدىم ك 
 .(2ىذا الطبيب اب١اىل كىذا اب٤فبٍ اب١اىل أضر ما على أدياف الناس كأبدانهم ")

كالذين كعلى ىذا فإف الذين يستنسخوف ب٭اذج من اب٣برة البَاثية للؤمة، كالذين يستنسخوف ب٭اذج من اب٣برة اب٢ضارية اب٤عاصرة، 
بٯركف كراء التوفيق كالتلفيق الشكلي ببْ ىذا كذاؾ، دكف اعتبار ب٣صوصيات كحقائق اب٤عادلة الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية للنهضة 
الإسلبمية اب٤عاصرة، أك معادلة أم ب٦تمع أك أية نهضة أخرل، ىؤلاء بٝيعا يقفزكف على سنة أساسية بُ التغيبّ الثقابُ كالاجتماعي 

(، كىو ما يعرّْض جهودىم للئخفاؽ، كيتسبب بُ حرماف ب٦تمعاتهم من بٙقيق نهضتها اب٤طلوبة، كتعميق ضعفها كبٚلفها 3ارم)كاب٢ض
 .كغثائيتها كتبعيتها اب٢ضارية

شموبٕ : كالطريق السالك إبٔ النهضة اب٢ضارية، يتم عبر بناء الوعي باب٤نظور السنبِ القرآب٘ الكوب٘ الالطريق إلى النهضة الحضارية
فقو السنن الكلية الناظمة للصيركرات الحضارية  كمنظومةفقو سنن المقاصد الكلية للحياة،  التكاملي، القائم على الوعي بٗنظومة
فقو السنن الكلية للوقاية الحضارية  كمنظومةالسنن الكلية لفقو التسخير الإنجازم، كمنظومة ، ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض

" بُ الصبّكرات اب٢ضارية ب٢ركة اب٤داكلة نظرية المدافعة كالتجديد بٛنح أجياؿ الأمة كعيا شموليا متكاملب بٗحورية "  البٍالشاملة، 
 .الاستخلبفية اب٤طردة بُ الأرض، فتوطن نفسها على مقتضيات ذلك، كتعد لو عدتو اب٤طلوبة

 
  

                                         
 219. ص/1995الإسلبمية،، ببّكت  ( شهاب الدين القرابُ، افحكاـ بُ بٛييز الفتاكل عن الأحكاـ كتصرفات القاضي كالإماـ، اعتبُ بو عبد الفتاح أبو غدة، مكتبة اب٤طبوعات1)
  3/66. ج1991ب العلمية، ببّكت ( ابن قيم اب١وزية، إعلبـ اب٤وقعبْ، دار الكت2)
  57. ص/1985( الطيب برغوث، الدعوة الإسلبمية كالعادلة الاجتماعية، مطبعة البعث، قسنطينة، اب١زائر 3)
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 :الخاتمػػة
 بُ تفسبّ الظاىرة اب٢ضارية خاصة، كاب٢ركة الكونية عامة، ب٬لص إبٔ الآف بعد كل ىذه اب٤قدمات عن اب٤نظور السنبِ القرآب٘

 النتائج كالتوصيات التالية: 
أبٮية بناء اب٤نظور السنبِ الإسلبمي للتغيبّ اب٢ضارم، باعتباره منظورا كونيا شاملب يتسع لتفسبّ الظاىرة اب٢ضارية الإنسانية،  .1

 .كالتجزيئية كالعنصرية أك الذاتية كالتنافريةتفسبّا موضوعيا متوازنا، بعيدا عن اب٢رفية 
أبٮية الوعي بأف اب٤نظور السنبِ الإسلبمي منظور إنساب٘ عاب٤ي كوب٘، يتجو إبٔ الإنساف من حيث ىو ب٨لوؽ مكرـ كمفضل  .2

اب٢ضارم كتهيئة اب٤صبّ  كمؤبٛن على مهمة اب٣لبفة بُ الأرض، كمسئوؿ عن بٙقيق مقاصدىا الكلية بُ التوحيد كاب٣لبفة كالعبودية كالعمراف
 .الأخركم للئنساف

أبٮية الوعي بأف اب٤نظور السنبِ الإسلبمي الكوب٘، بٲثل خريطة الطريق السننية ب٢ركة اب٣لبفة البشرية بُ الأرض، بٗا تضمَّنو من  .3
ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ منظومات سننية كونية كلية متكاملة، عن اب٤قاصد الكلية للحياة البشرية، كعن النواظم السننية الكلية 

ليو الأرض، كعن السنن الكلية اب٤تعلقة بفقو التسخبّ الإب٪ازم، كعن منظومة السنن الكلية اب٤تعلقة بالوقاية اب٢ضارية، كىو كل ما بٙتاج إ
  .اب٢ركة اب٢ضارية فهما كإب٪ازا كبٞاية

ذا اب٤نظور السنبِ القرآب٘ الكوب٘ اب٤تكامل، أمر بُ غاية أبٮية الوعي بأف تقييم حركة النهضة الإسلبمية اب٤عاصرة، على ضوء ى .4
الأبٮية، لاكتشاؼ الاختلبلات كالنواقص اب٥يكلية بُ جهود ىذه اب٢ركة من جهة، كبناء خريطة طريق جديدة للنهضة، منسجمة مع معابٓ 

 ىذا اب٤نظور السنبِ القرآب٘ الكوب٘ من جهة أخرل.
الدين ينتمي إبٔ ب٦اؿ غبّ ب٦اؿ العلم، كمن بٍ ب٧اكلة استبعاده بُ عملية بناء أية نظرية  أبٮية تصحيح اب٣طأ القاتل عن اعتبار .5

كىو خطأ دخيل على  .أك رؤية أك تصور علمي كلي لتحليل كتفسبّ كاستشراؼ آفاؽ الظواىر الثقافية كالاجتماعية كاب٢ضارية اب٤ركبة
تماعي كببّ كعميق بُ آّتمعات الإسلبمية اب٤عاصرة، ككاف لو دكر سلبي قوم اب٤نظومة الثقافية الإسلبمية، تسبب بُ اضطراب ثقابُ كاج

كمابٓ يصحح ىذا اب٣طأ القاتل فإف مسار النهضة سيظل يعاب٘ من تنافرية كاىتلبكية  .جدا بُ مآلات حركة النهضة الإسلبمية اب٤عاصرة
لقول اب٤ؤمنة بفرديتو كذاتيتو كركحيتو فحسب من جهة أخرل، كالقول ذاتية منهكة ببْ القول اب٤ؤمنة ّٔيمنة الدين على اب٢ياة من جهة، كا

التوفيقية التلفيقية البٍ غالبا ما تفرض عليها الشكلية منطقها من جهة ثالثة، كىي نفس القول البٍ صاحبت حركة النهضة منذ بداياتها 
 .اب٤بكرة حبٌ الآف

" البٍ كضعها ا﵁  الميزانية التسخيرية الكونيةأساسية ثالثة بُ "  كالتصحيح يتم من خلبؿ اعتبار الدين منظومة سننية كونية .6
ر تعابٔ ببْ يدم اب٣لبفة البشرية بُ الأرض، كما بينا ذلك بُ اب٤نظور السنبِ الكوب٘ للظاىرة اب٢ضارية، كتقليص مساحات التباين كالتناف

إبٔ أرضية مشبَكة عن ماىية الدين، كعن فاعلية دكره بُ حركة ببْ القول الثلبثة الفاعلة بُ حركة النهضة، من خلبؿ إيصاب٥ا بٝيعا 
النهضة، حبٌ لا يتحوؿ إبٔ ساحة خصاـ ببْ ىذه القول، كما حدث بُ اب٤رحلة السابقة، حيث بٙوؿ الإسلبـ إبٔ موضع نزاع كساحة 

همة الأساسية تقع مسئوليتها على عاتق صراع شاركت فيو بقوة قول عاب٤ية مناىضة للئسلبـ، كشنت عليو حربا عاب٤ية شاملة، كىذه اب٤
  .البحث كالاجتهاد التجديدم اب٤عربُ للنخب الفكرية اب١امعية كغبّىا

أبٮية تدريس ىذا اب٤نظور السنبِ بُ مراحل التعليم اب٤ختلفة، لبناء اب٣ريطة الذىنية السننية اب٤تماسكة لدل أجياؿ آّتمع  .7
 .ية كالركحية كالاجتماعية بُ طريقها الصحيحكالأمة، كتوجيو فاعليتها الفكرية كالعاطف

 ،أبٮية استثمار ىذا اب٤نظور بُ البحث العلمي اب١امعي كالثقابُ العاـ، لتعميق بناء ىذه اب٣ريطة الذىنية السننية اب٤تماسكة .8
 .اب٢رفية كالتجزيئية كالتنافرية اب٤نهكة كتوجيو اب٢ركة الاجتهادية اب٤بدعة ب٫و خدمة النهضة اب٢ضارية للئمة كالإنسانية، كالابتعاد ّٔا عن مآزؽ
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أبٮية إحداث كرسي اب٤نظور السنبِ للدراسات اب٢ضارية بُ اب١امعة، يدرَّس فيو اب٤نظور السنبِ الإسلبمي كرؤية نظرية كونية  .9
ية ب٥ذا اب٤نظور بُ حياة آّتمع أكلا، بٍ يتم تطبيقو على تاريخ اب٢ضارة الإسلبمية كالإنسانية بعد ذلك ثانيا، لتعميق الوعي بالأبٮية اب٢يو 

 .كالأمة كالإنسانية عامة
أبٮية إشاعة الوعي ّٔذا اب٤نظور بُ آّتمع كلو، لاستنقاذ الفاعلية الاجتماعية للمجتمع كالأمة من اب٣رافية كالسلبية كالتنافرية  .10

تح الطريق أمامها لتحقيق أىدافها بُ الإقلبع الاىتلبكية، كحشدىا ب٣دمة حاجات النهضة اب٢ضارية كمواجهة بٙدياتها اب٤تلبحقة، كف
 .اب٢ضارم، كاب٤واكبة كاب٤نافسة كالريادة اب٢ضارية

أبٮية تقدبٙ ىذا اب٤نظور للعابٓ، باعتباره منظورا سننيا إنسانيا كونيا لا بٱص اب٤سلمبْ فحسب، بل ىو منظور موضوعي قائم  .11
 .ضارية البٍ تتحكم بُ الصبّكرات التاربٱية ب٢ركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرضعلى شمولية كتكاملية كتوازنية النظرة إبٔ الظاىرة اب٢

أبٮية حضور ىذا اب٤نظور بُ الفنوف اب٤ختلفة ب٤ا ب٥ا من تأثبّ تربوم كببّ على الناس، من خلبؿ استيعاب النصوص الفنية  .12
 .﵀تويات ىذا اب٤نظور السنبِ

ثقافة النخبة الفكرية كالاجتماعية عامة، كالنخبة السياسية بُ آّتمع كالأمة الأبٮية القصول ب٢ضور ىذا اب٤نظور السنبِ بُ  .13
كما بٓ تستوعب ىذه  .خاصة، باعتبارىا النخب اب٤سئولة عن التخطيط كالإدارة الاسبَاتيجية للنهضة اب٢ضارية للؤمة كالإنسانية عامة

خط الخيرية كالعبودية كالعالمية نهضة حضارية تتحرؾ بالبشرية على النخب ب٥ذا اب٤نظور السنبِ الكوب٘، فإنها لن تستطيع أبدا إب٪از 
  .كالإنسانية كالكونية

" اب٤تخصص بُ بناء اب٤نظور كتطويره، كنشر الوعي بو على أكسع نطاؽ بُ الأمة  موقع المنظور السننيأبٮية إنشاء "  .14
 .كالعابٓ

"، تتوبٔ استقطاب اب٣برات كالكفاءات على مستول آّتمع كالأمة كالعابٓ،  الجامعة الشعبية للمنظور السننيأبٮية إنشاء "  .15
ق كبٛكينها من ب٩ارسة الاجتهاد الابداعي التجديدم بُ ىذا آّاؿ اب٢يوم، كتزكيد حركة النهضة اب٢ضارية الإسلبمية اب٤عاصرة بشركط بٙقي

 .أصالتها كفعاليتها كتكامليتها كاطراديتها التاربٱية
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  المنهج السنني
 أفق حضارم متجدد

 
 عمر عبيد حسنو

 قطر
 بسم الله الرحمن الرحيم

 مقدمة
اب٢مد ﵁ الذم ىدانا بٗعرفة الوحي إبٔ سبيل كل خبّ، كجعل العقل مناط التكربٙ للئنساف، كاعتمده دليلبن ب٤عرفة الوحي، كالامتداد 

د بسبّتو أب٭وذج التعامل مع معرفة الوحي كتنػزيلها على ك  اقع بعطائو بُ كل زماف كمكاف؛ كالصلبة كالسلبـ على أب٭وذج الاقتداء، الذم جسَّ
ةه حىسىنىةه س، يقوؿ تعابٔ: النا  .. كبعد: (21)الأحزاب: لَّقىدٍ كىافى لىكيمٍ فًى رىسيوؿً ٱللَّوً أيسٍوى

فلب أرل نفسي مغاليان كلا ب٦ازفان إذا قلت: إف إشكالية تغييب العقل كإلغائو كتعطيلو بُ الواقع الإسلبمي باسم الدين كالتدين 
ضباط بٗعرفة الوحي كالتوقف عند عطائها، كاعتبار العقل نقيض الوحي، أك مقابل الوحي، كانت كمقتضى الالتزاـ بالعقيدة الصحيحة كالان

ا،  كلا تزاؿ بٙكم حياتنا باب٤طلق، كتتحكم بثقافتنا العامة، كتشكل السبب الرئيس الكامن كراء بٚلفنا كعجزنا كتأخرنا كاب٫طاطنا كانغلبقن
الاقبَاب منها كالبحث بُ كنهها؛ لأنها ب٧اطة بأسوار ب٠يكة من التخويف كالبَعيب كالإرىاب كما أنها تشكل اب٤نطقة ا﵀رمة البٍ لا بٯوز 

 الديبِ اب٤توارث، ثقافيان كاجتماعيان.
ىذه الإشكالية، أدت بنا إبٔ ب٧اصرة عطاء معرفة الوحي كاب٢يلولة دكف اب٣لود كالامتداد كتعطيل كظيفة العقل كإلغائو كليان، 

من الإرجاء اب٤عاصر، الذم يعتقد الإبٲاف كحده كافيان كالذم انتهى بأصحابو إبٔ إضاعة طاقات الأمة كشل  كالانتهاء إبٔ ضركب
حركتها كإفقادىا مهمتها الرسالية بُ الاضطلبع باستحقاقات الاستخلبؼ كإقامة العمراف، ذلك أف الإرجاء يعتبر أف ب٦رد الإبٲاف 

فلب حاجة للعمل كالنظر كالتفكبّ كالتدببّ كاستشعار اب٤سؤكلية كاب٥مٌ كالاىتماـ بقضايا السلبي يكفي ليكوف سبيل النجاة، كمن بعده 
 الأمة؛ اب٥مٌ الذم يبعث اب٥مة، كما يقاؿ.

كمًثلي ىذا التدين اب٤غشوش كالفهم اب٤عوج لقيم الوحي ككظيفة العقل ينتهي بصاحبو إبٔ لوف من الاطمئناف اب٣ادع، كالاستسلبـ 
 لكببّ بأنو بٰسن صنعان.اب٤زيف، كالوىم ا

، القلق اب٢ضارم، الذم يعتبر ا﵀رؾ «القلق السوم»كلعل الأخطر بُ ذلك أف ىذا اللوف من التدين يعطل ما بٲكن أف نطلق عليو 
دافع الأساس للنظر الدائم لفاعلية الأمة، كا﵀رض اب٤ستمر للمراجعة الدائمة لأدائها كب٩ارسة النقد كاب٤قارنة كالنمو كالارتقاء كالتجاكز، كال

 كالتدبر بُ معطيات الوحي؛ لأنو تدين مغشوش، بٲثل حالة الانطفاء الكامل كينتهي إبٔ اب٣سراف اب٤ببْ. 
كلػو كاف ىذا ىػو الدين حقيقة أك التدين، الذم أصلتو معرفة الوحي، ب٤ا ب٘اكزت النبوة جدراف غار حراء، أك ب٤ا كاف ىناؾ دعوة 

 ا ب٘اكز الإسلبـ أسوار اب٤دينة اب٤نورة. كحركة كىجرة كتضحية، كب٤
كقد نقوؿ: إف ىذا اللوف من التدين مريح؛ لأنو ييشعر صاحبو بالاطمئناف اب٣ادع كلا يكلفو شيئان، كقد بٰوّْلو إبٔ رقم بُ القطيع 

؛ كاب٣طورة كل اب٣طورة عندما يوكل أمر الطرد من ربٞة ا﵁ إبٔ البشر، حيث يلغى الوحي «فلب تعبَض فتنطرد»البشرم اب٤ستسلم لقياده 
 كالعقل كالإنساف معان. 

كلا نستغرب كثبّان أك لا نفاجأ عندما نرل أف الأنظمة اب٤ستبدة كالدكتاتورية الطاغية تشجع ىذا اللوف من التدين، كتنفق عليو 
بسخاء، كأكثر من ذلك فهي قد تنشئو كترعاه؛ لأنو يصبح جزءان من لوازـ اب٢الة الاستبدادية، حسبو أنو يساىم بالتنوبٙ كالتخدير 

﵀اربة التدين الصحيح الفاعل بُ حياة الأمم، إنو تدين بٰرّـْ النقد كاب٤راجعة كاب٤ناصحة، كيساىم بتكريس التخلف، كالعطالة، كييستخدـ 
كعندىا تتحوؿ قيم الدين من دافع كب٧رض إبٔ مانع كمعطل، كىذا من بعض الوجوه يؤدم بٗن يعجز عن ب٘اكز الصورة إبٔ اب٢قيقة إبٔ 
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 ج كاب٤غالاة كالتشدد، أك الزندقة كالكفػػر كالإلػحػاد، كيفسػػح آّاؿ أماـ كل علل التدين للمركر إبٔ الأمة. الفسوؽ كالتمرد كالرفض كاب٣ػرك 
مر رحلة التيو كالضيػاع كالضلبؿ، سواء بالنسبة ب٤ن توىم ادلة الصعبة ببْ العقل كالوحي فسوؼ تستكما بٓ نفكر بكيفية حل اب٤ع

اية الوحي كعطائو، أك من توىم أف معرفة الوحي كعطائو تلغي دكر العقل ككظيفتو بُ الاجتهاد أف معرفة العقل ككظيفتو تغبِ عن ىد
 كالامتداد بالوحي كتنػزيلو على كاقع الناس كبٙقيق خلوده بُ كل زماف كمكاف. 

، كلفػت النظر كلعلنا نقوؿ: إف معرفة الوحي ىي سبيل التعرؼ على اب٤نهج السنبِ، بشكل عاـ، ككشف سنن الأنفس، كاطرادىا
 إبٔ السنن الكونية، كجعػلها منػوطػػة بٗعرفة العقل لتسخبّىا.

فالوحي يرسم خارطة اب٢ياة، كيبصّْر بأىدافها، كبٰدد مقاصدىا، كيببْ اب٤ناىج كالسنن، البٍ بٙكمها أماـ السالكبْ، كيشكل 
يكتشف اب٤ناىج كالسنن، كيستوعبها، كيسخرىا، كيغالبها، بوصلة اب٥داية ب٥ا؛ كالعقل يبتكر أدكات ككسائل اب٤سبّة، كيضع البرامج، ك 

 كيتعامل معها على أنها أقدار ا﵁ كتدابػيػره كأنظمتو للكوف، كسنتو الناظمة ب٤سبّتو، حيث لا ب٦اؿ للعبث أك الصدفة.
عبة، كقدمت أب٭وذجان للتعامل كلعل النبوة بقيمها، كالسبّة بفعلها كب٘سيدىا ب٥ذه القيم قد جلت ىذه اب٤فاىيم، كحلت اب٤عادلة الص

مع معرفة العقل كمعرفة الوحي، كحددت اب٤ساحات كآّالات اب٤نضبطة لكلو منهما، كحلت عقدة القدر كاب٢رية ككشفت الفهوـ اب٤عوجة 
لاستجابة ب٥دايات ب٤سألة التدين، كأكدت على التكامل كالتلبزـ ببْ الوحي كالعقل، كجعلت الانضباط باب٤نهج السنبِ من لوازـ التدين كا

لٰ  الوحي، كناطت بالعقل اكتشاؼ تلك السنن كالتعامل معها، فا﵁  لٍقىوي ثيمَّ ىىدى قاؿ:  (، كالرسوؿ 51)طو: أىعٍطىىٰ كيلَّ شىىء خى
ا خيلًقى لىوي » يء؟ ما ىو قانوف كل شيء الذم (، فمػا ىػو ىػػذا العطاء، الذم أعطػػاه ا﵁ لكل شالبخارم)أخرجو  «اعٍمىليوا فىكيلّّ مييىسَّره لًمى

  بٰكمو كيسبّه؟ كما ىي القابليات كاب٤واىب كاب٤ؤىلبت البٍ بٲتلكها الإنساف كالبٍ بٲكن اكتشافها من توجيهو ب٤ا يسر لو؟ 
إبٔ  ىذا ىو اب٤نهج السنبِ، الذم ما يزاؿ غائبان كالذم بٰتاج استدعاؤه كجعلو شاكلة ثقافية تشكل الذىنية الإسلبمية اب٤عاصرة

دكات الكثبّ من اب١هود كالتعميق كالتأكيد كالتكرار كاب٤راجعة كاب٤شاكرة كاب٤شاركة كإعادة قراءة النص، معرفة الوحي بُ الكتاب كالسنة، بأ
ككسائل منهج النبوة حبٌ ينضج بُ الذىن، كتتضح معاب٤و، كتستببْ شركطو كمقوماتو، كعندىا نأمل أف يشكل سبيل اب٣ركج كالانعتاؽ من 
كىدة التخلف، كاسبَداد الفاعلية، كبعث ركح الأمة من جديد، كمعػػاكدة إخػػراجها كاكتشاؼ أفق حضارم متجدد كجديد، كبذلك 

ا دًينػى »نضطػلع بٗهمة التجديد البٍ خلقنا ا﵁ ّٔا  دي لىهى نىةو مىنٍ ييجىدّْ  .)أخرجو أبو داكد( «هىاإًفَّ اللَّوى يػىبػٍعىثي لًهىذًهً الأيمَّةً عىلىى رىأٍسً كيلّْ مًائىةً سى
كىذه الرسالة، البٍ نقدمها ب٫سب أنها تشكل بصائر على طريق اب٤نهج السنبِ، ذلك اب٤لف اب٤فتوح على الزمن حبٌ يرث ا﵁ 

 كاستدعاء ىذا اب٤نهج إبٔ الساحة الدينية «فقو السنن»الأرض كمن عليها، فلكل يوـ اكتشاؼ جديد، كبٙاكؿ إلقاء الأضواء على أبٮية 
د كالثقافية، كفتح نوافذ بُ اب١دار اب٤سدكد، ذلك الأمر الذم يتطلب الكثبّ من التأكيد كمعاكدة القوؿ كاب٢فر بُ العمق، التأكيد الذم ق

و إلييصل إبٔ حد التكرار، ىذا التأكيد كمعاكدة القوؿ قد يكوف بُ نظرنا من طبيعة اب٢ديث عن اب٤ناىػػػج؛ لأف إنضػػاج اب٤نهج كلفت العػقل 
يتطلب الكثبّ من الوقود كا﵀رضات كمعاكدة الإيقاد كاستمرار التحريض؛ على أمل أف تساىم ىذه الرسالة، كلو بشيء بسيط على الطريق 
الطويل من اسبَداد فاعلية الأمة، كذلك بوضعها على اب١ادة، كتأىيلها للتعامل مع استحقاقات الوحي كاستجابات العقل كمعاكدة الإقلبع 

 الكشف العلمي، بُ ضوء اب٤نهج السنبِ.بُ رحلة 
كلا بد من الإشارة إبٔ أف الأفكار الواردة بُ ىذه الرسالة كتبت بُ مناسبات متعددة كأزمنة ب٨تلفة، لذلك قد ييلبحظ عليها 

 معاكدة التأكيد لبعض اب٤عاب٘، البٍ تشكل بُ الأصل ب٧ور الرسالة.
 كا﵁ من كراء القصد. 

 الدكحة بُ: 
 ـ2119ىػ/ أيلوؿ )سبتمبر( 1431 رمضاف
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 مدخل
لعل من الأمور اب٤سلَّمة أف ىذه اب٢ياة تسبّ طبقان لنظاـ ب٧كم، كما يرل العقلبء بٝيعان، من أدؽ الأمور إبٔ أعلبىا، سواء بُ ذلك 

سو، كعجز عن إدراؾ النظاـ من يفكر فيؤمن بأف كراء ذلك إب٥ان خالقان مدبران حكيمان، أك من يظن أف الكوف كيجًد ىكذا من تلقاء نف
كالقانوف، فعبرَّ عن عجزه بأف اب٢ياة كالأحياء تولدت من خلبؿ تفاعلبت كتدافعات كصراع حوؿ البقاء، ككأفٌ التفاعلبت كالتدافعات لو 

كلػمٌا  صحت ليست من السنن )!( أك أف الطبيعة ىي البٍ أنتجت ذلك كلو عن طريق الصدفة، رغم أف ىذه الصدفة حدثت ب٤رة كاحدة
 تتكرر)!(

، كبٱضع لنظاـ، سواءن كاف بُ عابٓ الأحياء أك الأشياء )بُ سنن الآفاؽ( أك عابٓ  كقد أكد القرآف أف كل شيء بٰدث بسببو
 الأحياء )سنن الأنفس(.

 فقانوف السببية كالنظاـ شامل لكل الوجود. 
)الفتاكل،  «ء إلا بسبب، كا﵁ خالق الأسباب كاب٤سبباتفليس بُ الدنيا كالآخرة شي»يقوؿ شيخ الإسلبـ ابن تيمية، ربٞو ا﵁: 

 (.71ص
كالقرآف، كما يقوؿ ابن القيم، ربٞو ا﵁: ب٩لوء من ترتيب الأحكاـ الكونية كالشرعية كالثواب كالعقاب على الأسباب بطرؽ متنوعة، 

نًيئىان بًمىا أى  فيأبٌ بباء السببية تارة كقولو تعابٔ:  ، كيأبٌ باللبـ تارة كقولو (24)اب٢اقة: سٍلىفٍتيمٍ فًى ٱلٍايَّاًـ ٱلٍخىاليًىةً كيليواٍ كىٱشٍرىبيواٍ ىى
، كيأبٌ بذكر الوصف اب٤قتضي للحكم كقولو (1)إبراىيم:  كًتىابه أىنزىلٍنىػوٰي إًلىيٍكى لتًيخٍرًجى ٱلنَّاسى مًنى ٱلظُّليمىػٰتً إًلىى ٱلنُّورً ...تعابٔ: 
، فليس بُ الكوف مكاف للصدفة، كإب٭ا ىناؾ أسباب كمسببات كنتائج تسبقها (2)الطلبؽ: يىجٍعىل لَّوي مىخٍرىجان كىمىن يػىتَّقً ٱللَّوى تعابٔ: 

مقدمات؛ كما يطلق عليو صدفة أك يفسر بالصدفة ما ىو صدفة بُ اب٢قيقة كإب٭ا ىو حدث ما يزاؿ بٯهل الناس أسبابو؛ ككثبّ من الأمور 
 إبٔ اب٣وارؽ كاب١اف كالسحر كالأساطبّ كاف الزمن كفيلبن بكشف أسبأّا. البٍ كاف ينسبها الناس بُ اب٤اضي 

كقد يكوف الفرؽ الدقيق ببْ الأسباب اب٤ادية )سنن الآفاؽ( كالأسباب الاجتماعية )سنن الأنفس( ىو أف الأكبٔ أسبأّا كاضحة 
 جها كبٙديد عمر كمواقيت ىذه النتائج. بينّْة منضبطة بالزمن كاب٤واصفات، إذا عىرىفناىا أمكننا اب٢كم بدقة على نتائ

أما الإشكالية اب٢قيقية فهي بُ الأسباب الاجتماعية، بٗختلف أنواعها، سياسية اقتصادية، حضارية عمرانية، نصر كىزبٲة، نهوض 
ه الصعوبة بٲكن كسقوط، فهي أسباب خفية دقيقة ككثبّة كمتشعبة كمتشابكة، كقد يصعب على الكثبّ الإحاطة ّٔا تفصيلبن، لكن مع ىذ

للمتأمل اب٤تفحص الدقيق أف يكتشفها كيتعرؼ عليها كبٰيط ّٔا، كما بٲكنو اب١زـ بٕصوؿ نتائج معينة بناء على أسباب معينة، كإف بٓ 
بٲكن اب١زـ بٗيعاد حصوؿ النتائج، لذلك فنستطيع أف ب٫كم على كجو اب١زـ كاليقبْ بزكاؿ حكمو أك سلطافو كجدناه قائمان على الظلم 

 كالإرىاب، كإف كنا لا نستطيع بٙديد كقت زكالو بالضبط كما ىو حاؿ الأمور اب٤ادية )سنن الآفاؽ(. 
كمن أجل ىذا الفرؽ ببْ )سنن الآفاؽ( ك)سنن الأنفس( يغفل الناس كثبّان عن سنة ا﵁ بُ الاجتماع البشرم كبُ تصرفات الأفراد 

 بٚضع الظواىر الكونية. كسلوؾ الأمم، كيظنوف أف أمورىم لا بٚضع لسنن كما 
كيقول ىذا الظن اب٣اطئ بُ نفوسهم عندما يركف، بُ الظاىر، أسبابان متشأّة ببْ دكلتبْ أك أمتبْ كلكن أحواب٥ما ب٨تلفة، فأين 

سبباتها إلا ىو القانوف العاـ كىذه الأسباب بينهما كاحدة لكنها بٓ تؤد إبٔ نتائج كاحدة )؟!( كلقد فاتهم أف الأسباب تؤدم حتمان إبٔ م
ب٤انع، كاب٤قدمات تؤدم إبٔ نتائجها إلا لعارض؛ كىم بٓ يبصركا اب٤وانع كالعوارض، كما أنهم بٓ يبصركا كل الأسباب كالنتائج، فبَاكم 

 .(1)عندىم اب٣طأ، فلم يعودكا يبصركف
كلعل من اب٤فيد ىنا أف نشبّ إبٔ أف السنن الكونية اب٤ادية تبَتب نتائجها بسرعة ككضوح بعد فعل اب٤قدمات، لدرجة تكاد تكوف 

 صارمة كاب٤عادلات الرياضية، بينما السنن النفسية كالقوانبْ الاجتماعية قد تتخلف نتائجها السريعة كقد بٲضي جيل أك أكثر دكف إدراكها

                                         
 ( انظر عبد الكربٙ زيداف، السنن الإب٥ية.1)
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لك فهي عىصيَّة عن الإدراؾ السهل؛ لأف مقدماتها ترتبط بالعواقب البعيدة كليست النتائج القريبة؛ لذلك نرل القرآف الكربٙ أك إبصارىا، لذ
يتحدل بالعواقب كليس النتائج شأف السنن الكونية، ذلك أف النتائج القريبة بُ سنن الأنفس كالاجتماع قد تكوف من اب٤قدمات، فالعاقبة 

صوؿ، كإلا فما معبُ أف تستمر اب٢الة الفرعونية كرموز الاستبداد السياسي قركنان قبل أف تسقط كتصبح عبرة بٗا انتهت قد تكوف بعيدة اب٢
 إليو من عواقب؟!

كقد رد ابن تيمية، ربٞو ا﵁، على من لا يعتبر الأسباب كيينكر أف يكوف مسبباتها ناب٘ة عنها، فقاؿ، ربٞو ا﵁: كب٧و الأسباب أف 
ابان نقصه بُ العقل، كىو طعن بُ الشرع أيضان، فا﵁ يقوؿ: تكوف أسبا  كىمىا أىنزىؿى ٱللَّوي مًنى ٱلسَّمىاء مًن مَّاء فىأىحٍيىا بًوً ٱلٍارٍضى بػىعٍدى مىوٍتهًى

لىػٰمً  ، كيقوؿ: (164)البقرة:  . (16)اب٤ائدة: يػىهٍدًل بًوً ٱللَّوي مىنً ٱتػَّبىعى رًضٍوىانىوي سيبيلى ٱلسَّ
 .(1)ؿ: يفعل ا﵁ تعابٔ عند الأسباب كليس ّٔا فقد خالف لفظ القرآففمن قا

و فاب٤ؤكد أف ىذه اب٢ياة كالأحياء كالأشياء تسبّ كفق نواميس كقوانبْ كسنن ثابتة كمطردة، كلولا ذلك لاستحالت حياة الإنساف عليها كسعي
التعامل مع الأشياء، البٍ يصعب عليو التنبؤ بٗا بٙمل، كإبٔ أين بٛضي، فيها؛ لأنو يعيش عاجزان عن الفهم كالتفهم كالعمل على بٙقيق أىدافو ك 

 كلكانت اب٢ياة ب٦موعة ألغاز تلغي عقل الإنساف كإرادتو كتدببّه كخططو كاستشرافاتو للمآلات كاب٤صائر كالعواقب. 
معها كاب٤داخلة بُ سبّتها يتطلب اكتشاؼ كإذا كاف ذلك كذلك فإف الفهم كالوعي باب٢ياة كالاستيعاب لسبّكرتها كإمكانية التعامل 

ىذه السنن كالقوانبْ، كفهم آلية عملها، كمن بٍ امتلبؾ القدرة على تسخبّىا كمدافعة قدر بقدر أك سنة بسنة؛ كأف عملية النهوض بكل 
ستخلبؼ، كالقياـ بأعباء عمارة متطلباتها كشركطها إب٭ا تتحقق بالتزاـ ىذا اب٤نهج السنبِ، كتوظيفو لبلوغ الأىداؼ كبٙقيق متطلبات الا

الأرض كإقامة العمراف؛ كأف أم فشل أك إخفاؽ أك سقوط أك تعثر إب٭ا يرجع إبٔ اب٣لل بُ إدراؾ قوانبْ الأشياء كقصور الرؤية عن كيفية 
 التعامل معها.

سؤكلية عن حسن الأداء؛ كىذا التكليف لا كقد نقوؿ ىنا: إف ا﵁ سبحانو كتعابٔ ناط بالإنساف أمانة القياـ بأعباء الاستخلبؼ، كبٞلو اب٤
اف، كإف أم تقصبّ أك خلل ينتاب اب٢ياة أك يعجزىا عن النمو سيتحقق إلا بإدراؾ اب٤نهج الرباب٘، الذم كضعو ا﵁ كأعطاه للؤشياء بٝيعان بٗا فيها الإن
 ل معو بفقوو ككعي. أك يصيبها بالارتكاس إب٭ا ىو ناتج عن عدـ إدراؾ ىذا اب٤نهج كعدـ إعمالو أك التعام

 كالعجز عن الإدراؾ بٰوّْؿ معادلات اب٢ياة بٝيعان إبٔ ألغاز مبهمة مستعصية على اب٢ل.
كإصابات اب٢ياة أيضان سوؼ تبقى ألغازان تتكرر كتنعدـ فيها الدركس كالعبر إذا بٓ نكتشف ىذا اب٤نهج السنبِ كب٫سن تطبيقو كتنػزيلو 

ب٢ياة كلها، كالتعامل معو كسبيل للتنمية كالنجاح كالنهوض كالقياـ بأعباء الاستخلبؼ، ككوسيلة كاكتشاؼ اب٣لل بُ تطبيقو بُ رحلة ا
 لاكتشاؼ اب٣لل كالإصابات كالإخفاؽ كالفشل كالسقوط بُ ب٧اكلة التجاكز كمعاكدة النهوض. 

مستمرة حبٌ نهاية اب٢ياة على  فالإشكالية كجدلية اب٢ياة تكمن بُ اكتشاؼ قوانبْ الأشياء، كعدـ الاقتناع بأف رحلة الكشف
 الأرض؛ تلك القوانبْ البٍ لولا اكتشاؼ بعضها لتوقف امتداد اب٢ياة ككشوفاتها، كلتوقفت رحلة البحث كالإنتاج العلمي كالتفوؽ اب٤عربُ.

الكشف كسوؼ  إف ىذه السنن، أك ىذا اب٤نهج، قد بدأ مع الإنساف الأكؿ، بأدكاتو البسيطة كب٘اربو كملحوظاتو؛ كاستمرت رحلة
 تستمر، كيأتينا ىذا اب٤نهج كل يوـ بقوانبْ جديدة للؤشياء بُ ب٨تلف الشؤكف كاب٢قوؿ العلمية، كيتيح لنا فرص التقدـ كالارتقاء، فا﵁

لٰ  سبحانو كتعابٔ يقوؿ:  لٍقىوي ثيمَّ ىىدى كثبّ من التأمل (؛ كىذا اب٣طاب الإب٥ي للئنساف يتطلب ال51)طو: ٱلَّذًل أىعٍطىىٰ كيلَّ شىىء خى
كالتفكر كالتدبر، كيثبّ السؤاؿ الكببّ كاب٤ستمر الكامن بُ عمق الأشياء: ما ىو ىذا الناموس، الذم منحو ا﵁ كأعطاه للؤشياء، كل 

 الأشياء؟
ء، ىو قوانبْ اب٤ادة كالكوف كاب٢ياة كالأحياء، كل شي -فيما نرل-إف كشف أك اكتشاؼ ىذا العطاء من ا﵁ للؤشياء، الذم يعبِ 

 سر رحلة البحث العلمي، كىو ا﵀رض اب٢ضارم الدافع إبٔ استمرار البحث كالتحرم كالاستقراء كالاستنتاج كاب٤لبحظة كاب٤قارنة كاب٤قايسة

                                         
 .8/175( الفتاكل، 1)
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 كالاعتبار... كىكذا.
ما مصدر إف ا﵁ أعطى كل شيء خىلٍقو، فما ىو ىذا العطاء، الذم منحو ا﵁ لكل شيء بُ ىذه الدنيا؟ ككيف نهتدم إليػو؟ ك 

د اب٤عرفة، الذم يضعنا على اب١ادة الصحيحة؟ كما ىي اب٤يادين اب٢ياتية، البٍ ب٬تبر فيها مدل فاعلية ىذه السنن كاطرادىا، كعواقب اب١حو 
 ب٥ا، كالنكوؿ عن التعامل معها، كاللجوء إبٔ اب٣وارؽ كالأساطبّ كاب٣رافات؟

كمنهج كإبصارىا كاب٢رص على متابعة كشفها ىو الوحي، أك معرفة الوحي، كىداية   كبُ تقديرم أف مصدر اب٤عرفة العاـ لاعتماد ىذه السنن
 الوحي، فا﵁ أعطى كل شيء خىلٍقو بٍ ىدل؛ فاب٥داية للؤشياء سبّىا كفقان ب٤ا أعطاىا ا﵁؛ ككله ميسر ب٤ا خلق لو. 

ّٔذه السنن كالاعتبار من السبّ بُ الأرض  كالعقل ب٧ل التكليف، كب٧ل اب٣طاب، ككسيلة نقل كنشر ىذه اب٥داية كاكتساب العلم
 للتأكد من فاعليتها كاطرادىا كأسباب بٚلفها كالعواقب البٍ تبَتب على ذلك؛ كما أف معرفة العقل مطلوب إليها، كفق ىذا اب٤نهج السنبِ،

ؼ ب٤زيد من القوانبْ كالسنن ىذا الفرض اب٢ضارم، من السبّ بُ الأرض كالإطلبع على تاريخ الأمم، كاستشراؼ اب٤ستقبل، كالاكتشا
 لتحقيق اب٤زيد من الفهم كالارتقاء كب٘نب الارتكاس كالسقوط كالعناد. 

كمعرفة الوحي بٓ تتكفل باب٥داية إبٔ ىذه السنن، البٍ بٛثل سر اب٢ياة كامتدادىا كدبٲومتها ككضع العقل على اب١ادة الصحيحة 
ت قوالب صلبة قسرية ييصبٌ فيها الإنساف فتفقده حرية اختياره ككرامتو كبٛيزه عن ب٤سبّه فقط، كإب٭ا أكدت إمكانية تدافعها؛ فهي ليس

توليد سائر اب٤خلوقات، كإب٭ا ىي دينامية فاعلة متفاعلة، تتولد عن تدافعها حركة اب٢ياة كبٛيز الأشياء، كبٛنح العقل القدرة على اب٤غالبة ك 
 اب٢لوؿ كدرء اب٤شكلبت؛ لذلك بٲكن القوؿ: 

 الوحي مصدرىا، كالسبّ بُ الأرض كالتوغل بُ تاريخ الأمم كاب٢ضارات ب٨تبرىا. إف معرفة 
 كبٲكن أف نذكر ببعض السنن الإب٥ية:

 بالدعػاء كالاستغفار كصلة الأرحاـ: سنة زيادة الرزؽ كالبركة فيو،  -
غٍفًريكاٍ رىبَّكيمٍ إًنَّوي كىافى غىفَّاران * يػيرٍسًلً  يقوؿ تعابٔ:  اء عىلىيٍكيمٍ مّْدٍرىاران * كىييمٍدًدكٍيمٍ بًأىمٍوٰؿو كىبىنًينى كىيىجٍعىل لَّكيمٍ فػىقيلٍتي ٱسٍتػى ٱلسَّمى

 «مىنٍ سىرَّهي أىفٍ يػيبٍسىطى لىوي فًي رزًٍقًوً أىكٍ يػينٍسىأى لىوي فًي أىثىرهًً فػىلٍيىصًلٍ رىحًمىوي »: ؛ كيقوؿ (12-11)نوح:  جىنَّػٰتو كىيىجٍعىل لَّكيمٍ أىنػٍهىاران 
 و البخارم(.)أخرج

 سنة كفر النعمة كزكالها:  -
ا مٌن كيلٌ مىكىافو فىكىفىرىتٍ بً  يقوؿ تعابٔ:  ا ٱللَّوي كىضىرىبى ٱللَّوي مىثىلان قػىرٍيىةن كىانىتٍ ءامًنىةن مُّطٍمىئًنَّةن يىأٍتيًهىا رزًٍقػيهىا رىغىدن أىنػٍعيمً ٱللَّوً فىأىذىاقػىهى

 (.112)النحل:  واٍ يىصٍنػىعيوفى لبًىاسى ٱلٍجيوعً كىٱلٍخىوٍؼً بًمىا كىاني 
 سنة نهاية الترؼ كمصير المترفين:  -

هىا ٱلٍقىوٍؿي فىدىمَّرٍنىاىى  يقوؿ تعابٔ:  ا فىحىقَّ عىلىيػٍ رىفًيهىا فػىفىسىقيواٍ فًيهى  . (16)الإسراء: ا تىدٍمًيرناكىإًذىا أىرىدٍنىا أىف نػُّهٍلًكى قػىرٍيىةن أىمىرٍنىا ميتػٍ
 الوراثة الحضارية:  سنة -

ا لى  يقوؿ تعابٔ:  ا عًبىادًلى ٱلصَّػلًٰحيوفى * إًفَّ فًى ىىػٰذى نىا فًى ٱلزَّبيورً مًن بػىعٍدً ٱلذٌكٍرً أىفَّ ٱلٍارٍضى يىرثًػيهى * كىلىقىدٍ كىتىبػٍ بػىلىػٰغان لٌقىوٍوـ عىػبًٰدًينى
 .(117-115ء:)الأنبيا   كىمىا أىرٍسىلٍنىػٰكى إًلاَّ رىحٍمىةن للٌٍعىػلٰىمًينى 

 سنة تحقيق النصر كالتمكين:  -
امىكيمٍ  يقوؿ تعابٔ:    (.7)ب٧مد:  يأىيػُّهىا ٱلَّذًينى ءامىنيواٍ إًف تىنصيريكاٍ ٱللَّوى يىنصيركٍيمٍ كىيػيثىبٌتٍ أىقٍدى

كقانوف اجتماعي؛ يكاد ينتظم كل الأشياء تقريبان كيكوف سببان بُ النمو كالارتقاء كحصحصة اب٢ق كتأصيل اب٣بّ   سنة المدافعة -
 كىزبٲة الشر كالباطل: 

تً ٱلارٍضي كىلىػٰكًنَّ ٱللَّوى ذيك فىضٍلو عىلىى ٱلٍ  يقوؿ ا﵁ تعابٔ:   عىػلٰىمًينى كىلىوٍلاى دىفٍعي ٱللَّوً ٱلنَّاسى بػىعٍضىهيم ببًػىعٍضو لىفىسىدى
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سمي ٱللَّوً كىثًيران كىلىوٍلاى دىفٍعي ٱللَّوً ٱلنَّاسى بػىعٍضىهيمٍ ببًػىعٍضو لَّهيدٌمىتٍ صىوٰمًعي كىبيًىعه كىصىلىوٰته كىمىسىػٰجًدي ييذٍكىري فًيهىا ٱ ، كيقوؿ:(251)البقرة:
ذٰلًكى يىضٍرًبي ٱللَّوي ٱلٍحىقَّ كىٱلٍبىػٰطًلى فىأىمَّا ٱلزَّبىدي فػىيىذٍىىبي  (، كيقوؿ:41:)اب٢ج كىلىيىنصيرىفَّ ٱللَّوي مىن يىنصيريهي إًفَّ ٱللَّوى لىقىوًلّّ عىزيًزه  كى

 .(17)الرعد:  كىأىمَّا مىا يىنفىعي ٱلنَّاسى فػىيىمٍكيثي فًى ٱلٍارٍضً كىذٰلًكى يىضٍرًبي ٱللَّوي ٱلٍامٍثىاؿى جيفىاء 
 تربوم أخلبقي تشريعي: شيئان فشيئان كقانوف  سنة التدرج كالارتقاء بالناس -

إًب٭َّىا نػىزىؿى أىكَّؿى مىا نػىزىؿى مًنٍوي )أم القرآف( سيورىةه مًنى ...»أنها قالت:  أخرج البخارم عن أـ اب٤ؤمنبْ السيدة عائشة، رضي ا﵁ عنها،
بٌَّ إًذىا ثىابى النَّاسي إًبٔى الًإسٍلبًـ  ، لىقىاليوا: لا نىدىعي الٍميفىصَّلً فًيهىا ذكًٍري اب١ىٍنَّةً كىالنَّارً، حى يٍءو لا تىشٍرىبيوا اب٣ىٍمٍرى لىوٍ نػىزىؿى أىكَّؿى شى يـ، كى نػىزىؿى اب٢ىٍلبؿي كىاب٢ىٍرىا

ا ا، كىلىوٍ نػىزىؿى لا تػىزٍنيوا لىقىاليوا: لا نىدىعي الزّْنىا أىبىدن  .«...اب٣ىٍمٍرى أىبىدن
ا، أىفَّ  ، رىضًي اللَّو عىنٍهمى :  رىسيوؿى اللَّوً  كأخرج البخارم عىنً ابٍنً عىبَّاسو إًنَّكى »لىمَّا بػىعىثى ميعىاذنا، رىضًي اللَّو عىنٍو، عىلىى الٍيىمىنً قىاؿى

وٍوـ أىىٍلً كًتىابو فػىلٍيىكينٍ أىكَّؿى مىا تىدٍعيوىيمٍ إًلىيٍوً عًبىادىةي اللَّوً، يـ عىلىى قػى رىضى عىلىيٍهًمٍ خىمٍسى فىإًذىا عىرىفيوا اللَّوى فىأىخٍبًرٍىيمٍ أىفَّ اللَّوى قىدٍ فػى  تػىقٍدى
لىتًهًمٍ، فىإًذىا فػىعىليوا فىأىخٍبًرٍىيمٍ أىفَّ اللَّوى فػىرىضى عىلىيٍهًمٍ زىكىاةن مًنٍ أىمٍوىا ذٍ صىلىوىاتو فًي يػىوٍمًهًمٍ كىلىيػٍ لًهًمٍ كىتػيرىدُّ عىلىى فػيقىرىائهًًمٍ، فىإًذىا أىطىاعيوا بًهىا فىخي

 .«النَّاسً  مًنػٍهيمٍ كىتػىوىؽَّ كىرىائًمى أىمٍوىاؿً 
 : الاجتماعي سنة التغيير -

 .(11)الرعد: إًفَّ اللَّوى لاى يػيغىيػٌري مىا بًقىوٍوـ حىتَّىٰ يػيغىيػٌريكاٍ مىا بأًىنفيسًهًمٍ  يقوؿ تعابٔ: 
 سنة السير في الأرض لتحقيق العبرة كاكتشاؼ القوانين الاجتماعية:  -

قىدٍ خىلىتٍ مًن قػىبٍلًكيمٍ  كيقوؿ:؛ (11)الأنعاـ:  ٱنٍظيريكاٍ كىيٍفى كىافى عىػقًٰبىةي ٱلٍميكىذٌبيًنى قيلٍ سًيريكاٍ فًى ٱلٍارٍضً ثيمَّ  يقوؿ تعابٔ: 
 (.138-137اف:)آؿ عمر  عًظىةه للٌٍميتَّقًينى سينىنه فىسًيريكاٍ فًى ٱلٍارٍضً فىٱنٍظيريكاٍ كىيٍفى كىافى عىػقًٰبىةي ٱلٍميكىذٌبيًنى * ىىػذٰىا بػىيىافه للٌنَّاسً كىىيدنل كىمىوٍ 

 ضمن اب٣طط، كالأعمار اب٤طلوبة للعمل، كالإنتاج كأدائو:  سنة الأجل كاعتماد الزمن -
 .(34)الأعراؼ: كىلًكيلٌ أيمَّةو أىجىله فىإًذىا جىاء أىجىليهيمٍ لاى يىسٍتىأٍخًريكفى سىاعىةن كىلاى يىسٍتػىقٍدًميوفى  يقوؿ تعابٔ: 

 : سنة التداكؿ الحضارم -
اكًليهىا بػىيٍنى ٱلنَّاسً كىليًػىعٍلىمى يقوؿ تعابٔ:  يـ نيدى ٱللَّوي ٱلَّذًينى ءامىنيواٍ إًف يىمٍسىسٍكيمٍ قػىرٍحه فػىقىدٍ مىسَّ ٱلٍقىوٍىـ قػىرٍحه مٌثػٍليوي كىتلًٍكى ٱلٍايَّا

اء كىٱللَّوي لاى ييحًبُّ ٱلظَّػلًٰمًينى   (.141)آؿ عمراف: كىيػىتَّخًذى مًنكيمٍ شيهىدى
 نوع: سنة الاختلاؼ كالت -

-118)ىود: إًلاَّ مىن رَّحًمى رىبُّكى كىلًذٰلًكى خىلىقىهيمٍ *كىلىػوٍ شىاء رىبُّكى لىجىعىلى ٱلنَّاسى أيمَّةن كىاحًدىةن كىلاى يػىزىاليوفى ميخٍتىلًفًينى  يقوؿ تعابٔ: 
119). 

 سنة حصوؿ الوىن الحضارم:  -
اعىى عىلىيٍكيمٍ كىمىا تىدىاعىى الأىكىلىةي إلًىى قىصٍعىتًهىا، »: يقوؿ رسوؿ ا﵁  :ييوشًكي الأيمىمي أىفٍ تىدى بىلٍ  فػىقىاؿى قىائًله: كىمًنٍ قلًَّةو ب٫ىٍني يػىوٍمىئًذو، قىاؿى

فػىقىاؿى هىابىةى مًنٍكيمٍ، كىلىيػىقٍذًفىنَّ اللَّوي فًي قػيليوبًكيمي الٍوىىٍنى، أىنػٍتيمٍ يػىوٍمىئًذو كىثًيره، كىلىكًنَّكيمٍ غيثىاءه كىغيثىاءً السَّيٍلً، كىلىيػىنػٍزىعىنَّ اللَّوي مًنٍ صيديكرً عىديكّْكيمي الٍمى 
:قىائًله: يىا رىسيوؿى اللَّوً،كىمىا الٍوىىٍني؟ قى  نػٍيىا كىكىرىاىًيىةي الٍمىوٍتً  اؿى  )أخرجو أبو داكد( «حيبُّ الدُّ

 سنة الإىلاؾ كالانقراض الحضارم:  -
انيوا»: يقوؿ رسوؿ ا﵁  مٍ أىنػَّهيمٍ كى لىكي ا أىىٍلىكى الَّذًينى قػىبػٍ إًذىا سىرىؽى فًيهًمي الشَّريًفي تػىرىكيوهي كىإًذىا سىرىؽى فًيهًمي الضَّعًيفي  إًنَّمى

 .)أخرجو البخارم( «ميوا عىلىيٍوً الٍحىدَّ، كىايٍمي اللَّوً لىوٍ أىفَّ فىاطًمىةى بنًٍتى ميحىمَّدو سىرىقىتٍ لىقىطىعٍتي يىدىىىاأىقىا
 سنة الفتن كالابتلاءات:  -

لًهًمٍ فػىلىيػىعٍلىمىنَّ ٱللَّوي ألػم * أىحىسًبى ٱلنَّاسي أىف يػيتػٍرىكيواٍ أىف يػىقيوليواٍ ءامىنَّا كىىيمٍ لاى يػيفٍتػىنيوفى * كىلىقىدٍ فػىتػىنَّا ٱلَّذًينى مًن قػىبٍ  يقوؿ تعابٔ: 
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ػٰذًبيًنى  قيواٍ كىلىيػىعٍلىمىنَّ ٱلٍكى  .(3-1)العنكبوت:  ٱلَّذًينى صىدى
 سنة عقاب السكوت عن الظلم:  -

يٍوً أىكٍشىكى أىفٍ يػىعيمَّهيمي اللَّوي بًعًقىابو مًنٍوي »: قوؿ رسوؿ ا﵁ ي  )أخرجو «إًفَّ النَّاسى إًذىا رىأىكيا الظَّالًمى فػىلىمٍ يىأٍخيذيكا عىلىى يىدى
 (.البَمذم

 سنة إىلاؾ الظالمين:  -
أىغٍنىتٍ عىنػٍهيمٍ ءالهًىتػىهيمي ٱلَّتًى يىدٍعيوفى مًن ديكفً ٱللَّوً مًن شىىٍء لَّمَّا جىاء أىمٍري رىبٌكى كىمىا ظىلىمٍنىػهٰيمٍ كىلىػٰكًن ظىلىميواٍ أىنفيسىهيمٍ فىمىا يقوؿ تعابٔ: 

هي أىليًمه  لْيىةن لٌمىنٍ خىاؼى عىذىابى ٱلٍاخًرىةً شىدًيده * إًفَّ فًى ذٰلًكى كىمىا زىاديكىيمٍ غىيػٍرى تػىتٍبيًبو * كىكىذٰلًكى أىخٍذي رىبٌكى إًذىا أىخىذى ٱلٍقيرىلٰ كىىًىى ظىػلًٰمىةه إًفَّ أىخٍذى
كىقىاؿى ٱلَّذًينى كىفىريكاٍ لرًيسيلًهًمٍ لىنيخٍرجًىنَّػكيمٍ مٌنٍ أىرٍضًنىا أىكٍ  كيقوؿ:؛ (113-111)ىود: ذٰلًكى يػىوٍهـ مَّجٍميوعه لَّوي ٱلنَّاسي كىذٰلًكى يػىوٍهـ مَّشٍهيوده 

 كىخىاؼى كىعًيدً  إلًىيٍهًمٍ رىبػُّهيمٍ لىنػيهٍلًكىنَّ ٱلظَّػلًٰمًينى * كىلىنيسٍكًنػىنَّػكيمي ٱلٍارٍضى مًن بػىعٍدًىًمٍ ذٰلًكى لًمىنٍ خىاؼى مىقىامًىلىتػىعيوديفَّ فًى مًلَّتنًىا فىأىكٍحىىٰ 
 (.14-13)إبراىيم:

 سنة عاقبة الطغياف كىلاؾ الطغاة:  -
تَّىٰ إًذىا أىدٍرىكىوي ٱلٍغىرىؽي قىاؿى ءامىنتي أىنَّوي لا كىجىاكىزنٍىا ببًىنًى إًسٍرٰءيلى ٱلٍبىحٍرى فىأىتػٍبػىعىهيمٍ فًرٍعىوٍفي  يقوؿ تعابٔ:  كىجينيوديهي بػىغٍينا كىعىدٍكنا حى

دٍ عىصىيٍتى قػىبٍلي كىكينتى مًنى ٱلٍميفٍسًدًينى * فىٱلٍيػىوٍىـ نػينىجٌيكى ببًىدىنًكى لتًىكيوفى ٱلَّذًل ءامىنىتٍ بًوً بىنواٍ إًسٍرٰءيلى كىأىنىاٍ مًنى ٱلٍميسٍلًمًينى * ءالئىنى كىقى إًلاَّ  إًلػًٰوى 
ارهًً ٱلٍارٍضى   كيقوؿ: (؛92-91)يونس: لًمىنٍ خىلٍفىكى ءايىةن كىإًفَّ كىثيًرنا مٌنى ٱلنَّاسً عىنٍ ءايىػتٰنًىا لىغىػفًٰليوفى    فىخىسىفٍنىا بًوً كىبًدى

 .(81)القصص:
 سنة إحباط المكر كأخذ الماكرين:  -

وً تػىبٍدًيلان كىلىن تىجًدى كىلاى يىحًيقي ٱلٍمىكٍري ٱلسَّيٌىء إًلاَّ بأًىىٍلًوً فػىهىلٍ يىنظيريكفى إًلاَّ سينَّةى آلٍاكَّليًنى فػىلىن تىجًدى لًسينَّةً ٱللَّ ...  يقوؿ تعابٔ: 
 .(43)فاطر: لًسينَّةً ٱللَّوً تىحٍويًلان 

 سنة التحدم بالعواقب كالمآلات:  -
ةن كىأىثىاريكاٍ ٱلٍارٍضى أىكىلىمٍ يىسيريكاٍ فًى ٱلٍارٍضً فػىيىنظيريكاٍ كىيٍفى كىافى عىػقًٰبىةي ٱلَّذًينى مًن قػىبٍلًهًمٍ كىانيواٍ أىشىدَّ مًنػٍهيمٍ قػيوَّ  يقوؿ تعابٔ: 

: هيم بًٱلٍبػىيػٌنىاتً فىمىا كىافى ٱللَّوي ليًىظلًٍمىهيمٍ كىلىػٰكًن كىانيواٍ أىنفيسىهيمٍ يىظٍلًميوفى كىعىمىريكىىا أىكٍثػىرى مًمَّا عىمىريكىىا كىجىاءتػٍهيمٍ ريسيلي   . (9)الركـ
 إبٔ غبّ ذلك من الكثبّ من سنن الكوف كاب٢ياة، البٍ لا نهاية لاكتشافها إلا بنهاية العابٓ.

بٰقق قفزة نوعية بُ رحلة العلوـ كاب٤عارؼ كالبَقي  لذلك نرل أف أم كشف جديد لقانوف أك سنة بُ ب٨تلف مناحي اب٢ياة
 اب٢ضارم، كبٰقق للئنساف ألوانان كقدرات جديدة من اب٤دافعة كاب٤غالبة، البٍ يتولد عنها اخبَاع كإب٪از جديد. 

كقد تأخذ  -بٰاكؿ إف العابٓ اب٤تقدـ اليوـ عندما يتعرض لأم نكسة أك إصابة بٓ يعد مستعدان للتسليم ّٔا كالقفز من فوقها كإب٭ا 
الكشف عن مواطن اب٣لل بُ التعامل مع السنة أك القانوف اب٢اكم للشيء الذم كقع عنده أك بو اب٣لل، كبٙديد  -ا﵀اكلة منو سنوات

 السبب كعلبجو، كأخذ العبرة بُ عملو للئتقاف كالتنبو لكيلب يقع اب٣طأ مستقبلبن.
معارفو ككسبو كإبداعو، كبٰمي رحلة الإنساف من اب٣لل كاب٣طأ كالاب٫راؼ؛ فإذا ما فاب٤نهج السنبِ يرقى بالإنساف، كيزيد خبراتو ك 

كقع ذلك نتيجة غفلة أك تقصبّ، كذلك من أقدار ا﵁ كسننو أيضان أف الذم يقصر يصاب، فلببد من اكتشاؼ الأسباب؛ لأف ىذا 
خركجان عن طاعتو كالإبٲاف بٗطلق إرادتو، ذلك أف ا﵁ ىو  الاكتشاؼ سبيل السداد؛ كبُ ىذا الكشف استجابة لأمر ا﵁ كعبادة لو كليس

 الذم أراد لنا أف نريد كب٬تار، كطلب إلينا الكشف كاب٤دافعة.
إف الإقباؿ على كتاب ا﵁، الذم يشكل مصدر اب٤عرفة ب٥ذه السنن، كيضعنا على اب١ادة، كمعاكدة تلبكتو كتدبر آياتو كالنظر 

ىو كفيل بالدفع لكشف أسرار الكوف كمغاليقو أماـ بصر الإنساف، كفتح  «لا بٱىٍلىق على كىثٍرة الرىدٍ »الذم  كالتأمل بُ ىذا اب٣طاب اب٣الد،
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 بصبّتو، كبٛكينو من مفاتيح الكوف كاب٢ياة كالإنساف. 
رار كالرموز لا بٲكن فالقرآف منح العقل الإنساب٘ مفاتيح اب٢ياة كالكوف كالإنساف؛ ىذا البناء الكببّ كالفضاء الواسع اب٤ملوء بالأس

كىعىلَّمى  للئنساف فهمو كإدراؾ سبّكرتو كالقوانبْ، البٍ تسبّه، أك الأقدار البٍ تسبّه، إلا بتلقي علم الأب٠اء من جهة الوحي، يقوؿ تعابٔ: 
اء ىىػؤيلا ىـ ٱلاسٍمىاء كيلَّهىا ثيمَّ عىرىضىهيمٍ عىلىى ٱلٍمىلىػئًٰكىةً فػىقىاؿى أىنبًئيونًى بأًىسٍمى ، فهذا العلم ىو مفتاح (31)البقرة:  ء إًف كينتيمٍ صىػٰدًقًينى ءادى

 اب٢ياة. 
لقد طرحت معرفة الوحي خارطة السنن )الأقدار(، البٍ بٙكم اب٢ياة كالأحياء، كىي أشبو بُ اطرادىا كصرامتها كدقتها باب٤عادلات 

ة كقوانبْ اب٤ادة ىي سننها اب٤كتشفة، كإف ب٧اكلات الكشف عن سنن الرياضية كالقوانبْ الفيزيائية، بل لعلنا نقوؿ: إف القوانبْ الفيزيائي
الأنفس، أك السنن الاجتماعية، بُ ب٧اكلة لتحقيق قفزات نوعية سريعة، تبدك عصيَّة عن الإحاطة بشكل عاـ؛ لأنها خفية كبطيئة الإيقاع 

ر الإنساف، كليس بالنتائج القريبة كالسنن الكونية )سنن كبعيدة النتائج كإنها تتحدل بالعواقب كاب٤آلات البعيدة، البٍ قد تتجاكز عم
الآفاؽ(.. كلئن كاف اب٢اضر مؤىلبن للئجابة كالكشف عن )السنن الكونية( ككشف قوانبْ الأشياء فإف التاريخ العميق كملبحظة سبّكرتو 

 البشرم كمعرفتها.  كعوامل السقوط كالنهوض، البٍ قد تأخذ عقودان طويلة ىو مصدر كشف سنن الأنفس كالاجتماع
ىذه اب٤فاتيح، كىذه الأب٠اء اب٤تلقاة من الوحي، ىي البوصلة الأساس للمسبّة، البٍ بدأت مع رحلة الإنساف، رحلتو حبٌ ينشئ ا﵁ 

 النشأة الآخرة.
أىفىمىن  فاب٤شي بُ ضوء كمنهاج السنن ىو السبّ على ىدلن كىداية؛ كالعدكؿ عنها أك ب٘اىلها ىو العمى كالعمىو، يقوؿ تعابٔ: 

)لا  ن يىمٍشًى ميكًبٌان عىلىىٰ كىجٍهًوً أىفىمى ؛ (19)الرعد: يػىعٍلىمي أىنَّمىا أينزًؿى إًلىيٍكى مًن رىبٌكى ٱلٍحىقُّ كىمىنٍ ىيوى أىعٍمىىٰ إًنَّمىا يػىتىذىكَّري أيكٍليواٍ ٱلالٍبىػٰبً 
 يىمٍشًى سىويًاٌن عىلىى صًرٰطو مُّسٍتىقًيمو  أىمَّن أىىٍدىلٰ  خطوة( بكل يتعثر أنفو، أرنبة من أبعد يبصر كلا يبصر أمامو كلا بٰسن الاعتبار كالتقدير،

.. كنكاد نقوؿ: إف أم شيء موجود بُ ىذه اب٢ياة لا يكوف كجوده إلا بسننو جارية كقانوف سار، علًمىو من علًمىو كجهًلىو من (22)اب٤لك:
، ىذا عدا السنن اب٣ارقة )اب٤عجزات(، البٍ قد تؤكد من بعض الوجوه اطراد السنن، كأف  أىعٍطىىٰ كيلَّ شىىء خىلٍقىوي  جهلو، فا﵁ يقوؿ 

 و كحده القادر على خرقها، أما عمل البشر فلب بٱرج عن مغالبة قدر بقدر، كالفرار من قدر إبٔ قدر أحب إبٔ ا﵁.الذم خلقها ى
كبُ تقديرم، لو أدركنا سنة اب٤دافعة فقط بشكل جيد ب٢ققنا الكثبّ من الكسب لأمتنا، كالتثبيت ب٢قنا، كاب٥زبٲة لأعدائنا، كيكفينا 

ىي ما قاـ بو نعيم بن مسعود، رضي ا﵁ عنو، بُ غزكة اب٣ندؽ، عندما ابتلي اب٤ؤمنوف كزلزلوا زلزالان شديدان، ىنا من تاربٱنا نافذة بسيطة، ك 
حيث بلغت القلوب اب٢ناجر، فاستطاع بذكائو كحنكتو كتدببّه أف يوقع ببْ الأحزاب بٝيعان، ككانت حركتو بارقة النصر، حيث أحسن 

إنما أنت  »: ، قاؿ لوفمرب٘ بٗا شئتكبٓ يعلم أحد بإسلبمي،  ،قد أسلمتي ندما جاءه كقاؿ: ع التقاط الفرصة، كقد قاؿ لو الرسوؿ 
 فكاف ما كاف من النصر بواحدو أحسن التصرؼ. (1)«..فإف الحرب خدٍعىة ،رجل كاحد فىخىذّْؿ عنٌا ما استطعت

 فقو السنن 
 إبصار الماضي كاستشراؼ المستقبل

علينا ّٔا ىداية الوحي، الذم يشكل دليل اب٢ياة كبٰدد مقاصدىا؛ كمنحنا العقل ب٧ل  سبحانومن نعم ا﵁ العظيمة، البٍ امبًٌ 
زف خطاب الوحي؛ العقل اب٤ؤىٌل للنظر كاب٤لبحظة كالتفكبّ كاب٤قارنة كاب٤قاربة كاب٤قايسة كالاستقراء كالاستنتاج؛ كما منحنا الذاكرة، ب٨

ة على اسبَجاع اب٤اضي كقت الطلب؛ كما منحنا الذكاء، كأمكننا من القدرة على بٙليل اب٤علومات كمستودع الذكريات، كأكدع فينا القدر 
اب٤اضي كقراءتو كاستخلبص عبرتو للئفادة منها بُ تصويب اب٢اضر كحسن النظر كالتقدير لأبعاد اب٤ستقبل؛ ككضع العقل اب٤ستضيئ ّٔداية 

تبصر بُ ىذا الفضاء الكببّ من عابٓ الأنفس كالآفاؽ، ابتداءن من الدعوة إبٔ الوحي بُ فضاء لا نهاية لو، كدعاه إبٔ النظر كالتفكبّ كال
أى ٱلٍخىلٍقى  تعابٔ: قاؿ التفكبّ بكيف بدأ اب٣لق كارتقاءن كامتدادان حبٌ ينشئ ا﵁ النشأة الآخرة، ف قيلٍ سًيريكاٍ فًى ٱلٍارٍضً فانظيريكاٍ كىيٍفى بىدى

                                         
 .174نعيم بن مسعود موجودة كاملة بُ ب٧مد بن عبد الوىاب، ب٨تصر السبّة النبوية، بٙقيق عبد العزيز الركمي، مطابع الرياض، ص ( قصة1)
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 (.21)العنكبوت: خًرىةى ثيمَّ ٱللَّوي يينشًىء ٱلنَّشٍأىةى ٱلاٍ 
فالتوغل بُ التاريخ، كاكتشاؼ قانوف اب٢ركة الاجتماعية، كقراءة دركس التاريخ كعبره، منذ بدء اب٣ليقة كحبٌ نهايتها، حبٌ النشأة 

ياة كالأحياء الآخرة، ىو أمره كتكليف من ا﵁ سبحانو كتعابٔ؛ كالنظر كالتفكبّ ىو عبادة كطاعة ﵁؛ كميداف ذلك ككعاؤه ىو تاريخ اب٢
 كاستكناه سنن ا﵁ بُ الأنفس كالآفاؽ، اب٤متدة إبٔ يوـ القيامة، كالنظر بُ فضاءو لا حدكد لو كجوانب سبّكرة اب٢ياة بكل تنوعاتها. 

ذلك أف اب٥دؼ من السبّ كالنظر كاضح، فهو ليس دعوة إبٔ غيبوبة كاب٫باس بُ اب٤اضي كإب٭ا يتمثل كيقصد إبٔ استصحاب 
ب٤عارؼ كالكشوؼ كاب٤علومات لتحقيق الاعتبار؛ كالاعتبار يرشد إبٔ الصوابية بُ بناء اب٢اضر، كبٲنح القدرة على عبور اب٢اضر التجارب كا

إبٔ استشراؼ اب٤ستقبل، كامتلبؾ الرؤية على تصويب اب٣لل كب٘نب الإصابات، كاكتشاؼ أفق جديد للنهوض اب٢ضارم من خلبؿ 
 طة. الإمكانات اب٤تاحة كالظركؼ ا﵀ي

كلعلنا نسارع إبٔ القوؿ: إف ىذه الفريضة من التفكبّ بُ سبّكرة اب٢ياة كتاريخ الأمم كالشعوب كقياـ كسقوط اب٢ضارات، كعلى رأسها 
 ب٘ربة النبوة، ىو السبيل لاكتشاؼ قوانبْ السقوط كالنهوض، أك إف شئت فقل: السنن البٍ بٙكم اب٢ياة، أك القواعد كالقوانبْ الاجتماعية

ي للفعل فسية كاب٤ادية البٍ بٙكم اب٢ياة كالأحياء؛ فالتاريخ يبقى ىو اب٤صدر الأساس لاكتشاؼ السنن كالقوانبْ بُ الأنفس، كىو اب٤ختبر اب٢قيقكالن
ابٔ: ػػػػػتع البشرم كالتأكد من فاعلية السنن، كالنظر بُ العواقب كاب٤آلات؛ ىو الذم بٲكّْن من ملبحظة كمتابعة اطراد السنن كعدـ بٚلٌفها، يقوؿ

 (.62)الأحزاب:  سينَّةى ٱللَّوً فًى ٱلَّذًينى خىلىوٍاٍ مًن قػىبٍلي كىلىن تىجًدى لًسينَّةً ٱللَّوً تػىبٍدًيلان  
كلقد جعلت النبوة اب٣ابٛة السبّ بُ الأرض كالنظر كالتفكبّ كالبصػبّة كالاستدلاؿ ىو كسيلة الدعوة كالسبيل إبٔ الإبٲاف، يقوؿ 

ػٰذًهً سىبًيلًى أىدٍعيو إًلىىٰ ٱللَّوً عىلىىٰ بىصًيرىةو أىنىاٍ كىمىنً ٱتػَّبػىعىنًىقيلٍ  تعابٔ:  (، كامتدت الرسالة الإسلبمية كآمن ّٔا الناس 118)يوسف: ىى
سنن من خلبؿ إبصار سنن ا﵁ بُ اب٢ياة كالأحياء، كبٛيزت معجزتها باب٣لود كالامتداد كالعطاء من خلبؿ عزمات البشر اب٣اضعة ب٥ذه ال

كالنواميس، بعيدان عن التفكبّ اب٣رابُ كاب٣وارقي كالقفز من فوؽ الأسباب انتظاران للنتائج، حبٌ ليمكن القوؿ: إف استشراؼ اب٤ستقبل 
جاء نوعان من الإعجاز كلفت النظر ب٤ا يكوف،  -كىو الصادؽ اب٤صدكؽ -كالإخبار عما سيقع بُ قابلبت الأياـ من النبي اب٣ابً 

خلبؿ مقدماتو، من خلبؿ استقراء التاريخ كقراءة اب٢اضر كالتدريب على كيفية  التعػاطي مع ىػذه السنن؛ فاب٢اضر لا بٱرج  كاستشرافو من
 عن أف يكوف مستقبلبن للماضي كماضيان للمستقبل. 

فالسبيل لاستشراؼ اب٤ستقبل يتمثل بُ النظر بُ اب٤قدمات كالسنن الفاعلة، كبذلك يتأىل الناظر لإبصار اب٤ستقبل كالإعداد لو، 
رىةه  تعابٔ: حبٌ جعلت قصص الأنبياء كمسبّة النبوة منجمان لا ينضب على الزمن للنظر كالاعتبار، يقوؿ  لىقىدٍ كىافى فًى قىصىصًهًمٍ عًبػٍ

 (.111)يوسف:  لالٍبىػٰبً لٌاكٍلًى ٱ
 الانشطار المعرفي: -

كلعل من الإشكاليات اب٣طبّة كاب٤عادلات الصعبة، بُ حياة مسلمي اليوـ كالبٍ ما تزاؿ مستعصية على اب٢ل كتقدبٙ الإجابة اب٤قنعة 
شطار اب٤عربُ، كاب٣ضػوع لرد الفعل، بعيدان كتكوين الثقافة اب٤طلوبة ليكوف اب٤سلم بُ مستول إسلبمو كعصره: ما يعانيو عابٓ اب٤سلمبْ من الان

عن الاتزاف كضبط النسب ببْ ب٦ابٕ معرفة الوحي كدكرىا ككظيفتها، كميداف معرفة العقل كدكرىا ككظيفتها، ىذا إضافة إبٔ الانشطار 
 اب٤تولد عن كل الثنائيات البٍ بٛلؤ صفحات حياتنا الفكرية كالثقافية.

ية الارتقاء كالنهوض، إدراؾ العلبقة التلبزمية ببْ الوحي كالعقل، كالوصوؿ إبٔ حل اب٤عادلة ذلك أف من الأبٮية بٗكاف، لعمل
ابٓ بكل شيء: ػػػػػػػػػػػػػػالصعبة، كإبصار أسباب إشكالية التخلف كالبَاجع اب٢ضارم؛ كأف مصدر معرفة الوحي ىو ا﵁، خالق كل شيء، الع

(، كأف ب٧لها الإنساف، لاستنقاذه كىدايتو، كتقدبٙ الإجابة الشافية عن بٝيع 14)اب٤لك:  يفي ٱلٍخىبًيري أىلاى يػىعٍلىمي مىنٍ خىلىقى كىىيوى ٱللَّطً  
الاستفهامات الكبرل، البٍ ما تزاؿ تستعصي على مدركات اب٢واس أك معرفة العقل؛ كأف كسائل معرفة العقل إضافة إبٔ الوحي ىي اب٢واس 

الإنساف ككسائلو كأدكاتو كآليات كسبو؛ كأف مصدرم اب٤عرفة ب٨تلفاف، كأف ب٧لي اب٤عرفة ب٨تلفػاف،  كما يقع ضمن نطاقها، كأف ب٧لها أشياء
 كأف العػلبقة ببْ معرفة الوحي كمعرفػة العقل قائمة على التكامل كالتشارؾ كليس التضاد كالتقابل. 
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قابُ كاب٤عربُ، يؤدم إبٔ الضلبؿ كبٰوؿ دكف أم لذلك فوضٍع الإنساف أماـ اب٣يار الصعب، الذم يؤدم إبٔ نوع من الانشطار الث
 تقدـ كارتقاء ككشف كإبداع.

إف معرفة الوحػي، عند من يزعمػوف أنػهم يقفوف من كراء العقل، لا بٚرج عن كونها نوعان من الغيبيات أك الغيبوبات الذىنية كأحلبـ 
ية كالانتهاء إبٔ اب١بر كالاستسلبـ؛ كبُ اب٤قابل فإف العقل عند اليقظة كإحدل كسائل تعطيل ملكات الإنساف كالدعوة إبٔ انطفاء الفاعل

بعض من ينحازكف إبٔ معرفة الوحي كظواىر النصوص ىو سبة كب٧ل تهمة كدليل فسوؽ كابتداع كمركؽ كخركج عن قيم الدين؛ لذلك بات 
 ككأفٌ ب٦اؿ الدين كالتدين مىنٍ لا عقل ب٥م )!( الاتهاـ بالعقلبنية كالعقلبنيبْ كسيلة ﵀اصرة العقل كإبعاد الناس عن رجس التفكبّ،

كبُ تقديرنا، ما بٓ يصوب ىذا النسق اب٤عربُ، كتنضبط النسب، كتأخذ كله من اب٤عرفتبْ أبعادىا بُ حياة الناس ككسبهم، كيطلق 
اف لفخاخ فكرية موىومة كصػور من ب٥ا العناف للقياـ بوظيفتها كأداء رسالتها بالتوازم كالتكامل مع اب٤عرفة الأخرل فسوؼ يستمر الارته

فإذا أخذ ما كىب سقط ما »التدين اب٤غشػوش، كحسبنا أف نقوؿ: إف كجود العقػل شرط لصحػة الإبٲاف بالوحي، كشرط لصحة تكاليفو 
دليل كسبيل  ؛ فالعقػل ىو ب٧ل خطاب الوحي، كالعقل ىو دليل الوحي؛ كارتكاز الوحي عليو بُ الاستدلاؿ لتحقيق الإبٲاف؛ فالعقل«كجب

 الإبٲاف، كبٲكن القوؿ: إف الوحي، من بعض الوجوه، إحدل معارؼ العقل، فلولا العقلي ما عيرؼ الوحي.
تتناىى،  اب٣طط كالبرامج، خاصة كأف نصوصو تتناىى كاب٢ياة ب٩تدة لالذلك فإف إقحاـ الوحي بُ ب٦اؿ العقل كعملو بُ إبداع 

يفقد الوحي كظيفتو كبٱرجو عن مهمتو، كيقلل من شأنو، كيدفع الإنساف إبٔ ب٘اكزه كالانسحاب من ساحتو كالعمل على فصلو عن حركة 
اب٢ياة؛ كما أف إقحاـ العقل بُ ميداف الوحي كالطلب إليو الإجابة عما لا يطيق كلا يقع بٙت حواسو كاستنتاجو كطاقتو، كب٧اكلة تأليهو 

و مصدر القيم كب٧ل تنػزيلها بُ الوقت نفسو يفقد العقل مهمتو، كيبدد قدرتو، كيبعثر رقعة التفكبّ، كينتهي إبٔ تشكيل الإنساف القلق كجعل
 العاجز عن الإجابة عن الأسئلة الكبرل، البٍ ميدانها الوحي، فيخسر بذلك العقل كالدين معان. 

 العقل بين التأليو كالإسقاط: -
در اب٤عرفة، كبٙديد ميدانها، كانطلبؽ كل من العقل كالوحي للبضطلبع بدكره بُ بناء الإنساف، الذم يببِ اب٢ياة لذلك فتحرير مص

ا كيقيم اب٢ضارة كالعمراف ىو اب٤عادلة اب٤طلوبة للئب٪از اب٢ضارم كالبَقي الإنساب٘؛ ذلك أف اعتماد معرفة الوحي للئجابة عن كل شيء، كم
بٔ اب٤ذىب العرفاب٘ الباطبِ غبّ اب٤نضبط بضوابط الشريعة كالوحي باسم التدين، أدل إبٔ التوىم بضركرة استمرار يبَتب على ذلك من اب١نوح إ

الوحي كانتقالو من شخص إبٔ شخص، كما يتطلب ذلك من ادعاء العصمة للبشر، كالوقوع بُ علل تدين الأمم السابقة، كالسقوط بُ نوع 
 من الغنوصية. 

يقوـ مقاـ الوحي، كالادعاء أف الإبٲاف بالوحي كاف يشكل مرحلة الطفولة البشرية، كأف العقل أصبح اليوـ كما أف تأليو العقل ل
قادران على الكشف كاب٤عرفة الكلية، كتكليفو ما لا يقع ضمن طاقاتو ىو نوع من اختزاؿ الكوف كالوجود كالإنساف كب٘ريده من شعوره 

بليدان لا شعػور لو كلا عاطفػة كلا أشواؽ كلا ركح، كبٙويلو إبٔ آلة، كصبّكرتو إبٔ نوع من الوجودية كأشواقو كركحو كتطػلعاتو؛ ليصبح إنسانان 
 البوىيمية.

فمن تأليو العقل كعدـ الإبٲاف بغبّه، عند بعض الفلبسفة، الذين ضلوا كأضلوا كبٓ يتمكنوا أك بٓ بٰسنوا غبّ التشكيك كالضياع، 
بّ من اب٤ذاىب الوجودية، كاعتباره الصورة اب٤زيفة للئنساف؛ لأف العقل يشكل كسائل ضغط على إبٔ إسقاط العقل بالكلية عند الكث

الإنساف، يطلب منو التكيف مع كاقعو كيدفعو إبٔ مسالك استجابة لظركؼ كتقاليد كعقائد خارجة عن غرائز الإنساف كشهواتو، لذلك 
بٰلو لو، كخاصة اب٥ركب من الأسئلة الكبرل البٍ تلح عليو دائمان: كيف بدأت فالعقل بٰمل لصاحبو اب٤تاعب، كالإنساف يريد أف يفعل ما 

 اب٢ياة؟ ككيف ستنتهي؟ كىل اب٤وت يعتبر الانطفاء النهائي؟ كأثر ذلك على حياتو كسلوكو كعلبقاتو كسعيو كعقلو؟! 
جيج كأصوات الآلات كصخب اب٢ياة فإننا لذلك يقوؿ بعض الفلبسفة: إننا مهما اشتغلنا كانشغلنا بُ النهار بُ ميداف العمل كالض

وت يعبِ عندما نأكم إبٔ الفراش ليلبن ترتسم أمامنا الأسئلة الكببّة، البٍ لا ب٪د ب٥ا جوابان مقنعان: كيف بدأ العابٓ؟ ككيف سينتهي؟ كىل اب٤
 اع؟!الانطفاء النهائي؟ كلا علبج لنا إلا اب٥ركب إبٔ اب٤سكرات كاب٤خدرات أك استمرار القلق كالضي
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كلا شك عندم أف الوحي ملٌك العقلى أدكات النظر كمعايبّ التقدير كالتقوبٙ ككسائل بٙديد اب٥دؼ كاب٤قصد بٞايةن لو من التيو 
عامل كالضياع، كلطاقاتو من اب٥در كالضلبؿ، كلفتو إبٔ ب٦موعة من القوانبْ كالسنن البٍ بٙكم اب٢ياة كالأحياء، كطلب إليو النظر فيها، كالت

كالقدرة على تسخبّىا، كاعتبر التسخبّ ب٥ا ىو السبيل الأجدل للقياـ بأعباء الاستخلبؼ كإقامة العمراف، كقدـ لو ب٭اذج من اب٤قارنة  معها،
كاب٤قاربة كالقصص كالتحولات الاجتماعية كأسباب السقوط كالنهوض ليكوف على بينة من أمره، كيأخذ حذره، كيتحقق بعبرة التاريخ، 

 يعتبر بغبّه، كالأبٞق ىو الذم يصبّ عبرة لغبّه. فالعاقل ىو من 
كلعلنا نقوؿ ىنا: إف بؤرة الرؤية اب٤ستقبلية كنقطة الانطلبؽ الأساس بُ النهوض كإبصار اب٤ستقبل من خلبؿ مقدماتو، أك التمكن 

ف عنو كملبحظة اطراده بُ اب٢ياة، كمن من تشكيل اب٤ستقبل كاب٤داخلة بُ بنائو، إب٭ا تتحقق من خلبؿ اعتماد اب٤نهج السنبِ، كب٧اكلة الكش
 بٍ تأبٌ مرحلة التسخبّ كالقدرة على اب٤داخلة بُ اب٤قدمات من خلبؿ القانوف ذاتو. 

كقد يكوف من العجب العجاب الاعتقاد كالإبٲػػاف أف ا﵁ بٓ بٱلق اب٢ياة عبثان، كإب٭ا خلقها كفق نظاـ ب٧كم دقيق منضبط، كالإبٲاف 
رؽ جار على غبّ السنن كالأسباب اب٤طردة البٍ ألفها الناس، لفتان لنظرىم كارتقاءن ّٔم إبٔ الإبٲاف بقوة عليا قادرة أف اب٤عجزة ىي عمل خا

على خرؽ ىذه السنن كالأسباب، البٍ بٱضعوف ب٥ا كبٱضع ب٥ا الكوف؛ لأف خالق الأسباب البٍ يسبّ عليها الكوف كاب٢ياة ىو كحده القػادر 
 بٰاكلوف كشف ىذا النظاـ الدقيق. على خرقػها، كمع ذلك لا

كاكتشاؼ ىذه السنن اب١ارية اب٤طردة حبٌ يتمكنوا من فهم سبّكرة اب٢ياة كإدراؾ النتائج من اب٤قدمات، كامتلبؾ القدرة على 
عيهم كاجتماعهم التسخبّ، سواء بُ ذلك اب٤عاندة كب٧اكلات الارتطاـ بسنن اب٢ياة أك الانتظاـ كالانسجاـ مع ىذه السنن كالقوانبْ، بُ س

كأنشطتهم بٝيعان، أك الارتقاء بعد الإحاطة ّٔذه السنن كالقوانبْ إبٔ ب٧اكلة اب٤داخلة بُ مقدماتها لتحقيق قدرو أكبر من التسخبّ، 
بة قدر مغال»بػ: «مدارج السالكبْ»كاستشراؼ اب٤ستقبل، كالتخطيط ب٢سن بنائو أك ما اصطلح ابن القيم، ربٞو ا﵁ تعابٔ، على تسميتو بُ 

 ، الأمر الذم بٲنح الإنساف سعيان ب٨ططان كمدركسان لتحقيق مردكد مستقبلي أكبر.«بقدر
فمغالبة الأقدار ليست اب٣ركج كالتمرد كإنكار القدر كعدـ الإبٲاف بو، بل على العكس من ذلك فهي نوع من أرقى أنواع الإبٲاف، 

لذلك يقوؿ ابن القيم، ربٞو ا﵁، قولتو الذىبية:  ،«فرار من قدر ا﵁ إبٔ قدر ا﵁ال»حيث امتلبؾ القدرة القصػول على التسخبّ باب٤غالبة: 
 . «ليس اب٤سلم ىو الذم يستسلم للقدر، كإب٭ا اب٤سلم اب٢ق ىو الذم يغالب القدر بقدرو أحب إبٔ ا﵁»

لى استشراؼ اب٤ستقبل، كاب٤داخلة بُ ىذه اب٤غالبة، كىذا الإدراؾ اب٤بَافق مع الإبٲاف باطراد السنن ىو الذم بٲنحنا القدرة ع
 مقدماتو، بُ اب٢اضر، كالتخطيط ب٤ا نريده عليو. 

 كلا بٲكن إبصار اب٤ستقبل أك رؤيتو أك استشرافو إلاٌ من خلبؿ كشف اب٤نهج السنبِ ب٢ركة اب٢ياة كالأحياء.
ية، بٛثل إرادة ا﵁ سبحانو كتعابٔ؛ ىي أقدار كىذه السنن، أك ىذه القوانبْ، أك الأسباب، البٍ بٙكم اب٢ياة كالأحياء ىي سنن إب٥

لبـ ا﵁ كأكامره كإرادتو بُ تسيبّ الكوف، كأف عدـ الإبٲاف ّٔا كإدراكها ككشفها كمن بٍ القدرة على تسخبّىا ىو اختلبؿ بُ الإبٲاف كاستس
سينَّةى ٱللَّوً  لبناء اب٢اضر أيضان، يقوؿ تعابٔ: كجبرية كعطالة كانطفاء فاعلية كاب٫سار رؤية، ليس لاستشراؼ اب٤ستقبل كالتخطيط لو كإب٭ا 

ذه السنن اب٤طردة ىي القدر اب٤قدكر؛ ىي (، )قدران مقدكران( ى38)الأحزاب:  فًى ٱلَّذًينى خىلىوٍاٍ مًن قػىبٍلي كىكىافى أىمٍري ٱللَّوً قىدىران مَّقٍديكران 
 البٍ خلقها لتسبّ عليها اب٢ياة، كالبٍ تتطلب كشفان كفهمان كمن بٍ قدرة على اب٤غالبة كالتسخبّ.  -كما أسلفنا-بٔ أقدار ا﵁ تعا

 استشراؼ الماضي: -
بُ التاريخ كبٙليل لذلك، فإف من أىم مصادر معرفة ىذه السنن كإدراؾ اطرادىا إب٭ا ىو استشراؼ اب٤اضي، رؤية اب٤اضي، كالتوغل 

قيلٍ سًيريكاٍ فًى ٱلٍارٍضً ثيمَّ ٱنٍظيريكاٍ كىيٍفى كىافى  تعابٔ: يقوؿ البٍ حكمتو كحركتو، أك على الأقل انتظمت حركتو، وؿ إبٔ القوانبْ أحداثو، كالوص
 (.138)آؿ عمراف:  ىىػذٰىا بػىيىافه للٌنَّاسً كىىيدنل كىمىوٍعًظىةه للٌٍميتَّقًينى (، 11)الأنعاـ:  عىػقًٰبىةي ٱلٍميكىذٌبيًنى 

كب٫ب أف نؤكد، مرة بعد مرة، أف ىذه السنن إب٥ية، تعمل بإرادة ا﵁ كبٗا أكدع فيها من قدرة، كأف اب٣ركج عليها يتطلب معجزة، 
دليل اطرادىا، كأف اب٣ركج عليها أك تعطيلها لا يكوف إلا من خالقها سبحػانو كتعابٔ، كأف التاريخ ىو  -من بعض الوجوه-حيث اب٤عجزة 
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 لاىتداء إبٔ ىذه السنن كالقوانبْ. مصدر اب٤عرفة كا
ىو اب٤اضي، كإف استشرافو كالتعرؼ على قوانبْ حركتو ىو الذم بٰقق لنا  «أبو العلوـ الاجتماعية»إف التاريخ، الذم ييطلق عليو: 

رىةه لٌاكٍلًى العبرة، كيؤىلنا للعبور إبٔ اب٢اضر كاب٤ركر إبٔ اب٤ستقبل:  (؛ فالعبرة 111)يوسف:  ٱلالٍبىػٰبً  لىقىدٍ كىافى فًى قىصىصًهًمٍ عًبػٍ
لسنن كالعبور كالاعتبار إب٭ا ىو نوع من اب٤قايسة كاب٤قارنة كالبصبّة كالقدرة على رؤية اب٤ستقبل، من خلبؿ ما بٲنح اب٤اضي من معرفة ىذه ا

 كيؤكد من اطرادىا. 
الاعتبار بقصص السابقبْ  -لأنها منوطة بعزمات البشر كىداية البشر-لذلك فقد لا نستغرب أف النبوة، رغم الوحي، طيلب إليها 

نىحٍني نػىقيصُّ عىلىيٍكى أىحٍسىنى  من الأنبياء مع أقوامهم، ككيف أف بعض اب٤قدمات الشاذة انتهت إبٔ العواقب اب٣طبّة، يقوؿ تعابٔ: 
(، 164)النساء: كىريسيلان قىدٍ قىصىصٍنىػٰهيمٍ عىلىيٍكى مًن قػىبٍلي كىريسيلان لَّمٍ نػىقٍصيصٍهيمٍ عىلىيٍكى تعابٔ: وؿ ػػػػػػػػػكيق (،3سف:)يو   ٱلٍقىصىصً 

رىةه لٌاكٍلًى ٱلالٍبىػٰبً  لىقىدٍ كىافى فًى قىصىصًهًمٍ  (، 121)ىود:  كىكيػلاِّ نػَّقيصُّ عىلىيٍكى مًنٍ أىنػٍبىاء ٱلرُّسيلً مىا نػيثىبٌتي بًوً فػيؤىادىؾى    . عًبػٍ
حبٌ لنكاد نقوؿ: إف اب٤ساحة التعببّية لقصص الأنبياء مع أقوامهم فاقت بكثبّ اب٤ساحة التعببّية لقضايا بناء العقيدة كبياف 

 الأحكاـ الشرعية، بل لعل بناء العقيدة كبياف الأحكاـ الشرعية إب٭ا جاء أيضان من خلبؿ القصص.
 وصة:القراءة المنق -

كقد تكوف الإشكالية اليوـ بُ القراءة القاصرة كاب٤نقوصة لآيات القرآف الكربٙ، كسيطرة بعدو كاحد على ذىنية القارئ، ىو الاقتصار 
على بذؿ اب١هد بُ استنباط اب٢كم التشريعي، كىو بذلك بٰاصر النص، كبٰاصر نفسو، كيضيق كاسعان، كينتقص من الفضاء الكببّ، الذم 

ىيوى ٱلَّذًل أىخٍرىجى ٱلَّذًينى كىفىريكاٍ مًنٍ أىىٍلً  حبٌ بٲتد إبٔ اب٤ستقبل، العابٓى غبّ اب٤نظور، من مثل قولو تعابٔ بُ سورة اب٢شر:  يتيحو النص
حيصيونػيهيم مٌنى ٱللَّوً فىأىتىػهٰيمي ٱللَّوي مًنٍ حىيٍثي لىمٍ يىحٍتىسًبيواٍ ٱلٍكًتىػٰبً مًن دًيىػٰرىًًمٍ لًاكَّؿً ٱلٍحىشٍرً مىا ظىنىنتيمٍ أىف يىخٍريجيواٍ كىظىنُّواٍ أىنػَّهيمٍ مَّانعًىتػيهيمٍ 

(، فكثبّ من آّتهػدين بٓ 2)اب٢شر: بٍصىػٰرً كىقىذىؼى فًى قػيليوبًهًمي ٱلرُّعٍبى ييخٍربًيوفى بػيييوتػىهيمٍ بأًىيٍدًيهًمٍ كىأىيٍدًل ٱلٍميؤٍمًنًينى فىٱعٍتىبًريكاٍ يأيكٍلًى ٱلاٍ 
، إلا أنها دليل على شرعية القياس التشريعي، كىذا طيب كمطلوب، لكن الآية إضافة إبٔ  فٱعٍتىبًريكاٍ يأيكٍلًى ٱلٍابٍصىػٰرً الآية يبصركا من 

 ذلك نزلت بُ تأسيس كتأصيل قانوف اجتماعي كسنة ماضية إبٔ يوـ القيامة، كىي أف عمل اب٤قدمات نفسها يفضي إبٔ النتائج نفسها.
ية نزلت بُ يهود ببِ النضبّ كما فعلوا كما انتهوا إليو من العواقب الوخيمة، كمن بٍ عقٌب تعابٔ على ذلك بقولو: فاب٤عركؼ أف الآ

عبور الإنساف من  -بُ أبسط معانيو-فإذا فعل اب٤ؤمنوف فعلهم أصأّم ما ب٢ق ّٔم؛ فالاعتبار ىو  ، فىٱعٍتىبًريكاٍ يأيكٍلًى ٱلٍابٍصىػٰرً  
اضر( إبٔ الضفة الأخرل )اب٤ستقبل( كتعدية الرؤية، كالوصوؿ إبٔ نتيجة مفادىا أف الذم يفعل اب٤قدمات يقع إحدل ضفبٍ النهر )اب٢

 بالنتائج نفسها. 
كبالإمكاف القوؿ: إف اكتشاؼ قوانبْ اب٤ادة، من مثل قانوف اب١اذبية كغبّه، ىو الذم مكٌن العلماء من مغالبتو كاب٣ركج عليو كليس 

اؿ مركبات الفضاء كاخبَاع الطبّاف؛ كما أف اكتشاؼ قوانبْ العضوية ككظائف الأعضاء كمغالبتها ىو الذم أدل إبٔ بناء إلغاؤه، من مثل إرس
ب٭ا جاء علوـ الطب كالصيدلة كاب٥ندسة الوراثية؛ كىكذا بٲكن تفسبّ التقدـ العلمي كالإب٪از العلمي كالوصوؿ إبٔ القناعة الراسخة أف ما بٙقق إ

 قوانبْ الأشياء. نتيجة الكشف عن
صحيح، كما أسلفنا، أف السنن كالقوانبْ، البٍ بٙكم اب٤ادة )سنن الآفاؽ( كاقعة بٙت اب٢س كاب٤شاىدة كب٧كومة إبٔ حدو بعيد 

 بالنتائج القريبة، البٍ تبَتب فوران على اب٤قدمات، البٍ قد بٙصل ضمن عمر الإنساف، كمن ىنا جاء الإبٲاف ّٔا كالإقباؿ عليها كالتقدـ
صؤّا؛ لأنها على أبٮيتها كدقتها ملموسة كاضحة، بٲكن إدراكها بسهولة كمن بٍ استخدامها كإدراؾ اطرادىا كنقلها كعوب٤تها؛ أما السنن 

ئج النتاكالأقدار الاجتماعية، البٍ بٙكم اب٢ياة كالأحياء )سنن الأنفس(، فالعبرة فيها بالعواقب البعيدة كليس بالنتائج القريبة، بل قد تكوف 
ف القريبة البٍ بٙصل تنسلك بُ إطار اب٤قدمات؛ ذلك أف العواقب كاب٤آلات بطيئة كبعيدة كمديدة، قد تقتضي جيلبن أك أجيالان تػىقٍضي قبل أ

 تراىا، لذلك تبقى عصية على الإدراؾ على غبّ صاحب البصبّة. 
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لتشريع كالبَبية ... إبْ، يتحدث عن اب٤قدمات كما يبَتب كقد يكوف من الأمور اللبفتة أف القرآف الكربٙ، مصدر اب٤عرفة كالثقافة كا
(، 7)ب٧مد: إًف تىنصيريكاٍ ٱللَّوى يىنصيركٍيمٍ  عليها من العػواقب كاب٤آلات، كيتحدل ّٔا ككأنها معادلات رياضية صارمة كيقينية اب٢دكث: 

ػلًٰحًينى  (، 161راف:ػػػ)آؿ عم  إًف يىنصيركٍيمي ٱللَّوي فىلاى غىالًبى لىكيمٍ   ره (، 25)الإسراء:  إًف تىكيونيواٍ صى ...ذٰلًكى خىيػٍ
 (. 43)الشورل:  كىلىمىن صىبػىرى كىغىفىرى إًفَّ ذىلًكى لىمًنٍ عىزًٍـ ٱلٍاميورً  (، 59)النساء: كىأىحٍسىني تىأٍكًيلان 

الدين لا بد أف يقود إبٔ معرفة التأكيل بل لعل القرآف، أك الوحي بشكل عاـ، الذم يتحدل بالعواقب، اعتبر الفقػو اب٢قيقي بُ 
 (. 13)اب٢شر: قػىوٍهـ لاَّ يػىفٍقىهيوفى  كاب٤آلات، كقد كصف ا﵁ الكفار بُ أكثر من موقػف خاسر النتائج كالعواقب بأنهم 

ينً كىعىلّْمٍوي »لابن عباس، رضي ا﵁ عنهما:  ككاف من دعاء الرسوؿ   )أخرجو أبٞد(.. فالفقو  «التَّأٍكًيلى اللَّهيمَّ فػىقّْهٍوي فًي الدّْ
 اب٢قيقي ىو معرفة العواقب كاب٤آلات كحسن تقديرىا. 

كما أدرم إبٔ أم مدل بٲكن أف أقوؿ: إف مساحة سنن الأنفس الرئيسة، على مستول الفرد كآّتمع، غالبان ما تكوف متأتية من 
إبٔ الإنساف تسخبّىا؛ ذلك لأف ب٧لها الإنساف نفسو، كفعلها بُ نطاؽ معرفة الوحي، الذم لفت النظر إليها، كنص على اطرادىا، كطلب 

 الإنساف. الإنساف كآّتمع، بينما السنن الكونية، سنن الآفاؽ اب٤ادية، قوانبْ اب٤ادة كأشياء الإنساف متأتية من معرفة العقل)!( كب٧لها أشياء
نن الأنفس أك آيات الأنفس عن سنن الآفاؽ أك آيات كعلى الرغم من التخلف، الذم بٰيط بنا بسببو من عدـ اكتشاؼ س

الآفاؽ، فلقد بلغت اليوـ شأكان بعيدان، عند أىل اب٢ضارة الغالبة؛ فمنهج الاستقراء كالاستنتاج كاستطلبعات الرأم العاـ كبٙولاتو 
 د لا بٱطئ. كالاستبيانات كبناء اب٤ستقبل أك تشكيل اب٤ستقػبل، بُ ضوئها، كقياس اب٤ستقبل على اب٢اضر يكا

كلئن كانت قراءة الأنواء كالظواىر اب٤ناخية كبٙركات الأرض أصبحت تنبئ بدقة عن نزكؿ الأمطار كىبوب الرياح كحدكث الزلازؿ 
 كالكوارث البيئية، ليأخذ الإنساف حذره بُ الإعداد ب٥ا كالتعامل معها، فإف الدراسات البٍ تقوـ على آيات الأنفس، أك سنن الأنفس، على

 بطئها كصعوبة قياسها كارتباطها بالعواقب، إلا أنها أصبحت أشبو بالرؤية اب٥ندسية، كلا نقوؿ الرؤية الفلسفية، لبناء مستقبل العابٓ. من غمالر 
 من صور التدين المغشوش:  -

ف ىػذه السنن كتبقى إشكالية ما تزاؿ عصية عن الوضوح، لكونها ملتبسة بٗفهومات بٓ بٙرر بعد كبشكل كاؼ، فيما نرل، كىي أ
لىوٍاٍ مًن قػىبٍلي كىكىافى أىمٍري ٱللَّوً قىدىران مَّقٍديكران  : -كما أسلفنا  -ىي أقدار ا﵁  كقوانينو لتنظيم (، 38)الأحزاب:  سينَّةى ٱللَّوً فًى ٱلَّذًينى خى

كل يعبِ اعتمادىا، خاصة أنها ليست من كضع الكوف، كأف اعتمادىا ىو إبٲاف بقدر ا﵁، بل لعل ذلك أعلى أنواع الإبٲاف إبٯابية، كأف التو 
تيشتمٌ  الإنساف كخلقو، كإب٭ا ىي إرادة ا﵁ كنظامو كتكليفو؛ فاعتمادىا كاكتشاؼ الفجوات كاب٣لل بُ عدـ اطرادىا لإصلبح اب٤قدمات لا بٲكن أف

لإبٲاف كالتوحيد كاب٣ضوع لأقدار ا﵁ كأنظمتو بُ بناء منو رائحة الشرؾ، كما بٰلو لبعض اب٤تواكلبْ كأصحاب الفهم اب٤تخلف، كإب٭ا ىو دليل على ا
 الكوف كتقدير سبّكرتو، كاعتمادىا بُ بٙقيق مهمة الاستخلبؼ الإنساب٘.

كعليو، فإف العدكؿ عن قراءة كاكتشاؼ السنن كتسخبّىا، كمقدمات كأسباب، كانتظار اب٣وارؽ كاب٤عجزات )النتائج( ىو صور من 
 اب٤عوج.التدين اب٤غشوش كالتفكبّ 

 بين الغيب كالمستقبل:   -
، الذم اختص ا﵁ بعلمو، كاب٣لط ببْ «الغيب»كقضية أخرل تكاد تكوف ملتبسة بُ بعض الأذىاف أيضان، كىي دلالة مصطلح 

ر من اب٤«عابٓ الشهادة»الغيب كاب٤ستقبل كاب٤اضي الغائب عن ساحة النظر؛ ذلك أف اب٤ستقبل اب٤طركح ىنا ىػو جزء من  قدمات، ، اب٤قدَّ
(؛ 53)فصلت:  سىنيريًهًمٍ ءايىػتًٰنىا فًى ٱلٍافىاؽً كىفًى أىنفيسًهًمٍ اب٤درىؾ من السنن اب١ارية، الذم سوؼ ينكشف للئنساف شيئان فشيئان 

، كقػد قػد ييطػرح كييراد بو اب٤اضي «الغيب»ىو عابٓ ما بعد اب٤وت، الػذم يستعػصي على اب٢واس؛ إضافة إبٔ أف مصطلح  «عابٓ الغيب»ك
رآف كالتأمل ييطرح كييراد بو الغائب عن سػاحة اب٤شاىدة، كقد ييطرح كييراد بو اب٤ستقبل، كقد ييطرح كييراد بو العابٓ الآخر... فالتدبر لآيات الق

لح كدلالتو، البٍ جسدت ىذه الآيات بُ حياة الناس، كالسبّة بياف عملي ب٤ا أنزؿ ا﵁، ىو السبيل إبٔ بٙديد اب٤صطػ بُ سبّة الرسوؿ 
 بٕسب السياؽ كبياف ا﵀ظور من اب٤باح. 
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كإب٭ا بٛتد حبٌ  «عابٓ الشهادة»كقد نستغرب أك لا نستغرب أف رؤية اب٤سلم اب٤ستقبلية، اب٤تأتية من معرفة الوحي، بٓ تقتصر على 
الكثبّ من  «عابٓ الشهادة» إننا لنرل بُ كطبيعة تشكيلو ىو اب٤قدمة لتلك النتيجة كالعاقبة؛ حبٌ «عابٓ الشهادة»العابٓ الآخر، كاعتبار 

عمق اب٤قاربات ا﵀سوسة ب٤شاىد القيامة كما بٰتوم عليو العابٓ الآخر، لذلك فالرؤية بالنسبة للمسلم لا تقتصر على اب٢اضر كإب٭ا بٛتد بُ 
  النشأة الآخرة.التاريخ، منذ النشأة الأكبٔ، كما بٛتد بُ عمق اب٤ستقبل كعابٓ ما بعد اب٤وت كبعد أف ينشئ ا﵁

كلعلنا نقوؿ أيضان: إف اب٤سلم، بٗا أتاحت لو معرفة الوحي من الرؤية، قادر على تشكيل مستقبلو كامتداد فعلو حبٌ بعد اب٤وت، 
اء، فالرسوؿ كذلك بالولد الصابّ، نبت اب٤ستقبل؛ كالصػدقة اب١ارية، استمرار الامتداد كالفعل كالأثر بعد اب٤وت؛ كالعلم اب٤ستداـ الدائم العط

  :قىةو جىاريًىةو، أىكٍ عًلٍمو يػينٍتػىفىعي بً »يقوؿ ليوي إًلا مًنٍ ثىلاثىةو: إًلا مًنٍ صىدى  «وً، أىكٍ كىلىدو صىالًحو يىدٍعيو لىوي إًذىا مىاتى الًإنٍسىافي انػٍقىطىعى عىنٍوي عىمى
 )أخرجو مسلم(، أليس ىذا نوع ب٩يز من تشكيل اب٤ستقبل، كالتحكم بو، حبٌ بُ عابٓ ما بعد اب٤وت؟

 نصيب الإنساف من أسماء الله الحسنى:  -
كقضية أخرل، قد يكوف من اب٤فيد طرحها للتأمل، أك فتح ملفها كاستدعاء الاىتماـ ّٔا، خاصة كأف إخبار ا﵁ سبحانو كتعابٔ برؤية 

 الأنفس كالآفاؽ مستمر لببِ البشر حبٌ تقوـ الساعة، كىي: ما ىو نصيب الإنسػاف من أب٠ػاء ا﵁ كصفاتو، من العػلم كاب٢لم الآيات بُ
 كالشكر كالصبر كالود كالربٞة كالسبَ كالعفو كعلم الغيب كالشهػادة .... إبْ؟ كإبٔ أم مدل يبلغ نصيب الإنسػاف من التدرج كالارتقاء بُ

 رؼ كالصفات كاب٣صائص؟ العلوـ كاب٤عا
هي عًلٍمي ٱلسَّاعىةً كىيػينػىزٌؿي ٱلٍغىيٍثى كىيػىعٍلىمي مىا  كلقد لفت نظرم، بُ ىذا اب٤قاـ، ملمح انتهيت إليو بعد تدبر قولو تعابٔ:  إًفَّ ٱللَّوى عًندى

كيف أف (، 34)لقماف:  أىرٍضو تىميوتي إًفَّ ٱللَّوى عىلىيمه خىبًيره فًى ٱلٍارٍحىاًـ كىمىا تىدٍرًل نػىفٍسه مَّاذىا تىكٍسًبي غىدان كىمىا تىدٍرًل نػىفٍسه بًأىلٌ 
..إبْ، السياؽ تغبّ من ب٧ل علم إبٔ ب٧ل علوـ أخرل، فعػلم السػاعة عنده تعابٔ حصران، أما بقية الأمور، من نزكؿ الغيث كعلم ما بُ الأرحاـ..

لبسيط النسبي اليوـ كما كصل إليو من علم الأنواء كالأمطار كالرياح كنوع فلو سياؽ لغوم آخر، بٰمل دلالات أخرل، كقد جاء علم الإنساف ا
ذلك  اب١نبْ ليأخذ حيزان من ىذا العلم اب٤طلق، كأف ما بقي من أسرارو ىي بُ علم ا﵁ ينكشف بعضها مع الزمن؛ فهل يعتبر التفكبّ كالكسب بُ

، أـ أف من الاعبَاؼ بالعلم اب٤طلق للخالق سبحانو ب٧اكلة كسب العلم النسبي عدكانان على علم ا﵁ كعدـ الاعبَاؼ بصفات الكماؿ لو سبحانو
 للئنساف اب٤خلوؽ؟ 

لذلك قد يكوف اب٤طلوب اليوـ ب٧اكلة الاقتحاـ لساحة تكاد تكوف ب٧ظورة، كالرؤية لقضية ما تزاؿ مهمشة بُ العقل اب٤سلم، بل 
ب٤اضي كمقدمات اب٢اضر كصولان إبٔ تشكيل تصور لعابٓ غائب عن مطاكلة تكاد تكوف من ا﵀ظورات، كبناء بصبّة من خلبؿ قراءة ا

م الر  ؤية اب٢واس، يتجاكز البصر إبٔ البصبّة، كاب٢كم إبٔ اب٢كمة، كيرتقي من اب٤قدمة إبٔ النتيجة، كيلبحظ اطراد السنن كفاعليتها، فيعدّْ
اب٤قدمات النتائج، كمن الأحداث الكبرل اب٤آلات كالعواقب، حيث من اب٢اضر اب٤شاىد إبٔ اب٤ستقبل الغائب عن ساحة اب٢واس، كيبصر بُ 

ما يزاؿ ييستقبل بغبّ راحة إبٲانية كافية، كما يزاؿ يتداخل مع بعض  «اب٤ستقبليات»لا بد أف نعبَؼ بأف الغوص فيما يسمى علم 
الالتباسات كالتأثيمات، كعلى أحسن الأحواؿ ب٧اكلة الكثبّ منا اب٥ركب من مثل ىذه الدراسات كإيثار السلبمة كإغلبؽ باب النظر 

عًدٌ ب٥ا؛ لأننا نعدؿ عن إبصارىا كدراسة احتمالاتها كالاجتهاد، على الرغم ب٩ا بٰمل ذلك من رؤية حسبّة كبٱبئ من مفاجآت مقبلة بٓ ني 
 كالقفز من فوؽ مقدماتها باسم الدين كسلبمة العقيدة! 

ىي رؤية مستقبلية، جاءت على سبيل التحذير  إف أحاديث الفبً كلها، تقريبان، فيما كراء أنها إخبار من الصادؽ اب٤صدكؽ 
اط كالتخويف كضركرة الإعداد ب٥ا، كب٧اكلة التخفيف من آثارىا السلبية، من أبٮية إصلبح اب٤قدمات حبٌ لا تدركنا النتائج الضارة؛ كما أشر 

 جية، من ىوب٥ا.  الساعة كالإخبار بأماراتها إلا رؤية مستقبلية تتطلب الإعداد كالاستعداد بفعل اب٤قدمات اب٤ن
بٍعًينى مًلَّةن ...  » :أما الفهم اب٤تخلف فػذىب ّٔا بُ اب٘اه آخر، فمثلبن قوؿ الرسوؿ  ، إًفَّ بىنًي إًسٍرىائيًلى تػىفىرَّقىتٍ عىلىى ثنًٍتػىيٍنً كىسى

بٍعًينى مًلَّةن، كيلُّهيمٍ فًي النَّارً إًلا مًلَّةن كىا : حًدىةن كىتػىفٍتىرًؽي أيمَّتًي عىلىى ثىلاثو كىسى ابًي، قىاليوا: كىمىنٍ ىًيى يىا رىسيوؿى اللَّوً؟ قىاؿى أىصٍحى ا أىنىا عىلىيٍوً كى  «مى
 -فيما نرل -إبٔ عدٌ الفرؽ كإعػادة عدىا لتصل إبٔ الرقم اب٤طلوب دكف جدكل، بينما اب٤طلوب دفع كثبّان من الباحثبْ  )أخرجو البَمذم(،
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عن  ككذلك عندما سيئل كأصحابو ليطمئن على سلبمة اب٤صبّ؛  أف بٱتبر الإنساف سلوكو كمدل انطباقو على ما كاف عليو الرسوؿ 
، كىمىا أىعٍدىدٍتى لىهىا» أشراط الساعة قاؿ للسائل ذاتو:  )أخرجو البخارم(. «كىيػٍلىكى

 عابٓ اب٤ستقبل، كالتبصر بعابٓ الغد، من خلبؿ استشراؼ اب٤اضي فهل بٛنحنا ىذه الأحاديث مؤشرات على أبٮية امتداد التفكبّ إبٔ
 كالسنن البٍ حكمتو، كقراءة اب٢اضر كاب٤قدمات البٍ بٙكمو، لرؤية اب٤ستقبل ككيفية تشكيلو كالإعداد لو؟  

ضر، اب٤ستقبل؛ كإف إسقاط بٌٍ، ألا بٰق لنا أف نقوؿ: إنو لا فقو كلا حياة منتجة دكف استصحاب أبعاد الزمن الثلبثة: اب٤اضي، اب٢ا
أم بعدو من ىذه الأبعاد، البٍ بٙكم حياة الإنساف، عن ساحة النظر كالتفكبّ بٙت شبٌ الذرائع، سوؼ يشكل انهدامان كاختلبلان بُ مسبّة 

 (. 13)اب٢شر:  ذىلًكى بأًىنػَّهيمٍ قػىوٍهـ لاَّ يػىفٍقىهيوفى  اب٢ياة، كاب٫شاران بُ زمرة من كصفهم ا﵁ بقولو: 
إف ب٘ربٙ كتأثيم النظر صوب اب٤ستقبل كالإعداد لو، بُ ضوء استشراؼ اب٤اضي كقراءة اب٢اضر، ىو نوع من إنكار اب٤نهج السنبِ 
كامتداد للتفكبّ اب٤عوج كالتدين اب٤غشوش، يتناقض مع أصل اب٣لق كىدؼ اب٣لق، كيعتبر نقيصة للئنساف، الذم يتجو عضويان إبٔ التفكبّ 

بُ تكوينو العضوم كجود عينيو بُ أعلى قامتو بٕيث يستطيع النظر إبٔ أبعد ساحة أمامو؛ فليس الاستشراؼ إلا  بٗستقبلو، حبٌ لنجد
 الارتفاع إبٔ أعلى كالصعود إبٔ الشرفة العاليػة ليتمكن من النظر اب٤ديد كمعرفة ما بُ الأفق البعيد. 

فًى أىدٍنىى   *غيلًبىتً ٱلرُّكيـ  ؿ ا﵁ سبحانو كتعابٔ: ىو مستقبل اب٤اضي كماضي اب٤ستقبل، كقو  -كما أسلفنا  -فاب٢اضر 
يػىغٍلًبيوفى  : فًى بًضٍعً سًنًينى  *ٱلٍارٍضً كىىيم مٌن بػىعٍدً غىلىبًهًمٍ سى (، مؤشر على أبٮية النظر إبٔ مستقبل الأحداث كالتحركات 4-2)الركـ

 الاجتماعية كدلالاتها كمآلاتها. 
  لا تحسبوه شران لكم 

 مصدر المعرفة السننيةالوحي 
آيات لعل ب٩ا بٲيز كتاب ا﵁ سبحانو كتعابٔ ما بٲنحو من الفضاء الفكرم كاب٤عربُ كالثقابُ كالتشريعي؛ ذلك أف التأمل كالتدبر كالتفكر بُ 

كلما ازداد تأملو كتفكره كنظره كعاكد ا﵁، بُ كتابو اب٤قركء كبُ كونو اب٤نظور كسننو بُ الأنفس كالآفاؽ، يبلغ بصاحبو أبعادان تتزايد كبٛتد كتكتشف  
كلكل عقلو  تلبكتو كتوسعت مداركو كتقدـ عمره؛ فأبعاد كلمات ا﵁ كآياتو كعطاؤه خالده كب٩تد إبٔ أف ينشئ ا﵁ النشأة الآخرة، فلكل جيلو ركاؤه،

نىا بًمًثلًٍوً مىدىدان قيل لَّوٍ كىافى ٱلٍبىحٍري مًدىادان لٌكىلًمىػٰتً رىبٌى لىنىفًدى ٱ غذاؤه، يقوؿ تعابٔ:   لبٍىحٍري قػىبٍلى أىف تىنفىدى كىلًمىػٰتي رىبٌى كىلىوٍ جًئػٍ
عىةي أىبٍحيرو مَّا نىفًدىتٍ كىلًمى (، 119ف:ػػػ)الكهػ (؛ 27)لقماف: ػٰتي ٱللَّوً كىلىوٍ أىنَّمىا فًى ٱلٍارٍضً مًن شىجىرىةو أىقٍلاىهـ كىٱلٍبىحٍري يىميدُّهي مًن بػىعٍدًهً سىبػٍ

ثٍرة الرىدٍ » يس لغبّ كلبـ ا﵁ ككتاب ا﵁، فهو كالبحر الزاخر كلما غيصتى فيو كلما عدت بالكنوزكىذا ل ؛ فأم كلبـ من  «لا يىخٍلىق على كى
نية ضيقان كلبـ الناس أك إنتاجهم بعد أف يقرأه الإنساف أك يطلع عليو يبلغ مداه حبٌ كلو بٞل نفسو على معاكدة القراءة؛ كقد يشعر بالقراءة الثا

 كب٧اصرة لعقلو كحدٌان من تفكبّه. 
 رجع لرحلة الإنساف كموجّْو تفكبّه. فالقرآف ىو سبيل اب٥داية كدليل اب٢ياة؛ كمعرفة الوحي ىي اب٤نطلق كالإطار كاب٤

كيبقى السؤاؿ الكببّ كاب٤ستمر ىو بُ: اكتشاؼ ما أعطاه ا﵁، ب٤خلوقاتو اب٤تنوعة، فلكل خلق من ب٨لوقاتو قانوف كسنة بٙكمو، فما 
 ىو ىذا القانوف؟ ماذا أعطى ا﵁ اب٤خلوؽ ب٧ل اب٥داية؟

داية كدليل العمل كالتعامل مع اب٢ياة، بكل بٙولاتها، كفق سنن كقوانبْ كأقدار فلقد جعل ا﵁ سبحانو كتعابٔ معرفة الوحي سبيل اب٥
لٰ  مطردة كنظاـ ب٧كم، يقوؿ تعابٔ:  ، فهذه الآية تسع كل إب٪ازات (51)طو: قىاؿى رىبػُّنىا ٱلَّذًل أىعٍطىىٰ كيلَّ شىىء خىلٍقىوي ثيمَّ ىىدى

ة، كب٘علو بصبّة ب٩تدة لاكتشافات جديدة، كىي كراء رحلة البحث العلمي كالتطور الإنساف كمكتشفاتو لقوانبْ اب٤ادة العضوية كالنفسي
 اب٤عربُ. 

لقد ميَّز ا﵁ الإنساف ّٔذه اب٤عرفة، كجعلو على بيّْنة من أمره كفعلو، بُ الشدة كالرخاء، كالعسر كاليسر، كما جعلو أماـ مسؤكليتو 
نىا  لية فرع تلك اب٢رية كدليلها، قاؿ تعابٔ: عما يفعل بعد أف منحو حرية الاختيار؛ كىذه اب٤سؤك  لىقٍنىػٰكيمٍ عىبىثان كىأىنَّكيمٍ إًلىيػٍ ا خى أىفىحىسًبٍتيمٍ أىنَّمى
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لىوٍاٍ مًن قػىبٍلي كىكىافى أىمٍري ٱللَّوً قىدىران مَّقٍديكران  ، كقاؿ: (115)اب٤ؤمنوف:  لاى تػيرٍجىعيوفى  ، كقاؿ: (38)الأحزاب:  سينَّةى ٱللَّوً فًى ٱلَّذًينى خى

 .(43)فاطر:   فػىلىن تىجًدى لًسينَّةً ٱللَّوً تػىبٍدًيلان كىلىن تىجًدى لًسينَّةً ٱللَّوً تىحٍوًيلان  
كىذه السنن كالقوانبْ ىي مفاتيح الكوف ككسائل فهمو بٚضع لسنن كنواميس كقوانبْ؛  -كما أسلفنا-فالإنساف كالكوف كاب٢ياة 

  عامل معها، كبدكنها تتحوؿ اب٢ياة إبٔ ألغاز مستعصية على عقل الإنساف.كشفرة اب٢ياة كأدكات الت
، اب٤بلّْغ عن ربو ما نزؿ إليو، تعامل مع معرفة الوحي، البٍ أكدت حاكمية السنن لواقع الناس كحياتهم، كقدـ كالرسوؿ القدكة 

كالتأسي ب٤سبّة اب٢ياة، بكل تفاصيلها كمتعرجاتها كما بٲكن  الأب٭وذج العملي كالبَبوم لتسخبّىا كحسن التعامل معها، ككاف ب٧ل الاقتداء
 أف يكوف من العسر كاليسر، كالشدة كالرخاء، كاب٥زبٲة كالنصر، كالضعف كالقوة، كاب٣طأ كالصواب.

اسبات أف ىذه دليلبن ىاديان للناس للتعامل مع سنن ا﵁ كأقداره بُ اب٢ياة كالأحياء، بُ كل الأحواؿ، مؤكدان بُ كل اب٤ن لقد كاف 
السنن اب١ارية إب٭ا تتحقق من خلبؿ عزمات البشر، بعيدان عن الأكىاـ كالأساطبّ كاب٣وارؽ )أك السنن اب٣ارقة(، ذلك أف حسن تسخبّ ىذه 

 كأف الإخفاؽ بُ تسخبّىا أك الغفلة عنها كالانسحاب من التعامل -كما أسلفنا-السنن كمغالبة قدر بقدر ىي قضية الإنساف بُ الأرض 
 معها مؤذف بالوقوع بُ الشدة كالأزمة كالتخلف، نتيجة للبرتطاـ ّٔا، اب٤ؤدم لضياع الأجر كالعمر. 

إف ىمَّ النهوض، كاب٤سابٮة بُ معاكدة إخراج الأمة  لتحمل اب٣بّ كالربٞة للئنسانية إب٭ا يتحقق بالعمل العلمي اب٤تخصص القاصد أك 
ننا من اكتشاؼ ىذه السنن كبٙديد مواطن اب٣لل، كالعمل على كضع خطة متكاملة لكيفية إصلبحو، اب٥ادؼ كامتلبؾ الأدكات اب٢قيقية، البٍ بٛك

غبّ اب٢ق، كقبل ذلك تركيض أنفسنا كبٛرين عقولنا كتربية أجيالنا على شجاعة الاعبَاؼ باب٣ػلل، الاعبَاؼ بالفشل كالإخفاؽ، بعيدان عن اب٤كابرة ب
كعدـ الإلقاء بالتبعة على أية جهة، حبٌ إذا ما أعيتنا  (165)آؿ عمراف:  ىيوى مًنٍ عًندً أىنػٍفيسًكيمٍ قيلٍ  باب٤سؤكلية عنو  كالاعبَاؼ

 اب٢يلة ألقينا بالتبعة على القدر، ككأنو يستقصدنا دكف غبّنا)!(
ضوء ذلك، ىو إف استشعار التحدم، الذم بٛثلو الأزمة البٍ نعيشها، كالبٍ تكشف عن مواطن الضعف كالإصابة، كالتحرؾ بُ 

نقطة الانطلبؽ للبدء بُ بٙليل الأزمة كتفكيكها كإرجاعها إبٔ أسبأّا كعواملها كمكوناتها الأكبٔ، كمن بٍ كضع اب٣طط، البٍ تأخذ 
بالاعتبار الأسباب كالعوامل كالآثار، البٍ شكلت الأزمة، اب٣لل، كتصميم طرؽ كبرامج كيفية التعامل معها، بُ ضوء السنن اب٢اكمة 

 نساف كالكوف كاب٢ياة.للئ
 الوقاية من الأزمات:  -

إف فقو ىذه السنن لا يشكل لنا كقاية من الأزمات كالإصابات، البٍ بٲكن أف تلحق بنا، بسبب جهلها أك ب٘اىلها كب٧اكلة ب٘اكزىا 
ل كقوعها؛ كما أف السبّ بُ الأرض كحسب، كإب٭ا فقو السنن يشكل لنا دليلبن للتعامل مع الأزمات ككيفية إدارتها بعد كقوعها، كب٘نبها قب

 كاكتشاؼ السنن لا يدؿ على أسباب السقوط كالنهوض فقط كإب٭ا بٲنح العبرة كالدركس كالفقو بكيفية التعامل مع الأزمات ككيفية ب٘اكزىا. 
-صدر معرفة السنن كنعتقد أف اسبَداد فاعلية الأمة اب٤سلمة كمعاكدة إخراجها مرىوف، إبٔ حد بعيد، باستدعاء معرفة الوحي، م

كاستصحأّا كدليل عمل كبوصلة ىداية لكيفية التعامل مع مسبّة اب٢ياة، كإبصار سننها، كإيقاظ الوعي، كاستنفار العقل،  -كما أسلفنا
ب٥م من خلبؿ كتوفبّ التخصصات اب٤طلوبة لبناء العقل الناضج، ليقوـ بدكره ككظيفتو بُ الاجتهاد كتنػزيل معرفة الوحي على كاقع الناس كنواز 

اب٤نهج السنبِ، بُ ضوء الاستطاعات اب٤توفرة كالظركؼ ا﵀يطة، كاب٣لوص من ذىنية التخلف كالعجز كالانسحاب من ساحة الفعل 
زنا كالفاعلية كالإبٲاف باب٣وارؽ كالأساطبّ كحصوؿ اب٤عجزات كب٧اكلة الإلقاء بالتبعة على )الآخر( أك على القدر عندما تعيينا اب٢يل كتعو 

 لأدلة.ا
ىذه اب٢الة اب٤رضية، انتظار الإنقاذ من أمر خارج عن فعلنا، أك الإلقاء بالتبعة على )الآخر(، البٍ نعاب٘ منها بٙولت إبٔ توارث 

؛ أىنػٍفيسًكيمٍ قيلٍ ىيوى مًنٍ عًندً  اجتماعي ببْ الأجياؿ، إبٔ ثقافة ب٦تمع، إبٔ كباءو ميعٍدو على الرغم من كضوح اب٤سؤكلية بُ قولو تعابٔ: 
ذلك أنها بٓ تعد تقتصر على اب١ماعات كالأحزاب كالطوائف كاب٤ؤسسات كإب٭ا ب٘اكزت ذلك إبٔ الأفراد، الذين بٯهدكف أنفسهم بُ إلقاء 
تبعة فشلهم فيما يضطلعوف بو من مهاـ كيناط ّٔم من أعماؿ على الآخرين)!( كلو أنهم بذلوا ىذا اب١هد بُ دراسة أدائهم كمعرفة 
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ائصهم كتقصبّىم كاستدراؾ ما يعوزىم لاستطاعوا الارتقاء كلو بشكل بسيط، أك على الأقل لاستوكا على اب١ادة الصحيحة، البٍ تأذف نق
 ب٥م بالتصويب.

اب٢ق، كالتمبَس كراء ألقاب كعناكين، دكف مؤىل حقيقي؛ تلك الألقاب اب٣ادعة، البٍ تتحوؿ مهمتها إبٔ توبيخ  بغبّ الاستكبار لكنو
 كبٙملهم على ارتكاب ا﵀ظور كاب٤سابٮة بُ خلق الأزمة كاب٤شكلة بدؿ حلها؛ لأنهم أصبحوا ىم اب٤شكلة. البهتاف من بنوعو  حياتهم كصبغ بٞىلتها

 صناعة مناخ الفتن:   -
عن إدارة كليس أقل من ذلك شأنان، بل لعلنا نقوؿ: الأمر ىنا قد يكوف أشد خطورة كأنكى عاقبة، كىو أف لا نكتفي بالعجز 

 الأزمة كعدـ القدرة على بٙليلها كاكتشاؼ مواطن اب٣لل كاستشرافها قبل كقوعها، للحيلولة دكنها أك التخفيف من آثارىا، كإب٭ا يستهوينا
 مناخ الفبً كالأزمات فلب نستطيع العيش بدكنو، فنصرؼ جهدنا كلو إبٔ استدعاء أزمات تاربٱية ماضية كإيقاظ فبً نائمة، بٓ يبق فيها

، لا للخلوص إبٔ العبرة كاكتشاؼ السنن الاجتماعية كالاقتصادية أك السياسية البٍ حكمتها، «لعن ا﵁ من أيقظها»استزادة ب٤ستزيد، 
 كالاعتبار ّٔا حبٌ لا نلدغ من جحر مرتبْ، كإب٭ا نسبَدىا لنجعلها فخاخان تستنػزؼ جهد الأمة كعقلها كماب٥ا بُ اب٤عارؾ اب٣طأ.

من الناس باتوا لا يستطيعوف اب٢ياة إلا بُ مناخ الأزمات مثلهم مثل الاحتكاريبْ بُ أزماف اب٢ركب كآّاعات، الذين ذلك أف الكثبّ 
بٕجة الغبّة يتلبعبوف بأقوات الناس توبٮان ب٤صلحتهم؛ فهم بذلك يصنعوف الأزمة كبٲتدكف ّٔا كيعجزكف عن ب٘اكزىا لبّكبوا اب٤وجة كيىصٍعىدكف عليها 

 الأمة كبٞاية ب٢اضرىا.على تاريخ 
كالذم نود تأكيده أننا بُ اب٢الة الأكبٔ، البٍ نلقي فيها بتبعة الأزمات على )الآخر( ب٫كم على أنفسنا على الأقل بأننا دكف سوية 

بالتبعة على القدر( أننا التعامل مع الظركؼ كالنوازؿ كامتلبؾ أىلية قيادة الأزمة كحسن إدارتها كمعاب١ة أسبأّا، كبُ اب٢الة الثانية )الإلقاء 
دكف سوية فهم معرفة الوحي، البٍ بٛنح فقو السنن كتقدـ ب٭اذج للتدريب كالاقتداء، ككيفية التعامل مع الأزمات؛ كليس ذلك فقط كإب٭ا 

طن التقصبّ، إغلبؽ منافذ التفكبّ كلها، البٍ بٲكن أف تقود إبٔ إدارة الأزمة، كاكتشاؼ مواطن اب٣لل، كاستبانة أسباب القصور كموا
 كاب٤سابٮة بٖباؿ الأمة، كإلغاء رد فعلها العفوم بُ الاستجابة للتحدم كالتفكبّ بُ سبيل اب٣ركج.

ى  -ككقع بُ التيو «معرفة الوحي»كاب٤ؤسف أف العقل اب٤سلم أضاع البوصلة  -إف غياب اب٤نهج السنبِ عن العقل اب٤سلم اليوـ  نػمَّ
 صور التدين اب٤غشوش، كأدل إما إبٔ اب٤ركؽ من الدين أك الانسحاب من الدنيا. 

 من الفهوـ المعوجة:  -
كىنا شيء أشبو بالطرفة بٲكن أف نذكره باب٤ناسبة، كىو أب٭وذج من الفهم ا﵀زف لقيم معرفة الوحي، بُ الكتاب كالسنة، فمثلبن قولو 

أىكىلىمٍ يػىرى ٱلَّذًينى كىفىريكاٍ أىفَّ ٱلسَّمىػٰوٰتً كىٱلٍارٍضى   ، كقولو تعابٔ: (53)فصلت:  هًمٍ ءايىػتًٰنىا فًى ٱلٍافىاؽً كىفًى أىنفيسًهًمٍ سىنيريً تعابٔ: 
ىٌ أىفىلاى يػيؤٍمًنيوفى  عىلٍنىا مًنى ٱلٍمىاء كيلَّ شىىٍء حى ا كىجى قٍنىػٰهيمى عبِ عند أصحاب ىذا الفهم السقيم أف أمر  ، ي(31)الأنبياء: كىانػىتىا رىتٍقان فػىفىتػى

كشف السنن كالآيات كالدلائل موجو للكافرين كمنوط ّٔم، كأف ا﵁ سبّيهم آياتو كسننو بُ الأنفس كالآفاؽ ليقودىم ذلك إبٔ الإبٲاف بو 
سبّة الكوف على مستول الأنفس كتنتهي اب٤همة، ككأف الرؤية رىينة ّٔم، أما ب٫ن فلسنا بٕاجة إبٔ ىذه الرؤية كىذا الاكتشاؼ كفهم م

 كالآفػاؽ، لأننا مؤمنوف )!( فلب ب٫ن نسعى ب٥ذه الرؤية لنتملكها كلا ب٫ن ندرؾ أف السعي إليها من مقتضيات الإبٲاف كلوازمو. 
ة كىكذا تستمر فينا الفهوـ اب٤غشوشة، اب٤عوجة، كتنعكس ذىنية التخلف على فهم الوحي، كتتحوؿ معرفة الوحي من كسيلة ىداي

 كإنقاذ إبٔ تكريس التخلف كاب٤سابٮة بالاستنقاع اب٢ضارم، كذلك يتم بٙت عناكين الإبٲاف كالتدين، البٍ تنمو بسرعة بُ عابٓ التخلف، لا
 تزيد الأمة إلا خبالان كتراجعان كعطالة.

جدان، بعيدان عن حكمها كحكمتها  كليس أقل خطورة أيضان من ذلك الاعتقاد أف ا﵁ خلق اب٤سلمبْ للعبادة، بٗفهومها الضيق كاب٢سبّ
م من إتقاف كدكرىا بُ بناء الفرد كرسالتها بُ آّتمع، كمنح الآخرين إمكانية النظر كالتفكبّ كبلوغ العلوـ كالصناعات كاكتشاؼ السنن البٍ بٛكنه

، كيقوموف نيابة عنهم على عمارة الأرض، ليتفرغوا تداببّ اب٢ياة ليكونوا بُ خدمة عباد ا﵁ اب٤ؤمنبْ بو )!؟( يعاب١وف قضاياىم، كيديركف أزماتهم
 لعبادة ا﵁ )!( 
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 فقو التعاطي مع الأزمات:  -
كقد تكوف الإشكالية أك الأزمة الأـ كامنة بُ الذىنية، أك بُ الثقافة، بُ كيفية التعاطي مع الأزمة؛ ذلك أف لكل أزمةو أسبأّا، أك 

يك عناصرىا كالتعرؼ إبٔ أسبأّا، كامتلبؾ الأدكات البٍ تعابِ ىذه الأسباب كتكوف قادرة على سننها البٍ أكجدتها، كأف بٙليل الأزمة كتفك
ترميم الآثار أك التخفيف ما أمكن من الآثار السلبية، كاكتشاؼ عوامل اب٢ل الكامنة بُ الأزمة نفسها تتطلب دراسات كبٚصصات معرفية 

ة على تدبر معرفة الوحي كمسبّة التاريخ، البٍ بٛنح ملكة التدببّ كإدارة الأزمة كاكتشاؼ متنوعة، كخبرات مبَاكمة عن سبّكرة اب٢ياة، كالقدر 
ىٰ أىف تىكٍرىىيواٍ  ما تكنو من فرص كنوافذ تبصّْر باب٢ل، ذلك أف كل أزمة بٙمل بُ داخلها بذكر اب٢ل، كأف اليسر قرين العسر:  فػىعىسى

يٍئان كىيىجٍعىلى ٱللَّوي فًيوً  ثًيران )أم بُ اب٤كركه(  شى يٍران كى  .(19)النساء: خى
يٍران كىثًيران كلا شك أف مواطن اب٣بّ  البٍ تلبزـ الأزمة كالبٍ تشكل نقاط الانطلبؽ كاب٣ركج من نفق   كىيىجٍعىلى ٱللَّوي فًيوً خى

عاب كالإحاطة بالأسباب كالنتائج ككضع أكعية ب٢ركة الأزمة، تتطلب فقو النازلة أك فقو الأزمة، الفقو بٗعناه الشامل العاـ، الذم يعبِ الاستي
كتشف الأمة، أثناء الأزمة، لا تقتصر على التخفيف من آثار الأزمة كإب٭ا بٙوّْؿ الأزمة إبٔ حل، كالنقمة إبٔ نعمة، تػيبٍصر مواطن اب٣بّ، كت

 بواطن الأزمة كما تتضمن من ملبمح التصويب، كرؤية اب٢ل. 
ػػػ، فاليس(5)الشرح:  فىإًفَّ مىعى ٱلٍعيسٍرً ييسٍران  اخلها سبل اب٣ركج فالأزمة دائمان بٙمل بُ د ػػ ػػػر من لوازـ العػػ ػػ ػػػ ػػ ػػػ سر، ػػ

يران  ثً يٍران كى يوً خى ئان كىيىجٍعىلى ٱللَّوي فً يٍ ىٰ أىف تىكٍرىىيواٍ شى ، فهذا اب١ىعٍل من ا﵁، اب٤لبزـ للمكاره كالشدائد كالأزمات، ىو الذم فػىعىسى
يشكل أمل اب٣ركج كعدة الصمود كآلية الإقداـ على النظر كالتفكبّ كاكتشاؼ اب٣لل؛ على اب٥داية إبٔ اب٢ل، الذم يشكل 

 اب٤خرج. 
كالذم يغذيو الدعاء، بٕيث يصل بالإنساف إبٔ الأمل كالرجاء   مىعى ٱلٍعيسٍرً ييسٍران  كلعلنا نقوؿ ىنا: إف ىذا الإبٲاف بأف 

كبٙقيق الصمود كالقدرة على اب٤واجهة اب٤ستندة إبٔ بارئ الكوف، صاحب القدرة اب٤طلقة على اب٥داية إبٔ اب٢ل، ىو الذم يشكل الرافعة 
ئ، كبٰوؿ دكف السقوط كالانكسار، كيؤدم إبٔ التجاكز اب٢قيقية للصمود كالاحتفاظ بالقدرة على النظر كرؤية اب٤خارج، كيؤىل للنظر اب٥اد

 بل الارتقاء كاب٤ناعة اب٤ستقبلية.
فكيف بٲكن لنا أف نتعامل مع الأزمة، البٍ قد  «اب٢كم على الشيء فرع عن تصوره»كإذا كانت أبسط قواعد اب٤نطق تقضي بأف 

دراكها كبياف توجهاتها كتصور الآثار اب٤بَتبة عليها كالأسباب البٍ تكوف معقدة تعقيدان شديدان، بالتطاكؿ كالادعاء بعيدان عن فهمها كإ
 ؟ (36)الإسراء:  كىلاى تػىقٍفي مىا لىيٍسى لىكى بًوً عًلٍمه  أكجدتها، كاب١رأة بل اب١راءة على القوؿ فيها بغبّ علم، كا﵁ تعابٔ يقوؿ: 

لقوؿ كالنظر بُ قضايا قد تكوف من دقائق الأمور، البٍ بٓ ب٭تلك إف الثقافات اب٤غشوشة بُ عابٓ التخلف، البٍ تدفع إبٔ التطاكؿ كا
كنتي الأدكات البٍ بٛكننا من فهمها، حبٌ كلو كاف ذلك بنية صادقة كإخلبص بُ الوجهة، لا تزيد الأمور إلا تأزبٲان، كالأزمة إلٌا شدة؛ كإف  

فىمىنٍ كىانىتٍ ىًجٍرىتيوي إًلىى اللَّوً »لإحاطة بٗا ييقدـ عليو الإنساف أعتقد أف من متطلبات النية الصادقة كلوازمها، قبل العزـ على العمل، ا
ا فىهًجٍرىتيوي إًلىى مىا ىىاجىرى إًلىيٍوً  كىرىسيولًوً فىهًجٍرىتيوي إًلىى اللَّوً كىرىسيولًو، ا أىكً امٍرىأىةو يػىنٍكًحيهى )أخرجو  «كىمىنٍ كىانىتٍ ىًجٍرىتيوي إًلىى دينػٍيىا ييصًيبػيهى

؛ كذلك يعبِ رؤية الأبعاد قبل حركة الأقداـ كبٙديد الأىداؼ؛ كليس أمر الإخلبص، الذم ىو الصدؽ كلو، كالصفاء كلو، البخارم(
كمتطلباتو بأقل من ذلك شأنان؛ فالصدؽ كالإخلبص يقتضي فحص العمل؛ كفحص العمل كاختباره يتطلب مهارات كأدكات كاختصاصات 

 ة؛ فلكل مشكلة متخصصوىا كأىل حلها كعقدىا، إف صح التعببّ. على صلة مباشرة بطبيعة اب٤شكلة كالأزم
خاصة ب٩ن يضعوف  -حبٌ لا نيتهم باب١هل -لذلك فالتطاكؿ كالإقداـ كإعطاء أنفسنا اب٢ق بُ القوؿ بُ أكثر القضايا تعقيدان 

اب٣باؿ، كيؤدم إبٔ جعل الإشكالية أك الأزمة أنفسهم بُ ب٧ل القدكة، دكف امتلبؾ التخصص كالأدكات كاب٣برة كاب٤هارة ينمّْي التخلف كيزيد 
 أكثر تعقيدان كأعقد تركيبان. 

أك  ، كأف لكل أمر كوب٘ أك نفسي  مىا لىيٍسى لىكى بًوً عًلٍمه كىلاى تػىقٍفي  كلو تأدبنا بأدب معرفة الوحي، بقولو تعابٔ: 
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اب٢كم » ، كلو تأدبنا بأدب العقل كاب٤نطق بأف(137)آؿ عمراف: سينىنه قىدٍ خىلىتٍ مًن قػىبٍلًكيمٍ  اجتماعي سنة بٙكمو كقانونان ينتظمو 
 لتوقفنا طويلبن قبل اب٣وض مع اب٣ائضبْ، كأدركنا نقصنا كتقصبّنا، كانصرفنا لنستدرؾ ما فاتنا.  «على الشيء فرع عن تصوره

ر اب٤قدمات كالأسباب، مع أف ب٦اؿ كميداف كقد يكوف من بعض كجوه الإشكالية أننا نقفز من فوقها لنتعامل مع النتائج دكف إبصا
 فعلنا كفاعليتنا ىي اب٤قدمات؛ فالنتائج بٙكمنا كاب٤قدمات ب٫كمها.

 العجز عن تنزيل السنن على الواقع:   -
كلعل من الأمور اللبفتة حقان أننا بدأنا من زمن ليس بالقريب باب٢ديث عن أبٮية السنن الإب٥ية بُ الأنفس كالآفاؽ كقوانبْ 

هيمٍ كىلىػٰكًن  اجتماعية ككونية مطردة كصارمة لا بٙابي أحدان، كلا أدؿ على عدـ ا﵀اباة مػن قولو تعابٔ:  ليوى كىلىوٍ يىشىاء اللَّوي لاىنػٍتىصىرى مًنػٍ ليٌىبػٍ
، كعن دكرىا بُ الإصلبح كالتعامل مع الأزمات كاكتشاؼ مواطن اب٣لل كامتلبؾ القدرة على بٙليلو كبٙديد (4)ب٧مد:  بػىعٍضىكيمٍ ببًػىعٍضو 

أسبابو كسبل معاب١تو، كدكرىا بُ النهوض كالبناء اب٢ضارم، كأف التعرؼ إليها كالقدرة على تسخبّىا من أخص خصائص تكليف الإنساف 
إبٔ للقياـ بأعباء الاستخلبؼ كبناء العمراف، ذلك أف فقهها ىو السبيل للوصوؿ إبٔ مرحلة متقدمػة للتعامل مع اب٢ياة كالفرار من قدر ا﵁ 

لم ليس اب٤س»قدر ا﵁، أك مغالبة قدر بقدر، شأف اب٤سلم اب٢ق؛ كلعل قولة ابن القيم، ربٞو ا﵁، بُ ىػذا آّاؿ بٓ تدع استزادة ب٤ستزيد: 
 )مدارج السالكبْ(.  «الذم يستسلم لقدر ا﵁، كإب٭ا اب٤سلم اب٢ق من يغالب قدر ا﵁ بقدر ا﵁

لكن كم كنا نتمبُ على أنفسنا كعلى الآخرين القياـ بٗحاكلات لتقدبٙ ب٭اذج كأمثلة كالتقدـ صوب قضايا اب٢ياة كمشكلبتها كنوازب٥ا 
اب٤نهج السنبِ، كإبداع اب٢لوؿ السننية للتعامل معها، أك باستشراؼ اب٤ستقبل كقراءة كبٙليلها كتفكيك مكوناتها، كقراءتها من خلبؿ 

اب٤قدمات كأخذ اب٢يطة كاب٢ذر كمعاب١ة الأسباب بشكل استباقي، للحيلولة دكف الأزمة، أك التخفيف من آثارىا حاؿ حدكثها، كاكتشاؼ 
تهادنا بُ ذلك قد بٱطئ مرة كمرات لكنو اب٤نهج الذم لا مندكحة عنو فجوات الأمل كالنجاة كالتقاط فرص التجاكز البٍ تصاحبها؛ كاج

 للتعامل مع اب٢ياة كالأحياء بٗنهج سليم، إضافة إبٔ أبٮية: كيف يصبح ذلك ثقافة كبٛرينان للؤجياؿ القادمة؟
لكننا مع الأسف الشديد استغنينا باب٢ديث عن السنن كأبٮيتها كدكرىا كفاعليتها عن ب٧اكلة تنػزيلها على حياة الناس؛ عجزنا حبٌ 
عن تقدبٙ أمثلة كقراءات قاصدة كب٭اذج بٙتذل كتدريب الأجياؿ على النظر كالتحليل كالاستنتاج كالاعتبار كالاستقراء للظواىر كاكتشاؼ 

 سننها. 
عندما نقوـ بٗقارنة أك مقاربة مع العابٓ اب٤تقدـ، ذلك أف العابٓ اب٤تقدـ استطاع، من  -كما أشرنا سابقان -تكوف النتائج ب٧زنةككم س

صبح خلبؿ الاندىاش كاب٤لبحظة كالتجربة كاب٣طأ كا﵀اكلة الدائبة، أف يكتشف الكثبّ من السنن كالقوانبْ الاجتماعية كقوانبْ اب٤ادة حبٌ أ
عامة لو، يتعامل معها الناس كلهم تقريبان بُ مواقعهم اب٤تعددة كعلى اب٤ستويات اب٤تعددة، كل بٕسب مستول ثقافتو كطبيعة  ذلك ثقافة

عملو، حبٌ باتت أدكات القياس كالتقوبٙ ككسائل اكتشاؼ اب٣طأ جزءان لا يتجزأ من حياتهم كحضارتهم؛ فأم خطأ أك خلل خاضع 
التقصبّ كأسباب القصور، كمن بٍ استصحاب ذلك للحيلولة دكف تكرار الإصابة ككقوع الأزمة، مهما   للدراسة كاب٤راجعة كبٙديد مواطن

 كانت مساحتها؛ ككل خطأ يؤدم إبٔ كشف جديد لا يقل عن الكشوؼ الكونية اب٢ديثة البٍ لا تتوقف.
 من عطاءات المنهج السنني:  -

كالتزامو بُ التنمية كالتطوير كالارتقاء كالتقدـ العلمي كالتقبِ كاف كراء إف اكتشاؼ اب٤نهج السنبِ، الذم بٰكم الأنفس كالآفاؽ، 
 الكثبّ من الإب٪ازات الكببّة بُ مسبّة اب٢ضارة، كما كاف لو الأثر البالغ على حياة الإنسانية كمعاب١ة أزماتها كقضاياىا..

 فالكشف عن سنن الأنفس أنتج علوـ النفس كالاجتماع كالإنساف؛ 
 نن الكوف أنتج علوـ الفيزياء كالفلك... إبْ؛ كالكشف عن س

 كالكشف عن سنن كقوانبْ اب٤عادف كالعناصر العضوية أنتج علم الكيمياء، كساىم باخبَاع الأدكية؛ 
كالكشف عن سنن مكونات جسم الإنساف ككظائفو )البيولوجيا كالفسيولوجيا( أنتج علم الطب كعابِ أزمات كأمراض الإنساف، 

ج السنبِ كاكتشاؼ قوانبْ اب٣لق: ػػػػػاع اب٤نهػػػػػػػائر الإب٪ازات العلمية كمعاب١ة الأزمات الإنسانية، كتأبٌ بٜرة لاكتشاؼ كاتبكىكذا تستمر س
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 بُ شبٌ آّالات؛ ككل يوـ يأبٌ بٔديد إبٔ أف ينشئ ا﵁ النشأة الآخرة.   ٰ  أىعٍطىىٰ كيلَّ شىىء خىلٍقىوي ثيمَّ ىىدىل 
بينما ب٫ن أصحاب معرفة الوحي، البٍ اختصرت لنا الطريق ككفرت علينا اب١هد كالوقت، حيث بينت لنا أف الكوف بٙكمو سنن لا 
تذل على مستول الفكر كالفعل، من خلبؿ قيم الكتاب كالسنة كالسبّة التطبيقية، كطلبت إلينا  تتخلف كلا بٙابي، كقدمت لنا ب٭اذج بٙي

تاريخ النبوة كالتاريخ البشرم، للوصوؿ إبٔ الاكتشاؼ ب٥ذه السنن، كاليقبْ من اطرادىا كفاعليتها، كالتعلم منها   التوجو صوب منجم القيم،
كيف نغالب قدران بقدر كنفر من قدر إبٔ قدر، بدؿ أف تشل قوانا كتدعنا عجزة عن النظر كالفكر كالفعل كالتعامل، بتنا نعاب٘ من العجز 

ةً  ثو الإبٲاف ببعض الكتاب كالتخلف بل كاب٣زم الذم يور  نػٍيىا كىيػىوٍىـ ٱلٍقًيىػٰمى وٰةً ٱلدُّ فىمىا جىزىاء مىن يػىفٍعىلي ذٰلًكى مًنكيمٍ إًلاَّ خًزٍله فًي ٱلٍحىيػى
 .(85)البقرة:  يػيرىدُّكفى إًلىىٰ أىشىدٌ ٱلٌعىذىابً 

اب٢ديث عن أبٮية اب٤ناىج كاب٤صطلحات كالنظريات  إبٔ صرفتنا نعيشها البٍ اب٢ضارم، كالبَاجع كالعجز التخلف حالة إف القوؿ: كبالإمكاف
ع كالقياـ باب٤قاربات كاب٤قارنات كالاستنجاد بالبَاث للئجابة عن بعض الأسئلة كتشكيل الغطاء الثقابُ دكف القدرة على اب٤مارسة كالإبدا 

الأىلية للتعرؼ على التجارب العاب٤ية بُ ذات كالتوليد، ذلك أف اب٤مارسة كالإبداع تتطلب بٚصصات كخبرات مبَاكمة كمهارات كامتلبؾ 
 اب٥ا.اب٤وضوع، كتأبٌ بعد ذلك مرحلة استيعأّا كامتلبؾ معايبّ الإفادة منها، كمن بٍ التكيف معها كصولان إبٔ مرحلة الشراكة كالإبداع بُ ب٦

ر خاصة كدقيقة؟ لذلك فقد يكتفي فاب٤تخلّْف بطبيعة بٚلفو عاجز عن الإفادة من )الآخر( بشكل عاـ، فكيف يفيد منو بُ أمو 
 ببعض اب٤قاربات كاب٤قارنات، البٍ قد لا تسمن كلا تغبِ من جوع، ىذا إف بٓ تؤد إبٔ مزيد من البَاجع كالبقاء عند حدكد الشواطئ كترديد

 العناكين كالشعارات بفيض من اب٢ماس كالبٍ تساىم بُ تكريس البَاجع اب٢ضارم.
 العناكين كالشعارات:   من المضامين كالإنجازات إلى -

كلعلنا نقوؿ: إنو بُ مراحل التوىج اب٢ضارم من تاربٱنا الثقابُ كالسياسي كالإدارم كاف مصبٌ الاىتماـ ىو اب٤ضامبْ كالإب٪ازات 
تنا اب٢ضارية كالإبداع كليس العناكين كالشعارات كاب٤صطلحات؛ فكم من الأزمات السياسيػة كالإدارية كالاقتصادية، البٍ مررنا ّٔا بُ مسبّ 

كالتاربٱية، ككيفيات إدارتها كالتعامل معها؟! لكن إشكالية التخلف تورث عجزان عن الإفادة من البَاث كمن معطيات العصر، فتتحوؿ 
نا بالكارثة اب١هود من إنضاج اب٤ضامبْ إبٔ الولع بالعناكين كالشعارات الكببّة، فإذا ما حاكلنا ب٘اكز ىذه العناكين الكببّة إبٔ اب٤ضامبْ شعر 

 الثقافية، كأصبنا بٖيباتو تورثنا بٚلفان على بٚلف، كب٘علنا نعيش كىىٍم العافية كمرارة العجز عن الإنتاج كالتوليد الذابٌ. 
بيواٍ بًمىا لىمٍ   كتستمر رحلة الغش كالنفاؽ كالدجل الثقابُ، البٍ لػمَّا نكتشف حقائقها كندرؾ مآلاتها كعواقبها بعد:  بىلٍ كىذَّ

ا يىأٍتهًًمٍ تىأٍكًيليوي   . (39)يونس:  ييحًيطيواٍ بًعًلٍمًوً كىلىمَّ
، كإف ىذه  فًى ٱلٍافىاؽً كىفًى أىنفيسًهًمٍ  نعاكد القوؿ: إف مسبّة اب٢ياة كما يعبَضها خاضعة لسنن كقوانبْ اجتماعية ككونية 

النبوات اب٤سددة بالوحي، اب٤ؤيدة بو، إلا ما اختصت بو النبوة من السنن ثابتة كمطردة لا بٙابي أحدان، كىي سنن جارية بُ اب٢ياة حبٌ على 
ضعة السنن اب٣ارقة، اب٤عجزات، البٍ بٯريها ا﵁ على أيدم الأنبياء لتكوف دليل نبوتهم كمعقد صدقها، أما فيما كراء ذلك فالنبوة نفسها خا

 للسنن اب١ارية، البٍ بٙكم اب٢ياة كالأحياء.
ة، أك معرفة الوحي، ىي البٍ أبانت عن ىذه السنن، كدللت عليها، كاستشهدت ب٥ا من التاريخ، كطلبت بل لعلنا نقوؿ: إف النبو 

من اب٤ؤمنبْ متابعة السبّ بُ الأرض كالرحلة بُ اب٤اضي، كجعلت إدراكها كحسن تسخبّىا ىو جدلية اب٢ياة كامتلبؾ القدرة على بناء 
 رع السنن كالأقدار كالانضباط ّٔا.الاستخلبؼ كالعمراف كفق منهج ا﵁، الذم يعبِ ش

فسنة التدافع، البٍ تعتبر من السنن الأساس ب٢ركة اب٢ياة، البٍ شرعها ا﵁ كالبٍ كشفت عنها معرفة الوحي، البٍ بٙكم مسبّة اب٢ياة 
لفشل بُ اب٢ياة كاب٢يلولة كبٛيز ببْ القدرات بٕيث بٲكن حسن تسخبّىا كالتعامل معها كمغالبة قدر بقدر، كانت كلا تزاؿ كراء النجاح كا

دكف الأزمات كرؤية التعامل معها حاؿ كقوعها كاكتشاؼ مواطن اب٣لل كالأسباب حبٌ لا نعاكد السقوط، فلب يلدغ اب٤ؤمن من جحر 
، كاختبار مرتبْ، ىي خبّه من كل كجو، كبُ مقدمة اب٣بّية ىي معاكدة بناء الإنساف كمعاب١ة الغفلة، البٍ بٲكن أف بٲر ّٔا، كإيقاظ كعيو

 مواطن الإصابة، كاستدراكها كب٘اكزىا. 
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إبٔ حصحصة اب٢ق كبٞاية أىلو كاب٢يلولة دكف امتداد -كما أسلفنا-كلعلنا نقوؿ: إف سنة التدافع، إضافة إبٔ ذلك، تؤدم 
فػىيىذٍىىبي جيفىاء كىأىمَّا مىا يىنفىعي ٱلنَّاسى فػىيىمٍكيثي فًى  كىذٰلًكى يىضٍرًبي ٱللَّوي ٱلٍحىقَّ كىٱلٍبىػٰطًلى فىأىمَّا ٱلزَّبىدي  جولة الباطل كسطوتو، يقوؿ تعابٔ: 

، فالأزمة كالضرب كاب٤دافعة تذىب بالزبد كتبرز اب١وىر، تبرز قيادات جديدة كعبقريات جديدة قادرة على الإفادة (17)الرعد:  ٱلٍارٍضً 
وً ٱلنَّاسى بػىعٍضىهيمٍ ببًػىعٍضو لَّهيدٌمىتٍ صىوٰمًعي كىبيًىعه كىصىلىوٰته كىمىسىػٰجًدي ييذٍكىري كىلىوٍلاى دىفٍعي ٱللَّ من التجربة كمبصرة لسبل التجاكز؛ يقوؿ تعابٔ: 

 .(251)البقرة: كىلىوٍلاى دىفٍعي ٱللَّوً ٱلنَّاسى بػىعٍضىهيم ببًػىعٍضو لىفىسىدىتً ٱلارٍضي  ، كيقوؿ: (41)اب٢ج: فًيهىا ٱسمي ٱللَّوً كىثًيران 
كىكذا رحلة اب٢ياة، كقد يكوف ذلك كراء فلسفة من رأل أف جدلية الصراع ىي البٍ بٙكم اب٢ياة، كأقاـ لذلك مذىبان كتنظبّات، 

ل متناسيان أف سنة التدافع ىي كاحدة من السنن الكثبّة البٍ تنتظم مسبّة اب٢ياة كبٙكم علبقاتها، بٗا بُ ذلك خضوع مسبّة النبوة ب٥ا؛ ب
وة ككيفية تعاملها تعتبر دليل السنن البٍ بٙكم اب٢ياة.. ككل ما قدمت النبوة بُ ىذا آّاؿ: أبٮية فهم السنن، ككيفية لعل مسبّة النب

 تسخبّىا، كمغالبة قدر بقدر، كالفرار من قدر إبٔ قدر؛ كأف تلك السنن لا تلغي إرادة الإنساف بل تنميها كتطلقها من عقاب٥ا. 
ليل عليها استشرفت تاريخ الإنساف، منذ النشأة الأكبٔ، كاستقرأت أحداثو، كليس ذلك فقط كإب٭ا كالنبوة بُ ب٦اؿ السنن كالتد

دكف استشرفت اب٤ستقبل كاحتمالاتو كتقدير نتائجو كعواقبو، من خلبؿ قراءة اب٤قدمات، لبناء الاستعداد كالإعداد كالتفكبّ بكيفية اب٢يلولة 
كالبٍ سوؼ تتعرض ب٥ا مسبّة اب٢ياة كالأحياء بُ حقيقتها إلا رؤل  بر عنها الرسوؿ كقوع الأزمات؛ كما أحاديث الفبً، البٍ أخ

مستقبلية تطرح علينا السؤاؿ الكببّ دائمان: ماذا أعددنا ب٥ا؟ ككيف نتعامل معها؟ ككيف نبصر سبيل اب٣ركج؟ فهي كقطع الليل اب٤ظلم، 
عي ّٔا؛ كأف أكؿ خطوة على طريق التجاكز ىي تنمية جوانب اب٣بّ الإبٯابية الذم يغشى الأبصار كيعمي الرؤية لكن لا يلغي البصبّة كالو 

كب٧اصرة اب١وانب السلبية للحيلولة دكف امتدادىا، كأف ب٬ف كنبادر لإصلبح الواقع كمعاب١ة اب٣لل للحيلولة دكنها، أك دكف آثارىا، أك 
 السقوط فيها. 

 قراءة أحاديث الفتن في المنهج السنني:  -
فًتػىننا كىقًطىعً اللَّيٍلً )السرعة بُ اب٤واجهة، ابتداءن من تنمية اب١وانب الإبٯابية كإصلبح اب٣لل(  بىادًريكا باًلأىعٍمىاؿً  »: وؿ فقوؿ الرس

نػٍيىارى الٍميظلًٍمً، ييصٍبًحي الرَّجيلي ميؤٍمًننا كىييمٍسًي كىافًرنا، أىكٍ ييمٍسًي ميؤٍمًننا كىييصٍبًحي كىافًرنا، يىبًيعي دًينىوي بًعى  ( خبّ سبيل مسلم )أخرجو «ضو مًنى الدُّ
 للخركج كالعلبج. 

لكن ذىنية حالة التخلف كالبَاجع اب٢ضارم بٓ ترنا من أحاديث الفبً إلا ب٭اذج الإعجاز بُ ب٦اؿ الإخبار بالغيب؛ كالإخبار بالغيب 
أحد دلائل النبوة كصدقها بدكف ريب كالتدريب على رؤية النتائج من خلبؿ حصوؿ اب٤قدمات، لكن ما قيمة الإخبار ّٔا إذا لازمتنا حالة 

 قاد القدرة على الإعداد ب٤واجهة الأزمة كاب٤بادرة للحيلولة دكف آثارىا كإبصار كيفية إدارتها كالتعامل معها؟ العطالة كافت
، أكثر من أم كقت مضى، كالأزمات يأخذ بعضها برقاب بعض، التوجو صوب القراءة القاصدة كالإبٯابية  كلعل اب٤طلوب اليوـ

كالعمل على امتلبؾ القدرة لتوظيفها بُ اسبَداد فاعلية الأمة، كب٘ديد شبأّا، كاستنبات قيادات  للؤزمة، كبٙليل مكوناتها، بُ ضوء فقو السنن،
قي كب٬ب جديدة، كالقضاء على اب١وانب الرخوة بُ حياتها، كبياف أثر البَؼ كالفساد كالفسوؽ كاب٤عاصي بُ ىشاشة بناء الأمة كنظامها الأخلب

بكلمة ب٨تصرة: كيف بٲكن أف تكوف الأزمة فرصة أك ب٢ظة تاربٱية تيلتقط للمراجعة على ب٨تلف كنسيجها الاجتماعي كبٙضبّىا للكارثة؛ ك 
 الأصعدة؟

فلو حاكلنا التعرؼ على ما ترتب على أزمة الإفك، البٍ تعتبر من أخطر الأزمات بُ العهد النبوم كأبعدىا أثران بُ تاريخ النبوة 
نتائج كأحكاـ شرعية، كآداب اجتماعية، كقيم أخلبقية، كفرز ب٤كونات آّتمع، كفضح  كاب٢ياة الإسلبمية، كتأملنا ما ترتب عليها من

لاى تىحٍسىبيوهي شىرٌان لَّكيمٍ بىلٍ ىيوى للمنافقبْ كبياف دكاخلهم كخطورة دكرىم، لأدركنا البعد الإبٯابي للؤزمة، كلوعينا حقان آفاؽ قولو تعابٔ: 
بىلٍ ىيوى  ا أف نقرأ الأزمات بٝيعان كدكرىا بُ إعادة البناء، بعيدان عن اب٣وؼ كالاضطراب، بٙت عنواف: د لنػػػلذلك لا ب (؛11)النور:  خىيػٍره 
 .«لا بٚافوا الفبً فإنها حصاد اب٤نافقبْ»، مستحضرين قولة بعض الصاب٢بْ:  خىيػٍره 
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بُ حياتنا اب٤عاصرة إبٔ ساحة التفكبّ  كما لا بد لنا من العمل على استدعاء فقو السنن )فقو الأزمة(، كفتح ىذا اب٤لف اب٤هم
دم فيها كنعيد؛ كالنظر، ليكوف ب٧لبن للبحث كالنظر، كب٧وران للتفكبّ كالتفاكر، كبعثان للفاعلية، كب٘اكزان لطرح القضايا التقليدية، البٍ ما نزاؿ نب

تأصيلها كبٙديد مفاىيمها كمصطلحاتها فضل ذلك أف مثل ىذه اب٤وضوعات اب٤عاصرة كالبٍ تبلورت عند )الآخر( ككاف لو بُ تأسيسها ك 
 السبق، بٓ تأخذ بعدىا اب٤طلوب بُ الأدبيات كالاىتمامات الإسلبمية اب٤عاصرة.

بد من إدراؾ أبٮية الامتداد بُ الاجتهاد الفكرم بُ آّالات كالآفاؽ اب٤تعددة، كب٧اكلة استنطاؽ القيم كاستقراء التاريخ  كلا
 اب٢ضارم للؤمة اب٤سلمة، كالتبصر كالاعتبار بكيفية التعامل مع الأزمات، كاب٤قاربة مع البَاث، كاب٤قارنة مع ما كصل إليو )الآخر(.

ه كثبّ، ما يزاؿ من الثغور الفكرية اب٤فتوحة بُ العقل اب٤سلم اب٤عاصر بالأقدار اب٤طلوبة كالبٍ بٙتاج إبٔ كثبّ من إف ىذا اب٤لف، كغبّ 
التأمل كالتفكبّ كالتأسيس كالتأصيل كالاستيعاب، الأمر الذم سوؼ يؤىل من بٍ ب٥ضم الكسب العاب٤ي، ضمن معيار معرفة الوحي، 

ذلك أف ب٦رل اب٢ياة لا يتوقف، كأف مسبّتها كانت كما تزاؿ بٙمل الكثبّ من الأزمات كالفبً كالشدائد  كصهره بُ بوتقة القيم الإسلبمية،
، كالنوازؿ كالاحتمالات، كبٙتاج إبٔ اجتهادو دائب، كفقو نوازؿ مبصر للآفاؽ كالعواقب كالتداعيات كاب٤آلات، كعقلو مستجيب ب٤عرفة الوحي

أكعية، كيستشرؼ آفاؽ اب٤ستقبل، كيعد لو عدتو، كيقدـ حلولان للتعامل مع الأزمات، ككيفية اب٢د  مؤطر ّٔا، يفكر كيبصر كيعتبر كيبتكر
من آثارىا، كب٘اكزىا بأقل قدر من اب٣سائر، كب٧اكلة بٙويل النقمة إبٔ نعمة؛ لأف الأزمة من بعض الوجوه تشكل جرس الإنذار أك صوت 

راجعة كالتوبة الفكرية كالعملية، كاكتشاؼ أسباب اب٣لل كمواطنو، كالعودة إبٔ مراجعة النذير كالصدمة الضركرية لسبات الأمة لتحقق اب٤
كيوصل اب٤عاصي، البٍ أىٌلت ب٢صوؿ الأزمة، كاب٤بادرة لإصلبح اب٢اؿ، كاللجوء إبٔ الدعاء، الذم يشحذ الفاعلية كيببِ اب٥مَّة كبٯلي اب٢قيقة 

 بٗصدر القوة.
لعاجز كتكريسان للعجز، ذلك أف الاستعانة با﵁ سبحانو كتعابٔ، معقد الرجاء كسبيل الصمود فالدعاء فعل كفاعلية، كليس سلبح ا

بىادًريكا باًلأىعٍمىاؿً فًتػىننا كىقًطىعً اللَّيٍلً الٍميظلًٍمً، ييصٍبًحي الرَّجيلي ميؤٍمًننا كىييمٍسًي كىافًرنا، أىكٍ »كالثبات على القيم، كعدـ الانكسار أماـ الأزمة: 
نػٍيىاييمٍسً   (. مسلم )أخرجو «ي ميؤٍمًننا كىييصٍبًحي كىافًرنا، يىبًيعي دًينىوي بًعىرىضو مًنى الدُّ
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  المدخل إلى علم السنن الإلهية في التغيير الحضارم
 في ضوء القرآف كالعقل كالتاريخ

 يونس ملاؿ د.
 جامعة أدرار

 
سنة )بضم السبْ كفتح النوف مشددة( كقد جاء بُ لساف العرب  : يقاؿ سنن كمفردىامعنى السنن كسنة الله في اللغة العربية -

بُ ىذا معاب٘ كثبّة للسنن، كالسّْن بٗعبُ الضرس أك العمر، كالسّْنة كاب٤سنوف، بٗعبُ الوجو اب٤صقوؿ، ككذا أداة الصقل كغبّىا..كب٩ا يعنينا 
 ككل من ابتدأ أمرنا عمل بو قوـ بعده، قيل ىو الذم سنٌو. اب٤قاـ ما ذكره ابن منظور من أف السنة ىي: السبّة، حسنة كانت أـ قبيحة،

 .(1)كسنٌو ا﵁: أحكامو كأمره كنهيو، كسنها ا﵁ للناس: بينها ، كسن ا﵁ سنة أم ببٌْ طريقا قوبٲنا 
بل إذا داكـ على كللفظ بُ لغة العرب معاب٘ أخرل منها الدكاـ كالثبات على الأمر، كقوب٥م سنٌ اب٤اء إذا داكـ على صبو، كسنٌ الإ

 .(2)رعيها كالإحساف إليها 
: نظر أسلبفنا من أىل العلم إبٔ السنة على أنها ىدم النبي صلى ا﵁ عليو كسلم معنى السنن كسنة الله في اصطلاح العلماء -

الكربٙ كب٠وا ذلك سنة عملية، أك إقراراه بُ بيانو ب٤عاب٘ القرآف الكربٙ كب٠وا ذلك سنة قولية، أك ب٩ارستو للحياة العملية كفق معاب٘ القرآف 
كاب١ماعية الناس على أمر ما كب٠وىا سنة تقريرية، فكاف اب٤عبُ يتجو إبٔ أف السنة ىي اب٤نهج القوبٙ كالطريقة اب٤ثلى بُ مباشرة اب٢ياة الفردية 

 ستحق الثناء بُ الدنيا كاب١زاء الأكبَ ثوابا يوـ القيامة.كفقا لشرع ا﵁ تبارؾ كتعابٔ أك ىدم ا﵁ كما بينو الرسوؿ الكربٙ، تلك الطريقة البٍ ت
كمع بداية تدكين العلوـ انفرد أىل كل فن كاختصاص بُ الإسلبـ بتعريف، فباتت السنة عند ا﵀دثبْ مرادفة ب٤ا أضيف إبٔ النبي 

لنٌدب أم ما طلب الشارع من اب٤كلٌف فعلو صلى ا﵁ عليو كسلم من قوؿ أك فعل أك تقرير أك صفة خلقية أك خليقية. كىي عند الفقهاء ا
ٌـ تاركو. كعرٌؼ الأصوليٌوف السنة بأنها اب٤صدر الثاب٘ للتشريع ب٩ثّْلة بُ الأحاديث اب٤ن طوية على طلبا غبّ جازـ يستحقٌ فاعلو اب١زاء كلا يذ

 أحاكم شرعية.
ىي ىدم النبي كبيانو ب٥دم ا﵁ كشرعتو، فإف  كما اشتهر القوؿ كذلك بأف السنة معناىا ما يقابل البدعة، كإذا كانت السنة

 .(3)البدعة ىي الاختلبؽ، كىي الطريقة اب٤خبَعة بُ الدين يراد ّٔا مضاىاة الشريعة 
كالسنة بُ ىذه اب٤داخلة كبُ الفكر الإسلبمي اب٢ديث كفيما اصطلح عليو بالفقو اب٢ضارم عموما أشمل من أف تكوف حكم ا﵁ 
التشريعي الذم بينو رسولو بُ اب٢ديث، إف معناىا ىو: مطلق أحكاـ ا﵁ كأكامره كنواىيو كعادتو بُ معاملة خلقو، كب٦مل بيانو للطريق 

عليو من السعادة أك من خالفو من الشقاء، يستوم بُ ذلك أحكاـ ا﵁ كعادتو البٍ أجراىا على الكوف اب٤ادم  اب٤ستقيم كحاؿ من سار
نا بُ كتلك البٍ أجراىا على البشر أفرادا كبٝاعات كأب٩ا. فهي موافقة لسعة معبُ اللفظ بُ القرآف الكربٙ، من مثل قولو تعابٔ:" سنريهم آيات

 (5)كمثلو قولو عز كجل: " سنة ا﵁ بُ الذين خلوا من قبل كلن ب٘د لسنة ا﵁ تبديلب"  (4)بْ ب٥م أنو اب٢ق" الآفاؽ كبُ أنفسهم حبٌ يتب
كقولو تعابٔ: " فمن اتبع ىدام فلب يضل  (6)كقولو جل كعلب: " كأف ىذا صراطي مستقيما فاتبعوه كلا تتبعوا السبل فتفرؽ بكم عن سبيلو "

 .(7)لو معيشة ضنكا كب٫شره يوـ القيامة أعمى" كلا يشقى كمن أعرض عن ذكرم فإف
                                         

 :229-220، مادة سنن ص 13بٝاؿ الدين بن منظور، لساف العرب، مج  (1)
 .23ب٧مد ىيشور سنن القرآف بُ قياـ اب٢ضارات كسقوطها ص  (2)
 .28، ص1اطبي، الاعتصاـ، دار الشريعة ، جأبو إسحاؽ الش (3)
 .52فصلت:  (4)
 .62الأحزاب،  (5)
 .154الأنعاـ،  (6)
 .122-121طو،  (7)
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كالنظر إبٔ الكوف كاب٢ياة باب٤عبُ السنبِ الشامل بٓ يكن موضوعنا بارزنا للبحث عند اب٤تقدمبْ، فلب نكاد نقف عندىم على تعريف 
ن كالنواميس اب٤ادية الطبيعية أك اصطلبحي شامل ب٤عبُ السنة الإب٥ية كما ذكرت بُ القرآف الكربٙ، على كثرة ما ذكرت، ذلك أف علم السن

ا. غبّ التاربٱية الإنسانية)السنن اب٢ضارية( قد تأخر تناكلو بُ تاريخ الإسلبـ كبُ تاريخ البشر عموما، كلعلو إبٔ اليوـ ما يزاؿ موضوعا بكر 
" السنة: الطريقة المستقيمة  بّه:أننا ب٪د بعض الإشارات عند علمائنا القدامى، كب٩ا ذكركه بُ معبُ السنة قوؿ الإماـ الرازم بُ تفس

"السنة ىي العادة التي تتضمن أف يفعل في الثاني ما فعلو في الأكؿ كلهذا أمر كما ذكره الإماـ ابن تيمية بقولو:  (1) كالمثاؿ المتبع"
 .(2)الله تعالى بالاعتبار"

: كرد ذكر السنن الإب٥ية أك سنة ا﵁ بُ القرآف الكربٙ بلفظها سبعة عشر مرة لفظ السنن الإلهية كمعناىا في القرآف الكريم -
، (3) تشعبت تصريفاتها ببْ الإفراد كاب١مع، كتنوعت إضافاتها ببْ الإسناد إبٔ ذات اب٤تكلم سبحانو كتعابٔ أك إبٔ الأمم اب٣الية من الأكلبْ

ذ إنو سبحانو خالقها كمبدعها على اب٥يأة اب٤خصوصة البٍ قامت عليها، أما كإسناد لفظ السنة إبٔ البارم سبحانو ىو إسناد أصالة، إ
نو إسنادىا إبٔ الأمم اب٣الية فهو إسناد انفعاؿ ّٔا، كإجراء من ا﵁ تعابٔ ب٥ذه السنن على تلك الأمم بثبات كاطراد على كفق عادتو سبحا

 بُ معاملة خلقو.
عن السنن الإب٥ية بلفظها إلا بُ موضوع كاحد، ىو التاريخ البشرم فيما يرتبط بٗسائل كاب١دير باب٤لبحظة أف القرآف الكربٙ بٓ يعبر 

 النفس كالاجتماع، أك قل بُ موضوع اب٢ضارة الإنسانية، أم فيما يرتبط بسلوؾ الإنساف فردا كأمة.
ليتها كثباتها كاطرادىا، تبينت لنا كإذا كاف حاضرا بُ أذىاننا تأكيد القرآف الكربٙ بُ كل موضع يذكر فيو السنة الإب٥ية على شمو 

اب٢كمة من التخصيص القرآب٘ للفظ السنة الإب٥ية بٗسائل الاجتماع البشرم، إذ الإنساف ىو الكائن الوحيد على كجو اب٤عمورة الذم يعتبر 
اد لاختياره، كالإنساف نفسو حرا يتصرؼ على الأرض كيف يشاء، كيتخذ لنفسو طريقا من ببْ ألف طريق كطريق، فلب رقيب لسلوكو كلا ر 

ىو الكائن الوحيد الذم يشعر من نفسو فعلب ّٔذه اب٢رية من ببْ بٝيع أجزاء الكوف اب٢ي منو كاب١امد. كإذا كاف أمر الإنساف كذلك، 
؟  فكيف يكوف لسلوكو قانوف صارـ

دة كب٧دكدة من حيث تشعر أكلا إف القرآف الكربٙ يقوؿ للئنساف كلبن .. فإف ا﵁ عز كجل قد جعل لسلوكك كأفعالك سبلب ب٧د
" إنا ، كيقوؿ: (4) " كىديناه النجدين" تشعر، بٚتزؿ ىذه السبل بُ نهاية اب٤طاؼ بُ سبيلبْ أساسيبْ لا ثالث ب٥ما كبُ ىذا يقوؿ القرآف:

 .(5) ىديناه السبيل إما شاكرنا كإما كفورا"
 بِ الإنساف من الشوؾ العنب.فكل طريق يأبٌ كلابد بثماره، إف خبّا فخبّ كإف شرا فشر كلن بٯ

كسلوؾ الإنساف بُ الزمن، كىو ما نسميو بالتاريخ، لا يعدك أف يكوف مباشرة أفعاؿ كتلقي نتائج، كالسؤاؿ الذم يرد ىنا ابتداء: 
على مقدماتها  ىل بٲلك الإنساف نتائج أفعالو كما بٲلك مقدماتها؟ كالسؤاؿ الذم يرد ثانيا: من رتب النتائج اب٤عينة ا﵀ددة اب٤خصوصة

أخرل: اب٤عينة اب٤خصوصة؟ أما السؤاؿ الذم يرد ثالثا: ىل بٲلك الإنساف تغيبّ ارتباط الأسباب بٗسبباتها أك النتائج بٗقدماتها؟ .. كبعبارة 
 ىل حرية الإنساف البٍ يقيم عليها تنصلو من السنن الإب٥ية بُ ىذا الكوف حرية حقيقية كمطلقة؟

لة تكشف بلب ريب عن جانب مهم ب٩ا أراد القرآف الكربٙ أف يرسخو بُ عقوؿ البشر من معبُ السنة إف الإجابة عن ىذه الأسئ
 الإب٥ية كنفاذىا اللبزـ بُ اب٢ياة كثباتها الذم لا بٲلك أحد تغيبّه بإطلبؽ.

                                         
 .10، ص9فخر الدين الرازم، التفسبّ الكببّ، ج (1)
 .140ص 13عبد اب٢ليم بن تيمية، ب٦موع التفاكل ،ج (2)
 .24-23ب٧مد ىيشور، سنن القرآف بُ قياـ اب٢ضارات كسقوطها، ص  (3)
 .10البلد،  (4)
 .3الإنساف،  (5)
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ا﵁ تعابٔ للعابٓ، أم ما كالذم أريد التنبيو عليو ىاىنا ىو أف إحدل معاب٘ السنة الإب٥ية كما كردت بُ القرآف الكربٙ ىي: خلق 
سواه، بٗا بُ ذلك الإنساف على ىذه اب٥يئة اب٤خصوصة البٍ ىي إحدل الإمكانات العقلية، كجعلو سبحانو سلوؾ الإنساف ػ فردا  كأمة ػ 

السنة الإلهية تعني من ىذه الزاكية كضع مخصوص للكوف مربوطا كمقيدا ضمن طبيعة اب٣لق كخصائصو، أك بعبارة أخرل فإف 
 .الإنساف كللعلاقة بينهما، كلوظيفة كل منهما، كإخبار عن ىذا الوضع في القرآف الكريمك 

كب٤ا كاف فعل ا﵁ مقبَنا أبدا باب٢كمة لأنو اب٢كيم، كبالعدؿ لأنو العدؿ، جاءت السنن الإب٥ية أك ىذا الوضع الإب٥ي اب٤خصوص 
 ستعصى عليو الإدراؾ.)أم السنن( حكيما كعادلان، سواء أدرؾ العقل البشرم ذلك أـ ا

كالقرآف الكربٙ من خلبؿ ما يعرض من القصص خاصة، يببْ للناس ّٔدايتو كيدعوىم بإرشاده، إبٔ العوامل البٍ من شأنها أف تقود 
 إبٔ معرفة سبل التغيبّ ب٫و الأحسن كاختيار الطرؽ البٍ تهدم إبٔ السعادة بُ الدارين.

رباب اب٢ضارات السالفة، من الصاب٢بْ كالطاب٢بْ، كعرضو لعاقبة أمرىم، كتأكيده أف من أمثلة ذلك عرض القرآف الكربٙ لأحواؿ أ
 ذلك مطرد بُ الآخرين كما ىو بُ الأكلبْ.

كمن ذلك أيضا إعلبـ القرآف الكربٙ الإنساف باب٢قائق الغيبية البٍ لا سبيل إبٔ معرفتها بصفة قطعية أك مفصلة خارج ب٦اؿ السمع،  
" ما أشهدتهم خلق السماكات كالأرض كلا خلق أنفسهم كما كنت متخذ  نساف البٍ قاؿ فيها تعابٔ:كطبيعة خلق الكوف كالإ

.ككخلق الكوف مسخرا للئنساف، لا ىو لو عدك كلا ىولو إلو، ككخلق الإنساف من طبيعة مزدكجة فيها الركح كالطبْ، (1) المضلين عضدا"
هولان، مبتلب بُ الأرض على النجاح أك الفشل بُ مهمة العبادة كالعمارة كاب٣لبفة، تلك ككخلق الإنساف حاملبن للؤمانة بعد أف كاف ظلوما ج

اب٤همة البٍ أنيط ّٔا رضى ا﵁ على ىذا الإنساف أك سخطو، كأنيط ّٔا خلود الكائن البشرم بُ النعيم أك اب٫داره إبٔ اب١حيم كمن ذلك 
بو الرسل، كالذم ينتصر دائما كتكوف لو العاقبة أبدا، ذلك لأف الكوف مببِ بُ أيضا، إخباره تعابٔ بعدـ جدكل مغالبة اب٢ق الذم جاءت 

أساس تكوينو كعمق فطرتو كأصل خلقتو ػ أم بُ ماىيتو ػ على ما بٯعل اب٢ق بٲكث بُ الأرض كالباطل يذىب جفاء كزبد البحر، قاؿ 
لبة ب٥ا ب٧تول سببي كمعبُ سنبِ ككوب٘ مرتبط بأصل العلبقات ، كىذه الغ(2) " كتب الله لأغلبن أنا كرسلي إف الله لقوم عزيز" تعابٔ:

 العامة، كطبيعة الأشياء اب٤خلوقة ﵁ تبارؾ كتعابٔ بُ ىذا الكوف.
" فلن تجد لسنة الله  كقاؿ: (3) " كلن تجد لسنتنا تحويلا"كلا مطمع بُ أف تتغبّ ىذه القاعدة، فقد قاؿ تعابٔ ب٨برا عن ذلك: 

 لا يبدب٥ا سبحانو كلا يقدر أحد غبّه على تبديلها.، أم أنو (4) تبديلا"
فلم يبق للئنساف سول أف يتخندؽ بُ معسكر جند ا﵁ الغالببْ، فينعم بسعادة بٰسده عليها اب٤لوؾ كالقياصرة دأبو السعي الدائم 

" إف كيد الشيطاف كاف الشيطاف ك اب٢ثيث للرفع من شأف الفضائل كاب٤نافع، ليببِ بذلك حضارتو كبٰفظ على نفسو كرامتو، أك بٲيل مع 
 كحزبو كاف مهزكما، فيستعد ب٤لبقاة مصبّه اب٤شؤكـ الذم قوامو ظلمة النفس كضنك العيش بُ الدنيا كاب٢شر يوـ القيامة أعمى.( 5) ضعيفا"

اب٣الق كب٨لوقاتو، كببْ  كإذا كاف السؤاؿ عن كيفية العلم ّٔذه السنة كىذا الوضع كاب٤نهج، فإف تنظيم الإسلبـ للعلبقات العامة ببْ
اب٤خلوقات الكونية )السماكات كالأرض( كاب٤خلوقات البشرية )الإنساف اب٣ليفة(، كتوضيحو للعلبقات ببْ الإنساف كأخيو، كتبيبْ الإسلبـ 

لبفة(، ب٥و الكفيل للحقوؽ كالواجبات العامة، كجعلو أكثر ذلك عقائد لازمة كأخلبؽ نافذة كتكاليف عملية كاجبة الاتباع كفق ) نظاـ اب٣
 برأب الصدع بُ أجزاء الكوف كبٝع ب٢متو بُ تكامل ببْ بٝيع اب٤خلوقات بطريقة مثمرة كفاضلة.

                                         
 .50الكهف،  (1)
 .20آّادلة،  (2)
 44فاطر ،  (3)
 .43فاطر،  (4)
 .75النساء،  (5)
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 فتكوف ّٔذا اب٤عبُ التكاليف الشرعية كالأكامر كالزكاجر الإب٥ية سننا إب٥ية كونية كذلك بٗعبُ ما، أم أنو حبٌ كإف كاف الإنساف ب٨بّا
اض عنها ب٩ا يوىم بعدـ موضوعيتها كونيتها، فإنو غبّ ب٨بّ مآلا فيما يبَتب على ذلك بُ الدنيا قبل الآخرة ابتداء بُ اتباعها أك الإعر 

 كيكوف ب٨الفا ػ بٗخالفتها ػ لطبيعتو كفطرتو كمن بٍ ب٤صلحتو كمنفعتو كسعادتو بُ العاجل كالآجل.
من ذلك قولو عز كجل:  من آيات القرآف الكريمكىذا جانب آخر لمعنى سنة الله كما كرد ذكرىا كبيانها في جملة عريضة 

"فمن اتبع ىدام فلا يضل كلا يشقى كمن أعرض عن ذكرم فإف لو معيشة ضنكا كنحشره يوـ القيامة أعمى قاؿ رب لم حشرتني 
كمن ذلك قولو فالشقاء يكوف بُ الدنيا كالآخرة معا،  (1) أعمى كقد كنت بصيرا قاؿ كذلك أتتك آياتنا فنسيتها ككذلك اليوـ تنسى"

دلت ىذه الآية على أف الغاية من اب٣لق عبادة ا﵁، فتكوف طبيعة الكوف كطبيعة  (2) " كما خلقت الجن كالإنس إلا ليعبدكف" تعابٔ:
الإنساف قد خلقت على كفق تأدية ىذه الغاية، كمن بٍ كاف السعي ب٣لبؼ ىذه الغاية ب٨الفا لطبيعة اب٣لق كعائدا على أصحابو بوباؿ 

 رىم .. كمثل ىذا بُ القرآف كثبّ سواء كانت دلالتو صربٰة أك ضمنية.أم
: إذا كاف القرآف الكربٙ قد اقتصر بُ التعببّ بلفظ السنة البٍ لا تتبدؿ كلا ألفاظ القرآف الكريم في الدلالة على سنة الله -2

 ى سلوؾ الإنساف.تتحوؿ على أحواؿ الأمم كسلوؾ البشر، فإف ذلك لا يعبِ بأف سنة ا﵁ مقتصره عل
كباعتبار أف ا﵁ تعابٔ ىو خالق كل شيء فقد فطر بٝيع الكوف على نظاـ معبْ لا بٰيد عنو كلا يتخطاه، كعبر عن ذلك بُ 

" كآية لهم الليل نسلخ منو النهار فإذا ىم مظلموف كالشمس تجرم لمستقر لها ذلك تقدير العزيز مواطن كثبّة منها قولو تعابٔ: 
قدرناه منازؿ حتى عاد كالعرجوف القديم لا الشمس ينبغي لها أف تدرؾ القمر كلا الليل سابق النهار ككل في فلك  العليم كالقمر

 ."بالتقدير" ك "بالْية" . فعبر القرآف ىاىنا عن الناموس الكوب٘ الذم بٯرم عليو ا﵁ الليل كالنهار كالشمس كالقمر(3) يسبحوف"
بٔ جعل من نظاـ الكوف كاطراد ىذا النظاـ علبمة على كجوده كقدرتو كعلمو، كعلى حكمتو فأما دلالة الآية فهي أف ا﵁ تعا

ة بُ كعدلو، كقد جعل علماء العقيدة ىذا النظاـ علما كدليلب على كجود البارم كب٠وه دليل العناية كالنظاـ، كقد عبر القرآف عن السنة بالآي
 .(4)في الْفاؽ كفي أنفسهم حتى يتبين لهم أنو الحق"  " سنريهم آياتنامواطن كثبّة من مثل قولو تعابٔ: 

دلالة التقدير فهي أف ا﵁ تعابٔ ما خلق ىذا الكوف إلا لغاية ب٨صوصة كرسالة بينة، فالكوف موزكف مقدر ب٧سوب بٗا  كأما
ضع الميزاف أف لا تطغوا في " كالسماء رفعها كك للحساب من دقة ب٘عل منو مصيبا للهدؼ اب٤طلوب كالغاية ا﵀ددة، كما قاؿ تعابٔ: 

 .(6)" ككاف أمر الله قدرا مقدكرا" كقاؿ عز كجل : (5) الميزاف كأقيموا الوزف بالقسط كلا تخسركا الميزاف"
"أفحسبتم إنما خلقناكم عبثا كأنكم إلينا لا كىذا خلبفا ب٤ن يظن اب٤صادفة كالعبثية بُ خلق ا﵁، كبُ نفي ىذا الظن قاؿ تعابٔ: 

فلب ب٦اؿ بُ خلق ا﵁ للمصادفة كالاتفاؽ كلا ب٦اؿ للعب كالعبث، بل إف بُ كل زاكية من زكايا  (7)ترجعوف فتعالى الله الملك الحق " 
كلا في السماء كلا أصغر من ذلك " كما يعزب عن ربك من مثقاؿ ذرة في الأرض الكوف تقدير ﵁ كسنة ﵁ كأمر ﵁، كما قاؿ تعابٔ: 

 .(8)كلا أكبر إلا في كتاب مبين"
 كمثل تعببّ القرآف عن السنة الإب٥ية بتقدير ا﵁ كآيات ا﵁، تعببّه عنها "بفطرة ا﵁" ك"بٖلق ا﵁" ك"بكلمات ا﵁".

                                         
 .124 -121طو،  (1)
 .56الذاريات،  (2)
 .39-36يس،  (3)
 .52فصلت،  (4)
 .7-5الربٞن،  (5)
 .38حزاب، الأ (6)
 .116-115اب٤ؤمنوف،  (7)
 .61يونس،  (8)
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"لا تبديل لخلق كدلالة تسمية السنة الإب٥ية بٖلق ا﵁، ىي التعببّ عن الوضع الذم جاء عليو اب٣لق كذلك بُ مثل قولو تعابٔ: 
 .(2)"فاطر السموات كالأرض"كىو ذات معبُ "فطرة ا﵁" الذم جاء التعببّ بو فيما يتعلق بالكوف الأصم بُ مثل قولو سبحانو: ،(1)الله"

"فطرة الله التي فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلك الدين القيم كلكن أكثر الناس لا نساف قاؿ تعابٔ: كفيما يتعلق بالإ
 .(3) يعلموف"

" أفغير الله يبغوف كلو أسلم من الأرض طوعا  كفطرة الكوف الأصم بُ القرآف كذلك جاءت بلفظ الإسلبـ كما بُ قولو تعابٔ:
ىذا على أف لفظ الإسلبـ يشمل إسلبـ الكائنات بٝيعا لرب العاب٤بْ، بٖضوعها كانقيادىا لأمره سبحانو ، فدؿ (4)ككرىا كإليو يرجعوف"

 بٗا فطرىا عليو.
كإذ كاف من خصوصية بالنسبة للئنساف من إمكاف الإقباؿ على ا﵁ أك الإعراض عنو فهي خصوصية جزئية لا كلية، ابتدائية لا 

 اعدة الابتلبء.مآلية، مقيدة لا مطلقة بٗا يتفق كق
: من خلبؿ ما بً عرضو بدا كاضحا أف سنن ا﵁ كقوانينو مبثوثة بُ كل أرجاء موضوع السنن الإلهية في القرآف الكريم -

، الكوف، حاكمة ب١ميع أجزائو، فلب بٱرج عن قدر ا﵁ كتقديره، أك عن حكم ا﵁ كأمره شيء من ىذا العابٓ، كالعابٓ ىو ما سول ا﵁ تعابٔ
ق الذم بٓ بٱلق كاب٢اكم الذم لا بٰكم كالآمر الناىي الذم لا يؤمر سبحانو كلا ينهى، كاب٤ريد الذم لا بٰد إرادتو شيء، كالقادر اب٣ال

 الذم لا يقف بُ طريق قدره شيء.
﵁  فسنن ا﵁ بٙكم أنظمة الكوف دقيقو كعظيمو، كما بٙكم أنظمة الناس الفطرية كالكسبية، فرادل كبٝاعات، كبٙكم سنن ا

كذلك العلبقة ببْ أنظمة الكوف كأنظمة الناس ، كمعبُ كونها بٙكم كل ىذا أف السنن تتحكم بُ الثمار كالنتائج، كمن بٍ بُ سعادة 
 الإنساف أك شقائو بُ بٙضره أك بٚلفو، بُ إىلبكو أك بقائو، كلا تتحكم بُ اب٤قدمات لأنها بيد الإنساف.

 الإنسانية:العلاقة بين السنن الإلهية كالحضارة -
كإذا فهم ىذا اب٤عبُ بٲكن أف تفهم العلبقة الوطيدة ببْ اب٢ضارة كما بً توضيح معناىا كب٘لية عناصرىا ككظائفها بُ الفصل السابق 
كببْ السنن الإب٥ية، حيث أف ىذه السنن ىي اب٤دخل الذم يؤدم إبٔ التوافق ببْ إرادة ا﵁ من خلق اب٣لق، كإرادة الناس بُ إسعاد 

 هم بأنفسهم.أنفس
فاب٢ضارة بٗا ىي غاية للئنساف كعمارة للؤرض كخلبفو ﵁، لا بٲكن بٙقيقها على الوجو الأكمل كالأصح إلا إذا بً العلم بسنن ا﵁ 

 كالسبّ على كفقها إذ كضعت أصلب لأجل ذات الغاية.
جعل طبيعة الكوف اب٤نفعل اب٤سخر اب٤ستجيب الطيع فجعل ا﵁ طبيعة الإنساف العاقلة اب٤ريدة كا﵀تاجة إبٔ نور الوحي كعوف ا﵁، ك 

 أماـ الإنساف، متوافقاف مع نصرة اب٢ق كالإصلبح بُ الأرض بعمارتها، كإرضاء ا﵁ كمقصد كلي حيوم.
أما الإعراض عن ا﵁ فهو متفق مع تشويو فطرة الكوف كفطرة الناس ، كىو آيل بُ نفسو كبنفسو إبٔ البوار ػ كفقا لنظاـ اب٣لق 

 بيعة الأشياءػ  فهو بٰمل بذكر فنائو بُ ذاتو، إذ خلق ا﵁ اب٢ق ليدكـ كالباطل ليزكؿ.كط
 

                                         
(1)  ،  .29الركـ
 .1فاطر،  (2)
(3)  ،  .29الركـ
 .83آؿ عمراف،  (4)
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 خصوصية السنن الإلهية في الحضارة كالتاريخ:-
، أم عملية الانتقاؿ من (1) " تلك الضوابط كالقوانين التي تتحكم في عملية التحضر"إف السنن الإب٥ية بُ اب٢ضارة ىي: 

، كمن الغياب على الساحة الاجتماعية إبٔ اب٢ضور فيها، كمن التبعية للغبّ إبٔ التحكم بُ النفس كالتأثبّ بُ الغبّ، كمن البداكة إبٔ اب٢ضارة
، بوصفها (2) " تتحكم في عملية التاريخ"اب٥واف إبٔ التمكبْ بُ الأرض؛ أك أف السنن الإب٥ية بُ التاريخ ىي تلك القواعد كالضوابط البٍ: 

 نساف بسلوكو اب٤نضبط بقواعد التغيبّ الاجتماعي كشركط الانتقاؿ من ىامش التاريخ إبٔ عمقو.عملية ب٧ورىا الإ
 لقد بً بياف معبُ اب٢ضارة كبٙديد عناصرىا الأساسية بُ القسم السابق فكانت:

 الفكرة كاب٤بدأ : مصدرنا للحضارة. -1
 بٙقيق السعادة بالارتقاء بالإنساف مادينا كخلقينا: غاية للحضارة. -2
 الإنساف باعتباره العنصر الفاعل بُ عملية البناء كالاستخلبؼ: ب٧ورنا للحضارة. -3
 الكوف اب٤سخر بساحتيو الطبيعية كالتاربٱية: ميداننا للفعل اب٢ضارم. -4
 الزمن باعتباره ب٦الان ينتظم عملية التحضر: كعاء للفعل اب٢ضارم. -5

ل كالقواعد كالشركط البٍ موضوعها أحد ىذه العناصر من حيث ارتباطو فتكوف السنن الإب٥ية بُ اب٢ضارة كالتاريخ إذف ىي: العوام
 بالعناصر الأخرل، كمكانتو بينها كدكره فيها ككيفية تفعيلو، أك تلك القواعد البٍ موضوعها دراسة العلبقة ببْ ىذه العناصر بٝيعا.

دية كالطبيعية كالفيزياء كالبيولوجيا كالطب مثلب، لكنها تهتم فالسنن الإب٥ية بُ اب٢ضارة لا تهتم بدراسة القوانبْ التفصيلية للعلوـ اب٤ا
 ّٔذه العلوـ من حيث ىي كسائل لسعادة الإنساف أك تعاستو.

إف السنن اب٢ضارية ىي البٍ تعطي للمعرفة العلمية معناىا بُ حياة البشر، كتوضح جدكاىا كتسطر معاب٤ها كحدكدىا، كىي البٍ 
 فكرية كالصناعية بُ بناء اب٢ضارة، كتببْ الآثار السلبية للبب٫راؼ عن الصدؽ كالفاعلية بُ ىذه آّالات.تببْ أبٮية اب٢ياة اب٣لقية كال

إف السنن الإب٥ية بُ اب٢ضارة تهتم بربط السعادة اب٢قيقية بأسبأّا، كالشقاء اب٢قيقي بأسبابو، لذلك ب٪د أنفسنا أماـ ب٭ط كامل من 
الإسلبـ، لو ما يعارضو من أب٭اط الفهم كالتفكبّ اب٤ادية اللبأدرية كالوجودية العبثية كالوثوقية الغيبية، التفكبّ على أساس سنبِ كما يعرضو 

اب٢ياة كأزعم أف الاب٘اه السنبِ بُ الإسلبـ كما ػ بٛثلو كسطيتو بٕق ػ بٲثل نظرية متكاملة، يقرأ على أساسها العلم اب٤ادم كتفهم على ضوئها 
 اب٤نتهى.البشرية من اب٤بتدأ إبٔ 

 مصدرية القرآف الكريم للسنن الإلهية:
: ليس غريبا أف يكوف القرآف اب٤صدر الأكؿ ب٤عرفة سنة ا﵁ بُ خلقو، فكتاب رسالة القرآف الكريم كموضوع السنن الإلهية -1

ا ككيفياتها كأنواعها كمتعلقاتها .. ابْ ا﵁ أك الوحي الإب٥ي عموما ػ بٗا بُ ذلك السنة النبوية  ػ ىو البياف الرباب٘ اب٤خبر عن السنن كشركطه
من حيث أف كاضع ىذه النواميس ىو ا﵁ تعابٔ، كما كاف للكتاب الذم ما فرط ا﵁ فيو من شيء، أف يهمل بياف السنن البٍ تضم كل  

 كببّة كصغبّة، كتهدم الناس لرب العاب٤بْ، كتسوقهم إبٔ السعادة أك تكلهم إبٔ الشقاء.
على ذلك، بٕجة أف القرآف كتاب ىداية كإرشاد كما ىو بكتاب علم بٰيط بقوانبْ اب٤ادة كقوانبْ اب٢ياة،  غبّ أف البعض يعبَض

كيعرض الأستاذ باقر الصدر رأم ىؤلاء بقولو:" بٱيل إبٔ بعض الأشخاص أننا لا ينبغي أف نرتقب من القرآف الكربٙ أف يتحدث عن سنن 
مي كالبحث بُ سنن الطبيعة كالفلك كالذرة كالنبات، كالقرآف الكربٙ بٓ ينزؿ كتاب اكتشاؼ التاريخ، لأف البحث بُ سنن التاريخ بٕث عل

بل كتاب ىداية.. نزؿ ىذا الكتاب ليخرج الناس من الظلمات إبٔ النور من ىنا لا نرتقب من القرآف أف يكشف لنا عن مبادئ الفيزياء أك 
شارات إبٔ كل ذلك لكنها باب٢دكد البٍ تؤكد على البعد الإب٥ي كالعمق الرباب٘ ب٥ذا الكيمياء أك النبات أك اب٢يواف، صحيح أف بُ القرآف إ

                                         
 36ب٧مد ىيشور، سنن القرآف، ص (1)
 .45ب٧مد باقر الصدر، السنن التاربٱية بُ القرآف ، ص (2)
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الكتاب.. كالقرآف بٓ يطرح نفسو بديلب عن قدرة الإنساف اب٣لبقة كعن مواىبو كقابلياتو بُ مقاـ الكدح، بُ ميادين اب٢ياة بٗا بُ ذلك 
يس كتاب اكتشاؼ، فليس من الطبيعي أف نرتقب منو استعراض مبادئ عامة لأم ميداف اب٤عرفة كالتجربة.. فإذا كاف القرآف كتاب ىداية كل

، البٍ يقوـ الفهم البشرم بٗهمة التوغل بُ اكتشاؼ نواميسها كقوانينها كضوابطها، فلماذا ننتظر من القرآف أف يعطي نا كاحد من ىذه العلوـ
 .(1)ما ليس للقرآف مثل ذلك على الساحات الأخرل؟"عموميات أك مواقف، كأف يبلور مفهوما علميا بُ سنن التاريخ، بين

كيركز باقر الصدر بُ رده على ىؤلاء على اب٤وافقة اب٤بدئية ب٥ذه اب٤لبحظة، فالقرآف كتاب ىداية فعلب لا كتاب علم كاسكتشاؼ ػ 
نساف طاقات الإبداع كالنمو كالبحث، باب٤عبُ الأكادبٲي للكلمة ػ كالقرآف الكربٙ بٓ يطرح نفسو بديلب عن البحث العقلي كي بٯمد بُ الإ

لكن الفرؽ ػ كما يرل ػ جوىرم ببْ الساحة التاربٱية كبقية ساحات الكوف، فسنن التاريخ كاب٢ضارة مرتبطة أشد الارتباط بوظيفة القرآف  
 .(2)ككتاب ىداية 

ب٢ضارة باعتبارىا مسالك اب٣ركج من اب٥واف كإذا كانت ىداية القرآف، كالتغيبّ الذم دعا إليو مرتبط أشد الارتباط بسنن التاريخ كا
 .إبٔ التمكبْ كمن الظلمات إبٔ النور

 مصدرية القرآف الكريم للسنن الإلهية: 
 بالرجوع إبٔ القرآف نفسو نقطع كل تشكك بُ مصدريتو للسنن كبالاستقراء ب٪د أنها ثلبثة أنواع:

 اة.اب٤صدرية القرآنية التوكيدية للسنن الإب٥ية بُ الكوف كاب٢ي -1
 اب٤صدرية القرآنية التوضيحية للسنن الإب٥ية بُ الكوف كاب٢ياة. -2
 اب٤صدرية القرآنية الغائية للسنن الإب٥ية بُ الكوف كاب٢ياة. -3

 كبٲكن توضيح كل زاكية ببعض ما كرد بُ القرآف من الأمثلة كالشواىد:
: كيعبِ ذلك تأكيد القرآف على كجود السنن الإب٥ية بُ ب٦ابٕ الكوف الأصم كاب٢ياة الإنسانية كالتاربٱية  المصدرية التوكيدية-3

 على السواء، فما من فلك مادم إلا كلو قانوف، كما من حركة بُ التاريخ إلا كب٥ا كذلك أسباب كغايات، منطلقات كمصبات.
إًنَّا  ﴿ التأكيد على السببية العامة بُ الكوف( فقاؿ تعابٔ حاكيا عن ذم القرنبْ:لقد ذكر القرآف أف ا﵁ جعل لكل شيء سببا ) 

نىاهي مًن كيلّْ شىيٍءو سىبىبنا﴾  .(3) مىكَّنَّا لىوي فًي الٍأىرٍضً كىآتػىيػٍ
لى تقدير ا﵁ فقاؿ كذكر ا﵁ أنو قدر أمور الكوف كلو بٕسباف كميزاف فلب ب٦اؿ للبعتباط أك اب٤صادفة أك العبث أك اب٣رافة بالقفز ع

رىهي تػىقٍدًيرنا  ﴿ تعابٔ: كىأىقًيميوا الٍوىزٍفى *  أىلاَّ تىطٍغىوٍا فًي الٍمًيزىافً * كىالسَّمىاءى رىفػىعىهىا كىكىضىعى الٍمًيزىافى  ﴿كقاؿ:  (4) ﴾كىخىلىقى كيلَّ شىيٍءو فػىقىدَّ
قىاؿى رىبػُّنىا الَّذًم  ﴿، كقاؿ سبحانو: (6) كىالَّذًم قىدَّرى فػىهىدىل﴾* الَّذًم خىلىقى فىسىوَّل ﴿ كقاؿ سبحانو:  (5) باًلٍقًسٍطً كلاى تيخٍسًريكا الٍمًيزىافى﴾

 . (7)أىعٍطىى كيلَّ شىيٍءو خىلٍقىوي ثيمَّ ىىدىل﴾
كتأكيد القرآف على أف أمور الكوف تسبّ كفقا لسننها البٍ فطرىا ا﵁ عليها دكف أف بٙيد عن ذلك قيد أب٭لة تأكيد مفصل 

 تكرر...ابْكم
 

                                         
 .36-35ـ، ص 1980ىػ/ 1400، 1دار التوجيو الإسلبمي، ببّكت/ الكويت ، ط ب٧مد باقر الصدر، مقدمات بُ التفسبّ اب٤وضوعي للقرآف ، (1)
 .36اب٤رجع نفسو، ص (2)
 .83الكهف، (3)
 .2الفرقاف،  (4)
  7- 5الربٞن،  (5)
 .3 – 2الأعلى ،  (6)
 .49طو، ( 7)



 
 

 72 

: بٓ يكتف القرآف الكربٙ بتأكيد كجودىا بل عبر عنها بُ سياؽ اب٢ديث عن ب٭اذج منها، كنسب المصدرية التوضيحية -2
فنسب ا﵁ اب٣طاب الإب٥ي السببية اب١علية إبٔ كثبّ من اب٤ظاىر الكونية كالإنسانية، كالبٍ لا تؤبٌ بٜارىا إلا ّٔذا اب١عل، مع انتفاء موانعو، 

هىا الٍمىاءى اىٍتػىزَّتٍ كىرىبىتٍ كىأىنبىتىتٍ مًن كيلّْ زىكٍجو  ﴿وات إبٔ اب٤اء، فقاؿ تعابٔ: ػػػة الأرض اب٤حيا كىتػىرىل الٍأىرٍضى ىىامًدىةن فىإًذىا أىنزىلٍنىا عىلىيػٍ
، ككسب الناس ىو من بٜار أعماب٥م، كما قاؿ تعابٔ: (2)﴾ مىوٍتهًىاكىاللَّوي أىنزىؿى مًنى السَّمىاءً مىاءن فىأىحٍيىا بًوً الٍأىرٍضى بػىعٍدى  ﴿اؿ: ػ، كق(1)﴾بىهًيجو 

 ًـ﴿، كجعل ا﵁ القرآف سببا للهداية فقاؿ: (3)﴾ عليها ما اكتسبتلىهىا مىا كىسىبىتٍ كى  ﴿  .(4)﴾يػىهٍدًم بًوً اللَّوي مىنً اتػَّبىعى رًضٍوىانىوي سيبيلى السَّلاى
، حبٌ كاف ذلك مدخلب أسلم من بابو كثبّ كلا ينكر أحد من اب٤نصفبْ ما حواه القرآف ال كربٙ من قوانبْ علمية بُ ب٨تلف العلوـ

من العلماء اب٤اديبْ، كقاـ على يد بٝهرة من علماء اب٤سلمبْ ما ب٠ى بالتفسبّ العلمي كالإعجاز العلمي للقرآف الكربٙ، كسيقف الإنساف 
ىذه اب٤ؤلفات ب٩ا لا سبيل إبٔ بسطو ىنا، كيكفي أف أشبّ إبٔ أف ىذا  على كثبّ من اب٢قائق العلمية كالسنن الكونية عند اطلبعو على

ا الاب٘اه قد استهول بعض الباحثبْ لشدة ظهوره حبٌ صار بٮهم اب٤طابقة اب٤ستمرة ببْ حقائق العلم اب٤عاصر كحقائق الدين اب٣الدة، كبالغو 
 .(5)بُ ىذا الاب٘اه حبٌ كقعوا بُ بعض اب٤ثالب كا﵀اذير

من جانب العلوـ اب٤ادية، فإف سنن التاريخ كاب٢ضارة كالنفس كالاجتماع بٓ بٙض بالدراسة اب٤طلوبة من قبل الباحثبْ  كعلى العكس
مع ما يعج بو الكتاب من حقائق حوب٥ا كعلى الرغم كذلك من ارتباط القرآف الكربٙ ػ ككتاب ىداية كإرشاد ػ بٗسائل إصلبح النفس 

 لعمارة.كآّتمع كإقامة نظاـ اب٣لبفة كا
بٖلبؼ العلوـ الطبيعية كالإنسانية بُ اب٤ذاىب اب٤ادية كالعقلية كاللبىوتية، فإف القرآف يؤكد على غائية  المصدرية الغائية: -3 

 بٔالسنن الإب٥ية، أم أف ىذا النظاـ الكوب٘ بقوانينو كمساره العاـ كضع أصالة ب٣دمة غاية معينة، كأككل تفعيل السنن ب٣دمة ىذه الغاية إ
إًنَّا عىرىضٍنىا الٍأىمىانىةى عىلىى السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضً كىالٍجًبىاؿً  ﴿ الإنساف، كىذا ما ب٠اه القرآف أمانة كاستخلبفا كتسخبّا كما بُ قولو سبحانو:

نسىافي إًنَّوي كىافى ظىليومنا جىهيولان  ا الٍإً ا كىحىمىلىهى ، لذلك أكجب القرآف على الإنساف أف يتعامل مع الكوف (6)﴾فىأىبػىيٍنى أىف يىحٍمًلٍنػىهىا كىأىشٍفىقٍنى مًنػٍهى
 تعامل اب٤ؤبٛن اب٤ستخلف اب٤قيد بنظاـ اب٣لبفة، لا تعامل اب٤الك اب٤تسلط الذم يفسد بُ الأرض كيقطع الأرحاـ كيسفك الدماء..

ة اب٢ق كإعلبء كلمة ا﵁، فلب ب٦اؿ بُ كأجب عليو كذلك أف يسخر كل ما كىبو ا﵁ إياه من النعم اب٤ادية كالعقلية كالأخلبقية لنصر 
استعن بالله كلا  نصرة اب٢ق للكسابٔ كالأغبياء، كلا ب٦اؿ فيو للجاىلبْ كاب٣املبْ، فإف العجز بُ الدنيا خذلاف للدين، كبُ اب٢ديث "

كىأىنزىلٍنىا مىعىهيمي  ﴿ قاؿ: ، كا﵁ سبحانو كتعابٔكيل لكل أمة لا تأكل مما تنتج كلا تلبس مما تحيك" ، كركم بُ الأثر: "(7)تعجز"
، (8)﴾ ليًػىعٍلىمى اللَّوي مىن يىنصيريهي كىريسيلىوي باًلٍغىيٍبً الٍكًتىابى كىالٍمًيزىافى ليًػىقيوىـ النَّاسي باًلٍقًسٍطً كىأىنزىلٍنىا الٍحىدًيدى فًيوً بىأٍسه شىدًيده كىمىنىافًعي للًنَّاسً كى 

 .(9)ب؟فهل ينصر ا﵁ جاىلب بصناعة اب٢ديد كاب٣ش
كإذا كانت قوانبْ اب٢ياة قد خلقت لنصرة اب٢ق، كجعل الإنساف مؤبٛنا عليها، فيمكن كذلك أف يعرض الإنساف عن أمانتو كبٱونها 

 كىو بذلك مبتلى، كعليو ب٦ازل، لكن اب١زاء سيكوف ببْ معجل كمؤجل كما ذكرت ذلك سابقا.

                                         
 .5اب٢ج،  (1)
 .65النحل،  (2)
 .285البقرة،  (3)
 .18اب٤ائدة،  (4)
القرآف الكربٙ؟؟ كالقرآف إماـ متبوع كقد جعلو من ذلك على سبيل اب٤ثاؿ تفسبّ طنطاكم جوىرم، كمن اب٤ثالب أف بعض النظريات العلمية قد تتغبّ كيتببْ خطؤىا فكيف يقاؿ إنها من معاب٘  (5)

 ة على احتواء القرآف على ب٭اذج من السنن الكونية.بعضهم تابعا ب٤عارؼ البشر النسبية، كمهما يكن من أمر ىذا الاب٘اه ففيو ما لا بٱفي من دلال
 .72الأحزاب،  (6)
 .8436ركاه مسلم كتاب القدر، كابن ماجو كتاب الزىد، كأبٞد مسند اب٤كثرين رقم :  (7)
 .24اب٢ديد،  (8)
 ت بُ طريق اب٢ياة الإسلبمية ترثنا الفكرم ببْ الشرع كالعقل..للشيخ الغزابٕ كالدكتور القرضاكم كلبـ نفيس بُ ىذه اب٤عاب٘ انظر: أين اب٣لل، علل كأدكية، مشكلب (9)
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عن ىدل ا﵁ فيدمر نفسو، كىذا معبُ غائية السنن الإب٥ية كىو اب٤عبُ  فإما أف يصقل الإنساف فطرتو كيعيش سعيدا كإما أف ينحرؼ
كىمىنٍ أىعٍرىضى عىن ذًكٍرًم فىإًفَّ لىوي مىعًيشىةن ضىنكنا كىنحٍشيريهي يػىوٍىـ الٍقًيىامىةً * فىمىنً اتػَّبىعى ىيدىامى فلاى يىضًلُّ كلاى يىشٍقىى  ﴿ اب٤ذكور بُ قولو تعابٔ:

 .(1)أىعٍمىى﴾
القرآف على كجود السنن الإب٥ية، كإعطائو ب٭اذج منها كحقائق عنها بُ ب٨تلف مناحي اب٢ياة ػ دكف أف يكوف ىدفو بعد تأكيد 

 إحصاؤىا ػ بٝيعا، كبعد أف أظهر غائيتها كمسؤكلية الإنساف ككظيفتو حياب٥ا، ترؾ بعد ذلك آّاؿ كاسعا أماـ الناس ب٤زيد من البحث عبر
 اقع لتعميق العلم بالسنن ككتوسيع الكشف عنها.استقراء التاريخ كاختبار الو 

فلب يقولن قائل إف القرآف قد أحاط بذكر كافة السنن، فلم يشأ القرآف أف يسد باب البحث عن اب٢ق أماـ الباحثبْ من أكبٕ 
ملكوت السماكات، كلقد قاؿ  النهي كالألباب، كلو فعل ذلك ب٤ا كاف ىناؾ معبُ لدعوتو اب٤تكررة للسبّ بُ الأرض كالنظر فيها، كالتأمل بُ

أى الٍخىلٍقى  ﴿تعابٔ:  ، على الرغم من أنو بسط لنا قصة اب٣لق، من خلق السماكات كالأرض (2)﴾قيلٍ سًيريكا فًي الٍأىرٍضً فىانظيريكا كىيٍفى بىدى
 إبٔ خلق آدـ ػ عليو السلبـ ػ كالبشرية من بعده بُ القرآف الكربٙ. 

 التاريخ بٮا كذلك من أىم مصادر معرفة السنن الإب٥ية بُ الكوف كاب٢ياة.كىذا ما يبرر القوؿ إف الواقع ك 
 الواقع كالتاريخ مصدرا للسنن-

ىو الكائن اب٢ي الوحيد الذم زكده ا﵁ بوسائل اب٤عرفة فوىبو السمع كالبصر كالعقل الفاحص الذم بٲكنو من فهم ما يدكر  الإنساف
ف حولو بُ ىذا الوجود. كباستقراء التاريخ كفهم الراىن، عن طريق اب٤لبحظة كالتجارب اب٤تكررة كالتأكد من الفركض ا﵀تملة، بٲكن للئنسا

للسنن الإب٥ية من خلبؿ الواقع  "باب٤صدرية الكشفية" ية سننية عن ىذا الكوف يضئ ّٔا مستقبلو كىذا ما بٲكن تسميتو أف بٯبِ معرفة علم
تنفعو كالتاريخ.. كبٜة ملبحظة أساسية متعلقة بالفارؽ ببْ اب٤عرفة النظرية كاب٤عرفة العملية التاربٱية كىي أف الإنساف بُ أحياف كثبّة لا 

ب٣طب الكثبّة إبٔ الاعتبار، كما أف التفكبّ النظرم مهما كانت دقتو فإنو يغفل شيئا من التفاصيل البٍ يببْ الواقع الدركس الغزيرة كا
 العملي كتاريخ الأمم أبٮيتها، كفضلب عن ذلك فإف الإنساف لن يتمكن من فهم قوانبْ اب٤ادة كىو سابح بُ عوابٓ اب٤نطق الصورم.

اف لا بٲكن أف بٯبِ معرفة صحيحة كدقيقة إلا من خلبؿ التجربة كاب٣طأ، أك تفادم أخطائو كدلالة ىذه اب٤لبحظة بُ أف الإنس
"لو لم تخطئوا بالنظر بُ أخطاء غبّه، كليس اب٣طأ بُ حياة الأفراد كالأمم عيب فيها، بل طبيعة ب٥ا، كما قاؿ النبي عليو الصلبة كالسلبـ: 

، كبُ إغفاؿ تفاصيل الواقع مع أبٮيتها يقوؿ فيلسوؼ الإسلبـ ب٧مد إقباؿ بُ (3)لهم"لجاء الله بقوـ يخطئوف ثم يستغفركف الله فيغفر 
 ركائعو:

 .(4)ألف ميل زاد بعد اب٤نزؿ  ب٢ظة كاحدة إف تغفل
كلقد صدٌؽ القرآف ىذه الوجهة العملية بُ التفكبّ، فدعا إبٔ السبّ بُ الأرض كالنظر بُ ملكوت السماكات كبُ أحواؿ الأمم، 

فىاعٍتىبًريكا يىا أيكلًي  ﴿كقاؿ:  (5) قيلٍ سًيريكا فًي الٍأىرٍضً فىانظيريكا كىيٍفى كىافى عىاقًبىةي الَّذًينى مًن قػىبٍلي كىافى أىكٍثػىريىيم مُّشٍركًًينى﴾ ﴿ :فقاؿ تعابٔ
 .(6) ﴾الٍأىبٍصىارً 

ريخ حفظو ا﵁ لنا لأبٮيتو، كبُ معبُ كبسط نبأ عدد غبّ قليل من أحواؿ الأمم السابقة من خلبؿ القصص الذم ىو بُ اب٢قيقة تا
يٍوً﴾ ﴿ ذلك يقوؿ تعابٔ:  نىحٍني نػىقيصُّ عىلىيٍكى نػىبىأىىيم بالٍحىقّْ  ﴿، كقاؿ عز كجل: (7)مىا كىافى حىدًيثنا يػيفٍتػىرىل كىلىكًن تىصٍدًيقى الَّذًم بػىيٍنى يىدى

                                         
 .122 – 121طو ،  (1)
 .19العنكبوت ،  (2)
 .13006ركاه أبٞد مسند اب٤كثرين، رقم  (3)
 ـ ، ص.....1990، 1نقلب عن : سعيد جودت، حبٌ يغبّكا ما بأنفسهم، اب١زائر، ط (4)
(5)  ،  .41الركـ
 .2اب٢شر،  (6)
 .111يوسف،  (7)
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يٍهًمٍ إًذٍ  ﴿، كقاؿ: (2)﴾فىاقٍصيصً الٍقىصىصى لىعىلَّهيمٍ يػىتػىفىكَّريكفى  ﴿، كقاؿ سبحانو: (1)﴾ ذىلًكى مًنٍ أىنبىاءً الٍغىيٍبً نيوحًيوً إًلىيٍكى كىمىا كينتى لىدى
يٍهًمٍ إًذٍ يىخٍتىصًميوفى ﴾ مىهيمٍ أىيػُّهيمٍ يىكٍفيلي مىرٍيىمى كىمىا كينتى لىدى ، ذلك أف اب٢قائق الكونية تببُ ىي الأخرل على اب٢قائق لا على (3)يػيلٍقيوفى أىقٍلاى

 ات أك خيالات اب٤داحبْ كعواطف الشعراء.الافبَاء
كاب٢ق أف من نقاط القوة بُ حضارة الغرب اليوـ ػ كىي ذاتها نقطة الضعف لدل اب٤سلمبْ ػ الإحاطة بٗنهج الاستقراء الكاشف 

 للحقائق العلمية الطبيعية كالإنسانية.
عبُ أف ا﵁ سبحانو كتعابٔ قد فتح للبشر باب التجربة كمصدرية الواقع كالتاريخ للسنن الإب٥ية ىي " مصدرية تصديقية " كذلك، بٗ

ليتأكدكا باستمرار من صدؽ ما قرره الوحي من حقائق الوجود، كأكجب على الإنساف البحث بُ الكوف ليعلم أف القرآف الذم قرر ػ قبل 
يركن عقلو ب٤قررات الوحي الأعلى. فالوحي البحث كالتجريب كدكنهما ػ السنن الكونية بوضوح شديد، إب٭ا ىو من عند ا﵁، فتطمئن نفسو ك 

نيريًهًمٍ آيىاتنًىا  ﴿يقرر كالواقع يصدؽ، كبٮا بُ اب٢قيقة مصدراف متكاملبف لإيضاح اب٢قيقة الكلية الواحدة، كىذا بعض معبُ قولو تعابٔ:  سى
 كجو التكامل ببْ مصدرم اب٤عرفة السننية بُ الإسلبـ؟ . فما ىو ﴾فًي الٍْفىاؽً كىفًي أىنفيسًهًمٍ حىتَّى يػىتىبػىيَّنى لىهيمٍ أىنَّوي الٍحىقُّ 

 التكامل بين المصدرين:
إف مسألة اب٤صادر اب٤تعلقة باستخراج السنن من ىذا الوجو ػ كجو التكامل ػ ىي مسألة حيوية مرتبطة مباشرة بصميم اب٤عرفة 

: الكتاب اب٤سطور) القرآف الكربٙ(، كالكتاب الإسلبمية، أك بإسلبمية اب٤عرفة، فاب٤صادر اب٤عرفية بُ الإسلبـ، مصدراف ع لى كجو العموـ
اب٤نظور) الكوف كاب٢ياة( كما سبق الذكر، كإذا كاف كل منهما يعد مصدرا أساسيا للمعرفة بُ الإسلبـ، فإف لكل منهما ب٦الو اب٤ختلف 

 بعض الشيء عن ب٦اؿ الآخر اختلبؼ تكامل كتنوع بالنسبة ب٤وضوع السنن.
يا بُ استخراج السنن من الكتاب، يعد تكميليا بُ التاريخ ككاقع التجربة، كما يعد أساسيا بُ استخراج السنن من إذ ما يعد أساس

 العابٓ اب٣ارجي، يعد تكميليا بُ القرآف كذلك حسب موضوع السنن.
لبيولوجيا مثلب، كلا نطمع أف كبياف ذلك كما يلي: لا يعد القرآف الكربٙ مصدرا أساسيا بُ اب٤عارؼ الرياضية كقوانبْ الفيزياء كا

يكوف، فليس ذلك من مهماتو، إنو من مهمات العقل البشرم الذم ىو جزء من نظاـ ىذا الكوف، كإفٌ ما كرد بُ القرآف من سنن تتعلق 
التفكبّ العلمي لدل ّٔذه العلوـ كغبّىا من العلوـ الكونية إب٭ا كاف لإثبات البعد الرباب٘ للقرآف الكربٙ كنوع من الإعجاز، كلإشاعة ركح 

الإنساف عموما كاب٤سلم على كجو اب٣صوص، كتربيتو على ذلك، كلاستبعاد اب٣رافة كالدجل كالادعاء الكاذب كىذه مسألة أساسية بُ 
 القرآف.

ات التقنية كبٓ يضع القرآف الكربٙ نفسىو بُ ب٧ل العقل الباحث، كبٓ يريـ إحصاء القوانبْ كلا الدخوؿ بُ التطبيقات اب١زئية كالكيفي
؛ لكنو تناكؿ السنن من زاكية كاف أساسيا فيها، ففيو تنبيو كإبٯاب للعقل لكي يبحث، كفيو الإشارة إبٔ ثبات السنن،  كفيو كالفنية للعلوـ

 با﵁، كفيو بياف ب٢كمتها كمعبُ كجودىا، كفيو ب٘لية ب٤وقف الإنساف حياب٥ا، ككل ىذا يعد القرآف أساسيا فيو. لارتباطها بياف
كبٲكن أف أشرح ذلك بشكل دقيق باستعماؿ التقسيم السابق للسنن الإب٥ية إبٔ سنن غايات، ترتبط مباشرة بوظيفة القرآف ككتاب 

 ىداية، كسنن كسائل، إما بُ سبيل بٙقيق اب٥داية أك الإعراض عنها.
من مغبة سوء استعماب٥ا، كيببْ طرؽ  فالقرآف لا يزاحم العقوؿ كلا يعوض التجارب بُ سنن الوسائل، كلكنو يوضح غايتها كبٰذر

 تصريفها لصابّ البشرية، كالدكائر البٍ ينبغي للعلبقات الإنسانية أف تدكر فيها، كىذه ىي سنن الغايات.
فالقرآف يقف حاجزا منيعا أماـ الفلسفات كالأفكار البٍ تنحرؼ بالإنساف كالكوف معا عن التوافق الذم خلقا من أجلو، كالغاية 

لأجلها، كيتحداىا بأنها لن تصل بالإنساف إبٔ السعادة، حبٌ يلج اب١مل بُ سم اب٣ياط ما بٓ بٙبـَ السنن البٍ قررىا على أنها  البٍ كجدا
                                         

 .13الكهف،  (1)
 .176الأعراؼ، ( 2)
 .44آؿ عمراف،  (3)
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اب٢ق دكف سواه، كبُ الوقت ذاتو يقف مؤيدا لكل فهم أك سلوؾ يؤكد من خلبؿ التجارب التاربٱية كالوقائع العلمية كالنفسية كالاجتماعية 
لقرآف، بل كيوجب القرآف على الإنساف اب٣ليفة أف ينزؿ ذلك بُ حياتو اب٢ضارية كيعده من أعمالو الأساسية، كيسن ذلك صدؽ ما قرره ا

 لو بتوضيح منهجو كمثالو بُ القرآف الكربٙ، كيضمن ا﵁ على ذلك العوض من اب٤اؿ كاب١هد كالثواب اب١زيل.
ن السنن الأساسية بُ القرآف التكميلية بُ غبّه، لذلك ب٪د القرآف يكثر من فسنن اب٢ضارة كالتاريخ ػ موضوع الدراسة ػ على ىذا، م

مىا كىافى حىدًيثنا يػيفٍتػىرىل  ﴿قص القصص، كالتأكيد على أنو تاريخ بٰمل قوانبْ تتكرر مع الأمم، كتدعوا إبٔ التأمل كالاعتبار، قاؿ تعابٔ:
يٍوً   .(2)﴾ فىاعٍتىبًريكا يىا أيكلًي الٍأىبٍصىارً  ﴿كقاؿ:  (1)﴾ كىلىكًن تىصٍدًيقى الَّذًم بػىيٍنى يىدى

كالتاريخ الذم دعا القرآف للنظر فيو ليس كما يتصور البعض تاريخ البشر فقط، بل ىو التاريخ بٗعناه الشامل العاـ، كالنظر الذم 
 اب٢ة للتعميم كالتطبيق.دعا إليو القرآف ليس ىو التأمل السطحي، بل ىو النظر العلمي الذم تنتج عنو النظريات كالقوانبْ الص

ففي تاريخ الأمم علم، كما بُ تاريخ اب٤ستحثات كالصخور كاب٤عادف كالنبات علم، كما بُ تاريخ الإنساف كاب٢يواف علم.. إف العلم 
أى الٍخىلٍقى  نظيريكا كىيٍفى قيلٍ سًيريكا فًي الٍأىرٍضً فىا ﴿بسنن ا﵁ كامن كراء تاريخ اب٣لق كلو، حبٌ قاؿ تعابٔ بُ القرآف الكربٙ:  .(3)﴾بىدى

كللقصور البشرم عن الإدراؾ كب٧دكدية العقل دكرىه بُ ىذا الأمر، فقد لا يقتنع بعض الناس بٗا يقرره القرآف الكربٙ من حقائق 
 كسنن، كقد لا يفهم العقل البشرم بعض ما يقصده، فالقرآف ىنا يرفض أف يقف الناس منو موقفا سلبيا، بل يدفعهم دفعا إبٔ البحث

كالاكتشاؼ كالنظر بُ غور التاريخ لاختبار صحة فهمهم ب٤ا قرره، كعلى رأس ىذه اب٢قائق تقرير القرآف الكربٙ أف لا سبيل إبٔ سعادة 
عاء ليست اد البشر السعادة الدينية كالدنيوية اب٢قيقية إلا باتباع منهج القرآف الكربٙ كاحبَاـ سنن ا﵁ كفطرتو، كىذه اب٢قيقية القرآنية الكبرل

 يفرض القرآف على الناس الإبٲافى ّٔا بالغيب، بل ىي حقيقية كونية بقدر ما ىي حقيقة شرعية كىو ما بٙاكؿ بيانو نظرية السنن الإب٥ية بُ
 اب٢ضارة.

ككأف القرآف قد قاؿ: عربد أيها الإنساف كاخبَ ما تهول من الطرؽ كسوؼ تصل بك التجارب بعد البحث اب٤عمق اب٤ستمر إبٔ ما 
ا فىاتَّبًعيوهي كىلاى تػىتَّبًعيوا ه القرآف من اب٢قائق الكبرل عن ا﵁ كالإنساف كالكوف كاب٢ياة، فلب مفر من ا﵁ إلا إليو:قرر  ا صًرىاطًي ميسٍتىقًيمن ﴿كىأىفَّ ىىذى

بًيلًوً   العلمية كالكونية الكبرل.، إف القرآف يعظ كيأمر، كلكن خلف كعظو كأمره تكمن اب٢قيقة (4)﴾السُّبيلى فػىتػىفىرَّؽى بًكيمٍ عىن سى
أف ىناؾ كضعا معينا ب٤صادر اب٤عرفة السننية، ببْ الوحي كالتجربة كالعقل ىو الوضع الصحيح، كالإخلبؿ بو إخلبؿ  كالخلاصة:

ىج للسعادة أمر ّٔذه اب٤عرفة كبفائدتها العملية، فالوحي يؤكد على خالقية السنن كثباتها كحكمتها كعدالة ا﵁ فيها، كببْ أصوب٥ا بٗا ىي منا
يقرره ّٔا أك للشقاء نهى عنها، كيلفت القرآف النظر إبٔ التاريخ كالتجربة البشرية، بٗا ىي ب٧ك بٲكن للئنساف أف بٰصل منو معرفة علمية ب٤ا 

ىو مبادئ  الوحي، فالتجربة البشرية تصدؽ الوحي من جهة، كتكشف عن كثبّ من اب١زئيات من جهة ثانية، أما العقل البشرم فإنو ػ بٗا
 قبلية ضركرية ػ يفهم الوحي من جهة، كيقرأ التجربة من جهة ثانية.

فبدكف العقل لا معبُ للوحي كلا للتجربة، كبدكف الوحي يتخبط العقل بُ بعد كجودم )ميتافيزيقي( ليس ىو أىلب للحكم فيو 
سائلو، فيحكم بالتخرص كالظن بُ مقاـ العلم كاليقبْ بشيء، كما سنرل بُ ب٦اؿ البحث بُ الأسس البٍ تقوـ عليها السنن، إذ لا بٲلك ك 

 أك يعرض عن البحث اعبَافا بعجزه، فيتحوؿ إبٔ عقل إجرائي صرؼ يفتقد إبٔ الأساسبْ اب٤بدئي كالغائي.
رجى كالتجربة البشرية لا معبُ ب٥ا ما بٓ تسفر عن نتائج كقواعد كسنن تفهم على ضوء اب٤عرفة العقلية، كالسنن كذلك لا فائدة ت

 منها ما بٓ تكن مطردة ثابتة بُ اب٤ستقبل كما بُ اب٤اضي.
 

                                         
 .111يوسف،  (1)
 .2اب٢شر،  (2)
 .19العنكبوت،  (3)
 .154الأنعاـ،  (4)
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The discovery of the New World made it necessary for the Old change its 

cosmology.  As it was completely unexpected, it left the Europeans grasping for 
ways to describe the newness they had encountered.  It also left the Old World 
searching through every inch of their worldview in order to find some explanation 
about the existence of this New World and, in particularly, the Amerindians that 
they had found.  The initial reaction of the Europeans was to simply utilize their 
preexisting vocabulary when describing the new, using generalities as a starting 
point.  The same sort of thing was done with the Amerindians, as there was no real 
explanation for their existence that the Europeans could find within their 
cosmology.  They were, perhaps, one of the lost tribes of Israel, and thus Jewish, or 
they were followers of Satan. They were Moorish in character, or the worst of 
pagans.1 Whatever they were, it was clear that there was no aspect of Christian 
goodness in their being. Thus, lumped with unbelieving religious others, they were 
treated in a similar manner as those they were classified with, intentionally, or 
otherwise.  They were also treated as obstacles in the road of Spanish conquest of 
their “new” territory, and thus, the zealous and militant attitude of the Reconquista 
(1492) took precedence over any attempt at categorization. 

After some time clarifications occurred concerning the nature of the 
Amerindians.  Distinctions and differences were apparent between the Amerindians 
and the unbelieving Moors and Jews.   Thus, these new peoples were starting to be 
categorized as something completely different: pagans and either, natural slaves or 
fully rational human beings.  The categorization process went from transference of 
the known to re-categorization with it the expansion of the Spanish, and European, 
cosmos.  What was unique, in the case of the Spanish, was the deliberate and 
deceptive transference of the identity of the religious other by Hernando Cortes 
(1485-1547) during his conquest of Mexico.  His Five Letters to the Emperor were 
written in such a way that he played on preconceived notions and stereotypes in 
order to justify his, and in general Spain’s, conquest and actions in the New World.  
This deception did not go unnoticed as Bartolome de Las Casas (1484-1566), noted 

                                         
1 George Mariscal, “The Role of Spain in Contemporary Race Theory,” Arizona Journal of Hispanic Cultural Studies 2 
(1998):14.  
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and argued vehemently against the deceptive nature of these accounts and the lack 
of true knowledge on the monarchy’s part.  This showed a unique aspect of the 
categorization cosmos, because, some of these incorrect and deceptive 
transferences were retained and remain part of the modern Latin American identity.  

The purpose of this essay first is describing Cortes’ intentional transference of 
the Moors to the Amerindians and deliberate deception of Emperor Charles V 
(1500-1558).  By connecting the Amerindians with the hated other during the time 
of re-conquest of the Iberian Peninsula, Cortes was capable of doing whatever he 
desired during his conquest, despite how many laws he broke and  his blatant  
disregard of the edicts of the Church.  He also was given free reign to prosper from 
his illicit actions.   Cortes’ account was a mixture of a play on stereotypes, spiritual 
desire and the desire for economic prosperity by the Spanish crown fresh from the 
Reconquista,in search of glory.1 More importantly, however, the purpose of this 
essay is to explain the natural expansion of worldviews when they encounter 
something inherently new.  In general this process of cosmological expansion and 
re-categorization goes through three steps.  The first is direct transference, which is 
the imposition of a known identity to something that is similar or shares quasi-
characteristics of the other.   The second step is a philosophical explanation that is 
given about the nature of the other and their place within the existing cosmological 
order.  For example, the claim of the “natural slave” being the nature of the 
Amerindians, which was imposed by Spanish philosophers.  This allows cosmologies 
to remain firmly in  tact.  The final step is the reconstruction of the society and 
cosmology.  The social hierarchy is re-evaluated and changed to include the others; 
it is the expansion and re-categorization of the Old World cosmologies.  Though the 
focus of this paper is specifically on the Spanish example, this process can be utilized 
for all civilizations when their cosmologies’ are forced to expand and re-categorized.   

First Encounter: Describing the New 
 The New World was a shock to Europeans.  Instead of finding a route to India 

they stumbled upon a discovery that would, literally, change their world.  While they 
were stationed at this New World they encountered flora, fauna, and peoples that 
they had not seen before.  Naturally, the first thing they did was use their limited 
understanding and vocabulary in order to, somehow, categorizes everything as 
Antony Pagden in, The Fall of Natural Man, argued.  He noted that, “In first instance 
he [the European] tended to describe things which looked alike as if they were, in 
fact, identical.  For men like Gonzalo Fernandez de Ovideo, chief overseer of the 
mines of Hispaniola and author of earliest natural history of America, pumas were 
lions, jaguars tigers, and so on.2” Thus identities, even if they were not fully 

                                         
1 Many of the scholars mentioned in this paper agree with this assessment, but in particular Charles Braden, Religious 
Aspects of the Conquest of Mexico (Durham: Duke University Press, 1930.) 
2 Anthony Pagden, The Fall of Natural Man: The American Indian and the Origins of Comparative Ethnology 
(Cambridge: University of Cambridge Press, 1982),11.  



 
 

 78 

identical, were at first, interchangeable in order to begin the categorization process.  
Over time these errors were realized and corrected.  However, this was an easier 
process with the various plants and animals that were inappropriately categorized.  
With men it would become a far more daunting task. 

 The most startling aspect of the discovery of the New World was the 
encounters Europeans had with the various peoples they found there.  Without a 
category for these unknown peoples within their cosmology Europeans were left 
with the task of finding out where, and how, they would fit within their worldview.  
This categorization process was different as men required observation and an 
understanding of actions, which, in turn, allowed them to determine who these 
people were and where they fit within the preexisting taxonomy of Europe.  Pagden 
called this a more urgent task as the nature of the European world called for 
everyone to fit and conform to their understanding of the world and cosmos.1  So if 
it turned out that these people were a threat or too different than the Europeans 
deemed acceptable, they would have to be made, by choice of force, to fit within 
the true taxonomy of the Old World. 

 The initial methods that were utilized to describe the new peoples were 
observation based, especially with behavioral patterns.  The Europeans specifically 
looked at the Amerindian society as a whole.  As Pagden noted  

To decide what qualities any group of men possessed, the observer had 
inevitably to examine the society in which that group lived: and the things he looked 
for ranged from systems of belief and government, marriage rituals and laws of 
descent, to the means of subsistence, sumptuary norms and the ways in which food 
is prepared.2 

 
By observing the things that were important to European society, they could 

determine where these natives fit within their own worldview.   Abel Alves in 
Brutality and Benevolence: Human Ethology, Culture, and the Birth of Mexico, 
expanded on this argument as he noted that letters and the arts were not to be 
observed, or considered, because they were complex and unfamiliar.  The basic 
necessities of life, the practices that were central and important to all Spanish, were 
the focus of observation and categorization.3  Despite that being the case, this 
preexisting understanding of the other tended to take precedence over the 
observation process as the other was deemed to be at the same level that all non-
Christians were: unbelievers.  The question of which type of unbeliever became 
central to the initial treatment of the Amerindians by the Spanish:  were they 
heretical unbelievers like Jews and Moors, or were they pagans who had yet to hear 

                                         
1Pagden, The Fall of Natural Man, 13. 
2Ibid, 13. 
3 Abel A. Alves, Brutalit and Benevolence: Human Ethology, Culture, and the Birth of Mexico, 12. 
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Christ’s message?  Clearly they were the latter, so why were they treated to be as 
the same heretical caliber as the first? 

 The general explanation that many scholars agree on is that it stemmed from 
the nature of the Reconquista of the Iberian Peninsula.  The other was an intolerable 
enemy of Christendom.  The reason for such a militant take was, of course, because 
the conquistadores and those that came to the New World in order to claim it for 
Spain were faced with opposition.  More to the point, if they were not met with 
resistance, due to their sense of self-entitlement combined with the Papal bull 
which granted them permission to claim whatever they found, the Spanish felt that 
this land was there for the taking, and thus they had to cleanse it in a similar manner 
that was done during the Reconquista. Without even knowing the peoples they had 
encountered, they had unfairly placed them within the same categories as the 
Moors and Jews -- they were simply the Moors and Jews of the New World.   

Transference of the Reconquista 
 The Reconquista was a proud moment in Spanish history as the soldiers of 

Ferdinand (1452-1516) and Isabella (1451-1504), with crusade-like zeal, took control 
of Granada from the Moors and annexed it in 1492, thus ending a nearly eight 
hundred year struggle for control of the Iberian Peninsula.  This victory also led to 
the decision, by the monarchy, to create religious unity within the Peninsula.1  The 
choice was either expulsion from the Spain or conversion to Christianity.  Those who 
chose to convert, by choice or force, were questioned relentlessly on the sincerity of 
their conversion through the Spanish Inquisition (1480-1834).  New converts were 
racially categorized, as faith was combined with lineage, and thus it was a matter of 
purity within the blood, rather than true religious conviction.  So Moors and Jews 
who converted to Christianity were still treated as heretical infidels, and this same 
racial attitude was transferred to any Amerindian convert in the New World 
inferring that not only were the Amerindians infidels from the start, but further, 
they would not be sincere in their acceptance of the Christian faith.  One example of 
the equation of Amerindians as infidels can be found in Bartolome de Las Casas’ 
discussion of a Portuguese chronicle concerning the conquerors on the island of Las 
Carzas, “[the Portuguese] had killed and sent to hell so many infidels they left the 
whole Island in a shock.2”  Thus, the Amerindian was already being classified as a 
heretical unbeliever rather than a general pagan.      

 This religious zeal, along with the racial attitude concerning the religious 
other, was the cause of transference for many of the categorizations of Amerindians 
in the New World.  Drunk off of Spanish victory, they brought the mood of the 

                                         
1 Ferdinand and Isabella are quoted to have said that the Moors should be baptized and, if they refused, then their children 
and grandchildren.  For more information see: Henry Karmen, The Spanish Inquisition: A Historical Revision (New 
Haven: Yale University Press, 1997),215.  
2Bartolome de Las Casas, Indian Freedom: The Cause of Bartolome de las Casas: A Reader. Trans. Francis Patrick 
Sullivan, S.J. (Kansas city: Sheed& Ward, 1995), 162.  
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crusades with them, thus intertwining the Reconquista of Spain to their current 
exploits.  Countless scholars support this assessment, linking the zeal not just to the 
Reconquista, but to the crusading nature of their Spanish predecessors, like El Cid, 
St. James of Compostela “The Moor Slayer,” and James “the Conqueror” of Aragon 
(1213-1276).  Alves explained that Bernal Diaz certainly made this link with Santiago 
Matamoros, as he used it as a “battle cry” on the field, where the saint was said to 
appear.  Thus this connection with the great conquerors of Spanish history was an 
essential component of the early modern Spaniards.1 

Another aspect of this transference, brought forward by Las Casas and others, 
concerning this dispossession and inappropriate categorization of the Amerindians 
as infidels, or Moors, was done for economic prosperity rather than religious 
fervency. It could be argued that the completion of the Reconquista in the 
Peninsula, along with the conquest of Granada, as Pagden and others note, was 
done so for economic gain.2  Andree M. Collard, in the introduction of Las Casas 
History of the Indies, noted that, “The colonists wanted only to acquire personal 
wealth-gold, silver and pearls.”3 This greed was what drove their brutality, as Las 
Casas noted further, 

The Spaniards found pleasure in inventing all kinds of odd cruelties, the more 
cruel the better, with which to spill human blood.  They build a long gibet, low 
enough for the toes to touch the ground and prevent strangling, and hanged 
thirteen of them at a time…the Spaniards tested their strength and their blades 
against them, ripping chests open…and exposing entrails.4 

These brutalities were done in order for the Spaniards to obtain more gold 
from their captives, which Las Casas pointed out.  Thus the association with the 
Amerindians as Moors and the ideals of the Reconquista justified any cruel action, 
which resulted for the in personal, and Spanish gain.  The transference excused 
them of any actions taken for the greater good of Spain proper.  

Pagden further supports and expands on these theories of connections with 
the Reconquista, ideologically and economically.  In Lords of All the World, he 
explained that the language of the Reconquista was brought with the 
conquistadores to the New World.  While the conquest of the New World was 
similar to the wars of Italy that than with the Peninsula, the ideological language 
was similar to that of the Reconquista especially with the rich literature of Spanish 
conquest, such as El Cid and the contemporary accounts of the conquest of 
Granada. Since the Reconquista, as Pagden noted, brought with it a semblance of 
“divine favor” the Spanish used that as part of their justification for their conquest 

                                         
1Santiago Matamoros is Spanish for St. James. Alves, Brutality and Benevolence, 19.  
2 See Anthony Pagden, Lords of All the World: Ideologies of Empire in Spain, Britain and France, c. 1500-c. 1800, (New 
Haven: Yale University Press, 1995)  
3Bartolome de las Casas, History of the Indies.  Trans. Andree M. Collard. (New York: Harper Torchbooks, 1971), xviii. 
4Ibid, 121. 
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of the New World and the dispossession of Amerindians liberties and land.1  This 
attitude of justification and the ideologies of Reconquista would not simply be 
transferred by Cortes, but mangled and made into a deceptive narrative which 
would hinder true understanding and re-categorization of the Amerindians in the 
New World. 

Cortes Demonizing and Deception  
 Since it was common practice to use the ideology and language of the 

Reconquista when describing and justifying the conquests of the New World, what 
was deceptive about Cortes’ account?  It was the blatant use of, not just mere 
generalized language such as infidel, Moor, Jew, or heretic, but the descriptions that 
surrounded his various discussions of religious practices, houses, and other aspects 
of the Aztecs thus presenting an image very similar to the accounts of conquest in 
Granada and the Moors as a people.2  As Pagden argued, the Letters were 
intentionally written to reflect the Reconquista.  Las Casas also realized this fact, 
which he pointed out in his History of the Indies.  The intent of Cortes’ Letters was 
clear. If the conquest of the New World greatly resembled the Reconquista, and 
what Charles V was dealing with during the period of expulsion and Inquisition, 
then, not only would he support Cortes, he also would not question any actions that 
were taken during the conquest, however horrid they may have been.    

To begin with, in his Letters, Cortes used deceptive language when he 
described the houses of worship of the Amerindians.  The term that was constantly 
used throughout the text was “mosque,” though “temple” was sometimes used in 
seemingly strategic places.  For example, in his description of the city of Cholula, he 
noted not only the fertility and fineness of the city, but the towers that existed 
there; the mosque, in particular. As he noted, “I can myself vouch to your Majesty to 
having counted more than four hundred of them [towers] from the height of a little 
mosque, and they were all turrets of mosques.”3  He also took note how this city 
was the “most suited” for Spanish occupation for its excellent location and 
construction.  His description of the religious houses of Tenochtitlan was very 
similar.  After noting the large markets within the cities, he also mentioned their 
places of worship.  “There are a very large number of mosques, or dwelling places 
for their idols throughout the various districts of this great city, all fine buildings.”  
He also describes the “great mosque: which is located at the center near the palace 
of Montezuma.4 

 This distinctive language used to describe the houses of worship was not 
something done by Bernal Diaz, a follower of the “Captain” during his conquests of 
the New World.  (Though he did claim to witness St. James on the battlefield during 

                                         
1Pagden, Lords of All the Worlds, 66,74. 
2Pagden, Lords of All the Worlds, 66.  
3Hernando Cortes, Five Letters of Cortes to the Emperor Trans. J. Bayard Morris, (New York: Norton, 1962), 59. 
4 Cortes, Letters, 89, 90. 
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their conquest.)  It was distinctive to Cortes, as well as his descriptions of other 
social and cultural aspects that, linked the Amerindians to the Moors beyond their 
“mosques.”  By noting the separation of gender and fasting he presented other 
attributes which would link the Amerindian with Moors especially since these 
aspects were things that were unique to the Moors.  Thus they were things that 
were ingrained in, not only Charles V’s mind, but also Spaniards as a collective.  In 
this manner he further deceives the emperor in his equation of Amerindians with 
Moors and with the ideals of the Reconquista.  

 Cortes’s discussion, in his Letters, of the separation of gender and noting that 
women were forbidden in Amerindian houses of worship made it clear that he was 
describing very well known Moorish practices:  just his luck that the Amerindian 
culture was so similar to that of the Moors!1  As he noted, “They [the men] are 
denied all access to women, and no woman is ever allowed to enter one of the 
religious houses.”  He also, briefly, noted the fasting rituals of the Natives.  “Certain 
foods and times they abstain from and more so at certain points of the year.”2  This, 
like the separation of gender, was very Islamic in nature: women were separated 
from men on a social and religious level, and they also observed a very stringent fast 
during the month of Ramadan.  Thus, Cortes utilized these similarities in deceiving 
the Emperor into believing that the Amerindians were equated to the Moors and 
Cortes’ conquest of Mexico was a justified extension of the Reconquista. 

 With this deceptive language Cortes was allowed to construct his own 
Inquisition in the New World to enforce the new conversions of the Amerindians.  
The quick establishment of the Mexican Inquisition easily resembled that of the 
Spanish in its eagerness to make sure that new conversions were done so with the 
greatest sincerity, and that the conforming religious unity of the New World would 
be maintained.  This falls well into Pagden’s argument of the European need to 
create a “uniform humanity” reflective of the Old World.  Cortes’ effort was met 
with the same “success” as the Spanish Inquisition, but it furthered the direct 
deception that Cortes was attempting to maintain with the Spanish monarchy.  
Richard E. Greenleaf in The Mexican Inquisition of the Sixteenth Century, discussed 
how the initial movements against blasphemes was of Cortes making: “Cortes 
initiated the Movement to punish blasphemers in 1521 with a stern ordinance….the 
conqueror heard that man were blaspheming in Mexico in such a way as to insult or 
express ingratitude to the deity…Cortes warned that Spanish legal punishment 
prescribed for blasphemes would be enforced.”3   One of the first to be tried by the 
Mexican Inquisition was Marcos of Acolhuracan, a newly converted Indian, for the 

                                         
1 It is understandable that Cortes, and the Spanish in general, believed that women were forbidden to go to mosque.  The 
reason being is that only men were required to attend weekly services at the mosque; it was optional for women.   
2 Cortes, Letters, 89.   
3 Richard E. Greenleaf, The Mexican Inquisition of the Sixteenth Century (Albuquerque: University of New Mexico 
Press, 1969), 9. 
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crime of concubinage in 1522.  There was no discussion of how he converted to 
Christianity, but the swiftness of the Inquisitorial courts with newly converted 
natives showed that there was a rapid response equivalent to Granada, with the 
same level of distrust towards any conversion to Christianity.  At the time when 
Charles V was converting, mostly by force, Moors in Spain, Cortes was doing the 
same in Mexico; resulting in crypto conversions, trials by inquisition, and an 
undoubted disdain for the Christians from the indigenous population. 

 Cortes’s account to the emperor was thus a deceptive equation of Mexican 
conquest to the Reconquista of the Peninsula.  Through the equation of religious 
houses, to social and religious practices and the development and activeness of the 
Mexican Inquisition, Cortes created a second Spain which faced the same problems 
and, thus, needed the same military force that Charles V used while he was in the 
process of solidifying Spanish control of the Peninsula.  Bartolome de Las Casas 
would further note this deception, and, with the help of other moral theologians, 
attempt to create a new category and taxonomy for the Amerindian in the European 
cosmology.   

Deception Revealed, Cosmology Expanded 
While Cortes’s deception may have gone unnoticed by the Spanish monarchy, 

it did not go beyond the sight of Bartolome de Las Casas.  He observed the atrocities 
committed by the Spanish on the Amerindians and realized that it was permissible 
through Cortes’ transference and deception, along with a clear lack of 
understanding, on the part of the monarchy, of the place Amerindians place within 
Europe’s current social hierarchy.  Las Casas, knowing the battle he would face, first 
attempted to clear the question of social hierarchy.  Quoting Thomas Aquinas’s 
Summa Theologia in his treaties The Only Way, Las Casas noted,   

There are some pagans who…have never been under Christian rule, who live in 
lands never reached by the name of Christ.  Their rulers, though they are pagans, are 
legitimate authorities, whether they are governed in a monarchy or a republic.  They 
are not to be deprived of their authority because of their pagan belonging.  Such 
authority is a matter of positive law.  Divine law deals with pagan belief.  Divine law 
does not invalidate positive law…the reason:  Jesus Christ, the King of Kings, did not 
send armed soldiery to take possession of the earth but holy men, preachers, sent 
sheep among wolves.1 

 
The Amerindians were not to be displaced by the Spanish or claimed to be 

natural slaves.  After all, they had a preexisting category which placed them well 
within the Old World’s cosmological scope.  Las Casas, in an incorporation of 
Medieval scholasticism had sought to use natural law to argue against 
misappropriated Spanish justification for conquest and dispossession in the New 

                                         
1Las Casas, Indian Freedom, 205.  
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World.  The Amerindians, as general pagans, should have been treated in a manner 
which allowed them to maintain their “positive law,” for Christ did not come in a 
militant manner to convert the unbelievers.  The part which called for a change of 
the pagans hearts to the Christian faith was to be undertaken by the preachers and 
the missionaries, such as Las Casas himself.   As misguided as their actions and piety 
were, they were not to be disposed of but permitted to maintain their agency and 
were to be religiously guided through the proper channels of missionaries.  

Las Casas also noted that the church had previously dictated that there should 
be no ill treatment, enslavement, or forced conversions of the Indians in the New 
World, which obviously was ignored, as deceptive accounts made it seem as if they 
were no more than the Moors moved to newfound Spanish territories.  In the text 
Indian Freedom, there was a quoted papal bull on the matter: 

The Indians we speak of, and all other peoples who late come to the knowledge 
of Christians, outside the faith though they be, are not to be deprived of their liberty 
or the right to their property.  They are to have, to hold, to enjoy, both liberty and 
dominion, freely, lawfully.  They must not be enslaved.  Should anything be done, it 
is void, invalid, of not force, no worth.  And those Indians and other peoples are to 
be invited into the faith of Christ by preaching of God’s word and the example of a 
good life.1 

 
What is significant in this mention of the Papacy’s teleological views of such 

matters is that Cortes, in his account, wrote that his conquest was justifiable, and 
the dispossession of Amerindian land was done for the greater good of Christendom 
and Spain:  the fulfillment of the Reconquista. It was, in fact, in complete opposition 
with the orders of the Church. 

 When Las Casas stated that the Amerindians should not be treated in the 
same manner as Moors because they were inherently different, he realized that 
there was a clear deception at play.  As Las Casas had written in his History of the 
Indies, “You see how Cortes has the world deceived and those who read his false 
history are to blame for not reflecting that…Indians are not Moors or Turks who 
plague and mistreat us.”2  Thus Las Casas not only notes the deception of the 
monarchy, but also reminds the readers that they were not Moors and the 
transference of the Reconquista was incorrect.  In another instance, he stated that 
the treatment of the Natives at the hands of the Spaniards was far worse than any 
Moor deserved. “Soulless, pitiless men, who clubbed the Indians, hit them, whipped 
them with tipped lashes…Indeed it would be cruelty to drive heartless Moors who 
had done great violence to Christians the way that these overseers drove the 

                                         
1 Las Casas, Indian Freedom, 215.  
2 Las Casas, History of the Indies, 237.  
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Indians.”1  The deception of Cortes to equate them with Moors was revealed 
through this and other writings of Las Casas. 

 With the direct statement revealing that the Amerindians were not Moors, 
what then, were they to be classified as?  The classification that came after the 
direct transference of the religious other was the Aristotelian category of the natural 
slave.  Pagden, within The Fall of Natural Man noted, through the works of John 
Major, that the Amerindians were categorized as natural slaves because they lacked 
the ability to control themselves and their passions.2  This of course, was often the 
argument used when things were taken into consideration such as the brutal killings 
of captives, cannibalism, and also the following of a brutish faith.  Thus they lacked 
the capacity to be more than servants in the world; perpetual children to be used 
for European benefit and economic prosperity.   However Bartolome des Las Casas, 
and others from the Salamanca School, argued against these misplaced identities 
and logic with the concept of moral theology justified through natural law.  First, 
Francisco de Vitoria had noted that the Amerindians possessed potentia, which 
allowed them to be more than a natural slave.  They had, after all, a great civil 
community and were capable of building cities, possessing families, an aristocracy, 
and laws, thus they were capable of doing more with their lives, and becoming 
greater people, than natural slavery argued.3 

 The re-categorization of the Amerindian was a slow process.  Those arguing 
for moral theology and natural law, individuals of the Salamanca School such as 
Vitoria and Las Casas, had to change the transferable preconceived notions of the 
conquistadors and had to argue against Spain’s desires for instant riches and 
economic gain.  Removing the stigma of the Reconquista was difficult however, over 
time; they were capable of removing it enough so the Amerindian was not another 
Moor, and that gradations of other would be outlined, thus they were the new 
Amerindian other.  Yet prejudices and racism remained.  It took a great deal of time 
for Amerindians to be permitted to become members of the clergy, for example, 
due to the impurity of their blood.   

Beyond the simple fact of clerical appointment, there were festivals, which 
were and are still part of today’s Mexican and Latin American culture, that depicted 
this interchangeable identity of the Amerindian to Moor, as well as several 
unfavorable others.  Max Harris, in his work, Aztecs, Moors, and Christians: Festivals 
of Reconquest in Mexico and Spain, presented the festivals that idealized the 
Reconquista of the Old and New Worlds.  Portrayals of mock battles between Moors 
and Christians had originated in Spain around the end of the twelfth century and 
their purpose was to depict Christian, or in this case Spanish, victory over the hated 
other.  Richard Trexler, quoted within Harris’ monograph, argued, “Mock battles 

                                         
1Ibid, 95. 
2Pagden,TheFall of Natural Man, 55.  
3Ibid, 72. 
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between Moors and Christians in colonial Mexico constituted a ‘military theater of 
humiliation,’ in which the indigenous performers, linked emblematically to the 
Moors’ exhibited their own defeat.”1  Harris continued 

The Long popularity of…festivals of Moors and Christians…is due to the 
traditions remarkable flexibility of historical fervency a contemporary application.  
The Christians can be Carolingian knights, Medieval crusaders, invaders of the 
Alpujarra, sailors at Lepanto, New World Conquistadors or New Mexican Settlers.  
The Moors can be Moriscos, Turks, Saracens, Jews, Aztecs, Chichimec, or 
Comanche.2 

 
Therefore these festivals, in their depictions, suggest the divine providence that 

Spain had over the religious other: worshippers of false gods or idols.  The Indians, 
who always played the role of the ‘other’ in such enactments, signified the 
conquered peoples who were not pure in blood by their religious conversion, or 
who were unbelievers by their very nature.  Thus there lands should become Spain’s 
and Spanish providence should take precedence, in order to bring these others into 
the true, Christian way of life. Thus transference was justified as it was convincingly 
correct in the Spanish mind. 

Conclusion   
 The discovery of the New World brought wealth to the Old, along with a great 

paradigm shift.  The Old World had to reexamine and redevelop its worldview in 
order to make room for the new peoples that they had encountered.  This process 
went through stages and spurts, from transference and justification, to a digestion 
of newfound material and a re-categorization, which expanded the worldview 
instead of interchanging and slotting peoples into categories that, generally fit at 
best.  This process was a shared experience by all Europeans that came to the New 
World, but the Spanish led the way as they were the first to begin the process.   

 Utilizing faith and crusading zeal, the Spanish justified their conquest of the 
New World by simply interchanging the identity of the Amerindians with the Moors 
that they were fighting in the Peninsula.  The transference was not entirely direct, 
but just enough to justify their conquest of the New World without any argument, at 
least at the outset.  The Spanish, also, simply put the people aside and treated the 
New World as an expansion of Spain; they continued to clear and conquer it, 
without any thought to the peoples that were there.  All were other that needed to 
go.  Cruel actions, like the Spanish Black Legend, and rumors of the most atrocious 
treatment towards the Amerindians spread across Europe and created a call for a 
moral theology and  an examination of the preconceived category of the mere 
natural slave which was placed upon the Amerindians.   

                                         
1 Max HarrisAztecs, Moors and Christians: Festivals ofReconquest in Mexico and Spain  (Austin: University of Texas 
Press, 2000), 21. This becomes more apparent when festivals like “The Beheading of the Moor” are taken into account.   
2Ibid, 237 
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While debates of the Amerindians’ nature continued, Cortes was conquering 
Mexico and deceived the monarch into believing the expansion of Granada to 
Mexico was all the more plausible.  By carefully pointing out common attributes that 
the Amerindians shared with the Moors, he was capable of disposing the peoples 
there unhindered.  The monarchy saw this directly corresponding with their 
situation and allowed Cortes to continue.  However, Las Casas, and others, were 
fully aware of this deceptive nature, and revealed through their writings, the 
falsehood of his account.  The arguments of conquest for religious piety and 
goodness were no more than wolves in sheepskin, hiding the desire for greed, 
conquest and monetary prosperity beneath a cloak of Christian righteousness.  The 
re-categorization that followed would change this transference and interchanging of 
identity by creating something that reflected the true, potentiaof the Amerindian.   
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 التغيير الحضارم.....شرح مفاىيم الحضارة،
 

 سليماف ثابت أ. 
 إماـ مسجد النور بالشمرة

 باتنة
 

 اب٢ضارم -التغيبّ  –اب٢ضارة  :الكلمات الأساسية )المفتاحية(
 مقدمة:

كانطلبقا ،مصطلحا اب٢ضارة كالتغيبّ اب٢ضارم مصطلحاف مبَابطاف يبعضهما ارتباطا كثيقا باعتبار اشتقاؽ اب٢ضارم من اب٢ضارة
من عنواف اب٤داخلة فاب٢اؿ يقتضي تناكؿ ىذين اب٤صطلحبْ كشرح ىاتبْ اب٤فردتبْ شرحا بٯلي معانيهما كيكشف دلالاتهما تبعا ب٤ا ينببِ 

اب٘ كالدلالات حبْ ننقل من ب٦اؿ التنظبّ إبٔ ب٦اؿ التطبيق الذم ىو اب٤قصود الفعلي كالرئيسي من تناكؿ ىذا اب٤وضوع على ىذه اب٤ع
 بالذات.

 كبٲكن تناكؿ ىذا اب٤وضوع كحل بعض إشكالاتو من خلبؿ ىذه العناصر: 
 أكلا: 

 مفهوـ اب٢ضارة بُ الفكر الإسلبمي -ا
 غبّ الإسلبميمفهوـ اب٢ضارة بُ الفكر الديبِ  -ب
 مفهوـ اب٢ضارة بُ الفكر الوضعي غبّ الديبِ -ج

 ثانيا:
 مفهوـ التغيبّ اب٢ضارم بُ الفكر الإسلبمي -أ

 مفهوـ التغيبّ اب٢ضارم بُ الفكر الديبِ غبّ الإسلبمي -ب
 مفهوـ التغيبّ اب٢ضارم بُ الفكر الوضعي غبّ الديبِ -ج
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 خلاصػػة:
 أكلا: 

 الإسلا مي:مفهوـ الحضارة في الفكر  ( أ
أف اب٢ضارة مفهوـ إنساب٘ عاب٤ي، غبّ أف اب٤فاىيم اب٣اصة كاب٤عتقدات كالثقافات ىي البٍ بٛيز حضارة عن  يجب أكلا ملاحظة

 .أخرل،كب٘عل لكل حضارة خصوصيتها،كىو ما يسمى عند بعض اب٤فكرين بالشخصية اب٢ضارية لكل أمة
 ر العربي الإسلبمي فسنجد كما العادة أف ب٥ا تعريفبْ:لغوم كاصطلبحي.كعليو إذا أردنا أف نعطي مفهوما للحضارة بُ الفك

  المفهوـ اللغوم للحضارة: -01
 (1بُ العربية، لفظة اب٢ضارة تقرأ بكسر اب٢اء كفتحها كتعبِ الإقامة بُ اب٢ضر، كأف مظاىر الرقي العلمي كالفبِ كالأدبي بُ اب٢ضر )

 كاب٢ضور نقيض اب٤غيب كالغيبة. (2كاب٢ًضارة خلبؼ البادية.) كىي مشتقة من الفعل حضر، كضد ق غابى كاب٢اضرة
ضىرى بٰىٍضيري حيضوران كحضارة كاب٢ضر خلبؼ البدك، كاب٢اضر خلبؼ البادم، كقد كرد بُ السنة بُ معرض البيوع اب٤نهي عنها  ...كحى

كاب٢اضر:  -رصي ا﵁ عنو -عن جابر بن عبد ا﵁ركاه مسلم كغبّه  ."لا يبيع حاضر لبادو اب٢ديث: " بُ -صلى ا﵁ عليو كسلم–قوؿ النبي 
اب٤قيم بُ اب٤دف كالقرل كيطلق عليو:حضرم، كالبادم: اب٤قيم بالبادية كأطلق عليو:بدكم، فيقاؿ:فلبف حضرم كفلبف بدكم. كاب٢ًضارة 

.)اب٢ىضارة، بالفتح. كاب٢اضرة كاب٢اضر: اب٢ي العظ :بالكسر: الإقامة بُ اب٢ضر. كنقل عن الأصمعي قوؿ   (3يم أك القوـ
ترتبط باب٢ضر، كالعمراف، أم أف اب٤صطلح ناحية بٰمل اب٤عبُ الاجتماعي، حبْ يعتبر فدلالة لفظة الحضارة في اللغة العربية قاموسيا 

ّٔا  قركااب٢ضارة علبمة على اب٢ضور كالإقامة كالاستقرار، كىذه الألفاظ كلها بٙمل معاب٘ اجتماعية، فإذا حل الناس ببقعة كسكنوىا كاست
نشأت بينهم صلبت اجتماعية أكثر، كارتبطت مصاب٢هم، كنشأت بينهم طرؽ شبٌ للتعاكف، كمن بٍ اب٘هوا البناء كالتعمبّ فشيدكا اب٤دف 

 كأبدعوا أنظمة تسوس حياتهم كتنظمها.
ـ اجتماعي بُ أكلو، كلا ، ككأف اللغة تشبّ إبٔ أف اب٢ضارة مفهو فالحضارة في دلالتها اللغوية تتمركز حوؿ الجانب الاجتماعي

تنشأ إلا حيث توجد علبقات اجتماعية متبادلة ببْ الناس تبرز فيها معاب٘ التعاكف كالانتظاـ بُ إطار جغرابُ ب٧دد يشكل بُ النهاية 
 اب٤دينة. 

 ،)المدينة(أكؿ مقدمو إليها مهاجرا اسم )يثرب ( يطلق على  -كسلم صلى ا﵁ عليو-كلعل ىذه اب٤عاب٘ ىي البٍ جعلت النبي 
صلى ا﵁  –نظرا ب٤ا يتضمنو لفظ اب٤دينة من دلالة على قيم اجتماعية كحضارية ب٥ا أثرىا العميق بُ النفس البشرية كىو الأثر الذم جعلو 

 .ينهى اب٤هاجر عن التعرب أم: يرحل اب٤تمدف عن اب٤دينة إبٔ البادية مرة أخرل -عليو كسلم
 المفهوـ الاصطلاحي للحضارة: -02

اب٢ضارة من الناحية الاصطلبحية من الألفاظ اب٤عقدة اب٤ثبّة للجدؿ كالقابلة للتأكيل كىو ما بٯعل التعريف الاصطلبحي مفهوـ 
فكل يعرؼ اب٢ضارة تبعا لاب٘اىو الفكرم كخلفيتو الثقافية كحبٌ ’للحضارة يتعدد تبعا لتعدد اب٘اىات اب٤فكرين كالفلبسفة الذين تناكلوه 

 بٚصصو العلمي.
فمن القدامى ب٬تار أب علم الاجتماع كشيخ ،لبحث بُ تعريف اب٢ضارة عند اب٤فكرين اب٤سلمبْ ب٪د فيهم القدامى كا﵀دثبْكعند ا

 اب٤ؤرخبْ العلبمة عبد الربٞن بن خلدكف حيث:
 ب٣بّ...اب٢ضارة ىي نهاية العمراف كخركجو إبٔ الفساد كنهاية الشر كالبعد عن ايعرؼ ابن خلدكف الحضارة بقولو: ) -02-01

فلتعلم أف اب٢ضارة بُ العمراف أيضنا كذلك لأنو غاية لا مزيد كراءىا، كأف البَؼ كالنعمة إذا حصلب لأىل العمراف دعاىم بطبعو إبٔ 
 (.4()مذاىب اب٢ضارة كالتخلق بعوائدىا.
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يقصد بالذات اب٤رحلة الأخبّة البٍ بٛر ّٔا اب٢ضارات أعبِ مرحلة الأفوؿ  كيبدك أف الشيخ كىو يشبّ إبٔ مفهوـ اب٢ضارة حسبو
كتضمحل قوة الرابطة البٍ ب٘مع الناس على بناء آّتمع، فينحدر أىل تلك اب٢ضارة  -كما يسميها ابن خلدكف–عندما تتفكك العصبية 
فهو يعد اب٢ضارة آخر مراحل اب٤دنية كالرفاىية، الفتور.ك  ؼكتقل أخلبؽ التعاكف كالبناء، كتظهر أخلبؽ اب٣لب ،إبٔ حالة البَؼ اب٤هلكة

 أحوالو. كلذلك يعتبرىا بداية للبب٫دار كىي من بٍ معاناة فنوف اب٤لبذ كالفبً بُ البَؼ كاستجادة
حيث يقوؿ )إف الصنائع من "سر الله في ظهور العلم كالصنائع"بٙت مسمى  كنجد عند ابن خلدكف تعريفان آخر للحضارة 

منتحل اب٢ىضىرً كإف العرب أبعد الناس عنها فصارت العلوـ لذلك حضرية.. كاب٢ضىري لذلك العهد ىم العجم أك من بُ معناىم من اب٤وابٕ 
 (5كأىل اب٢واضر الذين ىم يومئذ تبع للعجم بُ اب٢ضارة كأحواب٥ا من الصنائع كاب٢رؼ()

يعبِ الفرس الذين احتواىم الإسلبـ، فيقوؿ: )لأنهم أقوـ على ذلك كيعلل ابن خلدكف ما ذىب إليو برسوخ اب٢ضارة بُ العجم، ك 
للحضارة الراسخة فيهم منذ دكلة الفرس.. كأما العرب الذين أدركوا ىذه اب٢ضارة كسوقها كخرجوا إليها عن البداكة فشغلتهم الرئاسة بُ 

إب٭ا ىو نتيجة  -اب٢ضارة –كالصنائع كالتطور العمراب٘  أف استمرار العلوـ كيقرر ابن خلدكف .(6الدكلة كحاميتهػا كأكلػػي سياستها()
لاستمرار عمل قانوف اب٢ضارة بُ تلك الأمصار كليس سببنا بُ استمرارىا، حيث يقوؿ: )فلم يزؿ ذلك بُ الأمصار ما دامت اب٢ضارة بُ 

ضارة البٍ ىي سر ا﵁ بُ حصوؿ العلم العجم كبلبدىم من العراؽ كخراساف كما كراء النهر، فلما خربت تلك الأمصار كذىبت منها اب٢
 ( 7كالصنائع ذىب العلم من العجم( )

، كإذا فقدت شركطها فإنها تنتقل بفعل سنة كقانوف سر الله في كجود العمراف كالعلمفاب٢ضارة بُ النهاية عند ابن خلدكف  
 التداكؿ اب٢ضارم إبٔ بقعة أخرل تتوفر فيها شركط ب٭ائها كازدىارىا.

الذين اىتموا بشأف اب٢ضارة كحاكلوا صياغة تعريف ب٥ا ب٪د بُ مقدمة ىؤلاء  المسلمين إلى المحدثين من المفكرينكإذا كصلنا 
 حيث:،ب٧مد إقباؿ،كيوسف القرضاكم،جودت سعيد.....ابْ،اب٤ودكدم،سيد قطب،اب١هابذة: مالك بن نبي

اب٤ادية البٍ تتيح ّٓتمع معبْ أف يقدـ لكل فرد بُ  " ب٦موع الشركط الأخلبقية ك  يعرؼ مالك بن نبي الحضارة بأنها: -02-02
"  :أك ىي (8اب٤ساعدة الضركرية لو بُ ىذا الطور أك ذاؾ من أطوار ب٭وه" ) -منذ الطفولة إبٔ الشيخوخة  -كل طور من أطوار حياتو 

 (9إنتاج فكرة حية تطبع على ب٦تمع الدفعة البٍ ب٘علو يدخل التاريخ " )
نبي ىي اب٢اضنة للتقدـ، كا﵀يط اب٤ناسب لإشاعة ثقافة العلم، حبْ تعطي الفكرة اب٤بررات الدافعة لليد  فاب٢ضارة عند مالك بن

 كالعقل للبستفادة من الوقت.
 كقد صاغ مالك بن نبي العوامل البٍ تشكل اب٢ضارة باب٤عادلة التالية:

رىا إلا بٗفاعل أك مركب يدمج ىذه العناصر *، كلكن ىذه اب٤عادلة لا تعطي بٜا*(ناتج حضارم = إنساف + تراب + كقت)
أك كيعطيها غاية، كىذا اب٤فاعل ىو الدين أك ما أب٠اه الفكرة الدينية أك العنصر الأخلبقي، كسواء كاف ىذا الدين ب٠اكيان حقان كالإسلبـ 

 -ن الفكرة كلو كانت غبّ دينية انطلبقا م -اب٢ضارم  مثالا للئقلبع عقيدة كمبدأ يبلغ عند أصحابو مبلغ الدين، كقد ضرب بن نبي
  الآفل ب٪مو السوفيبٍ بنهضة الياباف كالصبْ كالإبٙاد

كيضيف سيد لهذا  (10بُ كتابو معابٓ على الطريق فيقوؿ: ""الإسلبـ ىو اب٢ضارة".) يعرؼ سيد قطب الحضارة -02-03
على أصوؿ العقيدة، كاستعلبء إنسانية الإنساف على اب٤ادة،  البٍ تقوـ عليها اب٢ضارة بأنها: "العبودية ﵁ كحده" كالتجمع التعريف الأسس

يعتو كحدىا بُ شئوف ىذه كاب٣لبفة بُ الأرض على عهد ا﵁ كشركطو كبٙكيم منهج ا﵁ كشر  ،كسيادة القيم الإنسانية كحرمة الأسرة
 .(11)اب٣لبفة"

                                         
 .49،ص4،1987مالك بن نبي،شركط النهضة،دار الفكر،اب١زائر،ط *
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للمجتمع البشرل من قيم كمبادئ، كقواعد ترفع من  ككأف سيد قطب يريد أف يقوؿ بأف اب٢ضارة الإسلبمية ىي: ما يقدمو الإسلبـ
 كلا بٰيد عنها. ،كيتم كل ذلك بُ ضوء اب٤بادئ الإسلبمية،شأنو،كبٛكنو من التقدـ بُ اب١انب اب٤ادم كتيسر سبل اب٢ياة للئنساف

نو كتعابٔ لكل ىذه "ىي ب٦موعة اب٤ناىج كالقوانبْ البٍ قررىا ا﵁ سبحا :كيرل أبو الأعلى المودكدم أف الحضارة -02-04
 (12الشئوف كالشعب اب٤ختلفة ب٢ياة الإنساف" )

كالإنساف بٛاما فجسم اب٢ضارة يتمثل بُ منجزاتها اب٤ادية من  )لكل حضارة جسم كركح:كيقرر يوسف القرضاكم أف -02-5
 العمارات كاب٤صانع كالآلات ككل ما ينبئ عن رفاىية العيش كمتاع اب٢ياة الدنيا كزينتها.

ركح اب٢ضارة فهو ب٦موعة العقائد كاب٤فاىيم كالقيم كالآداب كالتقاليد البٍ تتجسد بُ سلوؾ الأفراد كاب١ماعات كعلبقاتهم أما 
 (13بعضهم ببعض كنظرتهم إبٔ الدين كاب٢ياة، كالكوف كالإنساف، كالفرد كآّتمع.( )

بٗا بٰملو من قيم ركحية كاجتماعية يستمدىا من بأنها إنتاج الإنساف اب٤دب٘ الاجتماعي :كيعرفها حسن رمضاف فحلة-02-6
كمثل كقيم سامية من أجل غرض ،اب٤صادر التشريعية البٍ يؤمن ّٔا، كيلتزـ بتطبيق أحكامها، فتقوـ ببَبيتو بٗا فيها من مبادئ كأحكاـ

 (14كقيم عليا، كأىداؼ مثلى. )،نبيل
ؼ مع معبُ العمراف الذم أطلقو العلبمة ابن خلدكف.كمعلوـ لدل أف معبُ اب٢ضارة بُ الفكر الإسلبمي يقرب أك يبَادكالملاحظ 

 علماء الاجتماع كالدارسبْ للفكر اب٣لدكب٘ أف مصطلح عمراف يراد بو اب٢ضارة.
)كحضارة الإسلبـ حضارة إنسانية جاءت لإسعاد الإنساف كأمنو كسلبمو. حضارة نفس بٙررت من الظلم كالأثرة، كتآخت باب٢ب 

 .*ت بالعطف كاب٢ناف، كسعدت بالأمن كالسلبـ(كالإيثار، كترابٞ
فاب٤سلم إنساف حضارم، الإنسانية شعاره،ب٠تو الشكر كالتقدير كالطاعة كالتدببّ،يصلح كلا يفسد،كينفع كلا يضر يهدم كيرشد،كلا 

كلا أم ب٨لوؽ يريد ،كلا الشهواتكيضع لو قانوف التعامل مع الكوف كلو إب٭ا ىو الإسلبـ،لا الأىواء ،يغوم كلا يغر،لأف الذم يعلمو كيربيو
 أف يتألو بُ الأرض كيتحكم بُ رقاب ببِ البشر كىو مثلهم يأكل ب٩ا يأكلوف كيشرب ب٩ا يشربوف.

 ب( مفهوـ الحضارة في الفكر الغربي:
 مفهوـ الحضارة لغويا في اللغات الغربية: -01-ب

لغويِّا  "Civilization" بٖاصة، فمشتقة من اللبتينية، فلفظ))أما مصطلح "اب٢ضارة" بُ اللغات الأكربية، كاللغة الإب٪ليزية 
كما أنها ،بٗعبُ مدب٘ أك ما يتعلق بساكن اب٤دينة "civilis" بٗعبُ ساكن اب٤دينة، أك "Civis"بٗعبُ مدينة، ك "civites"يرجع إبٔ اب١ذر 

كاستمر مفهومها بُ حراثة الأرض كتنميتها، إبٔ نهاية البٍ بُ معناىا اللبتيبِ تفيد الإب٭اء كاب٢رث،  "Culture" تقرف أحيانا بٗصطلح
القرف الثامن عشر، حيث كما يذكر معجم أكسفورد أنها اكتسبت معبُ يشبّ إبٔ اب٤كاسب العقلية كالأدبية كالذكقية، كتقابل بُ العربية 

باعتبار ما  ،كربية، إلا مع القرف الثامن عشر.مصطلح ثقافة فاب٤صطلح نفسو بٓ يأخذ معناه اب٤عركؼ لدينا اليوـ عن اب٢ضارة بُ اللغات الأ
مرحلة متقدمة من النمو الفكرم كالثقافي اقبَف بو من مصطلحات دلالية أخرل، كأقرب اب٤عاب٘ اللغوية اب٤ستعملة اليوـ أف اب٢ضارة: "

،أك ىي: "مرحلة متقدمة من التقدـ الاجتماعي الإنساب٘، أك ىي ثقكالمادم في المجتمع الإنساني افة كطريقة حياة شعب أك أمة أك .ن
 فبَة من مراحل التطور بُ ب٦تمع منظم.

فمصطلح اب٢ضارة بُ اللغات الأكربية يتضمن معبُ اب٤دينة، كالاستقرار، كالتنظيم الذم تقتضيو حياة اب٤دينة،كما بُ العربية، ككأف 
أم أف النػزكع  -كما يقرر ابن خلدكف  –باعتبار أف الإنساف اجتماعي بطبعو ىناؾ تشأّنا بُ اب٤عنيبْ اللغويبْ بُ كل من العربية كاللبتينية، 

إبٔ التجمع كالتنظيم كالانتظاـ فطرة إنسانية بٙكم السلوؾ الإنساب٘ بُ إطاره اب١ماعي، كأف التحضر مطلب إنساب٘ متصل بالسعي 
 (.15) الإنساب٘ بُ ب٨تلف العصور((

                                         
،ببّكت،ط *  52،ص1،1995توفيق الواعي،معابٓ على الطريق،دار ابن حزـ
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 لغربي:مفهوـ الحضارة في اصطلاح الفكر ا -02-ب
نٰ  )) الخصوصية كالعالمية في الفكر اب٢ضارة بُ الفكر الغربي ب٥ا عدة تعريفات. ذكر بعضا منها طو جابر العلواب٘ بُ كتابو: ن

 نٰ نوردىا فيما يلي: ن الإسلامي المعاصر
الإنساف : "ىي نظاـ اجتماعي يعبْ كؿ ديوارانت ( المؤرخ الأمريكي صاحب موسوعة "قصة الحضارة" بأنها )يعرفها –أ 

تبدأ على الزيادة من إنتاجو الثقابُ كىي تتألف من أربعة عناصر: موارد اقتصادية، نظم سياسية، تقاليد خلقية، متابعة العلوـ كالفنوف، كىي 
 من حيث ينتهي الاضطراب كالقلق".

جتماعي كاب٤ناقبي كىي حركة : " حصيلػة عمل الإنسػاف بُ اب٢قػل الايعرفها "تويني" في كتابو "دراسة التاريػخ" أنهػا –ب 
  (16صاعدة كليست كقائع ثابتة جامدة، إنها رحلػة حياتيػو مستمػرة لا تقف عند ميناء ما".(( )

اب٢ضارة كل مرحلة سامية من مراحل التطور الإنسػاب٘ اب٤قابػل ب٤رحلة اب٥مجية كالتوحش  كمما سبق يمكن أف نستخلص أف
 .التقدـ كالرقػي بُ آّػاؿ العلمػي كالثقابُ كالأدبي كالاجتماعي كالسياسيتتميز بضركب من ك  كخشونة الطبع،

يعبْ الإنساف على الزيادة بُ إنتاجو الثقابُ كالفكرم، كبٛكنو من استغػلبؿ موارده أحسن استغلبؿ،  فهي إذف نظاـ اجتماعي
 و كتقاليده كماضيو.كتؤدم بو إبٔ تقوية سلطة دكلتو، كتنمية علومو كفنونو كآدابو كاحبَاـ عادات

 بُ بٛييز الأمم عن بعضها فهي بُ ىذا السياؽ: كالحضارة علامة فارقة
 ك مقدرة،الأخلبقيةك  بالقيم الدينية التمسكك  اب٤لببسك  أسلوب اب٤عيشةك  التقاليدك  كل ما بٲيز أمة عن أمة من حيث العادات

كيعرفنا عنها كل من: طرؽ العيش كالظركؼ الطبيعية، كالوضع  ،العلوـك  الآدابك  الإنساف بُ كل حضارة على الإبداع بُ الفنػوف
إبٔ ظاىرة الإستعلبء اب٢ضارم من  -حبْ يساء فهمو-الاقتصادم، العلبقات الاجتماعية ببْ فئات آّتمع.كلعل ىذا اب٤فهوـ ىو ما يؤدم

فصل: اب٤غلوب دكما مولع بتقليد  كف بُ مقدمتو بُقبل الغالب، كالتبعية اب٢ضارية من قبل اب٤غلوب، كىو ما أشار إليو العلبمة ابن خلد
 الغالب.

لأف البدك  ،كاب٢ضارة على ىذا الأساس لا بٲكن تصور قيامها إلا بُ رحاب اب٤دف، لذلك فاب٢ضارة لا تظهر أبدا بُ البادية
ريخ كاستنطاؽ آثار الأمم كالاستقراء للتا.ب٨ربوف للعمراف حسب ابن خلدكف )الأعراب بٗصطلح القرآف( بطبعهم ىادموف للحضارة

لا بُ بادية ،بٍ بادت إلا بُ كنف حاضرة من اب٢واضر كمدينة من اب٤دائن،كاب٢ضارات يثبت صحة ىذا اب٤ذىب،إذ ما من حضارة قامت
 من البوادم كلا مرابع قبيلة من القبائل.كىو ما بٲكن أف يشكل قانونا عاما بٰكم قياـ اب٢ضارات كازدىارىا.

 يير الحضارمثانيا:مفهوـ التغ
 مفهوـ التغيير الحضارم في الفكر الإسلامي - أ

:ذلكم التحوؿ العميق الناتج عن تفاعل مطرد ببْ اب٢ضارية كخاصية كاب٤نهج كأداة، لتغيير في الثقافة الإسلاميةا كيقصد بمفهوـ
كإذا أراد الله بقوـ سوءا  بًقىوٍوـ حىتَّى يػيغىيػّْريكا مىا بأًىنػٍفيسًهًمٍ إًفَّ اللَّوى لاى يػيغىيػّْري مىا كيستهدؼ القيم كالإنساف قبل الببُ كالوظائف، قاؿ تعابٔ: "

  .11الرعد الآية فلا مرد لو كما لهم من دكنو من كاؿ " 
 (.53)الأنفاؿ الآية  بأنفسهم" ما لم يك مغيرا نعمة أنعمها على قوـ حتى يغيركا الله بأف "ذلككقاؿ أيضا: 

نود أف نؤكد بداية على العلبقة -كما تبلور بُ الفكر الإسلبمي-ابٓ اب٤نهج اب٢ضارم بُ التغيبّكقبل أف نشرع بُ بُ اب٢ديث عن مع
كتشخيصها تشخيصا علميا دقيقا، ،التناسبية ببْ الأزمة اب٢ضارية كمنهج التغيبّ،ففهمنا للؤزمة البٍ تعيشها الأمة فهما موضوعيا سليما

كمن بٍ انتشاب٥ا من ،كإخراجها من الوىدة البٍ سقطت فيها ردحا من الزمن،اب٤ناسب لعلبجهايقودنا بالضركرة إبٔ اتباع اب٤نهػج الصحيح 
كيف لا؟كإف .مستنقع التخلف الآسن،كالأخذ بيدىا لتعود مرة أخرل إبٔ مضمار اب٤نافسة اب٢ضارية كتبَبع على مقدمة كوكبة اب٤تنافسبْ

 فعلت تكن خبّ أمة أخرجت للناس.
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نٰ إف الأزمة البٍ تعيشها  عاب٤ها الثقابُ ن نٰ ب٩ا  الأمة اليوـ ىي أزمة حضارية متعددة اب٤ظاىر لبها يكمن بُ الاختلبؿ الذم أصاب ن
نتج عنو ما نراه باديا بُ الواقع من أعراض مزمنة بٰسبها البعض أمراضا كيبدد جهودا مضنية بُ علبجها دكف جدكل،كليست بُ الواقع إلا 

 :-كما تبدك  –أعراضا كىي 
بكة العلب قات الاجتماعية، فوضى فكرية، تذبذب كفتور بُ التوثب الركحي،بٛزؽ بُ الوحدة السياسية، إمعية كتبعية بٚلخل بُ ش

بُ الفعالية  كىو ما أدل إبٔ ضعف كقصور ،تأزـ حاد بُ اب٢س اب٢ضارم...ابْ ،حضارية كغثائية ب٨زية، أستئنافية بُ العمل ألتغيبّم
 (17اب٢ضارية للؤمة.)

زمة حضارية كجب أف يكوف التغيبّ حضاريا لا غبّ، فخلب صنا لا يكوف بالثورات اب٤سلحة كلا بالثورات الشعبية لأف كمادامت الأ
أك قل:ىو بٗثابة كلادة قيصرية بٛت بُ غبّ كقتها ،التغيبّ الذم بٰدث ّٔا يكوف تغيبّا ظرفيا كب٧دكدا كلا يستوعب كل متغبّات الأزمة

إنو لا خلاص لنا إلا بالعلم: الطبيعي،كشهرىا اب٤عتاد، كمنو نً نٰ ) نً  ( يقصد التغيبّ اب٤ببِ على العلم، اب٤راعي للقوانبْ البٍ بٙكمو.18نٰ
كلما كانت اب٢اجة إبٔ  ،ككلما كانت الغاية اب٤نشودة من التغيبّ أب٠ى ،أكبر من المعلوـ بداىة أنو كلما كاف التغيير المطلوب) 

 كوف التغيبّ أثبت كأطوؿ عمرا أكبر.
ىنا كلأف التغيبّ الذم نسعى إليو إب٭ا ىو تغيبّ الأمة كالارتقاء ّٔا من اب٢ضيػض إلػى قمػة السمو،كاف لا بد من دراسة الكيفية كمن 

 (19كذلك حذرا من الوقوع بُ منزلقات التيو كالضلبؿ، كالإخفاؽ كالفشل.()،البٍ يتم ّٔا ىذا التغيبّ،دراسة جادة كعميقة كمتأنيةبُ آف
 (20) منهج التغيير الحضارم:بعض معالم 

 منهج سلمي كمدني: -1
كرفض التطرؼ كالتقيد باب٤شركعية كاب٤قتضيات القانونية لكل بلبد من صميم مستلزمات اب٤نهج اب٢ضارم الذم  كاب٤دنيةفالسلمية 

يرفض العنف كالإكراه بٗختلف أشكاب٥ما كألوانهماكما يرفض إثارة الفبً مواطبِ آّتمع الواحد كيدعو بٝيع مكونات آّتمع من حكاـ 
 .اجتناب أسباب الفتنة كالصراعكب٧كومبْ إبٔ حفظ الأمن كالطمأنينة ك 

 منهج متدرج كتراكمي: -2
كاب٤عبُ أف التغيبّ اب٢ضارم يأبٌ كفق خطوات متتابعة ينببِ لاحقها على سابقها كلا يكوف التغيبّ طفرة يتم ببْ عشية كضحاىا بلب 

 مقدمات،فالتغيبّ الذم ىذه صفتو ب٠و ما شئت إلا أف تسمو حضاريا فلب،
اجتماعية كتاربٱية، فتقدـ الأمم كقياـ اب٢ضارات خاضع لسنة التدرج، كانتصار الدعوات خاضع لسنة  فالتدرج سنة كونية، سنة

 ( 39)الرعد/ "لكل أجل كتابالتدرج: "
 .من أنواع الفقو البٍ لا لابد منها لنجاح أم تغيبّ -كما ىو معلوـ–كفقو السنن 

الاستعجاؿ كالقفز على طبائع الأشياء،كحرؽ اب٤راحل، كالتصرؼ تبعا كعليو فإف أم تغيبّ ناجح بٕاجة إبٔ ىذا التدرج، لأف 
ذلك كلو فإف  لكن في مقابلكترجع بو إبٔ الوراء خطوات. ،للبستفزازات كردكد الفعل يفضي غالبا إبٔ كوارث تعود أضرارىا على اب٤شركع

 .مبرراتالتدرج ينبغي أف ينضبط بٗصلحة اب٤شركع كلا يسقط بُ التباطؤ الذم يؤخره دكف 
كالبعد عن الإستئنافية البٍ تبدد كثبّا من اب١هد بُ االإجبَار ،أما البَاكمية فنعبِ ّٔا البناء على ما سبق من جهود كب٘ارب

 كتزيد من اب٤ديونية اب٢ضارية للؤمة.،كالتكرار
 منهج إصلاحي إقناعي: -3

مع أف التغيبّ بعد  ،كىو ما يوحي بأف ما فسد بٲكن إصلبحو تعني إزالة ككضعك  كلمة قرآنية أصيلة-كما نعلم–التغيير 
 التشكيل صعب.

يعتمد منهج التغيبّ اب٢ضارم على ترقيع ما بٲكن ترقيعو بُ الوسط الذم تستهدفو عملية التغيبّ،ب٧افظا على ما بٙقق من ك 
مثلب يعتبراف  فالدبٲقراطية كحقوؽ الإنساف،انتمبتعدا عن عملية اب٥دـ الكلي ب٤ا ىو موجود بٙت أم حجة ك،مكاسب إنسانية بُ الواقع
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مكسبان عظيمان للبشرية تبلور من خلبؿ القيم الدينية اب٣الدة كمن خلبؿ كفاح الشعوب كزعمائها اب٤صلحبْ كمفكريها اب٤ستنبّين. كمنهج 
 .ارض منها تعارضا بينا مع أحكاـ ديننا كشريعتناالتغيبّ اب٢ضارم بٯب أف يلتزـ بٗا تقرر منها بُ الإعلبنات كاب٤واثيق الدكلية باستثناء ما تع

كنقصد باب٢رية حرية الإنساف بُ ابٚاذ القرار بٗا فيها القرار اب٤تعلق بٗصبّه الأخركم كىي حرية  كمن مقتضياتو قيامو على الحرية
الرشد من الغي فمن يكفر بالطاغوت "لا إكراه في الدين قد تبين تبَتب عنها مسؤكلية يتحمل الإنساف فيها عواقب اختياره كتصرفو. 

 (.255)البقرة/ كيومن بالله فقد استمسك بالعركة الوثقى لا انفصاـ لها كالله سميع عليم"
قل الحق من ربكم فمن شاء لا باسم غبّه قاؿ تعابٔ: "ك  كلاحق لأحد أف يسلب من أحد ما منحو ا﵁ تعابٔ لا باسم الدين

( كقاؿ أيضا:  22 -21" )الغاشية/فذكر إنما أنت مذكر لست عليهم بمسيطر" :كقاؿ (29")الكهف/فليؤمن كمن شاء فليكفر
 (45) ؽ/ "كما أنت عليهم بجبار فذكر بالقرآف من يخاؼ كعيد"

فالاقتناع القائم على اب٢جة كالدليل كالرضي اب٤ؤسس على العلم كاب٤عرفة يؤدياف إبٔ الاستجابة الذاتية. بيد أف الشخص الذم بٱتار 
مطالبا بالوفاء بٗقتضيات التزامو. كليس بُ ىذا  ،تو كرضاه الاب٬راط بُ مشركع التغيبّ اب٢ضارم كالعمل بُ إطاره يكوف ملزما بٗا التزـ بوبٕري

 .نقص أك انتقاص ب٢ريتو، بل ىي ب٩ارسة منو ب٢ريتو كإعماؿ ب٥ا كبٙمل منو للمسؤكلية البٍ تلبزـ اب٢رية
 كالمعاصرة:منهج يزاكج بين الأصالة  -5

كبُ ىذا الإطار ينبغي التمييز ببْ الإستمداد من منهج السلف كالاتصاؿ اب٤باشر بنصوص الوحي دكف كساطات إلا على سبيل 
الإستأناس كببْ السعي لارتياد آفاؽ التجديد كالاجتهاد، فالتدين بُ الفهم الصحيح ىو كسب خاص بكل جيل بل بكل إنساف قاؿ 

بٍتيمٍ كىلاى تيسٍأىليوفى عىمَّا كىانيوا يػىعٍمىليوفى""تلًٍكى أيمَّةه تعابٔ  ا مىا كىسىبىتٍ كىلىكيمٍ مىا كىسى كمن بٍ يكوف الإقتداء  .134/البقرة  قىدٍ خىلىتٍ لىهى
استنباط أحكاـ ك  بُ الاجتهادك  بالسلف الصابّ ىو إعماؿ ب٤نهجهم بُ التعامل مع الكتاب كالسنة لا إبٔ استنساخ ب٘ربتهم التاربٱية،

 .جديدة فيما لا نص فيو على أساس مقاصد الشريعة كالضوابط العلمية كالقواعد اب٤نهجية اب٤عتمدة
 كانطلبقا من الإبٲاف بالاجتهاد كالاب٬راط بُ اب٤عاصرة )اب٢داثة بٗعناىا الإبٯابي البناء(، يدعو منهج التغيبّ اب٢ضارم إبٔ الانفتاح

سانية، كتلك نتيجة طبيعية لعاب٤ية الرسالة الإسلبمية كدعوة الإسلبـ إبٔ الانفتاح على الأمم اب٣لبؽ على الثقافات كاللغات كالتجارب الإن
عىلٍنىاكيمٍ شيعيوبنا كىقػىبىائًلى لتًػىعىارىفيوا إًفَّ أىكٍرىمىكيمٍ عًنٍدى اللَّوً أىتػٍقىاكيمٍ إًفَّ اللَّوى عىلًيمه خىبًيرالأخرل كالتعارؼ معها مصداقا لقولو تعابٔ:" " كىجى

 .13ب٢جرات/ا
 مرتكزات منهج التغيير الحضارم:

 :منهج التغيبّ اب٢ضارم يفتقر إبٔ مرتكزات يستند عليها تقيو السقوط حبٌ يصل بُ أماف إبٔ عملية التغيبّ البٍ ينشدىا كىي
 الانضباط بالقواعد الشرعية في عملية التغيير -1
 تقديم الثقافي كالإنساني على المادم في عملية التغيير  -2
 اعتماد مبدأ المشاركة كالتدافع السلمي أثناء التغيير -3
 مراعاة المديونية الحضارية كمؤامرات المتربصين بالمشركع  -4

تغبّاتو ك  أف عملية التغيبّ إذف تنطلق من أسس فكرية أكلا إذ لا تتأتى إلا بعد دراسة موضوعية تشمل اطلبعا كاسعا كفقها للعابٓ
 اب٤شاكل البٍ بٙبّ عقل اب٤سلم كمشكلة الانفصاؿ الذم يعيشو اب٤سلم ببْ سلوكوك  لية على الأسئلةعمك  تنتهي إبٔ إبٯاد أجوبة دقيقة

 كأبو الأعلى اب٤ودكدمك  ىو اب٤نهج نفسو الذم اتبعو ب٧مد إقباؿك  موانع إعطاء العقيدة بٜراتها.كما يذىب إليو جودت سعيدك  عقيدتوك 
 بل كبُ العابٓ كلو. ،كالاحبَاـ من قبل اب٤هتمبْ بشأف التغيبّ بُ العابٓ الإسلبميسيد قطب بُ دراساتهم ب٩ا جعلها بٙظى بالتقدير ك 
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 آلية كميكانيزـ التغيير:
نا تغيبّ الواقع بُ بُ نظرنا ككما يؤكد اب٣براء كالعاب٤وف بأسرار النفوس لا بٲكن أف يتم إلا بتغييػر ما بالأنفس أف كثبّا ب٩ا بُ أنفس

كما أصابكم من مصيبة بما  الاستمرار لواقعنا. كالقرآف الكربٙ يفسر ما بٰػل بالإنساف بالظلم الذم ينزلو الإنساف بنفسو)ك  يعطي حق البقاء
مسببات بٲكننا السيطػرة عليهػا كتسخبّىا ك  من ىذا اب٤نطلق بٲكن لنا أف نعتبر أف اب٤شاكل خاضعة لقوانبْ .28الشورل(كسبت أيديكم

 أشراط الساعة كي يأتيا باب٢ل.ك  ه اب٤شاكل لا يوجد ب٥ا تفسبّ كغامضة الأسباب فنكوف بذلك ننتظر اب٤هدمعكس ما إذا كنا نرل أف ىذ
 عن طبيب أف يشخص لو الأسباب البٍ ىي كراء حالتو تلكك  لا يبحث عن أسباب مرضوك  كمثاؿ ذلك اب٤ريض الذم يستسلم

تارة أخرل بأصحاب ك  سلم كحدة الأمة تارة بالبنياف اب٤رصوصك  يومن بٍ يصف لو العلبج اب٤ناسب. كما شبو الرسوؿ صلى ا﵁ علك 
 ابٔ تقريب اب٤عبُ للؤذىاف فما أصاب ىذا يصيب ذاؾ كما يقوؿ أىل القياس.-عليو السلبـ -السفينة، سعيا منو 

نا كاثقبْ أنو فعندما نعلم أف مشاكلنا خاضعة لسنن بٲكن كشفها سوؼ يكوف سلوكنا ابٯابيا بُ الإقباؿ على العمل بٔد لأن
 (21لا بٲكن أبدا التغيبّ بالعنف، فلببد من الإقناع لأف قانوف النفس الإنسانية يقوـ على الاقتناع لا الإكراه أك العنف.)ك  بإمكاننا حلها.

  مفهوـ التغيير الحضارم في الفكر الغربي: - ب
اب٤ادية كاب٤عنوية،أم التبدؿ بُ اب٤عرفة كالأفكار كالفن يعبِ التغيبّ اب٢ضارم بُ عمومو عند مفكرم الغرب التبدؿ بُ عناصر اب٢ضارة 

 (22) كاب٤ذاىب الدينية كالأخلبقية كالآلات كاب٤كائن كالتكنولوجيا.
 :مفهوـ التغيير الحضارم في الفكر الوضعي -ج

 الأنثركبولوجيا رئيس بٝعية كاف التطور الثقابُ، نظريات مشهور بدعوتو ابٔ أمريكي عابٓ أنثركبولوجيا- كايت ليسلييرل 
 :أفَّ التغيير الحضارم يتم من خلاؿ ثلاث زكايا -(1964) الأمبّكية

 .الزاكية التكنولوجية-
 .الزاكية الاجتماعية-
 .الزاكية الفكرية -

 .لكنو يعتقد أفَّ التكنولوجيا عاملبن حاب٠ان بالنسبة للزاكيتبْ الثانية كالثالثة كىو ا﵀فز للتغيبّ بشكل عاـ
 Social Change) )التغبُّّ الاجتماعي:عابٓ اجتماع أمريكي صاحب كتاب (W. Ogburn)أمَّا كليم أكجبرف 

 :فيرل أفَّ التغيير الحضارم يمر بمراحل ثلاث كىي
 الاختراع كالإبداع: -1

الإنساف كقابليتو أك يكوف  كىذاف يشبّاف إبٔ القابلية اب٢ضارية على خلق شيء جديد كىو إمَّا أفٍ يكوف ذاتيان صادران عن تفكبّ
صادران من آخرين أك قابليات أجنبية كبنيت عليها أك أضيفت عليها إبداعات خلبقة. مثاؿ ذلك الإبداع التكنولوجي عند الإنساف بُ 

ة كالكتابة كانت اخبَاعاتو للعجلة الدائرة، بٍ القارب، كإبداعان غبّ مببِ على إبداعات سابقة بينما آلات النسيج كصناعة الورؽ كالطباع
 .مبنية على إبداعات سابقة

 التراكم: –2
 .الذم يشبّ إبٔ اكتساب الإبداعات السابقة كإضافة إبداعات جديدة أخرل إليها

 الانتشار: –3
أم أفَّ ب٭و اب٢ضارة كتغيبّىا لا يأبٌ فقط من خلبؿ الإبداعات كالاخبَاعات بل من خلبؿ الانتشار أيضان الذم يكوف بواسطة 

داعات كسائل الاتصاؿ كالتجارة كالتزاكج كالاتفاقيات الثقافية ببْ الدكؿ كاب٥يئات الدبلوماسية كاب٤هاجرين كاب٤لبحبْ حيث يقوموف بنشر الإب
 .اب١ديدة بشكل مباشر أك غبّ مباشر
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طا أساسيا بٯب أف يواكب كيعتبركنها شر  ،كيضيف رجاؿ الدين بُ الغرب إبٔ معاب٘ التغيبّ ىذه كشركطو تعاليم دينهم كتوجيهاتو
أم عملية تغيبّ حضارية حبٌ تكوف ناجحة كتؤبٌ أكلها، كيعتبركف أف ب٘ريد أم مشركع للتغيبّ من القيم الدينية،يؤدم إبٔ الفشل كعدـ 

 النجاح.
 :الخلاصة

 بٲكننا بُ نهاية ىذا البحث اب٤تواضع أف نصل إبٔ خلبصة نقوؿ فيها:
كالثقافات ىي البٍ بٛيز حضارة عن  أف اب٢ضارة مفهوـ إنساب٘ عاب٤ي، غبّ أف اب٤فاىيم اب٣اصة كاب٤عتقدات بٯب أكلا ملبحظة

 .أخرل،كب٘عل لكل حضارة خصوصيتها،كىو ما يسمى عند بعض اب٤فكرين بالشخصية اب٢ضارية لكل أمة
 ا العادة أف ب٥ا تعريفبْ:لغوم كاصطلبحي.كعليو إذا أردنا أف نعطي مفهوما للحضارة بُ الفكر العربي الإسلبمي فسنجد كم

ترتبط باب٢ضر، كالعمراف، أم أف اب٤صطلح من ناحية اللغة العربية بٰمل  عرؼ اللغة العربيةكخلاصة دلالة لفظ الحضارة في 
 اتها بُ العربيةاب٤عبُ الاجتماعي، كذلك عند اعتبار اب٢ضارة علبمة على اب٢ضور كالإقامة كالاستقراركما تدؿ عليو لفظة حضر كمشتق

 "Civilization" ، فمشتقة من اللبتينية، فكلمةأما دلالة لفظة "الحضارة" في اللغات الأجنبية، كاللغة الإنجليزية بخاصة
 .بٗعبُ مدب٘ "civilis" بٗعبُ ساكن اب٤دينة، أك "Civis"بٗعبُ مدينة، ك "civites"لغويِّا ترجع إبٔ اب١ذر 

الذم يفيد معناه اللبتيبِ الإب٭اء كاب٢رث، بٍ اكتسب مع نهاية القرف الثامن عشر معبُ يشبّ  "Culture" كتقرف أحيانا بٗصطلح
 إبٔ اب٤كاسب العقلية كالأدبية كالذكقية، كيقابلو بُ العربية مصطلح ثقافة.

ضمن معبُ اب٤دينة، كالاستقرار، يت -بٗركر الوقت  بعد التطور الذم طرأ عليو –فمصطلح اب٢ضارة بُ اللبتينية كاللغات الأجنبية 
 .كالتنظيم الذم تقتضيو حياة اب٤دينة، ككأف ىناؾ تشأّنا بُ الدلالة اللغوية للفظة اب٢ضارة ببْ العربية كاللبتينية

للحضارة عربيا فوجد بعد تتبعو عند ب٨تلف متناكليو كمعرفيو أنو بٱتلف باختلبؼ اب٤شارب الفكرية  الاصطلبحي كأما اب٤عبُ
 عند عابٓ الاصطلبحي ب كل تعريف، كالإطار الذم يتناكؿ من خلبلو تعريفو، ككذلك ثقافتو العلمية كاب٤عرفية؛ فهو أم: اب٤عبُلصاح

كعابٓ النفس، كاب٤فكر كىكذا.....كلّّ يعرفو انطلبقنا من منطلقو الفلسفي كمنظوره  الأناسة )الأنثربولوجي( بٱتلف عنو عند عابٓ الاجتماع،
 جة لذلك ظهرت تعريفات متعددة للحضارة.الفكرم. كنتي

كعجم أكؿ مرة للمجتمع البشرل  ما قدمو الإسلبـ كمن بٞلو من عرب :أف اب٢ضارة ىي خلاصتها في الفكر العربي الإسلامي
 .من قيم كمبادئ، كقواعد ترفع من شأنو، كبٛكنو من التقدـ بُ اب١انب اب٤ادم كتيسّْر اب٢ياة للئنساف

: نظاـ اجتماعي يعبْ الإنساف على الزيادة من إنتاجو الثقابُ كما يتبع ذلك من التفكير الوضعي عموما فهيكأما الحضارة في 
 ب٨تلف النظم الاقتصادية كالسياسية كغبّىا.

العناصر البٍ بٯب أخذىا بُ  كقد حدد العلماء كاب٤فكركف كالفلبسفة اب٤هتموف بشأف اب٢ضارات على ب٨تلف مشارّٔم كتوجهاتهػػم
أسباب قياـ كازدىار كأسباب أفوؿ كاندثار كىي البٍ تتحكم بَ منحنياتها  كما توصلوا إبٔ أف للحضارة،سباف عند دراسة أية حضارةاب٢

 صعودا كىبوطا.
كعمرت ديارىم  فمن أخذ من الأمم كآّتمعات بأسباب النمو اب٢ضارم قامت حضارتو كازدىرت كدالت ب٥م الأياـ كانبهجت،

 بعد أف ب٬ربت.
كمن غفل من أرباب اب٢ضارات عن أسباب اب٥لبؾ اب٢ضارم داستو سنة التداكؿ كأضحت حضارتو أثرا بعد عبْ كبٚرب عمرانو 

 كتصدع بنيانو كأفل ب٪مو كصار مغلوبا بعد أف كاف غالبا...كىكذا ىي السنن ب٤ن بٓ يرعها غلببة.
 

  



 
 

 99 

ية كالمعنوية، أم التبدؿ في المعارؼ كالأفكار كالفنوف التبدؿ في عناصر الحضارة الماد :كأما التغيير الحضارم فيعني
 كالمذاىب الدينية كالأخلاقية كالْلات كالماكنات كالتكنولوجيا.

 .ىذا فى التفكير الغربي
أما في التفكير الإسلامي فيعتبر الدين كالأخلاؽ من الثوابت التي لاتقبل التبدؿ إلا أف يراد بالتغير فيها إعادة ربط الناس 

التغيبّ اب٢ضارم ىو:ذلكم التحوؿ العميق الناتج عن تفاعل مطرد كىو ما يعني أف .حين يشردكف عنها كيتيهوف كيبغوف عنها حولابها 
كالوظائف، اب٤ستنبط من القانوف الإب٥ي الذم أشار إليو قوؿ ا﵁  ببْ الرسالية كخاصية كاب٤نهج كأداة، كيستهدؼ القيم كالإنساف قبل الببُ

 12الرعد/ كإذا أراد الله بقوـ سوءا فلا مرد لو كما لهم من دكنو من كاؿ " اللَّوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حىتَّى يػيغىيػّْريكا مىا بأًىنػٍفيسًهًمٍ  إًفَّ تعابٔ: "
كللتغيبّ اب٢ضارم مراحل كخطوات منهجية لا بد أف بٲر ّٔا كيسلكها حبٌ يتحقق ساب٤ا من كل تشويو كإلا جاء مصابا غبّ 

ابَ، كىو ما يشكل مديونية حضارية إضافية تثقل كاىل الأجياؿ من بعد، كيطيل أمد الركود اب٢ضارم كيؤجل الإقلبع اب٢ضارم اب٤أموؿ مع
 كالوثبة اب٢ضارية اب٤نشودة.

فالتغيبّ اب٢ضارم عمل بنائي تراكمي منهجي يرتكز على خطة ذات أىداؼ إسبَاب٘ية كمرحلية،كما يعتمد على كسائل حضارية 
بالإضافة إبٔ كفاءات مقتدرة تسهر على التنفيذ اب٢كيم كاب٤تدرج للخطط اب٤رسومة لكل ،ذات فاعلية تتناسب كتلك الأىداؼ كالغايات

 .بإذف ا﵁ مرحلة حبٌ يبلغ البنياف بٛامو كتؤبٌ شجرة التغيبّ أكلها
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 الشرقي كالغربيالمدلوؿ الحضارم بين أفقو 
 كاعػػػر آسيػػا

 –جامعية  –باحثة ك  أستاذة
 -قسم الفلسفة –الاجتماعية ك  كلية العلوـ الإنسانية

 –عنابو  –القطب الجامعي البوني جامعة باجي مختار
 

ببَبية ك  بالزراعة الذم يهتمُّ ك  خلبؼ البدك ىذا الأخبّ الذم ييقيمي بُ البادية اب٢ضري ك  اب٢ضارة بُ اللٌغة ىي الإقامة بُ اب٢ضر،
كالتجارة ب٩اٌ بٯعل مكاسبهم أكثر من  (1)اب٤واشي لتحصيل ما ىو ضركرم للمعاش، أمٌا اب٢ضر فهم يعتمدكف بالدرجة الأكبٔ على الصناعة

ل بُ التقبِ البٍ تنتقل من جيل إبٔ جيك  العلميك  الفبِك  اصطلبحا فهو ييطلق على بٝلة من مظاىر التقدـ الأدبيك  مكاسب أىل البدك؛
 .(2)ب٦تمع كاحد أك عدة ب٦تمعات متشأّة

فقد  (3)معنويا"ك  كإذا كانت اب٢ضارة بُ ب٦ملها ىي "بٜرة أم ب٦هود يقوـ بو الإنساف لتحسبْ ظركؼ حياتو على كجو الأرض ماديا
، (7)"الصبْ"ك (6)"حضارة اب٥ند"ك ،(5)"اب٢ضارة الفرعونية"ك ،(4)ابٚذت اب٢ضارة صورا ب٨تلفة عبر تاربٱها الطويل، "كاب٢ضارة البابلية"

عقائدىا كإديولوجياتها شهدىا كلا يزاؿ تاريخ الفكر الإنساب٘ من عاب٤و القدبٙ إبٔ يومنا ك  لكلٌ منها مبادئهاك  حضارات بُ صيور ب٨تلفة
شب ككرؽ خك  أبسط الوسائل من حجر السلوؾ الإنساب٘ عامة، فمن رجل بدائي يستخدـك  ىذا، حضارات غبّت من النهج اب٢يابٌ

البٍ جعلت منو السٌيد اب٤تحكم بنسب ك  خضع ب٢قب زمنية طويلة لسيطرة الطبيعة إبٔ رجل أصبحت بيده ب٨تلف الأدكات البٍ ابتكرىا
 .متفاكتة بُ بٝيع أموره

ارة قد خرجت البٍ شهدتها الإنسانية بٝعاء، إنها حضك  كتعتبر اب٢ضارة الإسلبمية أبرز اب٢ضارات البٍ عرفها تاريخ الفكر الإنساب٘
من رحم الدعوة ا﵀مديةٌ، ىذه الأخبّة البٍ كانت تسعى لتحقيق غاية كحيدة ألا كىي إرساء عقبدة التوحيد كارتضاء الإسلبـ دينا، مع 

 .(10)" (9)كشريعة (8)عقيدة –النظر إليو على أنو 
دىا أرسى اب٤سلموف حضارة فريدة من نوعها تبعا للوقوؼ على أبعاك  كبتطبيق كل ما جاء بُ تعاليم الشريعة الإسلبمية السمحة

 ذركة بٓ يشهد ب٥ا مثيل. الازدىارك  فبلغت من الرقي اب٤بادئ لإرساء قواعد حضارية بكل ما بٙملو الكلمة من معبُك  أب٤تٌ بٔميع الأسس
كن القوؿ أننا أماـ ىذا كاضح جلي لأم مستقرئ ب٥ا بل بٲك  لقد كانت اب٢ضارة الإسلبمية حضارة ركحية معنوية بالدرجة الأكبٔ

السياسيبْ منذ أزمنة غابرة ذلك أفٌ اب١انب الركحي اب٤عنوم الذم عيجت ك  يوطوبيا حقيقية البٌٍ لطاب٤ا حليم ّٔا كلا يزاؿ العديد من اب٤فكرين
 تنحط.ك  بغيابوالأساس الذم يقوـ عليو اب٤دلوؿ اب٢ضارم، ىذا اب١انب الذم تندثر اب٢ضارات ك  بو اب٢ضارة الإسلبمية ييعد اب١وىر

القيم الأخلبقية بل كاف الدين الإسلبمي بأكملو سلوؾ كنهج بُ التعامل، ك  لقد عبِ الإسلبـ باب١انب الركحي سيما اب٤ثل العليا
 ، لذا بٓ بٰد الإسلبـ عن القيم(11)"أخلاقا إفٌ أقربكم مني مجلسا يوـ القيامة أحسنكمكىذا ببْ جلٌي بُ قولو صلٌى ا﵁ عليو كسلٌم " 

 الأخلبؽ كصانها بسلطاف الشريعة.ك 
كالبحر  كلقد كرٌمنا بني آدـ كحملناىم في البرٌ  "لقد نظر القرآف الكربٙ إبٔ الإنساف بنظرة تكربٙ كىذا ببْ بُ قولو تعابٔ 

فأمٌا عن  احش؛الفو ك  ، كما حثٌ على القيم اب٤ثلى كنهى عن الرذائل(12)كرزقناىم من الطيبات كفضلناىم على كثير ممن خلقنا تفضيلا"
اب٢ياء، غض البصر، كظم الغيظ، الصدؽ التواضع، الثبات، الصبر، ك  طهارة النفس كالبدف، التخلق بٖلق الاستقامة:القيم اب٤ثلى نذكر منها

أسس قوية  للؤسرة، تأسيس الأسرة علىك  الاعتداؿ بُ الأمور، الرفق بُ كل شيء، إخلبص النية، البر بالوالدين، البَبية الأخلبقية للؤكلاد
الرضا اب٢ر كاب٤تبادؿ ليكوف الزكاج رابطا مقدسا يعيجُّ باب٤ودٌة كالربٞة؛ أداء الأمانة، الوفاء بالعهود، العدؿ، ك  متينة من خصاؿ مطلوبة

، الإحساف، حسن اب١وار، الاىتماـ بالسٌلبـ النفاؽ،  نهى عن الانتحار، الكذب،ك  الدعوة إليو دكف إكراه، حرية اب٤عتقد،ك  السخاء، الكرـ
غبّ سوية، ك  ب٧رٌمة تناكؿ اب٣بائث، أخذ اب٤اؿ اب٢راـ، قياـ علبقاتك  البخل، الإسراؼ،التعابٕ كالكبر،التعلق بالدنيا، اب٢سد، تعاطي اب٣مر



 
 

 113 

تجسس، اب٣داع، قوؿ السوء، ال ،عقوؽ الوالدين، قتل النفس، السرقة، الغش،الربا،تبديد ماؿ اليتيم، الظلم، عدـ الوفاء بالعهود، الغدر
 .(13) الافبَاء الغيبة،القذؼ...ابْ(

من اب٤بادئ الإسلبمية السٌمحة كانت نهج اب٤سلم بُ تعاملو مع الآخر سواء أكاف مسلما أـ لا،  -كغبّىا كثبّ-إفٌ ىذه التعاليم 
ة خاصة عندما يتعلٌق الأمر بٕقوؽ الرعايك  الأمر الذم أدل إبٔ اقتناع الكثبّين ّٔذا الدين الرباب٘، طاب٤ا أفٌ اب٢ق الإنساب٘ دائم اب٢فظ

التنكيل لا ركح الإنسانية كالربٞة كىذا ما ىو متعارؼ ك  الأسرل أثناء اب٢ركب "فالشأف بُ اب٢ركب أنها يغلب عليها ركح الانتقاـك  اب٤دنيبْ
قادة جيشو حبْ التصدم للعدك  كىو يأمر صلٌى الله عليو كسلٌم، فتأمل قولو (14)عليو لكن الإسلبـ كاف لو منهج إنساب٘ بٙكمو الربٞة"

،  (15)لا تقتلوا كليدا"ك  لا تغدركا كلا تمثلواك  " اغزكا باسم الله، في سبيل الله، قاتلوا من كفر بالله، اغزكا كلا تغلواأك أثناء فتوحاتو: 
، كحذٌر من ظلمهم أك انتقاص حقوقهم كجعل نفسو (16)الصبياف بُ اب٢ربك  قتل النساء الرسوؿ صلٌى الله عليو كسلٌمكما أنكر 

شيئا بغير طيب نفس،  " ألا من ظلم معاىدا، أك انتقصو أك كلٌفو فوؽ طاقتو، أك أخذ منوالشريفة خصما للمعتدم عليهم إذ قاؿ: 
ت ّٔذه القيم اب٤ثلى عدا اب٢ضارة . فأمُّ حضارة من اب٢ضارات الإنسانية قد قالت ّٔذه اب٤بادئ العلى كتعامل(17)فأنا حجيجو يوـ القيامة"

 بأدبٗ الوسائل. ك  العزؿ بأبشع الطرؽك  الشيوخك  اب٢واملك  الإسلبمية، بٍ ما ب٧ل ىذا كب٫ن بُ زمن ييقتل فيو الرضع
من فالقاعدة اب٤ستنبطة  (18)" أليست نفسا"حبٌ أنو صلٌى ا﵁ عليو كسلٌم حبْ مرٌت عليو جنازة قاـ ب٥ا فقيل لو إنوٌ يهودم فقاؿ 

 تعاليم الشريعة الإسلبمية السمحة لساف حاب٥ا يقوؿ: "احبَاـ كلٌ نفس إنسانية طاب٤ا بٓ تظلم أك تعاد".
التفكر بُ ك  إعماؿ العقل"ك  ازدىار ركحي بٓ يٌعرؼ لو مثيل صاحبو ازدىار علمي أيضا، فمن أىم ما دعا إليو الإسلبـ " العلم

ما آية، يكفي أفٌ أكٌؿ آية قد نزلت ىي آية بٙث على القراءة البٌٍ ىي مفتاح كلٌ علم  ىذا ببٌْ كاضح بُ غبّك  الأرضك  ملكوت السموات
الفلك التي ك  النهارك  الأرض كاختلاؼ الليلك  جلٌ جلالو "إفٌ في خلق السٌمواتككقولو أيضا  (19)اقرأ باسم ربك الذم خلق"" 

 تصريف الرياٌحك  بثٌ فيها من كلٌ دابةك  فأحيا بو الأرض بعد موتها تجرم في البحر بما ينفعي الناس كما أنزؿ اللهي من السماء من ماء
؛ (21)جلٌ "إنٌما يخشى الله من عباده العلماءي"ك  عزٌ كقولو أيضا  (20)الأرض لْيات لقوـ يعقلوف"ك  السٌحاب الميسخٌر بين السٌماءك 

التدبر بُ بٝيع ك  التفكرك  التعاليم انكب اب٤سلموف على التأملطبقا ب٥ذه ك  دعت إليو؛ لذاك  كما ب٪د أحاديث نبوية كثبّة، حثت على العلم
بٝع أقواؿ ك  ،(22)تفسبّ للقرآف الكربٙك  الفكرية، منطلقبْ أكلا بُ الاجتهاد بكل ما بٱص العلوـ الشرعية من بٝعك  آّالات العلمية

 العلوـ الأخرل فكاف ىناؾ تزاكج صريح ببْ العلوـ الدرس بُك  ، بٌٍ من ىذين الدعامتبْ ابتدأ البحث(23)اب٤صطفى صلٌى ا﵁ عليو كسلٌم
 العلوـ الدنيوية أفرز لنا حضارة من أبرز اب٢ضارات الإنسانية قاطبة. ك  الأخركية

 كلٌلت أبٕاثهم بإب٪ازاتك  التدبر فاجتهدت العقوؿ الإسلبمية بُ ذلكك  كعلى التفكر ،لقد حث الإسلبـ على العلم كإعماؿ العقل
بٝعت حبٌ يتببْ فضل ىؤلاء بُ خدمتهم ك  الفكرية، إب٪ازات بٙدث عنها كلا يزاؿ ثلٌة من اب٤فكرينك  آّالات العلميةإبداعات بُ بٝيع ك 

، إب٪ازات طالت بٝيع آّالات. إذ بٲكن القوؿ أفٌ اب٢ضارة الإسلبمية كانت أكٌؿ من اىتم بإنشاء منشآت (24)للئنسانية بٝعاءك  للعلم
 اب٤ستشفيات، حبٌ من اب٤ساجد كانت بُ أكٌؿ حاب٥ا مراكز للعلمك  اب١امعاتك  التدريسك  س معاىد البحثنهضوية علمية بٛثلت بُ تأسي

 الاجتماع، فكانت حلقات التعليم تعقد فيها ككاف أقدـ ىذه اب٤راكز مساجد البصرةك  للذكرك  التعليم فضلب عن كونها ب٧لٌبت للعبادةك 
تعلم ك  اب٢ضارة، كما كانت الكتاتيب بٗثابة اب٤دارس الابتدائية البٍ تعمد إبٔ حفظ القرآف الكوفة البٍ كانت أقدـ معاىد للبحث بُ تاريخك 

 .(25)ركاية الأخبارك  الشعرك  إتقاف مبادئ اب٢سابك  الكتابةك  القراءة
زمن كاف من أبرزىا "بيت اب٢كمة" ببغداد البٍ ازدىرت ك  للئنسانية،ك  اب١امعية خدمة للعلمك  فكثرت بذلك اب٤عاىد العلمية

 (27)"الخوارزمي" ك" حنين بن إسحاؽتوبٔ إدارتها علماء بارزكف من أمثاؿ "ك  اب٤بَبٝبْك  الباحثبْك  كبٝع فيها مشاىبّ العلماء (26)المأموف
 البَبٝة بُ اب٢ضارة العربية الإسلبمية. ك  فكانت بإبٯاز من أشهر مراكز البحث
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اب٤فكرين اليوناف عليو من زاكية تأملية فلسفية بٕتة كالبحث بُ أصل لقد اقتصر اشتغاؿ ك  كاف الفكر بُ أكٌؿ أمره كزمولوجيا
فلوحظ اختفاء اب١انب العملي بُ العلوـ الطبيعية فلم تكن ىناؾ ب٨ابر كلا ب٘ارب  -اب٥يوبٔ –اب٤ادة الأكلية البٌٍ تتكوف منها ك  الأشياء

القدبٲة، انتقلوا إبٔ  ربية كما كقفوا على ما كاف بُ جعبة اب٢ضاراتعلمية، كبعد أف كقف العلماء اب٤سلوف عليها كىذا بعد تربٝتها إبٔ الع
كيفا بإدخاب٥م ك  طوٌركىا كماك  الآراء السابقةك  مرحلة كانت على قدر كببّ بُ تطور العلوـ الطبيعية ؛ فبحثوا فيها مستقلبْ عن اب٤عارؼ

 .(28)أسس دقيقة لعنصر التجربة كالاختبار، كمهدكا ب٥ا بأف تكوف علوما مضبوطة قائمة على
...ابْ( (33)"البيركني، ك"(32)"ابن الهيثمك" (31)"ابن سينا"ك ،(30)" الرازم" ك ،(29)"كجابر بن حيافلقد فلح علماء العرب " 

، إذ اب٤فاىيم اب٣اطئة البٍ كضعها اليوناف بُ تفسبّ الظواىر الطبيعيةك  النظرياتك  ب٩ن استطاعوا أف يصححوا الكثبّ من الآراء –كغبّىم  –
صحٌحوا الكثبّ من الآراء العلمية اب٤تداكلة سابقا؛ كمن ببْ ىؤلاء ك  بٓ يكونوا أبدا ب٦رد ناقلبْ كمبَبٝبْ بقدر ما أبدعوا علوما جديدة

 وءالعلوـ الطبيعية لاسيما الفيزياء بُ حقل الضك  " الذم يعد من أبرز علماء اب٢ضارة العربية الإسلبمية بُ الرياضياتالحسن ابن الهيثم"
" من أعظم علماء الطبيعة بُ القركف الوسطى، كمن علماء جورج سارطوف" كعلى حد تعببّ "الحسن ابن الهيثمالبصريات بل كاف "ك 

مبادئها العلمية ك  مقرر أسسهاك  البصرياتك  أنو ليس من اب٤بالغة إذا عٌد كاضع علم الفيزياءك  البصريات القلبئل اب٤ميزين بُ العابٓ،
" كاف مبدعا  فابن الهيثم" ،قوانبْ الضوءك  القوانبْ الفيزيائية البٍ توصل إليها، كبٕثو بُ العدساتك  جلى بُ الآراءالصحيحة، كىذا يت

بُ تفسبّبٮا لرؤية الأشياء إذ ك  آراءبٮا اب٣اطئة بُ الضوء ب٨الفا بذلك بطليموس"كما بٙدٌل سلطة "  (34)"إقليدسفيزيائيا بٙدٌل سلطة "
" أثبت العكس أم أفٌ الرؤية إبٌ٭ا بٙصل من انبعاث ابن الهيثمتتم بانبعاث الأشعة من العبْ إبٔ الأجساـ كلكن "ذىب كليها على أنٌها 

 معمقة إذ بٕث بُ تشريح العبْ ككظائف أجزائها اب٤ختلفةك  الأشعة من الأشياء إبٔ العبْ، ىذه النتيجة البٍ توصل إليها بعد دراسات جادة
الضوء كقد ترجم إبٔ اللبتينية كعيدٌ من الكتب اب٤درسية اب٤عموؿ ّٔا ك  و اب٤شهور "كتاب اب٤ناظر" بُ البصرياتصنٌفها بُ بٕوث بٝلها كتابك 

كأجرل ب٘ارب  ،بُ أكركبا إبٔ مطلع العصر اب٢ديث، كما بٕث بُ أىم الظواىر الضوئية كانتشار النور، كبُ انعكاس الضوء كانكساره
 لاكتشافات العلمية البٍ كصل إليها كالبٍ لا يتسع اب٤قاـ لذكرىا.لقياس سقوط الضوء...إبٔ غبّ ذلك من ا

كجانب آخر اجتهد فيو العلماء اب٤سلموف كبٓ يكن لو أف يصل إليو من التقدـ ب٤ا ىو عليو الآف لولا جهودىم البٍ كانت غايتها 
إبٔ برىاف كحدة  ،اف ليصل عن طريق علم النجوـ: ) إفٌ الإنس(35)"البتانيالوحيدة خدمة للمعتقد الصادؽ إذ يكفي أف نتأمل بُ قوؿ "

حكمتو السامية، كقوتو الكبرل، ككماؿ خلقو(، كما أفٌ اب٢اجة دعت للتوغل بُ ىذا العلم كما تتطلبو ضركرات ك  معرفة عظمتو اب٥ائلة،ك  ا﵁
ضبط مواعيد ك  بُ نهايتو،ك  أكؿٌ الشهركالقدرة على معرفة الأكقات كضبطها كمعرفة أكقات ظهور القمر بُ  ،الدين من رصد دائم للقبلة

الصياـ، فبنيت اب٤راصد الفلكية البٍ كاف ب٥ا دكر كببّ بُ تقدـ ك  شركقها لأفٌ ىذا بٱدـ الكثبّ من الفرائض كالصلبةك  غركب الشمس
، (36)متنوعة منها: "اللبنة" الفلك، إذ أقيم العديد منها بُ مواضع ب٨تلفة من العابٓ الإسلبمي، كما استخدموا بُ الأرصادات الفلكية آلات

 .(40)"(39)"الأزياجك ،(38)، "الأسطرلاب"(37)"ذات اب٢لق"
أبٕاثهم البٍ سرعاف ما تربٝت ك  جراحوا اب٤سلمبْ أبٲا إسهاـ كىذا جلي كاضح بُ أعماب٥مك  أماٌ بُ ب٦اؿ الطٌب فقد أسهم أطباء

كما حواه مؤلفو " اب٢اكم بُ الطب" الذم كاف موسوعة طبية شملت  أبو بكر محمد بن زكريا الرازم"قصد الانتفاع ّٔا كإب٪ازات "
ـ من قبل الطبيب 1279بُ ضوء ب٘اربو، ىذه اب٤وسوعة البٍ تربٝت إبٔ اللبتينية عاـ  ب٨تلف الآراء بُ الطب معقبا عليها بآرائوك  النظريات

ـ فكاف ذا أثر عظيم بُ تقدـ الطب بُ أكركبا، كما 1486نذ أيعيد طبعو مرارا مك  " بأمر من الأمبّ شارؿ الأكؿ،فرج بن سالماليهودم " 
التشخيص الدقيق؛ فبَجم إبٔ اللبتينية بُ أكركبا بٌٍ ك  اب٤لبحظةك  اب٢صبة" مستندا بُ دراساتو عل التجربةك  بُ داء "اب١ذرم الرازم"ألٌف "

 .الأب٤انيةك  الفرنسية، ،تيرجم إبٔ عٌدة لغات أكركبية منها الإب٪ليزية
الفكر الطبي، ب٤ا لو من أثر بليغ بُ تطور اب٤عارؼ ك  "من قبل مؤرخي العلوـ من مفاخر البَاث العربي الإسلبمي ابن سينا"ك ييعد 

الطبية كىذا من خلبؿ ما اجتهد بو بُ كضعو ب٤ؤلفو "القانوف بُ الطب"الذم حول على أمهات اب٤وضوعات الطبية بأبوأّا اب٤ختلفة من 
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كقد ترجم كتاب "القانوف"  ،-الصيدلة –رح كالأعضاء من الرأس إبٔ القدـ، كما تناكؿ أنواع العقاقبّ اب٤ستعملة أمراض اب١واك  الطب العاـ
 كاف تداكلو كاسعا حبٌ أعيد طبعو بُ القرف اب٣امس عشر ست عشرة طبعة، بالإضافة إبٔ التعليقاتك  بُ القرف الثاب٘ عشر اب٤يلبدم

اب١امعات ك  تدريسو بُ اب٤عاىدك  الأكركبية، كاستمر تداكلوك  اللبتينيةك  ف اللغات الأجنبية كالعبريةالشركح الكثبّة البٍ نشرت عنو بٗختلك 
البٍ لقيت ركاجا   لابن رشد"الأكركبية إبٔ نهاية القرف السابع عشر اب٤يلبدم،ك الأمر نفسو بالنسبة للموسوعة الطبية "الكليات بُ الطب" "

 نالت شهرة بُ أكركبا.ك  كببّا
فقد كاف موسوعيا بُ طبو كىذا كاضح من مؤلفو "الشامل بُ الطب"، كلقد أظهرت دراسات قاـ ّٔا نفر من  بن النفيس"اأمٌا "

" كاف أكٌؿ من اكتشف الدكرة الدموية من البطبْ الأبٲن إبٔ الرئة حيث بٱالط اب٥واء كمنها إبٔ البطبْ ابن النفيسالباحثبْ ا﵀دثبْ أفٌ "
  .)(41)ق اب٤كتشفبْ الأكركبيبْ الذين يعٌزل إليهم اكتشاؼ الدكرة الدمويةبذلك يكوف قد سبك  الأيسر

النبات فقد ظهرت تعاليمها بُ أطوار مبكرة من تاريخ اب٢ضارة العربية الإسلبمية، منذ القرف الثامن ك  ك فيما بٱص علم اب٢يواف
الأصمعي معلومات علمية مهمة، كاب٤ؤلفات اب٤نسوبة إبٔ "اب٤يلبدم، كعلى الرغم من أفٌ بعضها كيضع لأغراض أدبية إلا أنها حوت 

كعن اب١يولوجيا فقد   النخيل؛ك  الشجرك  كتاب "اب٣يل"كغبّىا من الرسائل بُ النباتك  (ـ البٍ كانت عن الإبل828 -740" ) البصرم
الأخبّ الذم ألٌف أيضا بُ " ىذا لكندم"اك "جابر بن حيافكانت ىناؾ مؤلفات بُ الأحجار لاسيما الأحجار الكربٲة كمؤلفات "

الأسفار التجارية البعيدة ك  الصلب كبُ استعمالاتو اب٤ختلفة بُ صنع الأسلحة كما شابو ذلك، كما أفٌ الفتوحات الإسلبمية الواسعةك  اب٢ديد
الأقطار الإسكندنافية ك  أسفرت عن اكتشافات جغرافية عديدة منها ما جاء بُ كصفهم لأقاليم ب٦هولة من شماؿ القارة الأكركبية مثل ركسية

أكجدكا البوصلة البحرية البٍ كانت جدُّ ك  البٍ كجدت ّٔا نقودا عربية، كما اكتشف الرحالة العرب جزرا بُ ا﵀يط الأطلسي كجزر الآزكر،
ة ميناخات، فأكجدكا مهمة بُ تطوير اب٤لبحة البحرية، كما طور اب١غرافيوف اب٤سلموف مبدأ الطريقة اليونانية بُ تقسيم سطح الأرض إبٔ سبع

، كما كصل بعض الرحالة إبٔ المسعودم"ك لطبرمالتاريخ كا"ك  ما ييطلق عليو الآف مصطلح اب١غرافية الإقليمية؛ نبغ أعلبـ بُ اب١غرافيا
بعت أخبار الصبْ كقد طي ك  " كتابا ب٩تعا تضمن تفاصيل رحلبتو البٍ قاـ ّٔا إبٔ اب٥ندالتاجر سليمافاب٥ند، كخلٌف البعض منهم ؾك  الصبْ

الأسفار البحرية البعيدة الأمر الذم ك  سياحتو بالفرنسية. كتقدٌـ علم اب١غرافيا ابتداء من القرف العاشر، إذ كثرت اب٤علومات اب١غرافية اب٤نظمٌة
ا بٖطوط دقيق معلٌمبْ عليهك  أدل إبٔ كضع أسس ب١غرافيا جديدة بٓ تكن معركفة من قبل، كما كانت اب٣رائط البٍ كضعوىا برسم كاضح

خلٌفها اب٤سلموف بُ ىذا  " من أىم الإب٪ازات البٍالإدريسيالعرض، كإنشاء ب٭اذج من الكرة الأرضية البٍ كانت أشهرىا كرة "ك  الطوؿ
 اب١انب.

إفٌ ما ذكر سابقا غيض من فيض كلا يسعنا أف نذكر كل الإسهامات البٍ قاـ ّٔا العلماء اب٤سلموف كالبٍ خدمت الإنسانية إبٔ 
أفضل، كلكن عندما حلٌ البَؼ كاستحكمت اب٤لٌذات كضٌيعت اب٤بادئ ك  مدل، إب٪ازات كلها إبٯابيات مهدت ب٢ياة أحسنأبعد 

بٓ يلبث أيضا أف انتقل مشعل اب٢ضارة إبٔ أياد غبّ إسلبمية كاصلت ك  التدىور أف يلحق باب٢ضارة الإسلبميةك  الإسلبمية بٓ يتوابٗ الاب٫طاط
 فكيف كاف نهجها كىل استطاعت فعلب أف تواصل بٙقيق ىذا اب٤دلوؿ بكافة أبعاده. اب٤شوار اب٢ضارم الإنساب٘

من "الدبن " منهجا لقيامها  ، فبينما ابٚذت ىذه الأخبّة(42)إنٌها اب٢ضارة الغربية البٍ كاف منطلقها مغايرا ب٤نطلق اب٢ضارة الإسلبمية
كلنا يذكر ما عانتو أكركبا من جرائم ك  كب٥ا مبرراتها بُ ذلك لأفٌ دينهم ب٧رٌؼالعلم، ك  ب٪د الأكبٔ قد طرحت بو جانبا كبٓ ترض إلا بالعقل

العلماء حبٌٌ ب٠يت عصورىا تلك بالعصور اب٤ظلمة، الأمر الذم أدل إبٔ ظهور "اب٢ركة التنويرية" البٍ ك  جبركتها على العلمك  قهرىاك  الكنيسة
الذم يعجُّ بٕقائق ك  ببْ الإسلبـ غبّ ا﵀رؼك  الكذبك  انة ب٧رٌفة ملؤىا الزكرشتاف ببْ ديك  ثارت بُ كجو الكنيسة كنادت بشعار العوب٤ة؛

اب٤فكرين، منبهرين ك  لا تزاؿ إبٔ يومنا ىذا؛ كبالرغم من ىذا ب٪د أفٌ نور اب٢ضارة الغربية قد ذىب بأبصار العديد من العلماءك  اكتشفت
فكبف كاف  -إبٔ ىلبؾ الإنسانية بٝعاء -بُ اعتقادنا-وع الأمر الذم أدل بأضوائها اب٤زيفة لدرجة أنهم بٓ ييؤدكا سول دكر التابع للمتب

  ؟!! ذلك
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شهدت بلداف أكركبا الغربية خلبؿ القرف الثامن عشر نهضة علمية شاملة قامت أساسا على العلوـ البٍ كضعها العلماء اب٤سلموف،  
عات كاكتشافات مهدت لقياـ الثورة الصناعية خلبؿ القرف التجارب لتشمل ب٨تلف فركع العلم، ككاف بذلك اخبَاك  فتنوعت الأبٕاث

 السياسي.ك  الاجتماعيك  التاسع عشر، كىي ثورة كاف ب٥ا كامل الأثر على اب١انب الاقتصادم
التطور التقبِ الذم أحرزتو بُ ك  الاكتشافاتك  لقد أحدثت اب٢ضارة الغربية قفزة نوعية بُ تاريخ البشرية كىذا من خلبؿ الابتكارات

فالتقدـ العلمي اب٥ائل  ؛(43)قنوات فضائية، جوٌاؿ، حاسوب، نث، فيسبوؾ، تويبَ...ابْك  ب٦الاتها، من أقمار صناعيةك  بٝيع ميادين اب٢ياة
طر اب٣ك  التكنولوجيا على البيئة الطبيعية من جهة،ك  اب٥ندسة الوراثية كما بُ ميداف اب٤علوماتية، فضلب عن آثار الصناعةك  بُ "ميداف البيولوجيا

الذم تيشكلو أسلحة التدمبّ الشامل على البشرية كلٌها من جهة ثانية. إفٌ تقدـ العلم بُ ىذه آّالات كما بُ غبّىا قد أدل، أك من 
بُ بٝيع آّتمعات، كلدل ك  شأنو أف ييؤدم إبٔ نتائج تتعارض على طوؿ اب٣ط مع القيم الأخلبقية البٍ تكرست منذ فجر التاريخ البشرم،

 .(44)الفلسفات، بوصفها عنصرا جوىريا بُ إنسانية الإنساف، إف بٓ يكن العنصر اب١وىرم الوحيد"ك  الأديافب٨تلف 
لقد بٚطت الإنسانية بُ اب٢ضارة الغربية حدكد القيم الأخلبقية، بل كاف ىناؾ خلط حبٌ بُ ضبط اب٤صطلحات كعدـ الوقوؼ 

مظاىر ذلك عديدة نذكر منها: ظاىرة التحوؿ ك  إبٔ قلب السنن الكونية، على مدلولاتها اب٢قيقية، حريات كتقدـ كتفتح مفرط أدل
تحولة جنسيا من أنثى إبٔ  (45)ب٘رأ الشواذك  اب١نسي

ي
على تغيبّ جنسهم من ذكر إبٔ أنثى أك من أنثى إبٔ ذكر كالذم كاف من الأمريكية اب٤

الصدر، كبٓ ترغب بُ تغيبّ أعضائها التناسلية رغبة منها بُ  أجريت جراحة لتغيبّ بنيةك  ذكر، بدأت بتناكؿ ىرموف التستسبَكف الذكرم
أصبح معبَفا بو بٗوجب القانوف الأمريكي كرجل، كما أصبح معركفا بُ العابٓ بأسره بػ "توماس بيبٍ" ك  الإب٪اب بوما ما كفعلب كاف ذلك

خدمة سائلب منويا اشبَياه من بنك اب٢يوانات الرجل الذم بٞل ككضع بنتا بعد أف ساعدتو زكجتو نانسي بأف خصبتو بواسطة ب٧قن مست
فأمُّ إنسانية ىذه البٍ تتحدث عنها أك يتحدث  ! إب٭اٌ باب١انب الإنساب٘ك  اب٤نوية؛ ميعلٌقا عن رغبتو ىذه بأنها لا تتعلٌق باب١انب اب١نسي

نستدرج قضية  -ؾ اب٢يوانات اب٤نويةبنو  –على إثر ىذه البنوؾ ك  قد انتهك حيرمتها كضرب بكلٌ قيمها عرض اب٢ائط؛ -ىو–ىي ك  عنها
. لقد سبق ب٥ا أف اتفقت مع زكجه ا تلك اب٤رأة " البٍ أكردت الصحف أنٌها طالبت بٕقٌها بُ الإب٪اب من زكجها بعد أف كافاه الأجل ا﵀توـ

حدث أف مات الزكج فجأة، على بٚزين حيواناتو اب٤نوية لدل إحدل اب٤ؤسسات اب٤ختصة إبٔ الوقت الذم يتفقاف فيو على الإب٪اب، بٌٍ 
القضية ك  اب٢مل من زكجها بعد كفاتو.ك  فقامت أرملتو تيطالب اب٤ؤسسة اب٤عنية بػ "مبِ" زكجها اب٤توبَ، ميعبرة عن رغبتها بُ كضعو بُ ربٞها

 طيرحت على القضاء ليقوؿ كلمتو"
عقلية، بل كاف نتاج ىذا التقدـ ما ييعرؼ قدراتو الك  بُ ذكائوك  ىذا فضلب عن قضايا أخرل كإمكانية التحكم بُ جنس اب٤ولود

 إمكانية تشكيل صورة طبق الأصل من أم فرد كاف.ك  بالاستنساخ
تكنولوجيا الاتصاؿ السمعي البصرم عبر الأقمار الصناعية، فإفٌ عملية ىتك اب٢رمات قد تفشت إبٔ أمد ك  أما بُ ب٦اؿ اب٤علوماتية

 ب٩ارسات تدخل بُ ب٦اؿ "اب٣لبعة".ك  غبّىا من صوربعيد من خلبؿ ما ييقذؼ بُ شبكة الانبَنت كبُ 
التقدـ الغربي، تطور تقبِ بات يهدد اب٤ثل كالقيم بشكل أك بآخر حبٌ تعالت الصيحات ك  غبّه كثبّ كاف نتاج اب٢ضارةك  كلُّ ىذا

صقاع العابٓ تعمل على سن كمنو إبٔ إنشاء بٝعيات دكلية انطلقت بُ شبٌ أ -بالبيوإتيك–بضركرة الرجوع إبٔ الأخلبؽ أك ما يٌعرؼ 
  اب٢ق الإنساب٘.ك  الأنظمة البٍ بٙفظ ّٔا اب١ينوـ البشرمك  القوانبْ

ب٧ورا كمن العلمانية  -اب٤ادة –إفٌ التقدـ الذم أحرزتو اب٢ضارة الغربية كاف تقدما بلب ركح ذلك أفٌ مدلوب٥ا اب٢ضارم ابٚذ من 
كىي بُ  -أب٤اس–البٍ بٲتد بريقها إبٔ أبعد مدل كييعتقد أنٌها جوىرة  -كريستاؿال–شعارا، فكانت حضارة خاكية من اب٤عبُ، إنها كحبة 

بتتبع خطواتها ك  الازدىار لا يكوف إلٌا بتببِ أفكارىا كمعتقداتهاك  رأكا أفٌ التقدـك  حقيقتها غبّ ذلك، كثبّكف ىم من انبهركا باب٢ضارة الغربية
لإحراز أكبر قدر ب٩كن من التقدـ ك  لمانية، اب٢داثة،...إبْ( للحاؽ بالركب اب٢ضارمحبٌ أصبح من اللٌبزـ البَكيج لإديولوجياتها، كالع

بٓ ينتبهوا إبٔ أبرز حضارات الإنسانية، ك  كالازدىار؛ كنعجب ب٥ؤلاء كيف انبهركا بٕضارة جوفاء خاكية من اب٤عبُ سلبياتها حوت إبٯابياتها
البٍ اعتنت أكلا باب١انب  (46)مقاييسو إنها اب١ضارة الإسلبميةك  أبعاده استطاعت أف تقف على حقيقة اب٤دلوؿ اب٢ضارم بكافة البٍ
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التقدـ ذركتو، فكانت حضارة بكلٌ ما بٙملو ك  الركحي، كبٓ تكن غاية الاعتناء باب١انب اب٤ادم إلا تسخبّا ب٣دمة الإنسانية فبلغت من الرقي
 الكلمة من معبُ كما كانت حضارة فريدة من نوعها.

بدتو أفٌ اب٤دلوؿ اب٢ضارم لا يتحقق معناه إلٌا إذا كاف ىناؾ تزاكج ببْ اب١انب الركحي اب٤عنوم أين ب٪سد معاب٘ ز ك  كبٝلة القوؿ
تطور تقبِ، ىنا ك  مبتكرات فكريةك  إب٪ازات علمية مبادئها العيلى معتقدا سلوكا فكرا لينعكس ىذا على اب١انب اب٤ادم منك  القيم اب٤ثلى

 اب٤فكرين.ك  العلماءك  اب٤رجوة البٍ يسعى إبٔ بٙقيقها ثلٌة من اب٤نظرينك  اب٢ضارة اب٤نشودة فقط بٱرج من رحم ىذا التزاكج
 

 الهػػوامػػش
 سنرل لاحقا كيف كانت " الصناعة " عاملب أساسيا بُ قياـ النهضة الغربية، ككيف أثرت بُ بٝيع آّالات الاجتماعية -1

 السياسية.ك  الاقتصاديةك 
المعجم بٝيل صليبا،  / 907، ص 17، ج2ت، ـ -ط، دار اب٤عارؼ، القاىرة، د -، دلساف العربابن منظور،  -2

 .475ـ، ص 1982ط، دار الكتاب اللبناب٘، ببّك ت،  -، دالفلسفي
 .48ـ، ص 1979تطورىا، عابٓ اب٤عرفة، العدد الأكٌؿ يناير ك  عوامل قيامهاك  دراسة بُ أصوؿ الحضارة،حسبْ مؤنس،  -3
  ،( ؽ.ـ6-18حضارة كادم الرافدين، كانت تعرؼ ببلبد آكد كسومر، ظهرت ماببْ القرنبْ ): أك الحضارة البابلية -4

أعظم ملوكها؛ تقع أطلبؿ بابل حاليا على مقربة من مدينة اب٢لٌة كسط ك  يعدي بٞورابي مؤسسهاك  كانت تقوـ على الزراعة،
 العراؽ.

ؽ.ـ، حكمها الفراعنة كانتهى حكمهم رب٠يا  3150: أك حضارة مصر القدبٲة، بدأت بُ حوابٕ الحضارة الفرعونية -5
 اب٤عابد من ببْ أىم ما خلفتو.ك  جعلتها إحدل مقاطعاتها، كتعتبر الأىراماتك  حبْ غزت الإمبراطورية الركمانية مصر

ىو كتاب متداكؿ فيو ك  ؽ.ـ، أىم ما عرفت بو " الفيدا" 2500ترجع حضارة اب٥ند القدبٲة إبٔ حوابٕ  الحضارة الهندية: -6
ات الفكر اب٥ندم، تربٝت على أنها أغاب٘ للسحر، ككانت "اليوبانيشادات" أحد أجزاء الفيدا كىي عبارة عن ب٦موعة منتج

 من التساؤلات التأملية.
ألف عاـ تقريبا، صنع الصيبِ أداكتا بسيطة  600: تيعد حضارة الصبْ من أقدـ اب٢ضارات، إذ قبل الحضارة الصينية -7

عاـ بدأكا يستخدموف الأدكات  3000قبل أكثر من ، ك ف بعض الأدكات الزراعيةبدأ يكتشك  تعينو على العيش،
كونفوشيوس من أبرز أعلبمها اللٌذاف أثرا تأثبّا عميقا ككاسعا ك  اب٢ديدية، أمٌا عن اب١انب الثقابُ فقد كاف كل من لاكتسي

 .بُ الأجياؿ اللٌبحقة
العقيدة بُ اللُّغة كاليمبْ كالعهد أكٌده ككثقٌو؛ ك  قوؿ عقد البيعأصل العقيدة بُ اللُّغة مأخوذة من الفعل عقد، ن :عقيدة -8

الثاب٘ بٗعبُ ب٩ا بٯب الاعتقاد بو كقولنا ك  اب١زـ دكف شك أم الإبٲاف،ك  تأبٌ بٗعنيبْ: الأكٌؿ بٗعبُ الاعتقاد فهي التصديق
 الإنسافك   اب٣الق، كعن الكوف،الإبٲاف باب٤لبئكة من العقيدة؛ اصطلبحا:ىي التصور الإسلبمي الكلٌي اليقيبِ عن ا﵁

كعمٌا قبل اب٢ياة الدنيا كعٌما بعدىا، كعن العلبقة ببْ ما قبلها كما بعدىا فالعقيدة تتناكؿ مباحث الإبٲاف كالشريعة اب٢ياة ك 
كسائر ما  كأصوؿ الدين كالاعتقادات كالإبٲاف اب١ازـ با﵁ تعابٔ، كملبئكتو، ككتبو، كرسلو، كاليوـ الآخر، كالقدر خبّه كشره

ثػىبىتى من أيمور الغيب، كأيصوؿ الدين، كما أبٝع عليو السلف الصابّ، كالتسليم التاـ ﵁ تعابٔ بُ الأمر، كاب٢كم، كالطاعة، 
فالعقيدة الصحيحة ىي الأساس الذم يقوـ عليو الدين كتصح معو الأعماؿ.كىي الثوابت العلمية كالعملية  كالإتباع لرسولو

 .اب٤سلم البٍ بٯزـ كيوقن ّٔا
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أمٌا اصطلبحا فهي ما شرٌعو ا﵁ تعابٔ لعباده من الدين، مثل ك  أمٌا لغة فهي مورد اب٤اء أم مكاف كركد الناس للماء، :شريعة -9
، اب٢ج؛ الشريعة بُ اصطلبح ك  كإب٭ا ب٠ي شريعة لأنو يقصد كيلجأ إليو كما يلجأ إبٔ اب٤اء عند العطش؛ الصلبة، الصوـ

 .عا فبَادؼ الأحكاـ البٍ سنٌها ا﵁ تعابٔ لعباده على لساف رسلوالفقهاء تتخذي مفهوما متس
 .ط، دار الشركؽ -شريعة، دك  أنظر بُ ىذا: ب٧مد شلتوت، الإسلبـ عقيدة -10
 .البَمذم كابن حيافك  ركاه أبٞد -11
 .70آية  /سورة الإسراء -12
-223ص -ص  ـ،1996، دار الدعوة، القاىرة، 1، طمختصر دستور الأخلاؽ في القرآفب٧مد عبد ا﵁ دراز،  -13

274 . 
  www.rasoulallah.net ، من اب٤وقع:القيم في الحضارة الإسلاميةك  الأخلاؽراغب السرجاب٘،  -14
غبّىا، حديث بعوث،ككصيتو إياىم بآداب الغزك ك السبّ، باب تأمبّ الإماـ الأمراء على الك  ، كتاب اب١هادصحيح مسلم -15

، 6ـ، ـ1995ط، دار الفكر، ببّكت،  -صحيح مسلم، بشرح النوكم، ضبط: صدقي بٝيل العطار، د – 1731م رق
 .31، ص 12ج

 .174السبّ، باب تأمبّ الأمراء على البعوث، حديث رقم ك  كتاب اب١هاد  صحيح مسلم، -16
سنن أبي داكد،  – 3052قم ، كتاب اب٣راج، باب بُ تعشبّ أىل الذمة إذا اختلفوا بالتجارات، حديث ر سنن أبي داكد -17

 .168، ص 3ـ، ـ 1992ط، دار اب١يل، ببّكت،  -د
 . 25، ص 7، ج4، ـ961، كتاب اب١نائز، باب القياـ للجنازة، حديث رقم صحيح مسلم -18
 .1 :آية /سورة العلق -19
 .163:آية /سورة البقرة  -20
 .28 :آية /سورة فاطر  -21
كالسبع اب٤ثاب٘ لشهاب الدين  تفسبّه، ركح اب٤عاب٘ بُ تفسبّ القرآف العظيمك  ب٪د من أبرز اب٤فسرين للقرآف الكربٙ: ابن كثبّ -22

 ..ابْ(،.الألوسي، فتح القدير لشٌوكاب٘
ب٪د من أبرز الركاة كمن اجتهد بُ بٝع الأحاديث النبوية الشريفة: البخارم بُ صحيحو، الإماـ مسلم بُ صحيح مسلم،  -23

 ، سنن ابن ماجة...ابْ( مسند الإماـ أبٞد، سنن البَمذم، سنن أبي داكد
الاكتشافات البٍ خلٌفها العلماء اب٤سلموف أيرخت من قبل اب٤ؤرخبْ الغربيبْ، فصدرت عدة مصادر ك  إفٌ الآثار العلمية -24

الإنسانية بٝعاء، نذكر منها: دائرة اب٤عارؼ ك  كمراجع تتحدث عن فضل العلماء اب٤سلمبْ بُ خدمة العلم
 .ريخ العلم ب١ورج سارطوف، فضلب عن الإصدارات العربيةالبريطانية،اب٤وسوعة الدكلية، تا

 .164ـ، ص2004تثمارات النقابية، مصر، ، الدار الدكلية للبس1، طالمعارؼك  موجز في تاريخ العلوـ ،طو باقر -25
أكثرىم رجاحة للعقل، عمٌ بُ زمانو ك  (ـ: أفضل حكماء ببِ العباس833 - 813) عبد الله المأموف بن ىاركف الرشيد -26

زيادة دخلها، كاف عصره عصر العلم بُ الإسلبـ، ك  الركـ ب٩اٌ ساعد على انتشار العلم كاستقرار الدكلةك  السلبـ ببْ العرب
با لوك  اب٤ستشفياتك  أنشأ الكثبّ من اب٤كتبات  .شجٌع على نشر العلم لأنوٌ كاف ب٧ي

من أكائل علماء الرياضيات ( ـ: عابٓ مسلم عراقي، 847 - 781) أبو عبد الله محمد بن موسى الخوارزمي -27
اب٤سلمبْ، حيث سابٮت أعمالو بدكر كببّ بُ تقدـ الرياضيات بُ عصره، كما كانت لو إسهامات بُ اب١غرافيا،علم 

 .أرسى الأساس للببتكار بُ اب١بر كعلم اب٤ثلٌثاتك  الفلك، علم رسم اب٣رائط،
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 .170ص  – المعارؼك  موجز تاريخ العلوـطو باقر،  -28
(ـ: علٌبمة عربي مسلم، برع بُ علوـ الكيمياء، 815 – 721) ابر بن حياف بن عبد الله الأزدمأبو عبد الله ج -29

ييعد أكٌؿ من مارس الكيمياء عمليا، من مكتشفاتو الصودا ك  الصيدلة،ك  الفلسفة كالطبك  اب٥ندسة كعلم اب٤عادفك  كالفلك،
ىو بُ ك  ن استحضر ماء الذىب، توبُ بالكوفةالكاكية، بٞض النبَيك، بٞض اب٥يدركليك، بٞض الكبريت، ككاف أكٌؿ م

 .التسعبْ من عمرهك  اب٣امسة
طبيب مسلم فارسي، أعظم أطباء الإنسانية على ك  (ـ: عاب923ٓ – 864)  أبو بكر محمد بن يحي بن زكريا الرازم -30

كتاب ك  ب٢جامة،اك  الإطلبؽ، لو إب٪ازات بُ الكيمياء أيضا، أىم مؤلفاتو كتاب الشكوؾ على جالينوس، كتاب بُ الفصد
 ب٨ارؽ الأشياء ،

(ـ: ليقب بالشيخ الرئيس لتضلعو بُ علوـ 1037 -980)  أبو علي الحسين بن عبد الله بن الحسن بن علي بن سينا -31
 الفلسفة اليونانيةك  الإسلبـ فجمع ببْ العقيدة الإسلبميةك  الطب، عمل بُ بٝيع آثاره على التوفيق ببْ اب٢كمةك  اب٢كمة

 الإشاراتك  النجاة، ك بُ اب٢كمة موسوعات فلسفية ىي الشفاءك  اب٥ندية، من آثاره بُ الطب "القانوف"ك  الفارسيةك 
 التنبيهات. ك 

 (ـ: عابٓ موسوعي مسلم قدٌـ إسهامات كببّة بُ الرياضيات1040 -965)  أبو علي الحسن بن الحسن بن الهيثم -32
الإدراؾ البصرم، ك  علم النفسك  الفلسفةك  طب العيوفك  الطبك  اب٥ندسةك  علم الفلكك  علم التشريحك  الفيزياء،ك  البصرياتك 

 .اب٤كتشفات العلمية البٍ أكدٌىا العلم اب٢ديثك  لو العديد من اب٤ؤلفات
 الفلكك  برع بُ الفلسفةك  (ـ: عابٓ مسلم أزبكي، كاف رحالة1048 -973)  أبو الريحاف محمد بن أحمد البيركني -33

صيدلة، كما كاف مؤرخا مبَبٝا لثقافات اب٥ند، كيصف بأنوٌ من ببْ أعظم العقوؿ البٍ الك  الرياضياتك  اب١يولوجياك  اب١غرافياك 
العشرين ك  ىو أكٌؿ من قاؿ بأفٌ الأرض تدكر حوؿ ب٧ورىا، لو مؤلفات تزيد عن اب٤ائةك  عرفتها الثقافة العربية الإسلبمية

  .مؤلٌفا
القرف الثالث قبل اب٤يلبد، علٌم بالإسكندرية كاشتهر بكتابو بداية ك  : رياضي يوناب٘ عاش ببْ نهاية القرف الرابعإقليدس -34

 .جية بالاعتماد على منهج اب٤سلماتقواعد اب٥ندسة بصورة منهك  "الأصوؿ" الذم عرض فيو نظرية الأعداد
كلد بُ بتاف من نواحي حراف من  ،(ـ: عابٓ فلكي مسلم929 – 950)  أبو عبد الله محمد بن جابر بن سناف ألبتاني -35

 ق الأكراد الواقعة على نهر الفرات بُ سوريا، عاش بُ عصر ازدىار العلوـ بُ عهد اب٣ليفة اب٤أموف، برع بُ اب٥ندسةمناط
الرياضيات، يعد أيضا من مشاىبّ أعلبـ العلوـ الطبيعية، أطلق اب٠و على منطقة من مناطق القمر، كما  ك  الفلكك  اب١غرافياك 

  .إليو ينسب الفضل بُ ابتكار النسب اب٤ثلثية الأساسيةك  اب اب٤ثلٌثاتحسك  كانت لو إسهامات بُ ب٦اؿ علم اب١بر
 عرض البلدافك  حساب اب٤يل الكليك  عبارة عن جسم مربع مستو، يستعمل لقياس أبعاد الكواكب اللبنة: -36
ئرة : عبارة عن بٟس دكائر من ب٫اس كلٌ منها ييستعمل لقياس دائرة نصف النهار كدائرة معدؿ النهار كداذات الحلق -37

 .الدائرة الشمسية ب٤عرفة ب٠ت الكواكبك  دائرة اب٤يلك  دائرة العرضك  منطقة البركج
تعبِ مرآة، كقد ك  لابوفك  لفظها باليونانية أسطرلابوف اب٤كونة من كلمتبْ، أسبَ كتعبِ ب٪مك  : كلمة يونانية،الإسطرلاب -38

تفنٌنوا بُ صنعو ك  فلكيبْ العرب حسٌنوا فيولكن الك  عرؼ مبدأ الإسطرلاب بُ حضارة كادم الرافدين كاستعملو اليوناف
استعمالا منها حساب أكقات الصلبة، إبٯاد اب٘اه القبلة، قياس عمق الآبار، قياس  300أضيف إليها ك  كتعدد أنواعو،

 .العرضك  ارتفاع اب١باؿ، ككيضع ّٔا درجات الطوؿ
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عبر الفصوؿ، كالسبّ بٕسابات رياضية، من أشهر حركاتها ك  ج زيج، كىي جداكؿ فلكية خاصة تببْ مواقع النجوـ:الأزياج -39
 .الفزارم كىو من أكٌؿ الأزياج العربية زيج الأزياج

 .127ـ، ص 1993، دار اب١يل، ببّكت، 8، تر: فاركؽ بيضوم، طشمس العرب تسطع على الغربزيغريد ىوبكو،  -40
  .172،ـ س ص المعارؼك  موجز تاريخ العلوـطو باقر،  -41
 .ـ1969، مؤسسة الرسالة، ببّكت، 1، طالحضارة الغربيةك  سلاـالإأنظر ب٧مد ب٧مد حسبْ،  -42
ـ س،  .ـ2003، دار كمكتبة اب٥لبؿ، ببّكت، 1، طالمخترعينك  المكتشفينك  موسوعة العلماءصفاء كامل اب١بورم،  -43

 .37ص 
 .35 ـ،ص1997، مركز دراسات الوحدة العربية، ببّكت، 1،طقضايا في الفكر المعاصرب٧مد عابد اب١ابرم،  -44
بركس باكر من  –مثالنا ك  أكلئك الذين ينظر إليهم الغرب كأحد العقوؿ الفكرية ىذا الشذكد الذم بٓ يسلم منو حبٌ -45

 ،تدكر أعمالو كتتمحور بشكل رئيسي حوؿ انتقاد قضايا الفكر الإسلبمي ،كىو كاتب كناقد أمريكي -ـ1956 مواليد
بٰلل قضية أفٌ الدفاع الأكركبي عن الأصولية الإسلبمية ىذه الأخبّة البٍ يراىا  "أكركبا عندما نامتإذ ب٪د بُ مؤلفو "

ستفبَس أنظمتها الليببّالية، لذلك فهو ضد التكامل مع الإسلبميبْ، كبٰذٌر من ارتفاع معدلات مواليد اب٤سلمبْ بُ أكركبا 
كىذا بُ غضوف ثلبثوف سنة كيضع اب٢لوؿ لتفادم لأفٌ ىذا سيؤدم حسب رأيو إبٔ اب٥يمنة الإسلبمية على القارة الأكركبية 

" الذم أصدره الاستسلاـ استرضاء الإسلاـأما بُ مؤلفو " ،ىذا كذلك بإلغاء تعدد الثقافات اب٤تفشي بُ القارة الأكركبية
ها كبٰارّٔا ،إنٌها إسلبموفوبيا بٰذٌر من.ـ فهو يدع فيو إبٔ إرساء حضارة أكركبية غبّ مطعمة بالثقافة الإسلبمية2009سنة 

ـ، ليتمكن من أف يعيش كرجل 1998بقلمو، بركس باكر الكاتب الناقد شاذ جنسي انتقل من نيوركؾ إبٔ امسبَداـ سنة 
لوطي، كيعيش حاليا بُ أكسلو مع زكجو الذكر بالنركيج. أنظر بُ ىذا " بركس باكر الذم ييطالب بإبادة اب١اليات 

  .www.alukah.netد من اب٤وقع: الإسلبمية" مقاؿ لػ: عبد الربٞن أبو آّ
تعاليمها أدم باعتناؽ الكثبّ من اب٤فكرين الغربيبْ للئسلبـ ك  الوقوؼ على مبادئها السمحةك  إفٌ اب٤تتبع للحضارة الإسلبمية -46

ط، دار ىومو، اب١زائر، -، دعنويتحدثوف ك مفكركف غربيوف يعتنقوف الإسلاـأنظر بُ ىذا:ب٧مد الصٌابّ الصديق، 
  ـ2003
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 فقو السنن أىميتو كدكره في تغيير كاقع الأمة الإسلامية
 

 الدين  مداخلة الدكتور طوابة نور
 أستاذ التعليم العالي بجامعة أدرار

 

الأمم كب٘دد حضارتها أك إف الناظر بُ تاريخ الأمم بٲكنو أف يكتشف ػ بعد النظر كالتأمل ػ ب٨تلف العوامل اب٤ؤثرة بُ نهضة 
ارتكاسها كأفوب٥ا، كذلك لأف الأمم بٛر بٗراحل ب٨تلفة، كقد تعبَيها حالات من الضعف كالوىن بٙتم على أىلها التفكبّ بُ الطرؽ اب٤ثلى 

 لتجديدىا كإعادة بعثها.
ضيو ىذا الفقو من خطوات إلا عن طريق فقو سنن ا﵁ بُ الأمم، مع أف ما يقت –بُ الكثبّ من الأحياف  -كلا يكوف ذلك 

ككسائل كأسباب، تعد ضركرة لازمة كخطوة لكل من يركـ النهوض بعد السقوط كالإصلبح بعد الفساد، لذلك فإف حاجة اب٤سلمبْ اليوـ 
 إبٔ فهم ىذه السنن كفقهها كحسن التعامل معها أمر لا بٱتلف فيو اثناف.

 شف ىذه السنن كالأسباب كبٰسن تسخبّىا.كالإنساف اب٤سلم لكي يكوف فاعلب كمؤثرا لابد أف يكت
كمن أجل زيادة حضور ىذا اب٤فهوـ اب٤ركزم بُ الوعي الإسلبمي اب٢اضر، كزيادة إمكانية الأخذ بو بُ مناحي الفكر كالواقع كاب٢ياة 

 اب٤ختلفة.
لأف الفائدة اب٢قيقية من دراسة كحبٌ يتحوؿ الاىتماـ بالسنن من الصفة النخبوية إبٔ ظاىرة بٝاىرية تعم العابٓ الإسلبمي كلو، ك 

ىذه السنن لا تظهر إلا إذا أصبح مفهومها بُ متناكؿ كعي بٝاىبّ اب٤سلمبْ العاديبْ، كبدأت آثاره تتسرب إبٔ سلوكهم كحياتهم اليومية، 
 فاب١ماىبّ العريضة من الناس ىم اللبنة الأساسية للتغيبّ كالإصلبح اب٤طلوب. 

 أطرح للمحاكرة كالنقاش بٝلة من النقاط تكوف كعناصر ب٥ذه اب٤داخلة كىي كالآبٌ: كتعميقا ب٥ذا اب٤فهوـ أردت أف
 تعريف فقو السنن  -1
 أبٮيتو كاب٢اجة إليو. -2
 السنن الإب٥ية بُ الفكر الإسلبمي  -3
 عواقب الإعراض عن السنن: كاقع الأمة الإسلبمية -4
 العقاب الإب٥ي للؤمة الإسلبمية عند ب٨الفة السنن أسبابو كمظاىره  -5
 لنهوض بالأمة الإسلبمية بالتفاعل مع السنن كتطبيقها: كيفيتو كآليتو ا -6
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 ػػػػ تعريف فقو السنن: 1
عندما نتصفح كتب البَاث لا نكاد ب٪د فيها ذكرا كاضحا كمعبُ متجليا لكلمة " فقو السنن " فكتب اللغة كالتفسبّ كالبَاث مثلب 

 ب٤فهوـ "السنن الإب٥ية".لا يظهر لنا فيها مدلولا متكاملب ب٧ددا 
أم ببْ طريقا قوبٲا... كالسنة: السبّة، حسنة كانت أك  :...كسن ا﵁ سنة.أحكامو كأمره كنهيو، :يقوؿ ابن منظور:" كسنة ا﵁

شرع: الكتاب . كب٥ذا يقاؿ بُ أدلة ال.كنهى عنو، –صلى ا﵁ عليو كسلم  -..كإذا أطلقت بُ الشرع، فإب٭ا يراد ّٔا ما أمر بو النبي.قبيحة،
 .1كالسنة؛ أم القرآف كاب٢ديث" 

بٝع سنة، كسنة الوجو طريقتو، كسنة النبي: طريقتو البٍ كاف يتحراىا، كسنة ا﵁ تعابٔ: قد تقاؿ لطريقة  :" فالسنن:كيقوؿ الراغب
 62.2حزاب: " الأسنة الله التي قد خلت من قبل كلن تجد لسنة الله تبديلاحكمتو، كطريقة طاعتو، ب٫و قولو تعابٔ: "

. "كالسنن بٝع سنة 137" آؿ عمراف: قد خلت من قبلكم سنن فسيركا في الأرضكيقوؿ القرطبي: بُ تفسبّه لقولو تعابٔ: " 
سن :كىي الطريق اب٤ستقيم، كفلبف على السنة: أم على طريق الاستواء، لا بٲيل إبٔ شيء من الأىواء، كالسنة الإماـ اب٤تبع اب٤ؤبً بو، يقاؿ

 .3إذا عمل عملب اقتدم بو فيو من خبّ أك شر"  :حسنة كسيئة فلبف سنة
ا كجاء بُ اب٤صحف اب٤يسر: السنن بٝع سنة كىي الطريقة اب٤عبدة كالسبّة اب٤تبعة.كاب٤ثاؿ اب٤تبعة، كقاؿ أىل اللغة إنها من سن اب٤اء، إذ

 على نهج كاحد يكوف كالشيء الواحد. كابٔ صبو. فشبهت العرب الطريقة اب٤ستقيمة باب٤اء اب٤صبوب فإنو لتوابٕ أجزائو
السنة فإنها تعبِ: القانوف اب٤طرد الذم لا يتخلف إلا بُ قضايا السنن اب٣ارقة. أما السنن اب١ارية فلب تتخلف مثل السنن  كإذا ذكرت

  4.كالسنن أيضا الشؤكف البٍ سنها ا﵁ للؤمم كىي لا تتبدؿ بتبدب٥ا." .الكونية
وع غياب كجود تعريف علمي متكامل للسنن الإب٥ية قدبٲا، أم عدـ كجود تعريف بٰدد ماىية ىذا كب٩ا يلبحظ حوؿ ىذا اب٤وض

، كب٦اؿ عملو بشكل مضبوط إبٔ قلة الاىتماـ ّٔذا اب٤فهوـ بُ البَاث الإسلبمي  –كلو من طرؼ خفي  –الأمر الذم يشبّ  ،اب٤فهوـ
 5على الرغم من اىتماـ القرآف الكربٙ بو.  ،القدبٙ

 :ثا فإف اب٤فكرين بٙدثوا عن اب٤وضوع بشيء من الوضوح فمن تعريفاتهم لسنة ا﵁أما حدي
للبشر بناء على سلوكهم كأفعاب٥م كموقفهم من شرع ا﵁ كأنبيائو، كما يبَتب على  –تعابٔ  –بأنها"الطريقة اب٤تبعة بُ معاملة ا﵁ 

 .6ذلك من نتائج بُ الدنيا كالآخرة" 
بْ البٍ أقاـ ا﵁ عليها نظاـ الكوف كنظاـ آّتمع،كىي سنن كقوانبْ ب٥ا صفة العموـ كالشموؿ، كما أف كعرفت أيضا بأنها: "القوان

 .7ب٥ا صفة الثبات كالدكاـ" 
القوانبْ اب٤طردة كالثابتة البٍ بٙكم حركة اب٢ياة كالأحياء، كبٙكم حركة التاريخ،  :كب٩ا ذكر فيها من قوؿ " إف السنن الإب٥ية ىي

 .8كرات اب٢ضارية" كتتحكم بالد
 

                                         
 225/  13_ ابن منظور الإفريقي: لساف العرب: طبعة دار الشعب، دت،1
 كما بعدىا. 356الأصفهاب٘: اب٤فردات بُ غريب القرآف،ط الأب٪لو بدكف تاريخ ص _ الراغب 2
 228/ 4، 1985_ أبو عبد ا﵁ القرطبي:اب١امع لأحكاـ القرآف: دار إحياء البَاث العربي، ببّكت سنة 3
 3نقلب عن سنن ا﵁ بُ اب٣لق، سفياف بن الشيخ اب٢سبْ، ديواف اب٤طبوعات اب١امعية قسنطينة ص  85_ أبٞد فريد كجدم: اب٤صحف اب٤يسر: ص  4
 27ص  2007سنة  1حازـ زكريا ب٧ي الدين:مفهوـ السنن الإب٥ية بُ الفكر الإسلبمي السيد ب٧مد رشيد رضا ب٭وذجا / دار النور ببّكت لبناف ط_  5
 13ص 1996سنة  2_ عبد الكربٙ زيداف السنن الإب٥ية بُ الأمم كاب١ماعات كالأفراد بُ الشريعة الإسلبمية: مؤسسة الرسالة، ط  6
 279_ يوسف القرضاكم: العقل كالعلم بُ القرآف الكربٙ ص  7
 .1992للفكر الإسلبمي سنة  الرياض منشورات اب٤عهد العابٕ 2عمر عبيد حسنة مراجعات بُ الفكر كالدعوة كاب٢ركة.ط _  8
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إنها ب٦موعة القوانبْ البٍ سنها ا﵁ عز كجل ب٥ذا الوجود،  :كبٙدث أبٞد كنعاف عن السنن البٍ فطر ا﵁ عليها أمور خلقو فقاؿ
 . 1كأخضع ب٥ا ب٨لوقاتو بٝيعا، على اختلبؼ أنواعها، كتباين أجناسها" 

 .2أما إياد الركابي: فيقوؿ عن السنة التاربٱية بُ القرآف آّيد بأنها"عبارة عن ذلك القانوف الذم بٰكم سبّ الفعل البشرم" 
من خلبؿ ىذه التعاريف نلبحظ حضورا أكسع ب٤فهوـ السنن الإب٥ية عند اب٤عاصرين، كما نلبحظ ارتباطا كاضحا ب٥ذا اب٤فهوـ 

 تمع، ب٩ا يدؿ على انشغاؿ كاىتماـ الباحثبْ ّٔذا اب٤وضوع. القرآب٘ بالكوف كالتاريخ كآّ
ككمفهوـ جامع للسنن بٲكننا القوؿ بأنها:" قوانبْ ا﵁ عز كجل البٍ أقاـ عليها بٗشئتو النافذة كحكمتو البالغة، نظاـ الكوف 

  3كالاطراد.كالإنساف كآّتمع كاب٢ضارة، كىذه القوانبْ تتصف بُ ب٨تلف تفاصيلها بالعموـ كالثبات 
 _ أىمية فقو السنن كالحاجة إليو: 2

تعتبر السنن الإب٥ية بُ اب٢ياة الإنسانية عموما، كبُ حياة الأمم خصوصا، موضوع ضخم بُ اب٢جم، بالغ الأبٮية من حيث قيمتو 
ب٩ا يؤدم إبٔ الاعتبار  4القدرة على تفسبّ التاريخ تفسبّا صحيحا. :النظاـ الإب٥ي ب٢ياة البشر، كمعرفتها تعبِ :كخطره، فالسنن ىي

 كالاتعاظ كالنظر بُ صبّكرة الكوف كنظاـ اب٢ياة البشرية بُ ب٨تلف أطوارىا كأبعادىا.
كعلى ىذا الأساس يعتبر اكتشاؼ السنن ىو الذم مكن العابٓ اب٤تقدـ من التقدـ كالتحكم بُ مكوناتو. كغفلة اب٤سلمبْ عن 

. 5شاؼ ىذه السنن كالعمل بٗوجبها كاف سبب الاب٫طاط كالسقوط.اكت  الذم آلت إليو الأمة، كعانت منو منذ قركف كتعاب٘ منو حبٌ اليوـ
فهو فريضة للآيات الكربٲة  ،كإنو من الأبٮية بٗكاف أف يعتبر العلماء كاب٤فكركف النظر بُ السنن الإب٥ية فريضة شرعية كضركرة حتمية

 كالتفكبّ بُ آثار الذاىببْ. ،نظر كالسبّ كالاعتبار بٗن خلواالبٍ بٙث على ال
فالعلم بالسنن الإب٥ية من أعظم الوسائل اب٤ؤدية إبٔ كماؿ العلم با﵁ تعابٔ كصفاتو كأفعالو كأقرب الطرؽ إليو كأقول الآيات الدالة 

 عليو. 
واميس اب٢ياة الثابتة بلب تغبّ،اب٤طردة بلب توقف، اب٤اضية كىذا النظر إبٔ السنن بٯعل الإنساف أقدر على التعامل مع سنن الكوف كن

 .6على الأفراد كاب١ماعات كالشعوب
كالقرآف بٰيل عليو بُ مواضع كثبّة كقد دلنا على مأخذه من أحواؿ  .كلذا فقد عد العلم بسنن ا﵁ تعابٔ من أىم العلوـ كأنفعها

.يقوؿ ب٧مد عبده: كإنبِ لا أشك بُ كوف الصحابة كانوا مهتدين ّٔذه السنن الأمم إذ أمرنا أف نسبّ بُ الأرض لأجل معرفة حقيقتها
كيهتدكف ّٔا بُ حركّٔم كفتوحاتهم كسياستهم للؤمم  .كانوا يفهموف اب٤راد من سنن ا﵁ تعابٔ  :... إبٔ أف يقوؿ.كعاب٤بْ بٗراد ا﵁ من ذكرىا
كب٤ا  .ربة كالعمل أنفع من العلم النظرم ا﵀ض ككذلك كانت علومهم كلهاكما كانوا عليو من العلم بالتج :البٍ استولوا عليها بٍ قاؿ

اختلفت حالة العصر اختلبفا احتاجت معو الأمة إبٔ تدكين علم الأحكاـ كعلم العقائد كغبّبٮا كانت ب٧تاجة أيضا إبٔ تدكين ىذا العلم 
 . 7نية فلب حرج بُ التسمية" كلك أف تسميو علم السنن الإب٥ية أك علم الاجتماع أك علم السياسة الدي

كبناء على ما ذكر فإف ىذه السنن البٍ بينها ا﵁ تعابٔ بُ كتابو كبينها الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم بُ أقوالو كأفعالو كتقريراتو 
 جديرة بالدراسة كالفهم؛ بل إف دراستها كفهمها من الأمور الواجبة ديانة ؛ لأف معرفتها معرفة لبعض الدين.

                                         
 .54ص  1997أبٞد كنعاف:أزمتنا اب٢ضارية بُ ضوء سنة ا﵁ بُ اب٣لق" ببّكت دار النفائس سنة _  1
 10ص  1996السنن التاربٱية بُ القرآف آّيد: ببّكت دار النهضة الإسلبمية سنة _ أياد الركابي:  2
 .31 الفكر الإسلبمي السيد ب٧مد رشيد رضا ب٭وذجا: مصدر سابق ص _ حازـ زكريا ب٧ي الدين: مفهوـ السنن الإب٥ية بُ 3
 48_ حسن بن صابّ اب٢ميد: سنن ا﵁ بُ الأمم: ص 4
  4_ سفياف بن الشيخ اب٢سبْ:سنن ا﵁ بُ اب٣لق مصدر سابق ص 5
 46_  44، ص 2006، سنة 1_ رمضاف بٟيس زكي: مفهوـ السنن الربانية، مكتبة الشركؽ الدكلية، ط6
 7سفياف بن الشيخ اب٢سبْ:سنن ا﵁: مصدر سابق ص _ 7
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ل من ذلك أف معرفة سنن ا﵁ جزء من معرفة الدين، أك معرفة ب١زء من الدين، كأف ىذه اب٤عرفة ضركرية، كمن الواجبات فيتحص
ر بٗا الدينية؛ لأنها تبصرنا بكيفية السلوؾ الصحيح بُ اب٢ياة حبٌ لا نقع بُ اب٣طأ كالعثار كالغركر، كبذلك ننجو ب٩ا حذرنا ا﵁ منو، كنظف

  1اب٤ؤمنبْ من اب٣بّ العميم كالنعيم اب٤قيم. كعد ا﵁ بو عباده
كب٩ا ب٘در الإشارة إليو أف اب٤سلمبْ الصادقبْ أكبٔ الناس بٗعرفة سنن ا﵁ بُ الأمم كأجدر الناس أف يسبّكا على ىديها. لذلك فإنو 

الدفاع عن نبيهم كثبتوا حبٌ اب٪لى بُ غزكة أحد بٓ يلبث أصحاب النبي صلى ا﵁ عليو كسلم أف ثابوا إبٔ رشدىم يومئذ كرجعوا إبٔ 
. 2.اب٤شركوف عنهم كبٓ ينالوا ما كانوا يقصدكف  كلعل ىذا ما بٯدر باب٤سلمبْ أف يكونوا عليو اليوـ

 _ السنن الإلهية في الفكر الإسلامي: 3
ىا عمليا، كلذلك بٓ تظهر يبدك أف اب٤سلمبْ قد اعبَاىم النقص بٗعرفة سنن حركة التاريخ كاب٢ضارة كإف عايشوا ىذه السنن كمارسو 

الاىتمامات بٕقيقة السنن كبحوث كنظريات إلا بُ عصور متأخرة ب٤ا بدأت فيها ب٪وـ اب٢ضارة الإسلبمية بُ الأفوؿ، كما ىو معركؼ بُ 
 حياة ابن خلدكف، كبعد تلك اب٢قبة التاربٱية قلت الدراسات البٍ تعبُ ببياف سنن ا﵁ بُ الأنفس كالآفاؽ.

اء الإسلبـ كفقهاؤه نظريات كلبمية تسربت إليهم من الثقافات الأخرل كأخذتهم الافبَاضات الفقهية البٍ استغرقت كقد أب٥ى علم
سلم  جهودىم كأكقاتهم، كاىتموا باب٢واشي كالتقريرات اب٣اصة بالتعليق على شرح اب٤توف الفقهية كالكلبمية كغبّىا ب٩ا يأبٌ بُ آخر مرتبة بُ

كغبّه على حساب فقو السنن الإب٥ية بُ الكوف كالأنفس كالاجتماع كاب٢ضارات. ككانت ىذه العوامل سببا بُ  الأكلويات، فكاف كل ىذا
  3اضمحلبؿ حركة الإبداع كالتقدـ كالازدىار بُ اب٢ياة الإسلبمية لعدة قركف خلت.

يرل العلوـ كاب٤عارؼ كاب٢ياة كلها كلعل من أىم العوامل البٍ أدت إبٔ ىذا العقم بُ اب٢ياة الإسلبمية: أف كل صاحب بٚصص  _
 بُ بٚصصو دكف أف يربط بٚصصو بالسنن البٍ بٙكم الأمم نفسيا كاجتماعيا كاقتصاديا.

_ بالإضافة إبٔ ذلك الوىن الذم أصاب اعتقاد كثبّ من اب٤سلمبْ بُ إفادة القرآف لسنن اب٢ياة كالأحياء، حيث قلصت شمولية 
لاعتبار الواردة فيو، فلم تأخذ امتدادىا لتكوف علما إنسانيا بُ التاريخ البشرم كالعمراب٘ كما يتصل القرآف كغض الطرؼ عن آيات النظر كا

  4بو.
بل حبٌ السنن اب٤تعلقة بالأمم السابقة البٍ كرد ذكرىا بُ القرآف الكربٙ قد عوب١ت ّٔذا اب٤نطق، كدرست كفسرت ب٦ردة عن بقية 

 5 كبٗعزؿ عن اب٢ياة العامة للناس. فكاف تأثبّىا ضعيفا أك لا يكاد يذكر على الإطلبؽ. ،العلوـ كاب٤عارؼ الأخرل
رغم ما يسجل  ،إنو من الضركرم أف نعرؼ مدل حضور السنن الإب٥ية على اب٤ستول النظرم كالتطبيقي بُ تاريخ الفكر الإسلبمي

 على ىذا اب٢ضور من ملبحظات كتنبيهات أبٮها:
سنن الإب٥ية بُ تاريخ الفكر الإسلبمي بشكل ب٧دد كمبلور بشكل منهجي دقيق ما عدا بعض _ عدـ حضور مفهوـ ال1

 الإشارات الفكرية عند عدد ب٧دكد جدا من علماء الإسلبـ.
_ بٲكننا ملبحظة كمتابعة عدد كببّ من اب١هود الفكرية البٍ بذب٥ا عدد كببّ من مفكرم الإسلبـ، كبُ ب٨تلف آّالات، بُ سبيل 2

عن سنن ا﵁ العاملة بُ الكوف كالأنفس كآّتمعات، كلكن دكف ربط ىذه اب١هود القيمة بشكل مباشر ككاضح بٗفهوـ السنن  الكشف
 الإب٥ية باستثناء اكتشافات ابن خلدكف بُ ب٦اؿ العمراف البشرم البٍ حرص على ربطها بسنن ا﵁ تعابٔ بُ اب٣لق.

                                         
 .16_ عبد الكربٙ زيداف: السنن الإب٥ية، مصدر سابق ص 1
 6_ سفياف بن الشيخ اب٢سبْ: سنن ا﵁ بُ اب٣لق: ص 2
 .116ص  2007سنة  2دار السلبـ، القاىرة، ط  _ ب٦دم ب٧مد ب٧مد عاشور: السنن الإب٥ية بُ الأمم كالأفراد بُ القرآف الكربٙ:،3
 .88_ ب٧مد الغزابٕ: كيف نتعامل مع القرآف:، ص 4
 .117_ ب٦دم ب٧مد ب٧مد عاشور: السنن الإب٥ية بُ الأمم كالأفراد بُ القرآف الكربٙ:، مصدر سابق ص 5
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قدموا إسهامات بارزة بُ سبيل البحث عن قوانبْ ا﵁ تعابٔ، كسننو الكونية، كبٲكن أف نذكر من ببْ علماء الإسلبـ الذين 
الأب٠اء التالية: اب٢سن بن اب٥يثم، جابر بن حياف، كاب٣وارزمي بُ ب٦اؿ الطبيعة كالكوف. كاب٤سعودم، كالببّكب٘،  ،كالتاربٱية، بُ كافة آّالات

، كالغزابٕ كابن تيمية، كابن خلدكف بُ كالإدريسي، كابن بطوطة بُ ب٦اؿ التاريخ كاب١غرافية ك  الرحلبت. كاب٤اكردم كابن مسكويو، كابن حزـ
 كالأخلبقي كالبَبوم. ب٦الات الفكر الاجتماعي كالسياسي

_ نلبحظ أف بعد كفاة ابن خلدكف تقريبا؛ أم بُ بداية القرف التاسع اب٥جرم، دخل الفكر الإسلبمي اب٤ستكشف كالباحث عن  3
كلو بشكل غبّ مباشر، مرحلة الركود كاب١مود كالغيبوبة لأسباب كثبّة، كلذلك أصبح العثور على إسهامات علمية جادة بُ السنن الإب٥ية، 

 ميداف السنن الإب٥ية نادرا كمعدكما.
_ شهدت بدايات العصر اب٢ديث، انطلبؽ ب٧اكلات جديدة عند بعض علماء اب٤سلمبْ لاستئناؼ النظر كالدعوة إبٔ دراسة  4

الإب٥ية، كقد بٞل لواء ىذه الانطلبقة بٝاؿ الدين الأفغاب٘، كب٧مد عبده، من خلبؿ ب٦لتهما " العركة الوثقى" كبشكل خاص كتابات  السنن
صر ب٧مد عبده الذم بٞل العبء الأكبر بُ الدعوة إبٔ دراسة السنن الإب٥ية، كبياف مدل اب٢اجة إليها لإب٪از نهضة اب٤سلمبْ اب٤رجوة بُ الع

 اب٢ديث.
كبٞل رشيد رضا من بعده راية الدعوة إبٔ دراسة السنن الإب٥ية، كإبراز أبٮيتها كضركرتها القصول للمسلمبْ، كبقي الأمر بُ تتابع 

 . 1كاستمرار إبٔ اليوـ
 _ عواقب الإعراض عن السنن: كاقع الأمة الإسلامية 4

 تمهيد:
إف عقاب ا﵁ تعابٔ للؤمم ىو أثر طبيعي كاجتماعي لازـ ب٤ا اقبَفتو ىذه الأمم من اب٤هلكات اب٢ضارية، كىو عقاب ثابت مطرد 

 .2كغبّ قابل للئلغاء أك التخلف..... كاب٥دؼ من تعجيلو بُ الدنيا ىو بٞل الأمم اللبحقة على الاعتبار بٗا حل بالأمم السابقة 
"كحسبوا ألا تكوف فتنة فعموا كصموا ثم تاب الله عليهم ثم عموا كصموا كثير منهم  :ه لقولو تعابٔيقوؿ رشيد رضا بُ تفسبّ 

 .71:اب٤ائدةكالله بصير بما يعملوف" 
" كإب٭ا يعاقب ا﵁ الأمم بالذنوب إذا كثرت كشاعت فيها؛ لأف العبرة بالغالب، كالقليل النادر لا تأثبّ لو بُ الصلبح أك الفساد 

 3ىذا ىو الواقع كعلتو ظاىرة" العاـ.. ك 
كعمت الأعماؿ كالأخلبؽ كالقيم الفاسدة بُ أمة من الأمم، بٰكم  ،ك يستنتج من كلبـ صاحب اب٤نار أنو إذا فشت اب٤نكرات

 لأنو يصبح نتيجة حتمية. .كتستوجب العقاب الإب٥ي ب٥ا، ،عليها بالفساد
ر، بكل ما فيها من جوانب التقصبّ، ىي امتداد للؤمة الإسلبمية ذات كالذم لا شك فيو أف الأمة الإسلبمية بُ كاقعها اب٤عاص

 العمق كالامتداد بُ الزماف كاب٤كاف. 
، كاقع كونتو مواقف كثبّة ىزائم كتنازلات كب٨الفات عقدية كسلوكية، كمظابٓ  ،كمع ذلك بٲكننا القوؿ إف كاقع الأمة الإسلبمية اليوـ

 4.بُ أزمنة متطاكلة، كعلى أيدم أجياؿ متلبحقة، حبٌ انتهى إبٔ ىذه الصورة اب٤وجعة الأليمة.كأىواء كتسلط، كاختلبفات كجهل كغفلة.
 
 
 

                                         
 60ب٭وذجا: مصدر سابق ص  :مفهوـ السنن الإب٥ية بُ الفكر الإسلبمي ب٧مد رشيد رضاازـ زكريا ب٧ي الدين_ ح1
 .240/ 12ق،  1367، سنة2طبع دار اب٤نار، ط  ، ككذلك ب٧مد رشيد رضا: تفسبّ اب٤نار:282_ أنظر اب٤صدر السابق: ص 2
 481/  6_ ب٧مد رشيد رضا: تفسبّ اب٤نار، 3
 .489، 488حسن بن صابّ اب٢ميد: سنن ا﵁ بُ الأمم:، مصدر سابق، ص _  4



 
 

 116 

 :الوضعية الحقيقية لواقع الأمة الإسلامية اليوـ
 ،إف أمتنا الإسلبمية اليوـ ب٘تاز مرحلة من العجز كفقداف التوازف إزاء مواجهة العديد من البَاكمات تكاثفت عليها عبر الأجياؿ

فصار من اب٤نطق  ،الاقتصادية كالاجتماعية أضف إبٔ ذلك الكثبّ من الأزمات ،كفقداف اب٥وية ،كلعل من أبٮها كأخطرىا التخلف اب٢ضارم
 كاب٤عقوؿ أف تصبح الأزمة البٍ تعيشها ىذه الأمة عميقة اب١ذكر. 

،كآلت 1بٓ من أيديهم بسقوط اب٣لبفة الإسلبمية كرغم أف اب٤سلمبْ أحسوا ّٔذا التدىور كلكن بعد أف أفلت زماـ الأمور بُ العا
 شمس ىذه الأمة إبٔ الغركب. 

رغم أنهم كانوا  ،كل ذلك لأف اب٤سلمبْ اشتغلوا بأىوائهم عن دينهم كبٗآرّٔم الشخصية عن أىدافهم اب٤صبّية كغاياتهم السامية
كمن بٍ بٯب أف يكوف ذلك الطابع اب٣بٌّ أبرز ما يلفت  ،حيث صار خبّ ىذه الأمة يتعدل حدكد آفاؽ الدنيا بٝيعا ،أنفع الأمم للناس

 .2أنظار العابٓ إبٔ ىذه الأمة البٍ تدين بالإسلبـ كالذم باب٠و تتحرؾ كباب٠و ب٘تذب العواـ كاب٣واص 
كىو كاقع يسبّ بُ اب٘اه مضاد لكل مثلها كقيمها الدينية كاب٢ضارية،  ،إذف فواقع الأمة الإسلبمية اليوـ يعدٌ دكف ريب كاقعا مؤب٤ا

 .كأمور اب٤سلمبْ اب٤صبّية يقررىا غبّىم ،فالنزاعات قائمة ببْ أبناء ىذه الأمة أكثر منها بُ أم مكاف آخر من العابٓ
 .اه معاكس لطموحاتها كآماب٥اكإف كاف غبّىم يعمل بُ اب٘ ،ىذا الواقع اب٤بَدم لا بٯهلو الشرفاء من أبناء ىذه الأمة

فإف صحت الإرادات كصدقت العزائم كخلصت  ،إنو من اب٤عركؼ لدل كل عاقل أف إصلبح حاؿ أمتنا لا يتم إلا بإرادة أبنائها
غير ما إف الله لا يالنيات فلب شك أف النصر سيكوف حليف ىذه الأمة كىذا قانوف إب٥ي ثابت كسنة لا تتأخر عبٌرت عنها الآية الكربٲة ) 

 .11الرعد:  بأنفسهم ( بقوـ حتى يغيٌركا ما
 تتوحد فيو جهودىا كرؤاىا كتتفق على الأقل على اب٢د الأدبٗ من ،كإننا لا نزاؿ نأمل بُ غد مشرؽ ب٥ذه الأمة

 .لتخرج من حالة الضياع البٍ تعاب٘ منها منذ حقبة من الزمن 3الأىداؼ كالقضايا اب٤صبّية  
كأسباب ىذا البَدم تعد من عواقب الإعراض عن السنن الإب٥ية بُ حياة الأمة  :الإسلامية اليوـ أسباب تردم أكضاع الأمة

ابتعاد الفكر الإسلبمي اب٤عاصر عن التبصر بعواقب الأمور، كالتدبر بُ آيات ا﵁ كتنزيلها الإسلبمية اب٤عاصرة، كالبٍ أدت بُ ب٦ملها إبٔ 
 كمن أىم ىذه الأسباب: مقاصدم رفيع، ب٩ا أفقد الأمة اب١دكل كالفاعلية اب٤طلوبة للتقدـ كالنماءتنزيلب سننيا على كاقع اب٢ياة عبر فهم 

زد على ذلك أف بعضهم يربط بٚلف  ،كعدـ تطبيقهم لو مرة كسوء فهمهم لو مرة أخرل،بعدىم عن الإسلبـ اب٢قيقي ػ 1
 .اب٤سلمبْ بالإسلبـ كيدعى أف الإسلبـ ىو السبب الأكؿ بُ بٚلفهم

كبٰدث اب٤د عندما  ،رغم أف الوقائع التاربٱية تقوؿ عكس ذلك حيث أننا كلما نظرنا بُ ىذه الوقائع " ب٪د إب٭ا بٰدث النصر كالقوة
. عصر ىاركف الرشيد الذم كاف رجلب مسلما بٰج .ب٪د عصر اب٣لفاء الراشدين عصر عمر بن عبد العزيز ،يقبَب اب٤سلموف من الإسلبـ

كإذا ابتعدكا عنها  ،كعصر صلبح الدين الأيوبي كلما اقبَب الناس من الشريعة ب٪د النصر كالقوة كالرخاء حليفهم ،عاما كيغزك عاما آخر
 .4بٙدث اب٥زبٲة كالإنكسار اب٤ببْ"

كلذلك  ،كب٫ن بُ عصرنا عندما ابتعدنا عن الإسلبـ منينا باب٥زائم من كل جانب كأصبنا بالاستعمار كغبّه من الكوارث كالأزمات
 .ذا التخلف سببو البعد عن حقيقة الإسلبـ فهما كإبٲانا كتطبيقافه

                                         
 5ص  1989: خواطر بُ الأزمة الفكرية كاب٤أزؽ اب٢ضارم للؤمة الإسلبمية، دار البعث قسنطينة _ طو جابر العلواب1٘
 91، ص 1987_ ب٧مد الغزابٕ: كيف نفهم الإسلبـ، دار الكتب اب١زائر، 2
  85، ص 1993طبع مطبعة البعث  1988سنة  22_ ب٧مود بٞدم زقزكؽ: مفهوـ كحدة الأمة الإسلبمية من خلبؿ القرآف كالسنة،، ب٧اضرات ملتقى الفكر الإسلبمي 3
 .20_ يوسف القرضاكم: بٮوـ اب٤سلم اب٤عاصر، دار الشهاب باتنة، ص  4
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ما كاجهو العابٓ الإسلبمي كيواجهو من ىجمات شرسة ضد الإسلبـ، كقد تنوعت ىذه اب٥جمات ببْ الاحتلبؿ العسكرم  ػ 2
الفرنكفونية كالاب٪لوفونية ك  وعيةفالاستعمار اب٢ديث كالصهيونية كالصليبية كالشي :للبلداف الإسلبمية كالغزك الفكرم كالإيديولوجي

 .1كالاستشراؽ كالتبشبّ كلها حاكلت أف بٙد من عظمة اب٤د الإسلبمي كأف تطفئ نوره 
ككاف نتاج ىذا كلو غزك فكرم أغرؽ العابٓ الإسلبمي اب٢ديث بُ مشاكل زائفة كمارس ضغوطا قمعية على طاقتو الإبداعية 

  .الإسلبمي النقي اد حلوؿ جد نافعة للظركؼ اب٤ناسبة من اب٤نظوركمبادراتو اب٣لبقة البٍ كاف بإمكانها إبٯ
أف ما أكقع الأمة الإسلبمية بُ الضعف كالفقر كالتخلف، ليس سببو ضعف قواتها العسكرية أك قلة ما بٛلكو من سلبح كعتاد،  ػ 3

، حيث فقدكا الثقة بُ أنفسهم إبٔ اب٢د 2إب٭ا يرجع ىذا التخلف كالتأخر إبٔ الضعف النفسي الذم أصاب اب٤سلمبْ بُ عصورىم الأخبّة 
كحبٌ لو أدركوا ما عليو الغرب اليوـ يكوف ىذا الغرب قد سبقهم  .استحالة اللحاؽ بالركب الغربي بُ تقدمو الذم باتوا يعتقدكف معو

 .كىذا ب٩ا كاف يزيد بُ غمهم كنكدىم حينا كيغرقهم بُ الشهوات كاب٤لذات حينا آخر .بٙيل توازف القول بينهم بعيدا ،بٖطوات كبرل
م الكفاءة اللبزمة بُ ميداف اب٢كم كالتسيبّ لأنهم بٓ يعدٌكا لو عدة، كبٓ يأخذكا لو أىبة، توبٕ أمور اب٤سلمبْ رجاؿ ب٩ن ليس ب٥ ػ 4

جيلهم، كبٓ يسيغوا تعاليم الإسلبـ إساغة تليق بقيادة الأمة ك  خلقية كالبٍ تلقاىا الأكلوف ككثبّكف بُ عصرىمك  كبٓ يتلقوا تربية دينية
كبٙررت  ،من تلقى تربيتو كتعليمو على أسس غربية فوقعت بٙريفات بُ اب٢ياة الإسلبمية ، بل ىناؾ منهم3الإسلبمية كالاضطلبع بزعامتها 

بُ ، ك كالشقة بينهما كاسعة ،كرجاؿ الدنيا طبقة أخرل ب٥ا ب٩يزاتها ،كمن بٍ أصبح رجاؿ الدين كالعلم طبقة متميزة ،السياسة من رقابة الدين
ء الكثبّ فظهرت الفرقة كساد التشتت كنتج عنها ظهور الكثبّ من الشعارات بعض الأحياف يكوف بينهما من العداء كالتنافس الشي

 كالعصبيات البٍ زادت اب٥وة عمقا حبٌ ببْ أبناء البلد الواحد. 
ابتعاد الدين عن السيطرة على حركة توجيو آّتمع فآلت حقائق الدين كالبٍ كانت من أساسيات اب٢ياة اليومية بُ العصور  ػ 5

كفقدت حركة الأمر باب٤عركؼ كالنهي  ،4كبٔ إبٔ حقائق لا حياة ب٥ا كلا قيمة بل ب٦رد عبارات يردٌدىا الأفراد تقليدا لا يقينا الإسلبمية الأ
كببْ  ،كمع ىذا الانهماؾ بُ اللهو ضاع أفراد آّتمع ببْ دين ب٧رٌؼ كداعية ب٨رٌؼ ،عن اب٤نكر سلطانها، كأخلد الناس إبٔ البَؼ كالنعيم

سنة الله في الذين خلوا من قبل كلن ) :م مريديها حبٌ تغرقهم بُ شهواتها فلب ىم بٛتعوا بٕياة بٞيدة كلا عملوا لآخرة سعيدةدنيا لا ترح
فظهرت العديد من اب٤فاىيم الاجتماعية الغربية البٍ فرضت كجودىا بُ اب٤سلمبْ ؛ كالتحرر من . 62:الأحزاب تجد لسنة الله تبديلا (

فنتج عن ذلك كثبّ من  ،كتقليد الأجنبي بُ شبٌ مظاىر اب٢ياة ،كرفع شعار مساكاة اب٤رأة بالرجل بُ كل شيء ،زاماتب٨تلف القيود كالالت
  .اب٤فاسد كالشركر فتحت على اب٤سلمبْ أبوابا من الفبً بٓ يزؿ العلماء كاب٤صلحوف يعانوف بُ دعوتهم من شرىا كبلبئها

ظهور الكثبّ من البدع كالاب٫رافات بُ أكساط آّتمع الإسلبمي حبٌ أنها شغلت مكانا كاسعا من حياة اب٤سلمبْ كشغلتهم  ػ 6
، كعن دنيا العلم كالتطور ؛ كلقد كاف للصوفية كالطرقية نصيب كافر بُ نشر ىذه البدع كالضلبلات نظرا ب٤ا كاف 5عن الدين الصحيح 

كبذلك بٙولت حياة الأمة الإسلبمية من الفاعلية إبٔ الغثائية  ،د قوات الاحتلبؿ بُ العابٓ الإسلبمي ككللأغلبهم من حظوة كمكانة عن
فكانت النتيجة السلبية كا﵀تومة فقداف الأمة  ،كأضاعت دكرىا القيادم كموقعها من الشهود اب٢ضارم الذم بٞلٌها أمانتو اب٣الق ػ عز كجلٌ ػ

 .تها الفكرية الإسلبمية كمسخ يكاد يكوف شاملب لشخصيتها اب٤تميٌزةب٤ناعتها اب٢ضارية كذكباف ىوي
 كب٩ا ساعد على استمرار ىذا التدىور أف العلماء كاب٤فكرين اب٤سلمبْ بٓ يعتنوا بالعلوـ الطبيعية التجريبية كبالعلوـ العملية اب٤ثمرةػ  7

كقد أغبُ ا﵁ اب٤سلمبْ عنها ككفاىم ىذا البحث كالتنقيب  ،وىا من اليونافالإب٥ية البٍ نقل اب٤فيدة اعتناءىم بعلوـ ما بعد الطبيعة كالفلسفة

                                         
 .80ص  1981دم كاب٣لق اب٢ضارم، ب٦لة الأصالة، السنة العاشرة جانفي فيفرم _ عبد اللطيف عبادة: العابٓ الإسلبمي ببْ مواجهة التح1
 .67_ عمر التلمساب٘: اب٤لهم اب٤وىوب أستاذ اب١يل حسن أبٞد عبد الربٞن البنا، دار اب٤ختار، دت، ص 2
 132، ص 1987سنة  12_ أبو اب٢سن الندكم: ماذا خسر العابٓ باب٫طاط اب٤سلمبْ، نشر مكتبة رحاب ط 3
  بتصرؼ. 19ص  1996سنة  1ناف ط _ مبُ بنت عبد ا﵁ حسن بن داكد: جوانب من الواقع البَبوم اب٤عاصر بُ ضوء العقيدة الإسلبمية، دار البشائر للطباعة كالنشر ببّكت لب 4
 .136_ أبو اب٢سن الندكم: ماذا خسر العابٓ باب٫طاط اب٤سلمبْ: مصدر سابق ص 5
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كيضيعوف ذكاءىم بُ مباحث فلسفية  ،،كرغم ذلك فقد ظلوا قركنا طويلة بٯهدكف أنفسهم مع ىذه العلوـ كاب٤باحث بُ غبّ جهاد1
الاختبارات البٍ تسخٌر ب٥م قول الطبيعة كيسخركنها ب٤صلحة ككلبمية لا ب٘دم نفعا ؛ كيتشاغلوف ّٔا عن معرفة السنن الربانية كعن العلوـ ك 

 .كيبسطوف ّٔا سيطرة الإسلبـ بعقيدتو كشريعتو على العابٓ كلو ،الإسلبـ
كخلبصة القوؿ فإنو بالإضافة إبٔ ما ذكر ىناؾ العديد من العقبات الكبرل البٍ كانت سببا بُ بٚلف اب٤سلمبْ كتردم حاب٥م ػ  8

  :عليو من سوء اب٢اؿ كقد أبٝلها الدكتور ب٧مد البهي ػ ربٞو ا﵁ ػ بُ سبعة عناصر ىيكبقائهم على ما ىم 
 .تقسيم الأمة الإسلبمية :أكلا

  .الفصل ببْ الدين كالدكلة كب٩ارسة شؤكف اب٢كم ) العلمانية ( :ثانيا
 .الفصل ببْ الدين كالعلم ) ليس بُ الإسلبـ خصومة ببْ الدين كالعلم ( :ثالثا
 .كسائل الإعلبـ كسخريتها من اللغة الفصحى كمن القيم :رابعا

 .تطلع اب٤رأة اب٤سلمة إبٔ حياة اب٤رأة الغربية كأسلوب عملها :خامسا
 .التكتل ببْ القول اب٤سيطرة بُ مواجهة الإسلبـ :سادسا

  2.الفصل ببْ اب٢كم كالدعوة الإسلبمية :سابعا
  .باعدت ببْ اب٤سلمبْ كحقيقة رسالتهمكاب٤تمعن ب٥ذه العناصر يدرؾ جيٌدا كيف أنها 

 _ العقاب الإلهي للأمة الإسلامية عند مخالفة السنن أسبابو كمظاىره:  5
 لقد حل العقاب الإب٥ي ّٔذه الأمة عندما خالفت سنن رّٔا فظهرت فيها العديد من اب٤عاصي البٍ حذر ا﵁ من الوقوع فيها

الوقوع فيها كاستحقاؽ عواقبها: البَاخي بُ الدفاع عن الأكطاف كترؾ اب١هاد بُ سبيل ػػػ فمن تلك اب٤عاصي البٍ حذرنا ا﵁ من  1
 "كقاتلوىم حتى لا تكوف فتنة كيكوف الدين كلو لله"ا﵁ كلإعلبء كلمتو. كىذا سنة إب٥ية؛ ىي سنة التدافع، قاؿ تعابٔ: 

فيهم شرط كلا قوة، فيضمحل كل دين باطل كيبقى دين  ...فهو تعابٔ يطلب من اب٤ؤمنبْ قتاؿ الكافرين حبٌ لا يوجد.39الأنفاؿ:
 . 3الإسلبـ، كحبٌ لا يبقى اب٤سلموف عرضة للكافرين فيحرفوىم عن دينهم بالشبهات

التنازع كالاختلبؼ، حيث أمرنا بالوحدة، كنهانا عن الفرقة فالواجب على  :ػػػػػ كمن اب٤عاصي البٍ حذرنا ا﵁ من الوقوع فيها 2
كاعتصموا بحبل الله جميعا كلا كما قاؿ تعابٔ "   4اد لأف الدكؿ لا تقوـ إلا إذا كاف ابٙاد كتعاكف كتلبحم ببْ أفرادىااب٤سلمبْ الابٙ

 103" آؿ عمراف:تفرقوا
فالاختلبؼ كالتنازع يؤدم إبٔ الفشل كذىاب القوة كاب٥لبؾ، كما أخبرت بذلك الآيات القرآنية كالأحاديث النبوية، زيادة على 

 سنة ربانية ثابتة كماضية إبٔ يوـ يبعثوف.ذلك فهذه 
يا أيها الذين آمنوا لا " :، قاؿ تعاب5ٔػػػػ كمن أسباب العقاب لأمتنا التكالب على الدنيا كاب٢رص عليها كجعلها ىي الغاية 3

 9 :اب٤نافقوف تلهكم أموالكم كلا أكلادكم عن ذكر الله"
كلكبِ أخشى عليكم أف تبسط الدنيا كما بسطت  ،الفقر أخشى عليكم كمن حديث طويل قاؿ صلى ا﵁ عليو كسلم: فوا﵁ ما

 .6على من كاف قبلكم، فتنافسوىا كما تنافسوىا كتهلككم كما أىلكتهم" 

                                         
 135_ اب٤صدر السابق: 1
 .173ور اب١ندم: صفحات مضيئة من تراثنا الإسلبمي، دار بوسلبمة للطباعة كالنشر تونس، ص _ أن2
 2/157_ جار ا﵁ الزب٨شرم: تفسبّ الكشاؼ:، 3
 142_ ابن خلدكف: اب٤قدمة ص 4
 .2004،2/427سنة 1،مكتبة الرشيد الرياض ط_ شريف الشيخ صابّ أبٞد اب٣طيب: السنن الإب٥ية بُ اب٢ياة الإنسانية كأثر الإبٲاف ّٔا بُ العقيدة كالسلوؾ:5
 . 4/2274_ مسلم بن اب٢جاج النيسابورم: صحيح مسلم، كتاب الزىد، 6
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 كقد فهم الصحابة أف ب٨الفة أمر ا﵁ سبب بُ زكاؿ السيادة كحلوؿ اب٤صائب، فكانوا من أشد الناس تتبعا لأقوالو كأفعالو.
الإب٥ي ب٥ذه الأمة ما آلت إليو اب٣لبفة الإسلبمية من سقوط كبٛزيق لوحدة العابٓ الإسلبمي، كتنحية شريعة ا﵁ _ كمن العقاب  4

 .عن اب٢كم كفرض التحاكم إبٔ غبّ شريعتو
 كنتج عن ذلك كلو ضعف الشخصية كذىاب اب٥وية لأفراد آّتمع الإسلبمي نظرا لتفشي الفساد الاجتماعي كالاب٫لبؿ اب٣لقي.

كانت تلك اب٥جمة الصليبية الشرسة؛ مادية كمعنوية كالبٍ طالت ب٨تلف أب٫اء العابٓ الإسلبمي كأتت على الأخضر كاليابس بُ  بٍ  
 .1كثبّ من بلبد اب٤سلمبْ

كنتيجة لسلب اب٢ريات كإىدار كرامة الإنساف ىاجرت الكثبّ من العقوؿ الإسلبمية اب٤بدعة، فحرمت الأمة من أىم عناصر البناء 
 الإطلبؽ، كىو الإنساف. كما نزحت رؤكس الأمواؿ الإسلبمية كحرمت البلبد من فوائدىا.على 

فوقعت بذلك بلبد اب٤سلمبْ ضحية الفوضى السياسية، بصورة لا مثيل ب٥ا، حبٌ صار العابٓ الإسلبمي حقلب للتجارب اب٤ستوردة 
 من ىنا كىناؾ.

ن اب٤سلمبْ عن جادة اب٢ق، فانتكست اب٤فاىيم عندىم، كعمت تنكب الكثبّ م كأخبّا من عقوبات الإعراض عن سنن ا﵁
.كىذا من سنن ا﵁ بُ الأمم كاب١ماعات، فالسيادة بُ الأرض 2الفوضى السياسية منابرىم، فصارت الشعوب بُ كاد كحكامها بُ كاد آخر

كفركا لرسلهم لنخرجنكم من أرضنا كقاؿ الذين  " :كإب٭ا تكوف ب٤ن يستحقوف ىذه السيادة كما قاؿ تعابٔ ،لا تكوف للمستضعفبْ
  13 :إبراىيم فأكحى إليهم ربهم لنهلكن الظالمين"

ككما أشار الشيخ ب٧مد الغزابٕ ربٞو ا﵁ بُ قولو: قولك بأف اب٣لل قد يكوف فكريا ثقافيا، فهذا صحيح كأنا لاحظت أف الثقافة 
فانسحبوا كىربوا منو  ،نسحب الناس من اب٢ياة، رأكا أف آّتمع فاسدحدث فيها شيء من العوج، فمن ناحية البَبية كالتصور ا ،الإسلبمية

بدلا أف يغبّكه" فالشيخ الغزابٕ ربٞو ا﵁ يعتقد أف ما حدث اليوـ بُ الأمة الإسلبمية، ىو ما حصل بُ الأمم الأخرل تاربٱيا كالعقاب 
لعلمانيبْ، فالقيادة لا تكوف دائما للؤدياف، كأىل الدين بٕاجة أيضا الإب٥ي:أف ا﵁ نزع قيادة البشرية من أيدم اب٤تدينبْ ككضعها بُ أيدم ا

 .3لأف تكوف فيهم رجات داخلية ب٘علهم يتحركوف من الداخل لإصلبح أنفسهم
كتستمر اب٢ياة عليها حبٌ لو كانت الغلبة لغبّ اب٤ؤمنبْ، إبٔ  ،لأف من سنن ا﵁ بُ ىذه اب٢ياة الدنيا أف تظل ىذه الأرض معمورة

 .129 :الأنعاـ "ككذلك نولي بعض الظالمين بعضا بما كانوا يكسبوفأف تقوـ الساعة قاؿ سبحانو: " 
منهج ا﵁ بتغيبّ ما فحرم باب٤سلمبْ أف ينتهزكا ىذه الفرصة البٍ تتيحها ب٥م إرادة ا﵁ فيقيموا حياتهم على اب٣بّ كيهتدكا إبٔ إقامة 

 11 :الرعدإف الله لا يغير ما بقوـ حتى يغيركا ما بأنفسهم "  " 4بنفوسهم
 _ النهوض بالأمة الإسلامية بالتفاعل مع السنن كتطبيقها: كيفيتو كآليتو  6

ا﵁ كتطبيقها  لا شك أف النهوض بالأمة يتطلب الكثبّ من اب١هد كالبذؿ كالعطاء، لأف ىذا النهوض يتطلب التفاعل مع سنن
  كالقياـ ّٔذا لابد لو من آليات يقوـ عليها، كركائز يرتكز عليها، كبٲكن إبٝاؿ ىذه الآليات على ىذا النحو:

بل كاف ب٧كوما بسنن قائمة كأسباب معقولة، سنن إب٥ية عامة  ،الإبٲاف اب١ازـ بأف ما حدث ب٥ذه الأمة بٓ يكن ب٧ض صدفة.1
 كمطردة، تتحقق مبٌ توفرت موجباتها.

كأف  ،ليتمكنوا من إقامة حضارتهم كما أقامها أسلبفهم ،كيعملوا بو عملب متكاملب ،أف يفهم اب٤سلموف الإسلبـ فهما حقيقيا ػ 2
ككما أف اب٢رية لا بٛنح فكذلك  ،سلبـ كلأف الأصالة كاب٤عاناة بٮا الطريق للتحضبّيؤمنوا بأنو لا طريق لتحضرنا كبٙقيق تقدمنا إلا بالإ

                                         
 .كما بعدىا 502ص 2011سنة 2حسن بن صابّ اب٢ميد: سنن ا﵁ بُ الأمم من خلبؿ القرآف الكربٙ:،دار الفضيلة الرياض،ط_ 1
 |.510_ اب٤صدر السابق: ص 2
 .29_ سفياف بن الشيخ اب٢سبْ: سنن ا﵁ بُ اب٣لق، مصدر سابق، ص  3
 200، نقلب عن جاىلية القرف العشرين:ب٧مد قطب ص 451_ شريف الشيخ صابّ أبٞد اب٣طيب: السنن الإب٥ية بُ اب٢ياة الإنسانية: مصدر سابق ص4
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كذلك لأف اب٢ل الصحيح  ،اب٢ضارة لا توىب كلا تشبَل حبٌ كإف استوردت كل منتوجات اب٢ضارة، فاب٢ضارة شيء كمنتوجاتها شيء آخر
، كيستجيب للؤكضاع اب١ديدة للعابٓ الإسلبمي، إذ من 1سلبمية يكمن بُ اب٣لق اب٢ضارم أم بُ إبداع أصيل يتماشى كركح الشريعة الإ

  .الضركرم إبداع اب٢لوؿ ب٤شاكل الاقتصاد كالإنتاج كالاكتفاء الذابٌ من اب٤نظور الإسلبمي
كتكوف الأمة مستعدة لو، مؤمنة  ،2أف تقتنع الأمة بضركرة التصحيح كالتغيبّ الشامل كالابتعاد عن اب٢لوؿ اب١زئية البَقيعية .3

بضركرة اب٤ناصحة كتقوبٙ الأكضاع، كأف يكوف النصح كالتصحيح كاب٤راجعة شاملة لكل شؤكف الدين كالدنيا كيكوف كل ذلك مضبوطا 
 بضوابط الشرع كقواعده، مع توفر جو اب٢رية اب٤ؤدم إبٔ الإبداع بُ الفكر كالصدؽ بُ التعببّ.

ت بُ الإصلبح كالتغيبّ. كىي خطوة لابد منها لكل عمل كإصلبح يراد لو الاستمرار، كفقو السنن التدرج كتقدبٙ الأكلويا.4
 يتطلب ضركرة التدرج كاب٤رحلية بُ تغيبّ أحواؿ الأمة ب٫و الأحسن، كىو أمر بٙكمو ظركؼ الأمة كأحواؿ الدعوة.

ة ضركرية لكل عمل تصحيحي، يراد منو إخراج الأمة ضركرة التفريق ببْ الإسلبـ كدين كببْ كاقع اب٤سلمبْ العملي، كىي خطو  5
 حبٌ نعيد ثقة الأمة بالإسلبـ اب٢ق. 3الإسلبمية.
 ،كأف الأزمة الإنسانية الكبرل البٍ بٛر ّٔا بُ حاجة إبٔ ركح الإسلبـ العاب٤ية ،ضركرة إبٲاف اب٤سلمبْ بدكرىم الإنساب٘ كالعاب٤ي.6

، لأنو إذا بٓ يؤمنوا ّٔذا الدكر الرسابٕ فلب بٲكن ب٥م البَشح لقيادة 4كقدرتو على التنسيق  ،قريبكتقاليده كأساليبو بُ الت ،كفكره الإنساب٘
 .البشرية مرة أخرل

مع ا﵀افظة على ذاتية الأمة من الانصهار لأف ذلك من  ،العمل على تربية الأمة البٍ تعيد بناء كياف الإنساف كالكوف كاب٢ياة .7
أخطر العوامل البٍ تفقد ىذه الأمة شخصيتها كقوتها كقيمتها، كما أنو لابد من العمل أيضا على بٙقيق التصور اب٢ضارم الإسلبمي الذم 

، كذلك بالعودة الواعية 5يل الثقابُ اب٤تكامل كينتهي بإسلبمية اب٤عرفة كطرح البد ،يبدأ بدرجات عميقة بُ قضايا الفكر كمناىج إصلبحو
للتعامل مع الكتاب كالسنة. كمن خلبؿ ىذا بٲكن بٙقق تصور حضارم يسعى إبٔ بناء أمة كب٦تمع كدكلة حديثة قوية متماسكة تقوـ على 

ابت البٍ كضعها الرسوؿ صلى ا﵁ كىذا حتما سيؤدم إبٔ بٙقيق التمكبْ لدين ا﵁ مع ضماف الثو  ،احبَاـ الإنساف كخليفة ا﵁ بُ الأرض
 عليو كسلم.
كما أف إصلبح الداخل ىو الطريق   ،أف يعلم اب٤سلموف أف التغيبّ اب٢قيقي لابد أف يبدأ من الداخل كلا يستورد من اب٣ارج.8

بقوـ حتى يغيٌركا ما  ) إف الله لا يغيٌر ماكلأف إصلبح اب٣ارج لا يؤدم إبٔ إصلبح الداخل حتما قاؿ تعابٔ  ،الوحيد لإصلبح اب٣ارج
 . 11( الرعد: بأنفسهم 

البَقيع كالبَميم، كيرفض أنصاؼ اب٢لوؿ  :كما أف التغيبّ ب٫و الأحسن يعتبر من خصائص اب٤نهاج اب٢ضارم الإسلبمي كىو يرفض
ا﵁ عليو كسلم ػ تغيبّيا.  كيرفض اب٤ساكمة بُ اب٤بادئ كيرفض التعايش مع أىل الزيغ كالاب٫راؼ كقد كاف نهج الرسوؿ ػ صلى ،6أك أرباعها

بُ  كطرؽ الدعوة كالتغيبّ كثبّة كأساليبها متعددة كبٔميع الوسائل اب٤طبعية كالسمعية البصرية العصرية اب٤مكنة كالبٍ ب٥ا دكر حيوم كفعاؿ
 ؿ بُ ىذا آّاؿ.زيادة على ما تقوـ بو اب١امعات كاب٤عاىد الإسلبمية البٍ ينتظر أف يكوف دكرىا جد فعا، الدعوة إبٔ الإسلبـ

العمل على بٚليص الناس من اب٤فاىيم اب٢ضارية الدخيلة؛ لأف ىذه اب٤فاىيم بُ بٝلتها ىي البٍ خرجت بالإسلبـ عن ركحانيتو .9
ببْ اب٥يئات  ،الصافية، كأصوب طريق لاقتلبع ىذا اب٤رض من جذكره يكمن بُ إزالة التناقض الكببّ ببْ ب٨تلف دكائر أىل اب٢ل كالعقد

                                         
 .81رم، الأصالة مصدر سابق ص _ عبد اللطيف عبادة: العابٓ الإسلبمي ببْ مواجهة التحدم كاب٣لق اب٢ضا1
 605حسن بن صابّ اب٢ميد: سنن ا﵁ بُ الأمم من خلبؿ القرآف الكربٙ، مصدر سابق، ص _ 2
 607_  606_ اب٤صدر السابق: ص 3
 .169_ فتحي رضواف: الإسلبـ كمشكلبت الفكر، دار اب٤عارؼ بٗصر، ص 4
 .19ص  _ طو جابر علواب٘: خواطر بُ الأزمة الفكرية، مصدر سابق 5
 .23ص  1989_ ب٧مد أبو سليماب٘: بعض اب٤قومات اب٢ضارية للؤمة الإسلبمية، ب٦لة الإرشاد العدد الأكؿ ديسمبر 6
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كببْ السياسة الداخلية  ،كببْ الواقع كالإعلبـ..كالأدباء. ،كالعلماء كالشعراء ،كالعلماء كالزعماء، كالشباب كالشيوخ ،ؤسساتكاب٤
فكاف  .فهذا التناقض غطى على مساحة العابٓ الإسلبمي كلو، فلم يعد يعرؼ من الذم لو اب٢ق كمن الذم ىو على باطل ..كاب٣ارجية.

 .تواصل كالعمل اب١ماعي اب٤نسق من أجل النهوض باب١هود اب٤بعثرة كبعث الطاقات اب٤عطلةلابد من بذؿ اب١هد اب٤
ضركرة إبراز جانب العبقرية الإسلبمية بُ ب٦الات العلوـ كالفنوف ليتخذىا اب٤سلموف اب٤بهوركف قدكة حسنة، كيعرفوا أنها جاءت  ػ10

كاف جنود   ،بُ سياؽ سنن ا﵁ بُ التغيبّ، كذلك بتبيبْ كيف أنو ب٤ا كاف جنود الفتوحات الإسلبمية الأكبٔ يفتحوف البلبد للدعوة الإسلبمية
، كأف نهضة فكرية 1فكرية علمية عرفها تاريخ البشرية حبٌ عصرىم  نوف العلوـ اب٤ختلفة كيضعوف القواعد كيرسونها لأقول نهضةالعلم يدكٌ 

جعلتها تسبق حواجز الزمن لكي تصل إبٔ مدارج  ،ب٥ي حضارة قائمة على مقومات خاصة ،تبلغ ىذه الدرجة بُ تلك الفبَة القليلة
  .لتصبح حضارة جديرة بالبقاء ،الكماؿ

ػ ضركرة العمل على توسيع نطاؽ عوامل الوحدة ببْ أقطار الأمة الإسلبمية كذلك من خلبؿ الثقافة كالفكر كالبَاث كالعلم 11
اف بقدرة كتأكيد عامل الإبٲ ،، كخلق جو من الثقة بالدكر العظيم الذم قامت بو ىذه الأمة عبر تاربٱها الطويل2كتقليل مساحة اب٣لبؼ 

إنقاذ ىذه الأمة على امتلبؾ مكاف القيادة كالريادة كإعادة البشرية إبٔ ا﵁ تبارؾ كتعابٔ عن طريق تبليغ الإسلبـ كقيادة الركب الإنساب٘ ك 
 آّتمع البشرم من الانهيار كالانتحار.

 كبُ مرحلة النهوض. خاصة منها العقبات .أف ندرؾ كنفقو الصعوبات كالعقبات البٍ تواجهها الأمة الإسلبمية بُ سبيل التغيب12ّ
  3الإقلبع اب٢ضارم من كل جوانبو.  الذاتية كالصعوبات الداخلية كاب٣ارجية، كغياب القدكة الصاب٢ة اب٤ؤثرة البٍ تسهم بُ

أحواؿ شعوب  .أف نعتمد بُ مسالكنا العلمية كالتعليمية الدراسات الاجتماعية كالنفسية كالبَبوية اب٥ادفة البٍ تهتم بتشخيص13
كإف من الفقو الرصبْ بُ ب٦اؿ تغيبّ كاقع الأمة، أف يكوف ىناؾ مسح  ،العابٓ الإسلبمي، كىذه الدراسات على جانب كببّ من الأبٮية

  4اجتماعي للتعرؼ على طبائع الشعوب كحاجاتها كمزاياىا، حبٌ يشخص الداء كيوصف لو الدكاء.
 كتنقيتها كتبسيطها، كربط ىذه العلوـ بالواقع اب٤عايش،  ،ط الأمة.العمل على نشر العلوـ الشرعية بُ أكسا14

 ككذا تنشيط اب٢ركة الإعلبمية بإقامة اب٤ؤسسات  ،كاستخداـ كسائل الإعلبـ اب٢ديثة لنشرىا على نطاؽ كاسع
 .5كالإفادة ب٩ا بٲكن الإفادة منو ب٩ا ىو موجود بُ ىذا آّاؿ. ،الإعلبمية اب٤تخصصة

كذلك بأف يكوف منطلقا لأىل اب٢ي،  6ب٤سجد ليكوف مكانا ب٤ا ىو أكسع من ب٦رد التعليم كالوعظ كالإرشاد،.إحياء رسالة ا15
كالذم لا يوجد عند غبّ اب٤سلمبْ مثلو، فهو أىم أداة لبَبية العقوؿ كالنفوس على مبدأ التفكبّ اب١معي كاب٢س  ،كخاصة أف بو منبر اب١معة

 لاىتماـ الذابٌ الضيق.اب١ماعي بدلا من التفكبّ الفردم كا
 كإف كاقع الأمة الإسلبمية بُ تفككها كتشرذمها، لأكبر دليل على غياب ىذه الركح اب١ماعية كاب٥م اب٤شبَؾ. 

مضافا إليو الأرض كالثركات كالزمن، الذم  ،فالأمة الإسلبمية بُ أعظم مكوناتها ىي الإنساف بٖصائصو، كبٗا بٰمل من مبدأ كفكرة
 مار سباقها. كالبداية من الإنساف، فهو الذم يصنع اب٢ضارة، كىو الذم بٰميها.ىو عمر الأمة كمض
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  :الخاتمة
كبُ نهاية اب٤داخلة أقوؿ: إف تغبّ أحواؿ آّتمعات كالأمم من حاؿ إبٔ حاؿ ظاىرة مشاىدة يشهد ب٥ا التاريخ كيشهد ب٥ا الواقع 

 من سعادة كرخاء إبٔ شقاء كشدة، كمن شقاء كشدة إبٔ سعادة كرخاء.الذم نعيشو، فآّتمعات دائمة التغبّ من حاؿ إبٔ حاؿ. 
 كمن تقدـ كازدىار إبٔ تأخر كاب٫طاط، كمن تأخر كاب٫طاط إبٔ تقدـ كازدىار.

 كمن عز كمنعة إبٔ ذؿ كضعف جانب، كمن ذؿ كضعف جانب إبٔ عز كقوة جانب.
كمن فقر إبٔ غبُ كمن غبُ إبٔ فقر. كمن علة كمرض إبٔ صحة  كمن فوز كنصر إبٔ ىزبٲة كىواف، كمن ىزبٲة كىواف إبٔ فوز كنصر.

 كعافية كمن صحة كعافية إبٔ علة كمرض.
كمن أمن كاطمئناف إبٔ قلق كرعب، كمن قلق كرعب إبٔ اطمئناف كأمن. فكم من أمة كانت بُ نعيم كسعادة كتقدـ كبٛكبْ كغبُ، 

زك من الأعداء، ككم من أمة كانت شقية كضعيفة كمهزكمة فأصبحت تغبّ حاب٥ا فأصبحت بُ حرماف كشقاء كشدة كتأخر كىزبٲة كغ
 لأف الأياـ دكؿ، كلو دامت لغبّؾ ما كصلت إليك. 1سعيدة قوية منتصرة،.

كل ذلك يؤكد بٗا لا يدعو للشك، عمل سنن ا﵁ بُ اب٣لق كالكوف كالإنساف، كالزماف كاب٤كاف، فحرم بالأمة الإسلبمية أف   
 عزمها، كتعمل بسنن ا﵁ البٍ أمضاىا بُ خلقو، لعلها تدرؾ ما فات، فلعل ما ىو آت خبّ ب٩ا ذىب كفات. تستنهض بٮتها، كتقوم 

 كا﵁ اب٤وفق
 
  

                                         
 .5الشيخ صابّ أبٞد اب٣طيب: السنن الإب٥ية بُ اب٢ياة الإنسانية كأثر الإبٲاف ّٔا بُ العقيدة كالسلوؾ، مصدر سابق ص  _ شريف1 
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 مشركع حضارم جديد -المنظور الإسلامي في تسيير الإدارة
 

 العايب سليم . د
 .الديموغرافياك  قسم علم الاجتماع محاضر "أ"أستاذ 

 جامعة البليدة 
  إيمافمحامدية  .أ

 قسم علم الاجتماع  مساعدة أستاذة
 جامعة كرقلة

 
 ملخص المدخل: 

 الاجتماعيةك  اب٤ؤسسات الاقتصاديةك  آّتمعاتك  التسيبّ الأفرادك  برامج اىتمت بالإدارةك  إف البَاكم اب٢ضارم الرأب٠ابٕ اكجد نظما
ب٩ا بٯعل تطبيقها بُ ب٦معاتنا ذا إنتاجية اضعف عما ىو بُ البلداف الأصلية، لذا كاف من  ،البٍ تلبئم ب٦معاتهاك  فق الرؤية اب٣اصة ّٔاك 

أننا عند صياغة ىذا البرنامج  ،ب٩ا لا شك فيوك  خطط إدارية تتلبئم مع البَاكم اب٢ضارم بُ ب٦تمعاتنا الإسلبميةك  الضركرم صياغة برنامج
أك من خلبؿ الإسهامات اب٤فكرين من  ،البٍ كضعها الإداريوف الرأب٠اليوف اب٤بادئك  قد نعتمد بشكل أك بأخر على بعض الأفكار

 اب٢ضارات السابقة، كىذا لا يتناقض مع اب٤بدأ التبادؿ اب٢ضارم الذم يؤدم إبٔ ارتقاء الأمم بٝيعها مع احتفاظ ّٔويتها اب٣اصة.
ب٧اكلة ب٘اكز ك  النهوض بٗجتمعنا كمشركع حضارم مبتغى فكرنا اب٤عاصر، من اجل ،إف ب٧اكلة تأسيس رؤية منهجية إسلبمية خاصة

 مبادئ النهوض باب٤نظمة الإسلبمية، البٍ بٙث على العملك  بُ إرساء قواعد الفكر الرأب٠ابٕ، الذم بٰاكؿ أف يعتزؿ الفكر الإسلبمي
 التعاكف.ك  الإنتاجك  الإتقافك 

الأسس البٍ ك  إعطاء أىم اب٤بادئك  كمشركع حضارم جديدفمن خلبؿ ىذه اب٤داخلة ب٫اكؿ أف نركز اب٤نظور الإسلبمي بُ الإدارة  
اب٤نظمة ك  تقوـ عليو الرؤية الإسلبمية بُ التسيبّ، كعرض بعض إسهامات اب٤سلمبْ بُ ىذا اب١انب، لتأسيس إدارة إسلبمية نعتبِ بالأفراد

 على حد سواء. 
 الإدارة كالتنظيم في الإسلاـ: 

دارة كالتنظيم بكل جوانبهما، كذلك بفضل ما جاء بُ كتاب ا﵁ كما أمر بو النبي لعب الدين الإسلبمي دكرا مهما بُ تطور الإ
الاجتهاد فيو من اب٣لفاء الراشدين كالتابعبْ بعدىم، كظهر الفكر الإسلبمي بُ ب٦اؿ الإدارة بشكل ك  ب٧مد رسوؿ ا﵁ )ص( كما قاـ بتطبيقو

كل قبوؿ ب٨تلف بقاع العابٓ للئدارة الإسلبمية كتبنيها لكل ما تنادم بو من كاضح كعملي مع اتساع الدكلة الإسلبمية، فانعكس ىذا بُ ش
 مبادئ كأسس إدارية.

كيعجز الإنساف عن حصر الشواىد البٍ تدؿ على تطور الفكر الإدارم الإسلبمي، فقد نادل الإسلبـ باب٤ساكاة ببْ الأفراد، كأف 
يىا أىيػُّهىا النَّاسي إنًَّا خىلىقٍنىاكيم مّْن ذىكىرو كىأينثىى  : كعند عباده، قاؿ ا﵁ تعابٔالفرؽ ببْ الأفراد ىو أف الذم يعمل درجتو أعلى عند ا﵁

، كتشجيعا على العمل 13سورة اب٢جرات الآية  كىجىعىلٍنىاكيمٍ شيعيوبنا كىقػىبىائًلى لتًػىعىارىفيوا إًفَّ أىكٍرىمىكيمٍ عًندى اللَّوً أىتػٍقىاكيمٍ إًفَّ اللَّوى عىلًيمه خىبًبّه 
 كالنصح فيو، قاؿ رسوؿ ا﵁ )ص( )إف ا﵁ بٰب إذا عمل أحدكم عملب أف يتقنو(.

 إذ يتضح من ىذا، تشجيع الإسلبـ للعمل اب٤ببِ على الصدؽ كالوضوح الذم يؤدم إبٔ بناء الدكلة كإزىارىا.
 :بُ إب٪از الأعماؿ على أكمل كجو، كبٲكن استنباط ذلك من خلبؿ النقاط التالية كنادل الإسلبـ بأبٮية كضركرة الوظائف الإدارية
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كاٍ ب٥ىيم مَّا اسٍتىطىعٍتيم مّْن قػيوَّةو كىمًن ترغيبا بُ إتباع التخطيط كب٩ارستو كب٘نبا للعمل العشوائي، قاؿ ا﵁ تعابٔ:  :* التخطيط كىأىعًدُّ
مي  رّْبىاطً اب٣ىٍيٍلً تػيرٍىًبيوفى بًوً عىدٍكَّ  كَّكيمٍ كىآخىريًنى مًن ديكنًهًمٍ لاى تػىعٍلىميونػىهي  .60سورة الأنفاؿ الآية  اللٌوً كىعىدي

وى الَّذًم  :كفيما يتعلق بالتنظيم الإدارم، ىناؾ الكثبّ من الأدلة من كتاب ا﵁ ككلبـ رسولو، كقوؿ ا﵁ تعابٔ :* التنظيم كىىي
 .166سورة الأنعاـ الآية  ضىكيمٍ فػىوٍؽى بػىعٍضو دىرىجىاتو لّْيىبػٍليوىكيمٍ بُ مىا آتىاكيمٍ جىعىلىكيمٍ خىلبىئًفى الأىرٍضً كىرىفىعى بػىعٍ 

"ألا كلكم راع ككلكم مسؤكؿ عن رعيتو،  :مشبّا بُ ذلك إبٔ التدرج الرئاسي ببْ الأفراد، كأكد الرسوؿ )ص( على اب٤سؤكلية فقاؿ
رجل راع على أىل بيتو كىو مسؤكؿ عن رعيتو، كاب٤رأة راعية على أىل بيت زكجها فالإماـ الذم على الناس راع كىو مسؤكؿ عن رعيتو كال

ككلده، كىي مسؤكلة عنهم كاب٣ادـ راع على ماؿ سيده كىو مسؤكؿ عنو، ألا كلكم راع ككلكم مسؤكؿ عن رعيتو"، كىي إشارة إبٔ ضركرة 
 .1كضع الرجل اب٤ناسب بُ اب٤كاف اب٤ناسب

 :* المسؤكلية كالتعاكف
يتميز الإنساف اب٤سلم بقوة إبٲانو كثقتو بُ ربو سبحانو كتعابٔ، كمن بٍ فهو يقبل على عملو معتمدا على ا﵁ سبحانو كتعابٔ، بٍ 
على ما حباه ا﵁ بو من قدرات كمهارات، كىو يطمع بُ خبّ الدنيا متمثلب فيما يعود عليو من عملو بُ شكل ركاتب كمكافآت كب٩يزات 

 تلفة.مادية كمعنوية ب٨
 .18سورة الأحقاؼ الآية  كىلًكيلٍّ دىرىجىاته ب٩َّّْا عىمًليوا كىليًػيوىفػّْيػىهيمٍ أىعٍمىاب٥ىيمٍ كىىيمٍ لاى  :كقد جاء بُ الذكر اب٢كيم

التػَّقٍوىل كىلاى كىتػىعىاكىنيواٍ عىلىى الٍبرّْ كى كما ب٪د بأف التعاكف ىو من الأمور البٍ أمرنا ا﵁ سبحانو كتعابٔ ّٔا، حيث يقوؿ ا﵁ تعابٔ: 
. يتضح بأف الإسلبـ بٲيز العمل اب١ماعي كيؤكد على أبٮية البَابط كالتلبحم ببْ أفراد 2سورة اب٤ائدة الآية  تػىعىاكىنيواٍ عىلىى الًإبًٍٍ كىالٍعيدٍكىافً 

 .2آّتمع، لبلوغ الأىداؼ كاب٤نافع ب٥م
أدت مبادئ الإسلبـ السمحة كالقيم البٍ غرسها بُ الناس إبٔ الرقابة الذاتية عن طريق مراقبة الناس لرّٔم من خلبؿ  :* الرقابة

 إتباع أكامره كاجتناب نواىيو، كاعتبار ىذه الأكامر كالنواىي الشاملة، لكل نواحي اب٢ياة ىي الضوابط للسلوؾ البشرم، قاؿ ا﵁ تعابٔ:
 هىوٍفى عىنً الٍمينكىرً كىأيكٍلىئًكى ىيمي الٍميفٍلًحيوفى كىلٍتىكين مّْنكيمٍ أي عٍريكؼً كىيػىنػٍ  .104سورة آؿ عمراف، الآية  مَّةه يىدٍعيوفى إًبٔى اب٣ىٍبًٍّ كىيىأٍميريكفى باًلٍمى

طلبوا العلم أيث يقوؿ عليو الصلبة كالسلبـ: "من النصوص النبوية البٍ تؤكد على ىذه الوظيفة، ح :* السعي إبٔ التعلم كالتدريب
 من اب٤هد إبٔ اللحد".

 ككذلك أكد على أبٮية كدكر بٙفيز الأفراد )العاملبْ( كإعطائهم حقوقهم، فقاؿ " أعطوا الأجبّ حقو قبل أف بٯف عرقو".
  :أما في مجاؿ تحكم العالقات العمالية الإسلامية مثلا -
 :ب٘نب ذميم الأخلبؽ من ك  اب٢سنة البٍ يأمر ّٔا الشرع،ذلك من خلبؿ التعامل بأدب كلطف، كالتزاـ الأخلبؽ ك  حسن اب٤عاملة

السلبـ، حيث ركم عن انس رضي ا﵁ عنو قاؿ: "خدمت ك  الالتزاـ بالقدكة التامة للسنة النبي عليو الصلبة، ك غبّىاك  سب كشتم كسخرية
 .لا ألا ضعت" ركاه البخارمك  لا بٓ صنعت؟ك  النبي صلى ا﵁ عليو كسلم فما قاؿ بٕ أؼ

كاف صلى ا﵁ عليو كسلم ، ك اعتبرتها أساس العلبقة الناجحةك  يات الإدارة اب٢ديثة دعت إبٔ اب٤عاملة اب٢سنة مع العماؿ،كاف أدب
 بٖاصة من ىم بٙت مسؤكلية العامل ك  الأتباعك  بٰث أصحابو بأبٮية الرفق بالرعية

 ،أجرتو ك  كتابة عقد يوضح فيو كاجبات العامل  الأحسن بُ مثل ذلكك  أما بُ ب٦اؿ دفع الأجور اب٤تفق عليها كاملة بُ موعدىا
 .اختلبؼك  كيشهد عليو، للحيلولة عما بٰصل من تنازع

                                         
 .71، ص.2003. اب١امعة اب٤فتوحة، طرابلس، اب٤فاىيم كالأسس كالوظائف –مبادئ إدارة الأعماؿ غنية اب٤هدم ) الطاىر(:   1
 .35،ص 2001دار غريب، القاىرة،  إدارة اب٤وارد البشرية الإسبَاتيجية. السلمي )علي(:   2
، حلب )سورية(  –دبٮاف عبد اب٤نعم: إدارة اب٤وارد البشرية من منظور إسلبـ ( 1)  31، ص 2010شعاع للنشر كالعلوـ
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 السلبـ ك  حيث يقوؿ عليو الصلبة ،كببّ من الكبائر ينبغي عدـ التهاكف ّٔاك  إف حرمنا العامل من أجرتو أك بعضها منكرا عظيم
كرجل باع حرا فأكل بٜنو، كرجل استأجر أجبّا ،يامة، رجل أعطى بي بٍ غدرعن اب٢ديث القدسي قاؿ تعابٔ: " ثلبثة أنا خصمهم يوـ الق

 (.1)فاستوبَ منو كبٓ يعطيو أجره" ركاه البخارم
  الأكامر البٍ تصدر عن اب٤درين فيهاك  بسياسة اب٤نشاءة )الإدارة(التزاـ. 

كذلك قولو عليو  ،عرفاك  قانوناك  مقبوؿ شرعاينفذ التعليمات البٍ تصدر عن رؤسائو، كىذا ك  فالعامل بٕجم عملو بٯب أف يطيع
 لا طاعة " ركاه مسلم.ك  كره إلا أف يؤمن بٗعصية فاف أمر بٗعصية فلب ب٠عك  الطاعة فيما بٰبك  " على اب٤رء اب٤سلم السمع :السلبـك  الصالة

ف رأيو، كىذه الطاعة لا تعبِ أف لو كاف ذلك بٱالك  الدفاع عنهاك  الطاعة يقتضياف من العامل تببِ كجهة نظر إدارتوك  إف الالتزاـ
كلكن عليو أف يطرح آراءه ضمن الأصوؿ  ،العامل لا يستطيع إبداء كجهة نظره أك طرح أفكاره ماداـ كصل إبٔ ذلك دكف بٙيز أك ىول

 ( 1)بقرة أدب ككضوح، كما علمنا ا﵁ تعابٔ:" كقولوا للناس حسنا " الك  اب٤تبعة بُ الإدارة البٍ يعمل فيها، كاف يطرحها بلطف

 تعميق مبدأ الولاء المؤسسي: *
يرل العديد من الباحثبْ أف من أىم أسباب الفساد الإدارم ىو انعداـ الولاء اب٤ؤسسي، كما أف ضعف درجات الولاء اب٤ؤسسي 

إسبَاتيجية لتأىيل اب٤وارد تطورىا داخل اب٤ؤسسة الواحدة، بسبب التغبّ اب٤ستمر، كعدـ القدرة على كضع ك  أثرت سلبا بُ ب٭و اب٤وارد البشرية
 بٕيث تكوف قادرة على ب٦أّة التحديات اب٤ستقبلية، سواء كاف ذلك على صعيد اب٤ؤسسة على صعيد الشخصي.

 اب٤واثيق الذم يشدد عليو القراف الكربٙ بُ اكثر من موقع كبُ ذلكك  إف تعميق مبدأ الالتزاـ اب٤ؤسسي ىو جزء من الالتزاـ بالعهود
مٍتيم بػىبٍْى النَّاسً أىف بٙىٍكيميواٍ باًلٍعىدٍ إً قولو تعابٔ:  كى إًذىا حى  . 58النساء  ؿً فَّ اللٌوى يىأٍميريكيمٍ أىف تيؤدُّكاٍ الأىمىانىاتً إًبٔى أىىٍلًهىا كى

 إف ما سبق عرضو من الوظائف الإدارة كالتنظيم، ما ىي إلا أمثلة فقط، كذلك للئشارة كالتوضيح عن أبٮيتها البٍ تكتسيها بُ
حياة الأفراد )آّتمع الإسلبمي(، كأف إرساء مبادئ كأسس كمفاىيم تظهر بُ كتابات كثبّة من اب٤هتمبْ بالإدارة كليس جديدا، بل عرفتو 

.  الدكلة الإسلبمية بُ عصرىا اب٤ميز كالذم يعتبر مرجعا ب٤ا ىو موجود اليوـ
 :(950-873أبو نصر الفرابي ) -أ

ذجية، كالبٍ ظهرت بكتابو الذم كاف عنوانو "أراء أىل اب٤دينة الفاضلة"، اقبَح فيو ضركرة كجود ساىم بكتاباتو عن الدكلة النمو 
، كأشار إبٔ بعض الشركط البٍ بٯب توفرىا للقائد كالذكاء،  1تسلسل ىرمي بُ الدكلة، كأف الرئيس )القائد( للدكلة، يكوف على رأس اب٥رـ

إبْ، كبٙدث الفرابي أيضا عن اللجاف بُ الإدارة كأبٮية استخدامها، كىذا ما أكدتو الدراسات اب٢ديثة …اللباقة، العدؿ، العلم، الصدؽ، 
 بُ الإدارة.
 ـ(1058 -957أبو الحسن الماكردم ) -ب

الذم ألف كتابا بُ الإدارة اب٢كومية بعنواف " الأحكاـ السلطانية بُ قانوف الوزارة كسياسة اب٤لك"، تعرض فيو إبٔ كثبّ من اب٤واضيع 
  :الإدارية أبرزىا ما يلي

 :امة آنذاؾ، فذكر من ىذه الواجبات ما يليذكر اب٤اكردم كاجبات كشركط من يتقلد أعلى سلطة بُ الدكلة، كاب٣لبفة كالإم -1
 حل اب٣لبفات البٍ تنشأ ببْ الأطراؼ اب٤ختلفة بُ الدكلة. -
 بث الشعور بالأمن كالطمأنينة ببْ الناس يزيد من الإنتاج. -
 مكافأة من يعمل بنصح كإبداع بُ عملو. -
اب٤شرفبْ على مرؤكسيهم، ّٔدؼ التقليل من التهاكف أشار إبٔ أبٮية الإشراؼ كأكد على ضركرة الشدة بُ الرقابة من طرؼ  -2
 كالتقاعس.

                                         
 .32نفس اب٤رجع، ص  1
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 .1أشار إبٔ دكر حق التظلم بُ إفشاء العدالة، كحل اب٤نازعات ببْ الناس -3
  :(1406-1332عبد الرحماف إبن خلدكف ) –ج 

دكف بُ ىذه اب٤قدمة ترجع أبٮية مقدمة إبن خلدكف لتضمنها موضوعات علمية عديدة، كالكثبّكف بُ التخصصات اب٤ختلفة، بٯ
 الأجياؿ بُ أحواب٥م، إب٭ا ىو باختلبؼ ب٫لهم من اب٤عاش". اختلبؼإف خلدكف " ابنإسهاما بُ علمهم اب٤ختلفة. إذ يرل 

ىذه العبارة تشبّ إبٔ تفسبّ الواقع الاجتماعي بعوامل اقتصادية، إذ ب٪د ابن خلدكف يتجو بُ بٙليلو لسوسيولوجيا التنظيم 
يعتمد إبٔ الكشف عن اب١وانب الثقافية كالاجتماعية اب٤صاحبة للتنظيم الاقتصادم، كالبٍ تعتبر ضركرة ملبزمة لو كجزءا الاقتصادم، حيث 

م من إيقاعاتو، إذ أف آّتمع لا يقرر التنظيم الاقتصادم الذم يناسب استغلبؿ الثركات البٍ بُ حوزتو استغلبلا أمثل، بل أف ىذا التنظي
يئة البٍ تفرض التنظيم الاقتصادم اب٤لبئم، كمن بٍ يتشكل آّتمع بُ علبقاتو كخصائصو الثقافية كالاجتماعية، بُ يتقرر بُ معطيات الب

ضوء ىذا التنظيم، فالثركات البٍ بُ حوزة آّتمع ىي معطى مسبق، يقتضي استغلبلو تنظيما اقتصاديا ب٧ددا، كىذا التنظيم الاقتصادم 
 .2ية معينة، ب٘دىا حيث يوجد ىذا التنظيم الاقتصادميرتبط بٖصائص، ثقافية كاجتماع

كما يبرز ابن خلدكف على أبٮية تقسيم العمل، فهو ا﵀ور الأساسي الذم يدكر حولو كل كسائل الإنتاج، كإنو اب١زء الرئيسي 
رية، كبالتابٕ فقد سعى لإبراز لعمليات الإنتاج، كبُ ىذا الصدد يركز ابن خلدكف على أبٮية سعي الإنساف لتحصيل معاشو كحاجاتو الضرك 

كالقصد إبٔ  الاقتناءقيمة العمل الإنساب٘ كدكره بُ بٙقيق اب٤صابّ اب٣اصة كالعامة، فيقوؿ: "أعلم أف الكسب إب٭ا يكوف بالسعي بُ 
 التحصيل، فلب بد بُ الرزؽ من سعي كعمل".

الطبيعية  –صص اب٤هبِ كاب٢ربُ للؤنشطة الاقتصادية كمن ناحية أخرل، يشبّ ابن خلدكف إبٔ حقيقة ىامة، مفادىا أف نوعية التخ
من ترتبط بنوعية آّتمعات كتطورىا بُ مراحل التحوؿ ذاتها، فآّتمعات البدكية ترتبط ّٔا الأعماؿ الزراعية أك الصيد كالرعي كغبّ ذلك  –

عمرانية، اب٢ضرية، كبالطبع فإف ذلك التغيبّ بُ حرؼ مهنية بسيطة. كتنشأ الصناعة كالتجارة عندما تتحوؿ آّتمعات إبٔ آّتمعات ال
النظاـ اب٢ربُ كاب٤هبِ، حسب تصورات ابن خلدكف، يوضح نوعية )تقسيم العمل(، كالتخصص بُ الأعماؿ الاقتصادية كارتباطها بدرجات 

ب٥ا من التقدـ كالطلب  التغبّ كالتعقيد اب٢ضرم، كيظهر ذلك بصورة أكثر كضوحا، عندما تصل آّتمعات اب٢ضرية إبٔ أعلى درجة
 .3للحاجات الكمالية، بعد أف تشبعت بالضركريات الأساسية

فحالة آّتمع اب٤عقد كما تستلزمو نوعية اب٢ياة من البَؼ تتطلب بطبيعتها اب٤زيد من اب٢رؼ كاب٤هن، الأمر الذم يوضح زيادة اب٢اجة 
آّتمع كتغطية احتياجاتها اب٤تنوعة كخاصة اب٢اجات الكمالية، كب٥ذا  ب٫و التخصص كتقسيم العمل معا، حبٌ تؤدم تلك الأنشطة دكرىا بُ

النجارين، كالصناعة،  :السبب يركز ابن خلدكف على اب٤رحلة الأخبّة من تعقد آّتمع، حيث تظهر نوعيات من اب٢رؼ كاب٤هن اب١ديدة مثل
 ..كغبّىم. .كاب٢دادين، كالبنائبْ،

" إف الكسب الذم يستفيده  :كف أف يربط ببْ تقسيم العمل كاب٢اجة إبٔ التعاكف، فيقوؿكبُ إطار بٙليلي ب٩يز، حاكؿ ابن خلد
البشر إب٭ا ىو قيم أعماب٥م، كلقد قدر أحد عطل عن العمل، لكاف فاقد الكسب بالكلية كعلى قدر عملو كشرفو ببْ الأعماؿ كحاجة 

"إف اب١اه متوزع بُ الناس كمبَتب فيهم، طبقة بعد  :."، كيقوؿ أيضاالناس إليو، يكوف قدر قيمتو كعلى نسبة ذلك ب٭و كسبو أك نقصانو..
طبقة ينتهي بُ العلو إبٔ اب٤لوؾ الذين ليس فوقهم يد عالية، حكمة ا﵁ بُ خلقو، بٗا ينتظم معاشهم كتتيسر مصاب٢هم كيتم بقاؤىم، لأف 

نو قد تقرر أف الواحد منهم لا يتم كجوده إلا بالتعاكف، كإنو إف النوع الإنساب٘ لا يتم كجوده كبقاؤه إلا بتعاكف أبنائو على مصاب٢هم، لأ
 ندر فقد ذلك بُ صورة مفركضة لا يصح بقاؤه".

                                         
 .76غنية اب٤هدم )الطاىر(: اب٤رجع السابق، ص 1
 . 36، ص.1993. مكتب اب١امعي اب٢ديث، إسكندرية، علم الاجتماع الاقتصادم بُ دراسات اب٤سلمبْا﵁(:  عبد الغبِ غابٖ )عبد 2
 .27، ص.1998. الأىابٕ للطباعة كالنشر كالتوزيع، دمشق، علم الاجتماع الاقتصادم ببْ النظرية كالتطبيقاب٣واجة )ب٧مد ياسر(:  3



 
 

 127 

كعلى ىذا الأساس، ب٪د بأف تقسيم العمل جاء نتيجة للتقدـ اب٢ضارم كزيادة حجم اب٤دف كالأمصار، كمن أىم تلك الصناعات، 
اب٥امة البٍ تقوـ بٗداكاة اب٤رضى، كما تعكس بٙليلبتو عن أبٮية أىل اب٤عرفة كاب٣برة، توجيو  صناعة الطب كالتوليد، كاعتبارىا من الصناعات

 1الناس إبٔ العمل كالتعاكف كبٞلهم على بٙقيق الصابّ العاـ كذلك بُ ضوء اىتماـ الشرائع.
ا بٚص اب٢ضر أكثر من البدك، كيربط كمن زاكية أخرل يشبّ ابن خلدكف إبٔ ما بٲكن أف نسميو " بالتنشئة القانونية "، موضحا أنه

، بُ حيث أف البدك متحرركف من تأثبّ ىذه العملية، لتحررىم من سلطة )السلطة كالانقيادكالضعف كاب٣ضوع  الاستكانةبينها كببْ نشر 
 كالقانوف(.

البدك بٗعزؿ عنها، بٍ حيث يوضح ابن خلدكف أف القانوف )الأحكاـ السلطانية(، كالتعليم كالتأديب بٚتص باب٢ضر بُ حبْ أف 
" ليس كل أحد مالك أمر نفسو، إذ  :يعود إبٔ توضيح العلبقة ببْ القانوف كالتأديب كالتعليم، كخصائص الشخصية اب٢ضرية، فيقوؿ

غبّه أم بُ حكم  –الرؤساء كالأمراء كاب٤الكوف لأمر الناس قليل بالنسبة لغبّىم، فمن الغالب أف يكوف الإنساف بُ ملكو غبّه، كلا بد 
 :كىنا يقسم ابن خلدكف أنواع اب٢كم بُ اب٤ناطق اب٢ضرية، من حيث أثارىا إبٔ الأنواع الآتية –حتما 

  رفيقة كعادلة، لا يعبِ منها حكم كلا منع كصد فكل الناس من بٙت يدىا، مدلبْ بٗا بُ  –اب٢كم  –إذا كانت اب٤ملكة
 دلاء جبلو، لا يعرفوف سواىا.أنفسهم من شجاعة أك جبن كاثقبْ بعدـ الوازع حبٌ صار الإ

  ُكأما إذا كانت اب٤لكة بالقهر كالسطوة كالإضافة، فتكسر حينئذ من سورة بأسهم، كتذىب اب٤تعة عنهم ب٤ا يكوف من التكاسل ب
 النفوس اب٤ضطهدة.

 كسبو اب٤ذلة البٍ تكسر كأما إذا كانت الأحكاـ بالعقاب، فمذىبو للباس بالكلية، لأنو إذا كقع العقاب لو كبٓ يدافع عن نفسو، ب
 من سورة بأسو بلبشك.

  فلب كالانقيادكأما إذا كانت الأحكاـ تأديبية كتعليمية، كأخذت من عهد الصبا أثرت بُ ذلك بعض الشيء ب٤رباه، على اب٤خالفة ،
كالعلوـ كالديانات ينقص ذلك يكوف مدلا ببأسو، كب٪د الذين يعاكنوف الأحكاـ كملكتها من لدف مرباىم بُ التأديب كالتعليم بُ الصنائع 

من بأسهم كثبّا، كلا يكادكف يدفعوف عن أنفسهم بوجو من الوجوه، كىذا شأف طلبة العلم اب٤نتحلبْ للقراءة كالأخذ عن اب٤شايخ، كالأئمة 
 2اب٤مارسبْ للتعليم كالتأديب.

 
  

                                         
 29نفس اب٤رجع، ص. 1
 50﵁(: اب٤رجع السابق، ص.عبد الغبِ غابٖ )عبد ا 2
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 الخاتمة: 
الأفراد، بُ خلق اب٤ناخ الأفضل ك  الأصح بُ توجيو علبقات الإدارةك  إف الاقتناع الإبٲاب٘ باف الشريعة الإسلبمية ىي اب٤نهجية الأسلم

التعاكف اب٤تبادؿ، كتتوجو برغبة صادقة لتحقيق اب٤صابّ ك  لقياـ علبقات موضوعية ببْ طرفبْ، بٕيث تقوـ على أسس من الإخلبص، الوفاء،
 اب٤شبَكة بُ إطار

 ما يرضي سبحانو كتعابٔ. 
العلم مصححا مسار العمل، ك  العلم بٕكمو بالغة كىامة، فلقد جعل العمل مصدقا للئبٲاف،ك  العملك  لقد بٝع الإسلبـ ببْ الإبٲاف

 اب٢راؾ الصحيح اب٤توازف بُ آّتمع.ك  إف ىذا الربط يعطي الفعالية للعمل اب٤نتج
 .ىو أف ا﵁ تعابٔ جعل ىذه الدنيا امتحانا مادتو العمل ،إف أىم مع على اب٤سلم إدراكو

الأساس حاف الأكاف لبناء مشركع حضارم تنموم يقوـ على منهجية إسلبمية بنظرة كاقعية لإدارة كتسيبّ، مببِ على كعلى ىذا 
   صابّ العباد.ك  الفضيلةك  القيم الإسلبمية البٍ بٙث على اب٣بّك  أسس كقواعد تعتمد على التعاليم
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 ككاقعان رسالة الإسلاـ كأثرىا في التغيير الحضارم تاريخان 
 

 محمد دباغ  .د.أ
 جامعة أدرار

 
 مقدمة:

كىذا ما  1لقد جاءت النصوص الشرعية كالشواىد التاربٱية كالواقعية مبينة ب٠وٌ مبادئ الاسم كتكامل تشريعات كصلبحية نظمو
بًٍ يبينو قولو تعابٔ >> كقولو صلى ا﵁ عليو كسلم >>  2<<كىرىضًيتي لىكيمي الًإسٍلبىىـ دًينناالٍيػىوٍىـ أىكٍمىلٍتي لىكيمٍ دًينىكيمٍ كىأىبٍٛىمٍتي عىلىيٍكيمٍ نعًٍمى

 3تركت فيكم ما إف بٛسكتم بو لن تضلوا بعدم أبدا كتاب ا﵁ كسنبٍ<<
 كبناء على ىذا كانت رسالة الإسلبـ صاب٢ة لقيادة البشرية بُ كل زماف كمكاف كبياف ذلك بُ ا﵀اكر الآتية:

 كالتكامل بُ رسالة الإسلبـ ا﵀ور الأكؿ: عوامل ب٠وٌ 
 ا﵀ور الثاب٘ نصوص كب٭اذج تاربٱية تتعلق برسالة الإسلبـ

 ا﵀ور الثالث: رسالة الإسلبـ ككاقع اب٤سلمبْ
 ا﵀ور الرابع: آفاؽ مستقبلية كحلوؿ

 
 كىي:اتسم اب٤نهج الإسلبمي بُ كافة تطبيقاتو  بٖصائص متميزة  عوامل السموٌ كالتكامل في رسالة الإسلاـ : -1
 الربانية -
 الإنسانية -
 العاب٤ية -
 الوسيطة -
 اب١مع ببْ الثبات كالتطور )اب٤ركنة( -

كبناء على ىذه اب٣صائص البٍ ظهر أثرىا جلياي بُ ب٦اؿ العقيدة كالتشريع كالفكر كالأخلبؽ...استطاعت الدعوة الإسلبمية من 
  4 على مسايرة الأحداث كالوقائع خلبب٥ا أف تتحدل ب٨تلف العوائق كتدحض بٝيع الشبهات كتبرىن على قدرتها

 كقد عبٌر شاعر اب٤ديح النبوم الإماـ البوصبّم عن ىذه اب٣صائص بقولو 
 آيات حق من الربٞن ب٧دثة

 قدبٲة صفة اب٤وصوؼ بالقدـ
 بٓ تقبَف بزماف كىي بٚبرنا

 عن اب٤عاد كعن عاد كعن إرـ
 دامت لدينا ففاقت كل معجزة

 من النبيئبْ إذ جاءت كبٓ تدـ

                                         
 القرضاكم، شريعة الإسلبـ 1
 02اب٤ائدة : 2
 ركاه مسلم عن جابر بن عبد ا﵁ كىو صحيح 3
 16،88البوطي  فقو السبّة:  4
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 ب٧كمات فما تبقبْ من شبو
 لذم شقاؽ كلا تبغبْ من حكم

 ما حوربت قط إلا عاد من حرب
 أعدل الأعادم اليها ملقى السلم

 ردت بلبغتها دعول معارضها
 1رد الغيور يد اب١اب٘ عن اب٢يرىـ

 كفيما يلي ب٬لص إبٔ بياف أىم عوامل السموٌ كالتكامل بُ دعوة الاسلبـ كرسالتو:
قيلٍ إًفَّ صىلبىبٌ كىنيسيكًي كىب٧ىٍيىامى كىب٩ىىابٌ للًٌوً رىبّْ اتصافها بٖاصية الربانية  جعل الانقياد ب٥ا انقيادا تلقائيان بٯسد قولو تعابٔ >>  -1

 2<<الٍعىالىمًبْى 
تو ب٤ختلف الوقائع إف شموؿ التشريع الإسلبمي ب٤صابّ العباد بُ ب٨تلف آّالات ككذا تكامل ىذا التشريع ككاقعيتة كمساير  -2

كالأحداث يؤكد خاصية الربانية من جهة كيدعو إبٔ التمسك بو من جهة أخرل كىذا ما يؤيده كوف ىذه الأمة ىي أمة الشهادة على 
اء عىلىى النَّاسً الناس مصداقان لقولو تعابٔ>>  لًكى جىعىلٍنىاكيمٍ أيمَّةن كىسىطنا لّْتىكيونيواٍ شيهىدى ذى  .3<<كىكى

 على الناس ينبغي أف تكوف مبادؤىا كنظمها قادرة على حل مشاكل الأمم كاستيعاب قضاياىا. فأمة الشهادة
تضمن النصوص الشرعية ب٤ختلف اب٤بادئ كاب٤ناىج الاستدلالية كأساليب الإقناع كإقامة اب٢جة كالبرىاف كالابتعاد عن التقليد  -3

 .4<<بػيرٍىىانىكيمٍ إًف كينتيمٍ صىادًقًبْى قيلٍ ىىاتيوا الأعمى كىذا ما يدؿ عليو قولو تعابٔ >> 
دٍنىا عىلىيٍوً آبىاءنىا أىكىلىوٍ كىافى الشَّ كقولو تعابٔ >>  إًذىا قًيلى ب٥ىيمي اتَّبًعيوا مىا أىنزىؿى اللَّوي قىاليوا بىلٍ نػىتَّبًعي مىا كىجى ابً كى مٍ إًبٔى عىذى يٍطىافي يىدٍعيوىي

 .5<<السَّعًبًّ 
دئ  الإسلبـ كقواعده، جعل رسالتو بٙقق ب٪احان كبٛيزا بُ ب٨تلف آّالات، كيدؿ على ذلك أف إف أخذ السلف الصابّ بٗبا -4

التمسك ّٔذه اب٤بادئ كوٌف الشخصية القوية اب٤تكاملة البٍ جعلت اب٤سؤكؿ عن الرعية يقدر حجم مسؤكليتو كما أثر عن أبي بكر  ك عمر 
بتبليغ رسالة الإسلبـ يبلغها على أحسن ما يراـ كما بُ قصة ربعي بن عامر رضي ا﵁ عنهما بُ مواقف ب٨تلفة، كما جعلت القائم 

 اب٤شهورة
 كعد ا﵁ تعابٔ كرسولو صلى ا﵁ عليو كسلم بنصرة ىذا الدين بُ نصوص كثبّة منها : -5

بُ الٍأىرٍضً كىمىا اسٍتىخٍلىفى الَّذًينى مًن قػىبٍلًهًمٍ كىلىييمىكّْنىنَّ كىعىدى اللَّوي الَّذًينى آمىنيوا مًنكيمٍ كىعىمًليوا الصَّاب٢ىًاتً لىيىسٍتىخٍلًفىنػَّهيم قولو تعابٔ >> - أ
لىنػَّهيم مّْن بػىعٍدً خىوٍفًهًمٍ أىمٍننا يػىعٍبيديكنىبًِ لاى ييشٍركًيوفى بي  يٍئناب٥ىيمٍ دًينػىهيمي الَّذًم ارٍتىضىى ب٥ىيمٍ كىلىييبىدّْ  .6<< شى

أمبٍ قائمة بأمر ا﵁، لا يضرىم من خذب٥م كلا من خالفهم حبٌ يأبٌ أمر  قولو صلى ا﵁ عليو كسلم >> لا تزاؿ طائفة من - ب
 .7ا﵁ كىم ظاىركف على الناس<<

 
  

                                         
 03ميمية البصبّم قصيدة بُ اب٤ديح النبوم: 1
  162الأنعاـ: 2
 143البقرة: 3
 111البقرة: 4
 21لقماف: 5
 55النور: 6
 ركاه الشيخاف 7
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 ثانيان:نصوص كنماذج تاريخية:
 .1فعلو صلى ا﵁ عليو كسلم بُ اب٥جرة حيث ابٚذ بٝيع كسائل اب٢يطة كاب٢ذر أخذا بالأسباب تعليما للدعاة من بعده -1
فعلو صلى ا﵁ عليو كسلم بُ غزكة بدر حيث ظهرت فيها مبادئ كأحكاـ جليلة منها الأخذ باب٣برة اب٢ربية كالاستعانة   -2

 .2بالدعاء، كتصرفو صلى ا﵁ عليو كسلم بُ شأف الأسرل 
استنباطو فعل أبي بكر الصديق رضي ا﵁ بُ قتاؿ مانعي الزكاة كقتاؿ اب٤رتدين حيث ظهرت قوة شخصيتة كحكمتو كحسن  -3

 3من النصوص.
ثورة التحرير  اب١زائرية حيث كقف آّاىدكف بكل ثقة بُ ا﵁ سبحانو كتعابٔ كحسن التوكل عليو حبٌ استطاعوا ردٌ أكبر قوة  -4

 .4عاتية بُ العصر اب٢ديث
 ثالثان: رسالة الإسلاـ ككاقع المسلمين:

لناس حيث أسسوا حضارة لا تزاؿ ب٨تلف الأمم مدينة ب٤بادئها لقد مثل اب٤سلموف عبر عصور تاربٱهم الأكبٔ أمة الشهادة على ا
كنظمها كلكنهم ب٤ا فرطوا بُ كحدتهم البٍ ىي الضامن الأساس لعزتهم كتقدمهم صاركا  موزعبْ ذات اليمبْ كذات الشماؿ كىذا ما حذر 

بٔ قصعتها، قالوا أكمن قلة ب٫ن يومئذ يا منو صلى ا﵁ عليو كسلم بُ قولو >> يوشك أف تتداعى عليكم الأمم كما تتداعى الأكلة إ
ما رسوؿ ا﵁، قاؿ بل أنتم كثبّ كلكنكم، غثاء كغثاء السيل كلينزعن ا﵁ من قلوب عدككم اب٤هابة منكم كليقذفن بُ قلوبكم الوىن، قالوا ك 

 5الوىن يا رسوؿ ا﵁ قاؿ حب الدنيا ككراىية اب٤وت<<
 :كبٲكن تلخيص مظاىر ضعف اب٤سلمبْ فيما يلي

 التقصبّ الواضح بُ الأخذ بٗبادئ دينهم كأحكامو كتوجيهاتو السامية. -1
 عدـ ب٘سيد الوحدة كالتضامن بشكل بٰقق التعاكف كالتكامل اب٢سي كاب٤عنوم -2
التبعية للغبّ بشكل أدل إبٔ التخلف كالقصور بُ ب٦الات عدة ب٩ا أكرث حالة نفسية انهزامية كلدت نوعان من الاستسلبـ ب٥ذه  -3

 كعدـ التفكبّ بُ اب٣ركج منها بُ الغالب.الوضعية 
فقداف الثقة بالنفس نتيجة تراكمات كأخطاء تاربٱية ككاقعية  استغلت لتبرير ب٨تلف التأثبّات الإعلبمية  كاب٤غالطات  -4

 الإيديولوجية، كمن ذلك مثلبن الانسياؽ كراء مغالطة اب٢كم على كافة الأمة بتحمل خطإ
 6م.كقع فيو أحد أفرادىا. أك بعضه

الفهم السلبي لبعض اب٤بادئ الشرعية كالتوكل كالقدر كالزىد كىذا ما يدٌؿ عليو لساف حاؿ بعضهم عندما يرل ما عليو  -5
 الغربيوف من تقدـ>> ب٥م الدنيا كلنا الآخرة<<

 رابعان: آفاؽ مستقبلية كحلوؿ:
 الأفاؽ اب٤ستقبلية. -1

انطلبقان من كعد ا﵁ سبحانو كتعابٔ بنصرة اب٤سلمبْ كبناء على بشائر النصر كالتمكبْ الوارد بُ نصوص القرآف كالسنة ندرؾ دكف  
 شك أف ا﵁ سبحانو كتعابٔ سيحقق للؤمة العزة كالكرامة كالتمكبْ كمن البشائر البٍ نذكرىا ىنا:

                                         
 .129البوطي: فقو السبّة  1
 .165ـ ف:  2
 .50القرضاكم اب٤بشرات بانتصار الإسلبـ  3
 .1954ينظر بياف أكؿ نوفمبر 4
 ركاه أبو داكد كالنسائي 5
 كذلك كنسبة بعض التصرفات الصادرة عن بعض اب١هلة كاب٤تطرفبْ إبٔ الإسلبـ مع أف الإسلبـ بسماحتو.كحكمتو برمء من ذلك. 6
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نًيوا كىلاى بٙىٍزىنيوا قولو تعابٔ >>  -أ  ، إًف بٲىٍسىسٍكيمٍ قػىرحٍه فػىقىدٍ مىسَّ الٍقىوٍىـ قػىرحٍه مّْثػٍليوي، كىتلًٍكى الأكىلاى تهى يـ كىأىنتيمي الأىعٍلىوٍفى إًف كينتيم مُّؤٍمًنًبْى يَّا
بُّ الظَّا اء كىاللٌوي لاى بٰيً دى اكًب٥يىا بػىبٍْى النَّاسً كىليًػىعٍلىمى اللٌوي الَّذًينى آمىنيواٍ كىيػىتَّخًذى مًنكيمٍ شيهى  .1<<لمًًبْى نيدى

نىا بُ الزَّبيورً مًن بػىعٍدً الذّْكٍرً أىفَّ الٍأىرٍضى يىرثًػيهىا عًبىادًمى الصَّاب٢ًيوفى قولو تعابٔ >> -ب   .2<<كىلىقىدٍ كىتىبػٍ
 .3قولو صلى ا﵁ عليو كسلم >>إف ا﵁ يبعث ب٥ذه الأمة على رأس كل مائة سنة من بٯدد ب٥ا دينها<< -ج 
 ا رسالة ربانية منزلة من عند من يعلم السر كأخفى.قوة رسالة الإسلبـ بُ ذاتها لأنه -د 
انتشار الوعي الإسلبمي كالثقافة الشرعية عن طريق اب٤ؤبٛرات كاب٤نشورات ككسائل الاتصاؿ اب٤ختلفة كىذا ما يكفل دحض  -ق 

 الشبهات اب٤ثارة ضد رسالة الإسلبـ كدعوتو.
 اب٢لوؿ كالاقبَاحات: -2

 4من مبادئ دينها كأحكامو.ضركرة انطلبؽ الأمة بُ عملية التغيبّ  -أ 
 5الأخذ بأسباب القوة العلمية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية كالاجتماعية. -ب 
 6تعزيز مبدأ الأخوة كالتضامن كالوحدة. -ج 
التخلص من عقدة الانبهار بالغبّ كحسن التوكل على ا﵁ بٍ الاعتماد على النفس باستثمار الطاقات الكامنة كالقدرات  -د 

نيوا كىلاى بٙىٍزىنيوا كىأىنتيمي الأىعٍلىوٍفى إًف كينتيم مُّؤٍمًنًبْى  كإدراؾ أف العزة للئسلبـ لقولو تعابٔ>>اب٤توفرة   .7<<كىلاى تهىً
 

 الخاتمة:
ب٬لص بُ نهاية ىذا البحث إبٔ أف الأمة الإسلبمية ىي أمة السيادة ك الريادة للعابٓ كلو كقد بٙقق ب٥ا ذلك بالفعل زمنان معتبران من 

 اربٱها غبّ اف تفريطها بُ بعض مبادئها كتضافر ب٦موعة من العوامل الداخلية كاب٣ارجية كاب٤ؤثرة بُ ضعف الأمم كتقدمها كفق سنن التغيبّت
 الكونية، جعلها تبَاجع عن اب٤ستول اب٤طلوب منها.

ط النصر كالتمكبْ كا﵁ متمم نوره غبّ أف كعد ا﵁ بنصرة دينو كمن بٰمل رسالتو لا يزاؿ قائمان كسيتحقق ب٥ا مبٌ حققت شرك 
 كلوكره الكافركف.

 
 

 
  

                                         
 .139عمراف  آؿ 1
 ركاه أبو داكد كاب٢اكم كصححو. 2
 .105الأنبياء  3
 .2004ؽ، باتنة مام ب٧مد دباغ، مقومات الرسالة اب٢ضارية للؤمة الإسلبمية، مقاؿ باب٤لتقى الدكبٕ:الإسلبـ كاب٤سلموف بُ القرف اب٣امس عشر، الواقع كالآفا 4
 .103القرضاكم اب٤بشرات  5
 .103ـ ف:  6
 .139آؿ عمراف:  7
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  الانبعاث الحضارم الإسلامي
 فعالية المنهجك  بين أصالة الرسالة

 
 : بلعتركس محمدالدكتور

 جامعة أدرار -قسم الشريعة 
 :مقدمة

 بعد:ك  السلبـ على أشرؼ اب٤رسلبْ،ك  الصلبةك  اب٢مد ﵁ رب العاب٤بْ،
كبرياء قادتو بُ الأرض. أما ب٦تمعنا ك  تناقضاتوك  ذلك نتيجة اب٫رافاتوك  مليئا بالتهديد، جاىزا للبنهيار؛ إننا نعيش اليوـ عاب٤ا

ر قيادة زمامو طائفة ك  قدـ استقالتو من التدافع العاب٤ي.ك  الإسلبمي، فقد دخل الكهف بأفكاره منذ عهد بعيد، نتيجة ىذا الفراغ، تصدَّ
ت رداء تقدمية جوفاء، بٙاكؿ سلب الإسلبـ من كل قيمة حضارية، بل تنسب لو حالة التخلف فاشلة ربطت مصبّه بعجلة الغرب، بٙ

 ما بٰدث من فوضى بُ العابٓ.ك  الراىنة بُ العابٓ الإسلبمي،
ضمور ك  تدىور سائر أحواب٥م، بُ طليعتها اختلبؿ منظومة التفكبّك  أدت إبٔ بٚلفهمك  كبٜة عوامل شبٌ أثرت بُ كاقع اب٤سلمبْ،

 اربٚاء أكتار العزائم لديهم.ك  ذبوؿ الآماؿك  تلبشي الأخلبؽك  لة، فضلب عن فتور الركحالأصا
 اب٤نهج كأداة،ك  التحوؿ العميق الناتج عن تفاعل مطرد ببْ الرسالية كخاصيةك  إف الانبعاث اب٢ضارم الإسلبمي رىينة اليقظة الواعية

 الوظائف.ك  ىو سعي يستهدؼ الإنساف بٔميع قيمو قبل البًبُك 
أف لا يسلم بأف بٙدد لو ك  أف يكتسب خبرتو بنفسو،ك  الركحية،ك  إف آّتمع اب٤سلم مدعو اليوـ أف يستعيد أصالتو الفكرية

التجربة اب٢ضارية الإنسانية الدافقة ك  لا يصح أف يربٛي بُ التبعية الفكرية من كاف كراءه ذلك الرصيد الفياض من الوحيك  موضوعات تأملو،
 ننا بٓ نعد نقبل أف تبقى أمتنا ساكنة سلبية بُ كجو الغرب الآخذ بالإطباؽ عليها، أك نرضى بأف نصاب بالرؽ الفكرمالنشاط. إك  باب٢ياة

 أسلوبو اب٢ضارم.ك  ىيمنتوك  اب٣ضوع لثقافة الغربك 
. بل إننا متيقنوف أف كلسنا بٕاجة إبٔ أف نبرىن خطأى " أف اب٢ضارة الغربية ىي الشارع الوحيد إبٔ التقدـ" كما يزعم فريق التغريبيبْ

ذلك مبٌ بً ك  شهادتها على العاب٤بْ،ك  فاعليتها اب٢ضاريةك  سداد تفكبّىاك  عونو، على اسبَجاع قوتها الركحيةك  ىذه الأمة قادرة، بتوفيق ا﵁
تهيئة النفوس ب٢مل ىذه ك  البشرم،رسالتهم للعابٓ ك  غايتهم بُ اب٢ياةك  مبدئهمك  إعادة الثقة إبٔ نفوسهمك  إيقاظ الشعور الديبِ بُ اب٤سلمبْ،

 تبوء مركز القيادة للعابٓ اب٢ائر.ك  الرسالة
 توقف عوامل الدافعية اب٢ضارية فيهم،ك  فقداف فاعليتهم الفكرية،ك  إف أخطر ما يواجو أمة أك شعبا ىو تزلزؿ ثقتهم بأصالتهم،

 استيلبء التقليد الغبي للآخر عليهم.ك 
ؽ اب١اد لبعث اب٤شركع التغيبّم الإسلبمي البديل لا بٰتاج إبٔ تأسيس جديد، إذ قد بٛت الانطلبك  إف اب٣ركج من ىذا اب٤أزؽ،

 منهجي.ك  تشغيل كاع عبر تفكبّ متناـك  إب٭ا إبٔ قراءة متجددةك  سلم،ك  صياغة ذلك اب٤شركع من طرؼ خابً اب٤رسلبْ صلى ا﵁ عليو
تفعيل التفكبّ اب٤سألة العامة البٍ ندبنا أنفسنا ب٤عاب١تها بُ ىذه  ضركرةك  كبٛثل البرىنة على أبٮية الأصالة بُ النهوض اب٢ضارم،

 مشيئتو.ك  اب٤داخلة بتوفيق ا﵁ تعابٔ
العمل فسنرل ك  من اب٤ؤكد أننا إذا صححنا منهجنا بُ التفكبّك  تنفيذ مراحلو الدكر الرائد.ك  كيلعب اب٤نهج السديد بُ تصميم التغيبّ

 الإمكانات للتمكبْ ب٤شركعنا. ك  أمامنا عاب٤ا جديدا كاسعا من الفرص
 التحليلي على العناصر الآتية:ك  كسنقوـ بتوزيع جهدنا التشخيصي
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 أصالة مضموف الحضارة الإسلامية المبحث الأكؿ:
 أبعادىا الحضاريةك  معنى الأصالة – أكلا
 الأصالة الرشيدة لا تنفي المعاصرة النافعة – ثانيا
 طريق "الاغتراب"ك  "الجمود المتجاكىز"الطريق الثالث: غير طريق  – ثالثا
 الضلالةك  التمسك بالمرجعية العليا: الوحي ىو العاصم من التخبط – رابعا

 دكر الفكر في تأطير الفعالية الحضارية: المبحث الثاني
 :مداخل التغيير السليمة - أكلا

 محركو الأساسك  الإنساف موضوع التغيير الأكؿ – 1  
 الفعل التغييرم التدرج السنني في – 2  
 :فاعلية التفكير – ثانيا 
 الانخراط في سلك التفكير المتنامي – 1  
 المعرفي للتعامل مع المشكلات الواقعيةك  تهيئة الإطار المنهجي – 2  
 المستبصرك  الانفتاح الواعي - 3  
 التحلي بركح المبادرة كشرط لاستثمار إمكانات التطوير – 4  
 إلى ضركرة العمل بسرعة الفكرمن منطق العمل  – 5  
 جهده جماعياك  أف يكوف تخطيط التغيير تداكليا – 6  

 .خاتمة
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 أصالة مضموف الحضارة الإسلامية المبحث الأكؿ:
 :أبعادىا الحضاريةك  معنى الأصالة - أكلا

الأمة إبٔ مرتبة الشهود اب٢ضارم مكاف، كقدرتو على بعث ك  صلبحيتو لكل زمافك  بٖلودهك  إف الإبٲاف بكماؿ الدين الإسلبمي، 
 لا استزادة فيها ب٤ستزيد.ك  استطاعتو قيادة العابٓ برمتو إبٔ بر الأماف، غدا مسلَّمة لا بٙتمل جدلا،ك  بُ أم عصر، بل

ا مع ذلك جريك  متمردا على القدبٙ،ك  التجدد، مستغنياك  كإذا كاف الغرب لا يرل أف الأصالة بٛثل أكثر من البعد التاربٱي للتحوؿ 
التاريخ الطويل الذم كاجهت بو أكربا ماضيها اللبىوبٌ، إذا كاف ىذا ىو موقف الفكر الغربي من الأصالة، فإف الفكر الإسلبمي قد جعلها 

 . 1دائما أساس البناء
 مهاأحكاك  التجدد كشريعة الإسلبـ. ذلك أف مبادئهاك  العطاءك  بٓ تكتحل عبْ التاريخ على دين أك شريعة تتسم بالأصالة 

اب٥ول ك  اب٤زاجك  مؤثرات الوراثةك  الثقافة،ك  الزمافك  التأثر بٗؤثرات اب٤كافك  ليست من كضع بشر بٰكمو القصور كالعجزك  نظمها ربانية،ك 
ما فيو، الذم أحسن كل شيء خلقو، العليم ك  رب كل من فيوك  الأمر بُ ىذا الوجود،ك  إب٭ا شارعها ا﵁ تعابٔ صاحب اب٣لقك  كاب٤صلحة.

 اب٢كيم. 
السياسية البٍ جاء ّٔا ك  الغرب يعبَفوف بأف القيم الركحية، كالأنظمة الاجتماعيةك  فلبسفة الشرؽك  كإف كثبّا من مفكرم العابٓ

الظلم، نذكر ك  الفوضىك  الفسادك  اب٤ؤىلة لتخليص الإنسانية من كيلبت الضلبؿك  الإصلبح بُ العابٓ،ك  الإسلبـ، ىي اب١ديرة بإمامة الفكر
سلم موضع تقدير ساـ ب٤ا ك  لفيلسوؼ الإب٪ليزم "بارنارد شو" بُ كلمتو اب٤شهورة: " لقد كاف دين ب٧مد صلى ا﵁ عليومن ىؤلاء قوؿ ا

 أرل كاجبا أف ييدعى ب٧مد صلى ا﵁ عليوك  أنو الدين الوحيد الذم لو ملكة اب٥ضم لأطوار اب٢ياة اب٤ختلفة.ك  ينطوم عليو من حيوية مدىشة،
 .2إف رجلب كشاكلتو إذا توبٔ زعامة العابٓ اب٢ديث ب٪ح بُ حل مشكلبتو"ك  سلم منقذ الإنسانية،ك 

إب٘ أشعر بأب٘ على ك  كيقوؿ الدكتور "ىوكنج" أستاذ الفلسفة بُ جامعة ىارفارد: " إف بُ نظاـ الإسلبـ استعدادا داخليا للنمو. 
 .3نهوض"حق حبْ أقرر أف الشريعة الإسلبمية بٙتوم بوفرة على بٝيع اب٤بادئ اللبزمة لل

ىو أحد جوانب الدين الإسلبمي، كجدناه، خلبفا ب٤ا يصفو بو كثبّ من ك  فإذا اختبرنا، على سبيل اب٤ثاؿ، سعة الفقو الإسلبمي، 
شاىدا ك  اب١اىلبْ، يفي بٛاـ الوفاء بٗتطلبات اب٢ياة بُ كل الأزمنة. يقوؿ القانوب٘ الكببّ "فمبرم" ب٦ليا ىذه اب٣اصيةك  اب٤غرضبْك  اب٢اقدين

الأحكاـ ك  لى ىذه اب٢قيقة: " إف فقو الإسلبـ كاسع إبٔ درجة أنبِ أىعجىب كل العجب، كلما فكرت بُ أنكم بٓ تستنبطوا منو الأنظمةع
أف اب٣لل يكمن بُ عجز اب٤سلمبْ عن حسن ك  . فأكد أف الفقو الإسلبمي خصب معطاء كاؼ باب٤طالب،4بلبدكم"ك  اب٤وافقة لزمانكم

 ائره.استثماره كالإفادة من ذخ
 فليس اب٣لل إذف بُ مضموف الرسالة اب٢ضارية ب٥ذا الدين، أك قصور منهاجها كقيمها، أك نضوب معينها على مستول العطاء 

 بُ اب٤سلمبْ بعامة،ك  مواكبة تأطبّ اب٢ياة. إب٭ا يكمن اب٣لل بُ كعي اب٤تصدين لبعث اب٤شركع اب٢ضارم الإسلبمي،ك  القدرة على التجددك 
الانتقاؿ بٗشركعهم من حالة السكوف إبٔ كاقع التجسيد. أجل إف اب٤شكلة اب٢قيقية البٍ نعاب٘ ك  اب٤بادرةك  م على الفعلفاعليتهم كقدراتهك 

 ثقافتنا الذاتية نيلب عظيما. إنها أزمة العقيدة،ك  الإصابات البٍ نالت من منظومتنا الفكريةك  منها اليوـ نابٝة عن تراجع اب٤د الركحي،
 يشل قدرتها على الدفع لارتياد الآفاؽ.ك  قيم من بٚلفو حاجزا نفسيا يعطل فاعلية القيممشكلة العقل الذم يك 

ثبْ من مفكرم الإسلبـ بالغياب اب٢ضارم، ليس معناه افتقاد القيم، أك ضحالة اب٤وركث الثقابُ  ككاضح أف ما يعبر عنو بعض اٍ﵀دى
عدـ ك  اضطراب منهج الفهم،ك  فتور الفاعلية،ك  مرده إبٔ كىن الدافع الإبٲاب٘،الإسلبمي، أك عجز أك قصور التجربة اب٢ضارية التاربٱية. بل 

                                         
 .109ـ، ص 1972 -ىػ  1392اب٣مسوف، ك  الأردف، السنة الرابعة، العدد اب٢ادم –، ب٦مع البحوث الإسلبمية مشكلبت الفكر اب٤عاصر بُ ضوء الإسلبـأنور اب١ندم،  - 1
 .64 -63التوزيع، ص ك  النشرك  ، دار السلبـ للطباعةاب٤كافك  الإسلبـ شريعة الزمافانظر، عبد ا﵁ ناصح علواف،  - 2
 .12انظر: عبد ا﵁ ناصح علواف، اب٤رجع نفسو، ص  - 3
 .12انظر: عبد ا﵁ ناصح علواف، اب٤رجع نفسو، ص  - 4
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عدـ التمكن من ك  حاضرىا،ك  عدـ استيعاب التجربة اب٢ضارية بُ تاربٱهاك  الإفادة من اب٤بّاث الثقابُ،ك  القدرة على التعامل مع القيم الثابتة
فقو التدين. فاب٤شكلة إذف بالنسبة ب٤سلم اليوـ ك  آّتمع من خلبؿ فقو الدين إبٯاد الأطر الشرعية ب٢ركةك  تنزيل الإسلبـ على كاقع الناس

كيفية تنزيلو ك  تأصيل طريقة التعامل معو،ك  إب٭ا ىي بُ عدـ فقو اب٣طابك  ليست بُ مضموف الدين، أك بُ عدـ كجود اب٤نهج اب٢ضارم،
 .1على الواقع البشرم

عمارة الأرض ك  ق بالرسالة اب٣ابٛة لا يتم إلا من خلبؿ إصلبح البشر ّٔداية الوحي،إف بٙقيق اب٢ضارة الإنسانية الراشدة البٍ تلي 
 بفقو قوانبْ التسخبّ.

قد ظل كذلك حبٌ ك  التجديد،ك  لقد كاف الفكر الإسلبمي بُ العصور الإسلبمية الأكبٔ حيا نشيطا غزير العطاء حافلب بالإبداع 
كثر اعتمادىم على التقليد ك  اب١دؿ،ك  صوؿ الإسلبمية الصافية، فأخذكا بالفلسفةأخذ اب٤سلموف يستمدكف مناىج التفكبّ من غبّ الأ

تعزؿ اب٤رء عن كاقع اب٢ياة الإبٯابية، عندىا أيصيب ك  تغلق الفهمك  اب٤ذىبي، كاب٬رط كثبّ منهم بُ طرؽ التصوؼ اب٤نحرفة البٍ تشل الفكر
ىو ما حدث بالفعل حبْ انفتح العابٓ ك  القابلية للتقليد الأعمى لغبّىم،الذىوؿ اب٢ضارم، ب٩ا أكجد لديهم ك  اب٤سلموف باب٣موؿ الفكرم

اربٛى بُ أحضانها من ك  فانبهر قطاع كببّ بإنتاجها، 2ثقافة جديدةك  تصوراتك  أفكارك  الإسلبمي على اب٢ضارة الغربية بٗا لديها من فلسفات
لقد مرت على العابٓ الإسلبمي فبَة من الركود...فوثب الكثبّكف ك  ىذا ما عناه الأستاذ ب٧مد أسد حبْ قاؿ: "ك  حيث يشعر أك لا يشعر.

لذا ك  الاقتصاد لا يتفق مع مقتضيات التقدـ،ك  من اب٤سلمبْ إبٔ استنتاج سطحي خالص يتلخص بُ أف النظاـ الإسلبمي بُ الاجتماع
ور حسب الأسس الغربية" تفبَ حيوية اب٤د العقائدم، ب٘د ك  أصالتو،ك  بٛيزهيذىل عن ك  عندما يأفل الفكر الإسلبمي الأصيل،ك  .3بٯب أف بٙي

عندما يكوف ك  بُ ىذا يقوؿ الأستاذ مالك بن نبي ربٞو ا﵁: "ك  بُ اب٤خططات ب٦الا،ك  بُ العقوؿ تأثرا،ك  اب٤دنية الغازية ب٥ا بُ النفوس قبولا،
بُ النزعة إبٔ ك  بُ عدـ الدقةك  اب٤شوشك  بُ اب٤بهمك  الفكر الإسلبمي بُ حالة أفوؿ، كما ىو حالو بُ الوقت اب٢اضر، فإنو يغرؽ بُ التصوؼ

 .4بُ الإعجاب بأشياء الغرب"ك  التقليد الأعمى
 معطياتها الاكتشافية،ك  يستحق أف تأخذه أمة عن الأمم الأخرل، فإب٭ا ىو مناىج أبٕاثها العلمية،ك  كإذا كاف ىناؾ شيء ينبغي 

 من الواجب أف نستقصي أسباب رقيهاك  التنظيمية.ك  معارج الرقي بُ حياتها اب٤اديةنافع نتاجها بُ ىذا الصدد، ب٩ا تكوف قد بلغت بو ك 
بذلك يكوف اقتباسنا اقتباس بٙقيق لا اقتباس تقليد، ك  ظركفنا.ك  لا نأخذ منها إلا ما نراه ملبئما ب٢اجتناك  بٛحيص،ك  ازدىارىا بكل دقةك 

 أىوائها كب٦ونهاك  زخرؼ اب٤دنيةك  الثقافيةك  اب٤ذاىب الفلسفيةك  من النظرياتببْ الأخذ ك  اب٤خبَعات،ك  فالفرؽ بعيد ببْ الأخذ من العلوـ
لا ك  التغيبّ عندنا لا يندفعوفك  الثاب٘ مضر لا نفع فيو. فما لأدعياء التقدـ اب٤تشدقبْ بالإصلبحك  ركنق خبيثها، فالأكؿ مغذو لكياننا ب٦د،ك 

لا بٰقق ك  ليد على الطريقة البٍ يلهج ّٔا ىؤلاء لا يكوف طبيعة إلا بُ الطبقات اب٤نحطة،يولىعوف إلا باستبّاد اب٤ظاىر الفارغة اب٤بَىلة. إف التق
 نهوضا حضاريا أبدا.

لكنها بٓ تقبل ك  غبّىا،ك  أدكات التجاربك  نقلت اب٤عاملك  لقد أخذت أكربا من اب٢ضارة الإسلبمية الشيء الكثبّ، فبَبٝت العلوـ 
ثقافتها على أساسها القدبٙ ك  إب٭ا أقامت فكرىاك  ثقافتو الذاتية،ك  بٓ تتبن قيم الإسلبـك  كالتوحيد،الفكر الإسلبمي اب٤ستمد من القرآف 

كيانهم. فلماذا لا يقف ك  صهركىا بُ ثقافتهمك  الركمانية. فجميع استمداداتهم من الفكر الإسلبمي جردكىا،ك  اب٤ستمد من الفلسفة اليونانية
تغرير يراد بو صهر ىذه الأمة ك  القوؿ بغبّ ىذا زيفك  اب٢ضارات؟ك  الثقافاتك  لأمر الطبيعي للؤممذلك ىو اك  اب٤سلموف اليوـ ىذا اب٤وقف،

أك كياف الغبّ.  5ذاب بُ الأب٩يةك  ذاتيتوك  بٙويل الفكر الإسلبمي إبٔ فكر تابع ذليل قد سقطت عنو مقوماتوك  بُ أتوف الفكر الغربي،
                                         

 .26ـ، ص  1990 -ىػ  1411لبناف، -، الطبعة الأكبٔ، اب٤كتب الإسلبمي ببّكتتأملبت بُ الواقع الإسلبميعمر عيبىيد حىسنة،  - 1
جامعة الإماـ ب٧مد بن سعود الإسلبمية، اب٤ملكة العربية السعودية،  -، رسالة لنيل شهادة العاب٤ية، كلية الشريعةأثربٮا بُ كياف الأمة الإسلبميةك  التبعيةك  يدالتقلناصر بن عبد الكربٙ العقل،  - 2

 .107ىػ، ص  1394 -ىػ 1393
 .7-6، ص بُ التقليدب٧مد أسد، رسالة  - 3
 .21ـ، ص  2002 -ىػ  1423، دار الفكر، سلبميمشكلة الأفكار بُ العابٓ الإمالك بن نبي،  - 4
 .40-39ـ، ص  1984 -ىػ  1405، الابٙاد الوطبِ لطلبة الإمارات، شبهات بُ الفكر الإسلبميأنور اب١ندم،  - 5
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الغربيوف الذين يدعوننا إبٔ ذلك صراحة أك ضمنا، من خلبؿ ب٧اكلة ك  دعول تغريبية،الانقطاع عن اب١ذكر ك  فدعول الانفصاؿ عن اب٤اضي
بناء ك  شأنو، بٓ ينفصلوا ىم عن ماضيهم كما بينا. إف النظر إبٔ الأماـ،ك  التهوين من قيمتوك  تصوير تاربٱنا بصورة تبعث على السخرية منو

ب٫ن أحق من ك  الاستمداد من عناصره الصحيحة. ىذا،ك  العب من نبعو الصابُك  اب٤ستقبل لا بٲكن أف يتم دكف التزكد من اب٤اضيك  اب٢اضر
 .1الغربيبْ بالاستمساؾ باب٤اضي

يستهبْ بعواقب التقليد الأعمى، كيظن أنو الطريق الصحيح للخركج من كضع ك  كما أكثر من يتساىل بُ موضوع الأصالة، 
تعيش عالة على ك  بٚتل أسس حضارتها،ك  ليد تفقد الأمة اب٤قلّْدة مقوماتها الذاتية،لو أبصركا قليلب، لأدركوا أف بالتقك  التخلف.ك  الاب٫طاط

ينتهي ّٔا الأمر إبٔ الفشل ك  الإبداع كبٙمل تبعاتها بنفسها،ك  تصبّ مهتزة الشخصية، تابعة ب٤ن تقلده، غبّ قادرة على الإنتاجك  غبّىا،
الشعور بالنقص، أضف ك  اجتماعية خطبّة من الذؿك  فتيصاب بأمراض نفسية الاستعباد كزكاؿ الشخصية بٛاما،ك  إبٔ الاضمحلبؿك  ا﵀قق،

الأخطر من ذلك كلو انصراؼ الأمة صاحبة الشهادة على الناس عن ك  الانهزامية بُ كل شيء.ك  الاقتصاديةك  إبٔ ذلك التبعية السياسية
القوانبْ كالعادات اب١ديدة البٍ ك  ترىقها النظمك  الفجور،ك  الفواحشك  للرذيلةك  يرديها التقليد الأعمى فريسة للؤمراض اب٣لقيةك  رسالتها،

تستبيح حرمات ا﵁ تعابٔ، بٍ تنتهي ك  رقما بُ حسأّم،ك  تصبّ لا ب٧الة عونا ب٥مك  تعطي كلاءىا للكفار،ك  ىي لا تلبئمها،ك  تنخرط فيها
لعواقب اب٤دمرة للتقليد الأعمى؟.إننا نرل اليوـ رأم يا للخسارة. أفييستهاف بعد ىذا باك  إبٔ حاؿ من الردة كالفسوؽ عن أمر ا﵁ تعابٔ،

اب٢ق يقاؿ أف ما ب٪م عن ك  الاجتماعية.ك  السياسيةك  نرل آثار دماره بُ كل تفاصيل حياتنا الفكريةك  العبْ كيف يعمل التقليد عملو الفتاؾ،
ىي مشكلة ك  ك التوافو، عن أـ مشكلبتو، ألازيوفو، قد أخلط أكراؽ العابٓ الإسلبمي، حيث يلتفت، بسبب تلك  تقليد الغرب بُ أىوائو

 قد كاف الغرض من كل ذلك كاضحا، إنو إغراؽ الأمة بٗشكلبت كبٮية،ك  مشكلبت حقيقية.ك  ما يتصل ّٔا من قضايا ىامةك  حضارتو
 عن مسارىا الصحيح. بٙرفهاك  الزج ّٔا بُ اب٤عارؾ غبّ الصحيحة البٍ تستنزؼ قواىاك  تكبيلها بسفساؼ الأمور،ك  إب٥اؤىا بٕلوؿ كبٮية،ك 

 ب٨ططاتو أيضا،ك  كىناؾ خلق كثبّ من الأبرياء السذج الذين يضعوف أقدامهم من غبّ شعور بُ ثقافة الغرب، بل بُ سياستو 
  –يتقدموف بأنصاؼ اب٢لوؿ لأنصاؼ اب٤شكلبت ك  الأدبية تدير بٞلة شعواء على القيم الإسلبمية،ك  جحافل كببّة أيضا من النخبة الثقافيةك 

التشكيك بتلك الثرثرة ك  بٰيطوف مستقبلو بالريبةك  يلتقوف مع أساتذتهم الغربيبْ بُ الانتقاص من سوابق الفكر الإسلبمي،ك  ،-يقاؿ كما
 التقدمية.
علينا، إذا أردنا أف نتمسك بأزمة الأمور، أف نتشبث بأصالتنا اب٢قيقية، كما علينا " أف نكتسب خبرتنا، أم أف ب٫دد ب٫ن  

 .2بكلمة، علينا أف نستعيد أصالتنا الفكرية"ك  ألا نسلم بأف بٰدد لنا.ك  تأملناموضوعات 
 :الأصالة الرشيدة لا تنفي المعاصرة النافعة - ثانيا

إسقاط ك  أنها بٛثل حجر الزاكية بُ بناء حضارة الإسلبـ، ليس معناه إىدار بعد اب٤عاصرة من سعينا،ك  القوؿ بأبٮية الأصالة 
اب٣ادمة ب٤شركعنا. بل اب٤راد تقريره من كراء ذلك ىو كضع كل مطلب من ك  ساب، أك الإعراض عن منتجاتها النافعةمعطيات العصر من اب٢

 ما ىو عنصر خادـ للؤصل، غبّ خارج عنو.ك  بياف ما ىو أصلك  اب٤طلببْ بُ مكانو الصحيح،
لكن بوسعنا، ك  .3اب٢ضارة اب٢ديثة"ك  الإسلبمي، " فمن العبث إذف أف نضع ستارا حديديا ببْ اب٢ضارة البٍ يريد بٙقيقها العابٓ 

 أف ب٫تمي من تأثبّاتها الضارة.ك  بل من كاجبنا أف نقتبس ما ينفعنا من تلك اب٢ضارة،

                                         
تتببُ قضيتو ك  متفاعلب بالرغم من سقوط الدكلة البٍ بٙميو لا يصح أف يقاؿ ذلك عن الفكر الإسلبمي الذم ما زاؿ حياك  الركماف ينطلق عليو اسم " تراث"،ك  اب٢قيقة أف فكر الإغريق - 1

سيظل الإسلبـ أىم صفحة بُ ىذا ك  أف يتجردكا من ماضيهم اب٢افل، -يعبِ اب٤سلمبْ -قد أشار اب٤ستشرؽ ىاملتوف جب إبٔ ىذا اب٤عبُ حبْ قاؿ: " إنو ليس بُ كسع العربك  اعتزاـ.ك  بصراحة
 السجل اب٢افل".

 .48ـ، ص  1969، الطبعة الأكبٔ، دار الإرشاد، ببّكت، أثره بُ الفكر الإسلبميك  إنتاج اب٤ستشرقبْمالك بن نبي،  - 2
 .43ـ، ص  1986 -ىػ  1406عبد الصبور شاىبْ، دار الفكر،  -، تربٝة: عمر كامل مسقاكمشركط النهضةمالك بن نبي،  - 3
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 من بعض مواد حضارتو، فمن اب٤هم جدا أف نسلطك  ك إذا كانت قناعتنا حاصلة بٖصوص ضركرة الاستمداد من حكمة الغبّ 
 الاستمداد ىذا، حبٌ لا نقع بُ اب٣لط أك نسقط بُ الضلبلة.لو بصيصا من الضوء على منهج ك 

يببْ صاحب "أضواء البياف" موقف اب٤سلمبْ من اب٢ضارة الغربية قائلب بإنصاؼ ككضوح: " الاستقراء التاـ القطعي على أف 
 ع اب٤يادين اب٤ادية أكضح من أف أبينو...تقدمها بُ بٝيك  ضار. أما النافع فيها فهو من الناحية اب٤ادية،ك  اب٢ضارة الغربية تشتمل على نافع

تهذيب ك  ىي البَبية الركحية للئنسافك  لا خبّ البتة بُ الدنيا بدكنها...ك  أما الضار منها فهو إبٮاب٥ا بالكلية الناحية البٍ ىي رأس كل خبّ،ك 
سلم بدلالة ) أبي الأيريقط ك  ا﵁ عليوقد انتفع الرسوؿ صلى ك  أخلبقو" بٍ يقوؿ مؤصلب، بعد أف ذكر حكم الأخذ من النافع منها: "

ؤبٕ( بُ سفر اب٥جرة على الطريق مع أنو كافر...فاتضح من ىذا الدليل أف اب٤وقف الطبيعي للئسلبـ اب٤سلمبْ من اب٢ضارة الغربية ىو ك  الدُّ
 علب...فتصلح ب٥م الدنيا كالآخرة.ك  جلبٰذركا ب٩ا جنتو من التمرد على خالق الكوف ك  أف بٯتهدكا بُ بٙصيل ما أنتجتو من النواحي اب٤ادية،

لا ك  التباعد من طاعة خالق الكوف...ك  اب٤ؤسف أف أغلبهم يعكسوف القضية، فيأخذكف منها الاب٫طاط اب٣لقي...كالانسلبخ من الدينك 
 .1ذلك ىو اب٣سراف اب٤ببْ"ك  الآخرة،ك  بٰصلوف على نتيجة ب٩ا فيها من النفع اب٤ادم، فخسركا الدنيا

سلم ك  حسما ب٤نهج الاستفادة من الغبّ بقولو: "كلقد كاف رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليوك  ب )الظلبؿ( الأمر كضوحاكيزيد صاح 
التجربة بُ شؤكف اب٢ياة العملية ك  اب٤نهج، بقدر ما يفسح ب٥م بُ الرأمك  يتشدد مع أصحابو رضواف ا﵁ عليهم بُ أمر التلقي بُ شأف العقيدة

بالنظاـ ك  أمثاب٥ا من اب٤سائل العلمية البحتة البٍ لا علبقة ب٥ا بالتصور الاعتقادم،ك  خطط القتاؿك  كشؤكف الزرعاب٤عرفة؛  ك  اب٤بَككة للتجربة
، فمنهج اب٢ياة شيء،ك  فرؽ ببٍْ ىذاك  لا بالارتباطات اب٣اصة بتنظيم حياة الإنساف،ك  الاجتماعي،  العلوـ البحتة كالتجريبيةك  ذاؾ ببّْْ

الانتفاع بكل إبداع مادم بُ ك  ـ الذم جاء ليقود اب٢ياة بٗنهج ا﵁، ىو الإسلبـ الذم كجو العقل للمعرفةالإسلبك  التطبيقية شيء آخر.ك 
 .2نطاؽ منهجو للحياة"

 دين العقل،ك  لا يصد عن تطور إلا إذا كاف اب٫دارا. فالإسلبـ دين اب٢رية،ك  إف الإسلبـ لا يعادم جديدا إلا إذا كاف ضلبلا، 
لكنو لا ينخدع بأم من تلك القيم إذا رفعت شعارا، بل بٱضعها لفحص مركز، حبٌ ك  دين كل قيمة رفيعة أصيلة،ك  التقدـ،ك  دين التطورك 

 الزائف من الأصيل.ك  بٲيز الباطل من اب٢ق،
بٙسن استثمار ك  اعتزاز،ك  فهمك  كلن بٙقق الأمة الإسلبمية انبعاثا حضاريا جديدا يكتب لو الريادة، حبٌ تفيء إبٔ دينها بصدؽ 

من كل الفرص الساب٫ة كالوسائل اب٤تاحة بعد ك  تستفيد من النتاج النافع ب٢ضارة العصرك  رصيدىا اب٢ضارم التاربٱي بعد بٛحيصو بعناية،
تعتمد على ا﵁ أكلا بُ بناء حياتها اب١ديدة، بٍ تقيم تشييدىا بنفسها: مستقلة بتفكبّىا، مستغنية ك  القيم،ك  كزف كل ذلك بٗيزاف العقيدة

 بٙديات.ك  تضحياتك  ىا اب٣اصة، مهما كلفها ذلك من عرؽبٔهود
 ":طريق "الاغترابك  الطريق الثالث: غير طريق "الجمود المتجاكىز" - ثالثا

إف لنا موقفا كاضحا حاب٠ا ب٘اه ك  إف علينا عملب مضنيا بُ تصفية البَاث من أدرانو البٍ علقت بو طيلة عهود متطاكلة من الزمن،
إنا ماضوف بُ طريق ليس فيها بٝود على ما ك  البَؾ،ك  رامية إبٔ فرضو على مسبّتنا خيارا لا ب٧يص عنو، ىو الإعراضاب٤ساعي الك  التغريب

 لا ب٦ازفة بُ تيار ينابُ أصالتنا، إنها الطريق الثالثة.ك  ثبت ضعفو أك عدـ نفعو،
 إطارنا اب٣لقيك  تقاليدنا،ك  ر تصفية عاداتناإنو ليجب بادئ الأمك  كفيما يتعلق بالشق الأكؿ من اب٣يار، يقوؿ مالك بن نبي: "

ب٬لص من ذلك إبٔ ك  الداعية إبٔ اب٢ياة...ك  رمم لا فائدة منها، حبٌ يصفو اب١و للعوامل اب٢يةك  الاجتماعي، ب٩ا فيو من عوامل قتَّالة،ك 
 .3تصلنا بٗقتضيات اب٤ستقبل"الثانية: إبٯابية ك  ضركرة بٙديد الأكضاع بطريقتبْ: الأكبٔ: سلبية تفصلنا عن ركاسب اب٤اضي،

                                         
 .412، ص 4ىػ، ج 1384، تفسبّ سورة مربٙ، مطبعة اب٤دب٘، إيضاح القرآف بالقرآفأضواء البياف بُ ب٧مد الأمبْ بن ب٧مد اب٤ختار الشنقيطي،  - 1
 .21-20، الطبعة السادسة، آّلد الثاب٘، اب١زء الرابع، ص بُ ظلبؿ القرآفسيد قطب،  - 2
 .80مالك بن نبي، شركط النهضة، ص  - 3
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لا تزاؿ ىذه اب٣طة ك  كىذه ىي اب٣طة العملية التاربٱية البٍ درجت عليها اب٢ضارة الإسلبمية مستمدة إياىا من القرآف الكربٙ،
 أف العمل ّٔا لازـ لكل بناء حضارم جاد، يقوؿ مالك بن نبي: " إلاك  بُ كل زماف،ك  صاب٢ة كل الصلبحية للؤخذ ّٔا بُ زماننا ىذا

صدرت فيهما عن القرآف الكربٙ، الذم نفى الأفكار اب١اىلية البالية، بٍ رسم ك  اب٢ضارة الإسلبمية قد جاءت ّٔذين التحديدين مرة كاحدة،
 .1ىذا العمل نفسو لازـ اليوـ للنهضة الإسلبمية"ك  طريق الفكرة الإسلبمية الصافية البٍ بٚطط للمستقبل بطريقة إبٯابية.

بلب أدبٗ ك  لا شرطك  اب٤قلدة من أدعياء الإسلبـ، أف ننخرط فيها بلب قيدك  اب٘، فهو طريق التغريب الذم يريد أعداؤناأما الطريق الث
بُ أسلوب ك  الغاية،ك  تأمل. إف الانصياع ب٥ذه الدعوة معناه الاب٬راط اللبكاعي بُ مسالك الآخرين الذين بٱتلفوف معنا بُ اب٤نطلقك  ركية

 تركا برشادة.ك  نتفاعل مع اب٤عطى اب٢ضارم أخذاك  ع الأشياء. إف ىؤلاء لا يرضوف أف نظل ب٧افظبْ على أصالتنا،طرائق التعاطي مك  العيش
ينقلب ذلك كلو إبٔ ما ب٠اه ك  كالعجب كل العجب من فوضى التبديل الذم لا يستند ب٤نطق غبّ ما يوحي بو ب٧اكاة الآخرين،

ناه إبٔ ما ألفو غبّنا؛ لأف منطق "اب٤وضة" لا يهتم بأكثر بأكثر من أف يكوف الشيء الذم البعض بػ" ب٘ديد التقليد"؛ أم بالعدكؿ عما ألف
ىنا بٯد اب٤فكر ك  إصلبح متبْ.ك  ابتعادا عما ننشده من تطور مفيدك  لو كاف رجوعا إبٔ القهقرلك  سننتحلو جديدا بالنسبة إبٔ كسطنا،

 .2ينتحلونو ليس إلا رجعية بالية أك شرا منها عنتا بُ إقناع الذين يريدكف التجديد بأف ماك  مشقة عظيمة
لنضرب مثلبْ اثنبْ فقط ك  إف الذين يريدكف بٙويلنا عن الوجهة الصحيحة للتغيبّ اب٢ضارم يستعملوف ألوانا شبٌ من اب٤غالطات،

و لا بٲكن أخذ التقنية من السلم الاجتماعي: فعلى صعيد اب٤نتجات الثقافية، يريدكف أف يوحوا إبٔ اب٤سلمبْ أنك  على ذلك من الثقافة
ينسى ىؤلاء أك يتناسوف أف ك  بٙربٲهم الزكاج بأكثر من كاحدة،ك  اللهوك  العبثك  صنوؼ عجيبة من آّوفك  أغانيهمك  ترؾ رقصهمك  الغرب

فلب تلبزـ ببْ لا بالعصر الذم نعيش فيو، ك  ىذه كانت سبّة القوـ قبل أف يكوف ب٥م علم طبيعي أك تكوف ب٥م تقنية، فلب علبقة ب٥ذا بذاؾ
من ىذا القبيل ذىأّم إبٔ أف السلم اب٤دب٘ لا ينبت إلا بُ ظل نظاـ علماب٘ لا يكوف للدين فيو ك  الأمرين إلا عند اب٣ادعبْ أك اب٤خدكعبْ.

 تاريخ البشرية،ىو مذىب يكذبو التاريخ، فالعلمانية بٓ بٙقق ىذا السلم على اب٤ستول العاب٤ي، بل إف أكبٔ اب٢رببْ العاب٤يتبْ بُ ك  نصيب،
قد نتج عنهما من ك  لا للدين فيهما،ك  لا دخل للعابٓ الإسلبميك  بُ ظل العلمانية،ك  الثانية الأخرل من نوعها، قد حدثتا بُ ديار الغربك 

 الفساد ما بٓ يكن لو مثيل قط بُ التاريخ.ك  الدمارك  الضحايا البشرية
استغفالو أك تركيضو على التحرؾ بُ ك  مزاجو اب٣اص،ك  اخو الأصيلمنك  إف أخطر سيطرة فكر على فكر ىي نقلو من دائرة فكره

فلك الفكر الوافد اب٤سيطر. لقد نشرت جريدة "التابٲز" تكشف اب٢ملة على الإسلبـ، ما مفاده أف ىناؾ ب٧اكلتبْ بُ مواجهة الإسلبـ: * 
 الاستشراؽ، *ك  ب٨ططات التبشبّك  الغزك الثقابُك  يب: أف يتحرؾ الإسلبـ بُ اب٣طوط البٍ رب٠ها لو الاستعمار؛ أم دائرة التغر الأكبٔ

لذلك فإف أكبٔ علبمات ك  .3ىذا ما يطلق عليو ) ىدـ الإسلبـ من الداخل(ك  القيم،ك  بٙريف اب٤فاىيمك  اب٣رافاتك  : نشر البدعالثانيةك 
احتواء ك  أصلب، بغية تدمبّ معنويات الأمةىي زائفة ك  اب٤فاىيم البٍ حاكؿ أف يفرضها،ك  مذاىبوك  اليقظة ىي التحرر من مقاييس التغريب
 العقل الإسلبمي بعد تفريغو من مقوماتو.

لا تلك، فلب ىؤلاء ك  اب٤عاصرة، لا بٛثل ىذه الصفةك  صراعاتنا بٙت شعار الأصالةك  كب٩ا بٯدر تسجيلو ىنا أف الكثبّ من معاركنا
أحسنوا الإفادة ب٩ا توفره ك  لا ىؤلاء أدركوا مقتضيات اب٢اضرك  صبّة،بك  انطلقوا يستثمركنو بفهمك  عناصر قوتوك  استفادكا من كنوز البَاث

 اكتشافات اب٤دنية اب٢ديثة، إنها معارؾ حضارية كبٮية.
الاعتزاز بو، بٰمل بُ طياتو ضركبا من التجبِ. كما أف اتهاـ ك  إف الادعاء بأف سبب التخلف يرجع إبٔ التشبث باب٤اضيك  ىذا،

مستبعدين كل صور  ،ب٫ن إذا نظرنا بعينبْ مبصرتبْك  لا يستند إبٔ بٛحيص كاؼ.ك  اب٣لط،ك  شوب بالتعميماب٤عاصرة على إطلبقها موقف م
الثقافة اب٤عاصرة ىي الأخرل فيها ك  أف النظريات اب٢ديثةك  السمبْ،ك  العوائد السالفة فيها الغثك  التغرض، قررنا أف الأفكار القدبٲةك  التحيز
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الرؤية النقدية ك  ضلبؿ أفكار جديدة، سواء بسواء، بٙت أقداـ التحليل الفكرم الرصبْك   فكرية قدبٲة،ألفينا: انهيار ببُك  السمبْ،ك  الغث
 اب٤وضوعية.

مناسب حاجة ك  الدلالة على الرشدك  اب٢كمة اب٤بصرة يقضياف بالاغبَاؼ من اب٤اضي ما ىو صابّ للئحياءك  إف الفكر اب٢صيف
ب٫اكؿ ك  من اب٢اضر أنفعو،ك  إنتاجهم. أجل، نأخذ من القدبٙ أحسنو،ك  ن عمل اب٤عاصرينلو كاف مك  إبٮاؿ كل ما يضر بآّتمعك  العصر،

 لا بُ اب٢ديث. ك  اب٤تابعة بُ التقدـ بٗا نستجده ب٫ن من ب٘اربنا ب٩ا ليس بُ القدبٙ
 الضلالة:ك  التمسك بالمرجعية العليا: الوحي ىو العاصم من التخبط -4

ىو اب٤نطلق كالسناد الأقول للمسلمبْ بُ كل عمل أك إصلبح ك  ىو اب٤نهاج القوبٙ، -اب٤طهرة معو السنة النبويةك  -القرآف الكربٙ  
 قوانبْ قياـ آّتمعاتك  اب٢ياة،ك  سنن الكوفك  أسلوب العملك  فيو بياف لطريق النصر،ك  أك بناء حضارم. فهو مفتاح اب٣ركج من الأزمات،

 كيف كانت عاقبة كل فريق. ك  اب٤هتدين،ك  كينفيو قصص السابقبْ، الغاك  سقوطها،ك  اب٢ضاراتك  الأممك 
خضعوا إليو خضوعا كاملب. فقد صدقت سنن ا﵁ بُ ك  اب٥زبٲة على اب٤سلمبْ بُ مسبّة الدعوة الأكبٔ،ك  كقد طيبق قانوف النصر

بُ حينبْ ك  باب معلومة،شركطو، فكانت اب٥زبٲة بُ أحد لأسك  حينبْ، حبْ أخلوا بأسباب النصرك  بٮا أيحيدك  -مثلب –اب٤سلمبْ بُ معركتبْ 
 توكلوا على ا﵁ بٙولت اب٥زبٲة إبٔ نصر. ك  اعتدكا بأنفسهم، فلما عادكا إبٔ التجمعك  ىيزـ اب٤سلموف حبْ تفرقوا

لقد كاف ك  انهيارىا على تاريخ اب٤سلمبْ ألفيناه كاضحا مضطردا بُ كقائع تاريخ حياتهم.ك  كإذا ذىبنا نطبق قانوف قياـ الأمم
بٛاما بسرياف ذلك القانوف مدركبْ أثره، فما إف يتخلف ّٔم طريق أك بٙل ّٔم قارعة أك خطر أك ضلبلة حبٌ تعلو الصيحة  اب٤سلموف كاعبْ

مناىج غربية كافدة بُ تفسبّ ك  ما غفل اب٤سلموف عن ىذه الظاىرة الواضحة إلا عندما دخلت عليهم مفاىيمك  بالعودة إبٔ منهج القرآف.
 .1برهعً ك  قراءة أحداثوك  التاريخ

تشييد أم ك  الأساس بُ بناء أم نهضة،ك  التزاـ اب٤رجعية العليا ىو الشرط الأكؿك  ك معبُ ىذا أف العودة إبٔ الينابيع الأصلية، 
إف ىدؼ الأعداء من ب٧اكلة تضليل اب٤سلمبْ عن اب٤صادر ك  لن يتحقق ذلك عبر التبعية أك التقليد.ك  حضارة حقيقية راسخة الأركاف.

 2ب٧اكلة صهر ىذه الأمة بُ بوتقة الأمم بٛهيدا لإيقاعها بُ مؤامرة الاحتواءك  إغفاب٥م عن مرجعيتهم، إب٭ا ىو إعطاؤىم التيو،الصحيحة، أك 
 القضاء عليها.ك  من بً ىزبٲتهاك  التبعيةك  التمييعك 

ما يرتبط بو من ك  لعقيدةمن أخطر صور اب٣لط ذلك اب٤تصل ببْ علمبْ: علم اك  لقد جبُ اب٣لط ببْ الأمور على كثبّ من الناس، 
ما شاكل ذلك، فهذا ك  الصناعةك  الفلكك  علم الطبيعةك  الأخلبؽ، فهذا لا يستمده اب٤سلموف من غبّ مرجعيتهم.ك  القيمك  النظرة إبٔ الوجود

 من حق اب٤سلمبْ أف يقتبسوه ب٩ن شاءكا.
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 دكر الفكر في تأطير الفعالية الحضارية: المبحث الثاني
ما ىو ضركرم ب٣ركج عاب٤نا ك  القواعد البٍ أراىا صاب٢ة لانبعاث حضارم جديد،ك  بٙديد اب٤نطلقات الأساسيةسأحاكؿ جهدم  

 الإسلبمي، الذم بٲر بُ ب٧نة غبّ مسبوقة النظبّ، من اب٣موؿ إبٔ الشهود اب٢ضارم. 
 :مداخل التغيير السليمة - أكلا

 :محركو الأساسك  الإنساف ىو موضوع التغيير الأكؿ -1
القانوف الأعظم للتغيبّ اب٢ضارم إب٭ا ك  بنائنا الداخلي.ك  أخلبقناك  أركاحناك  أخطر الإصابات اب٢ضارية ىي البٍ تلحق بأنفسنا إف 

ىو القانوف الذم صاغو مالك بن نبي صياغة حضارية ك  ىو ما رب٠و ا﵁ تعابٔ بقولو: " إف ا﵁ لا يغبّ ما بقوـ حبٌ يغبّكا ما بأنفسهم"،
من اب٤ستحيل استبّاد علبج الوىن ك  إف علبج الوىن اب٢ضارم إب٭ا يبحث عنو بُ الداخل الإسلبمي،ك  سك تغبّ التاريخ.موجزة: غبّ نف

 .1من اب٣ارج الإسلبمي
إذا قلنا الإنساف بُ ىذا السياؽ قصدنا ك  إف الإنساف الأساس بُ ىذه اب٤عادلة.ك  الغلبة،ك  إف الأسباب الداخلية ىي ذات الشوكة 

 الإصرار الإبٲاب٘. ك  الوعي الإبٲاب٘ك  الإبٲاف
الإبٲاف، إذ اب١هد اب٤دعم بٗصلحة ك  إف الفكرة اب٤وجهة لسياسة من غرضها ب٦أّة التاريخ لتغيبّه، لا بد ب٥ا أف تستند إبٔ العقيدة 

 آّتمع حالة إشباععاجلة قد يتوبٔ، ليس فحسب حبْ بٙصل بُ بعض الظركؼ خيبة أمل تدفع إبٔ البَاجع القهقرل، بل حبٌ إذا دخل 
 اللبمبالاة.ك  تفوؽ يسودىا الفتورك 

التاريخ يدلنا على أنو كلما ك  إف الإبٲاف ىو أكبر قوة بُ تصرؼ الإنساف، فمن كاف مؤمنا حق الإبٲاف زادت قوتو عشر أمثاب٥ا. 
 لاضمحلبؿ.القول الأدبية البٍ يقوـ عليها بناء تقدـ أمة أك بٝاعة كانت خابٛة اك  كىنت الدكافع الركحية

كما   –فتور الإبٲاف. إنو بٓ يكن العسبّ ك  اربٚاء الأكتار، إلا بسبب كىن العقيدةك  ك اليوـ بٓ ننتو إبٔ ىذا الوضع من اللبفاعلية، 
يعسر على أسلبفنا الأكلبْ، كأف بُ أيديهم مفاتيح من العناصر يفتحوف ّٔا. فما سر ذلك؟ إنهم  -يقوؿ مصطفى صادؽ الرافعي ربٞو ا﵁

اب٤عبُ الأرضي. أكلئك أىل الدين ك  معبُ اب٣وؼ،ك  صعأّا، ب٤ا غلبوا بُ أنفسهم معبُ الفقر،ك  غلبوا على الدنيا، بكل إغراءاتها -بٯيب –
 الأخلبؽ الإب٥ية.ك  النفوس الكاملةك  الصحيح

 فمبٌ نستيقن أف الإبٲاف: 
 الآخرةك  ىو شرط الفلبح بُ الدنيا -
 تبرد اب٥ممك  تتعكر النفوسك  لقلوبأنو البلسم الشابُ حبْ تصدأ اك  -
 الضلبؿك  أنو اب٢ل الناجع اب٤رجوع إليو بُ مآزؽ الفتنةك  -
 الأعماؿ إذا اتكأت عليوك  أنو السند اب٤تبْ الذم تزدىر اب٤شاريعك  -
حبْ تفشل ينجح ك  أنو أقول عامل بُ انتصارات اب٤ؤمنبْ بُ جولاتهم مع أعدائهم بُ اب٤عارؾ التاربٱية الفاصلة.. إنو ب٪حك  -
 غبّ اب٢ربيةك  القول اب٢ربيةك  الأساطيل

اتساع نفوذىم، حبٌ إذا كىنت الدفعة الركحية توقف العابٓ الإسلبمي كما يتوقف ا﵀رؾ عندما ك  أنو سر انتشار دعوة اب٤ؤمنبْ،ك  -
 يستنفد آخر قطرة من الوقود.

 غرسو بُ الضمبّ ىو:ك  كالإبٲاف الذم يتعبْ السعي إبٔ بٙقيقو 
 ب٪اح اب٣طة اب٤وضوعية.ك  التأثبّ بُ الغبّ،ك  نضج الشخصيةك  ىو السبب الأساس بُ كماؿ النفسك  اف العميق:* الإبٲ

 الثبات عليهاك  الدعوةك  * الإبٲاف النامي: فهو العنصر الأساس لاستمرار الفكرة
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 اب٫راؼك  ىو سبب السلبمة من كل زيغك  * الإبٲاف الواعي:
 جدية بُ العمل لنصرة الدين اب٢ق..ك  استقامة على نهج الطاعة،ىو ما استصحب ك  الإبٲاف اب٢ق:ك  *
خوره. إف ك  اب٫رافوك  إف أكمل اب٣طط تصبّ حبرا على كرؽ مع فساد الإنسافك  إف أدؽ الأنظمة ينهار مع خراب النفس،ك  ىذا 

لا يبلغ مداه ك  البناء لا ينجحك  التغيبّ إف جهدنا بُك  تطهبّ اب٢قل من أعشابو الضارة.ك  الواجب الأكؿ ا﵀تم ىو تزكية النفس حبٌ تسمو،
 متبْ.ك  إلا ببناء ركحي كامل

 إننا أحوج ما نكوف إبٔ أف يعرؼ كل مؤمن منا طرؽ ب٘ديد الإبٲاف بُ القلب حبٌ يستيقظ اب٢افز الاجتهادم بُ النفوس، 
 ياة. يستنبّ العقل اب٤ؤمن بنور العلم الذم ندير بو أم معركة بُ اب٢ك  يتقول مدد اب٤بادرة،ك 

 شركطوك  أدكاتو،ك  فهم آلياتوك  كيبقى بعد ىذا مطلب ىاـ ىو إبٯاد إنساف التغيبّ القادر على الوعي بٗقتضيات العمل التغيبّم، 
 رسالية إبٲانية.ك  كسائلو، الصابّ ب٤مارسة الدكر التغيبّم باقتدارك 

 أكضاعو: " غبّ نفسك، تغبّ التاريخ".ك  الواقعنقلو من حاؿ إبٔ حاؿ، ىو اب٤قدمة الصحيحة لتغيبّ ك  إف تغيبّ الإنساف 
 :التدرج السنني في الفعل التغييرم -2

الأخذ ّٔذا الشرط ك  الأنفس، يشكل القاعدة الصلبة للتفكبّ اب٤نهجي اب٤وثوؽ.ك  السنن الربانية بُ الآفاؽك  إف فهم طبائع الأشياء، 
مات الفعل التغيبّم، كما أف ضعف اب٢اسة ب٘اه ىذا اب٤طلب يؤدم إبٔ استشراؼ مستلز ك  البصبّةك  يأبٌ بٗا لا بٲكن تقديره من الفهم

 انقطاعها.ك  اضطراب اب٤سبّة
 فاعلية التفكير: – ثانيا

تزكيده باب٣برات البٍ بٲكن ك  ب٩ارستو استنادا إبٔ منهجية دقيقة،ك  قصدنا بفاعلية التفكبّ ىنا إضفاء التنامي على تفكبّنا، 
بُ نطاؽ الأصالة، كاصلبْ ك  توجيو أصحابو ليأخذكا زماـ مبادرة التغيبّ اب٤أموؿ إحداثو بُ ىدم الوحيك  ي،استخلبصها من الانفتاح الواع

 إياه بٗنطق العمل. 
 الانخراط في سلك التفكير المتنامي: -1

معطلة بٛاما ىذه اب٤واىب تكاد تكوف ك  قدراتو الذىنية،ك  من اب٤عركؼ أف الإنساف عموما لا يستخدـ سول جزء يسبّ من طاقاتو
. نرفع توتر ك  عًظم التحديات، أف نشحذ أجهزة تفكبّنا إبٔ الغاية القصول،ك  قد بات لزاما علينا، بالنظر لثقل التبعةك  عند مسلم اليوـ

 ليس اب٤طلوب منا اليوـ ب٦رد التفكبّ، بل التفكبّ العبقرم.ك  عملها إبٔ أعلى مستوياتو.
ب البٍ تساعد على تنمية الأفكار، أك تنامي الفكر، كشرط لازـ ب٢سن تأطبّ الأساليك  كسأحاكؿ ىنا ذكر بعض اب٤لبحظات

 الفعالية اب٢ضارية:
علبقات بٗجالات عديدة، فهي ك  : إف مشكلة اب٢ضارة من اب٤شكلبت البٍ تتميز بامتداداتكضع الأفكار بُ ب٦اؿ أرحب –أ 

 بُ فضاء أرحب من النظر.تتلهف لأف تعابِ قضاياىا ك  بطبيعتها تلك تكره اب٢صر بُ حيز ضيق،
الإفادة معا: أليس ك  ب٘عل ب٦اؿ نشاطو يضيق، أك تنحرؼ بو عن الإصابةك  كإف ىناؾ حجبا كثبّة بٙرـ الفكر من القياـ بعملو،

 كاضحا ما بٰدث غالبا من أف تعمي الأغراض بعض الضمائر، أك تضللها الأكىاـ، أك تتسلط عليها اب٤نفعة، أك ب٘رىا العاطفة...؟.
 مثيلبتها تغشى عقل من يفكر.ك  ىذه اب٢جبك  فاعلك  قيقة البٍ لا بٚفى، أنو لا سبيل إبٔ تفكبّ مستقيماب٢ك 

من التشابو الكببّ ك  : تستمد اب٤قارنة جدكاىا ب٩ا تتميز بو اب٤عرفة البشرية من توحد،اب٤شركعات الشبيهةك  اب٤قارنة بالتجارب –ب 
 سيكوف من اب٤فيد جدا ب٤ن يتصدل ب٤شركع معبْ أف ينفتح على اب٤شركعاتك  ت اب٢ياة.ببْ حصائل اب٣برات الإنسانية بُ ب٨تلف ب٦الا

العمل ك  اكتشاؼ الأخطاءك  الوقوؼ على كجوه الابتكار،ك  خططو، من خلبؿ ملبحظة اب٤فارقات،ك  ذلك لإثراء أفكارهك  الأفكار الشبيهة؛ك 
مشركعاتنا موضع ك  عند كضع أفكارناك  ند أصحاب اب٤شركع اب٤شابو.أسلوب العمل عك  اختبار مدل جدكل كسائل التنفيذك  على اجتنأّا،

 عيؤّا. ك  لا ريب، على فرصة عظيمة لتطويرىا من خلبؿ ما نكتشف من كجوه قصورىاك  اب٤قارنة مع نظبّاتها، فإننا سنحصل،
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تطوير ك  خبرات الناس العملية،تنقيح ك  إثراء طرائق العمل،ك  تكوين الوعي البشرم،ك  إف اب٤قارنة مصدر فذ من مصادر التعليم
 أدائهم.

إب٭ا كاف ك  من لب التفكبّ الراقي.ك  : يعد ىذا الأمر من صميم عمل اب٤فكرمستلزماتوك  طرح الأسئلة بٖصوص منهجية التغيبّ -ج 
لا ريب ك  داء.يستكشف فركضا جديدة لإب٪اح العمل أك تطوير الأك  الفهم،ك  طرح الأسئلة ميهما؛ لأنو يسمح بفتح طريق جديدة للتبصر

أف سؤالا كاحدا قادر على أف يفجر من اب٤عرفة ما لا يفجره ألف جواب؛ ذلك أف السؤاؿ اب١يد بٰملنا على مراجعة النظر بشأف بعض 
 اب٢ضارم. ك  ىذا ضركرم جدا للتقدـ العقليك  اب٤سلمات الإجرائية،ك  اب٤نطلقات العمليةك  اب٤قدمات

وغ كثبّ من الأسئلة بُ ضوء التحولات اب١ارية. كما عليهم أف يفتحوا نار الأسئلة على إف من مهاـ أصحاب الفكر اليوـ إعادة ص
 الثنائيات العقيمة. فسؤاؿ ما العمل؟ على سبيل اب٤ثاؿ، بٯب أف يسبق بسؤاؿ آخر أكبٔ بُ البَتيب،ك  اب٤ناىج القاصرة،ك  اب٤قولات الغامضة،

سهم بُ صناعة اب٢دث. كما بٓ تعد اب٤شكلة الأكبٔ بُ البَتيب ىي اب٤ناداة بتغيبّ ىو "ماذا بٰدث؟"؛ لأننا إذا بٓ نفهم ما بٰدث لن نك 
 اب٤عايبّ، لن نتمكن من تغيبّ العابٓ.ك  كيف يتحوؿ؟ لأننا إذا بٓ نعرؼ مدل التغبّات البٍ أصابت اب٤فاىيمك  العابٓ، بل معرفة كيف يتغبّ

أثناء كضع الأسئلة الضركرم الإجابة ك  بٯب مراعاتو عند التفكبّ بُ القضايا اب٤قصود ب٩ا سبق من الإشارة، أف ىناؾ دكما تسلسل منطقيك 
عنها. فمثلب، اعتدنا أف نلقي السؤاؿ " كيف نغبّ؟" بُ حبْ بٯب أف يسبقو سؤاؿ "ماذا نغبّ؟"، أك نبادر بالقوؿ " ضركرة ابٚاذ موقف 

تتشابك فيو ك  سرعةك  ، بُ ميداف تتبدؿ فيو الأمور بكثرةننسى أحيانا كضع السؤاؿ بشأف "اب٤قياس" الذم يتخذ للحكمك  من كذا"،
 الاعتبارات بشكل معقد. 

ييذكر ك  الاقتحاـ، فلب ننسى بُ غمرة ذلك أف نتساءؿ أيضا عن احتياطات اب٣ركج أك الانسحاب،ك  إذا فكرنا بُ أمر الولوجك  ىذا،
يتداكلوف الرأم ك  فتوحاتهم لبعض البلداف الأكربية، كقفوا يتشاكركفأف بعض قادة اب١يش البَكي، عندما اعبَضتهم سلسلة جبلية كعرة، أثناء 

بٖصوص خطة عبور تلك اب١باؿ الصعبة، فدنا منهم أحد الضباط النبهاء، فسمع قائدىم يقوؿ: ب٭ر من ىنا، بٍ نعرج بٲينا، بٍ نرتقي اب١بل 
لكن كيف ب٬رج، يا سيدم؟ أم ماىي خطة ك  ذلك الضابط:اسبَسل بُ بياف طريقة الاجتياز، فلما انتهى من كلبمو، قاؿ لو ك  اب٤قابل،

 اضطير إبٔ البَاجع؟.ك  الرجوع، إذا ما كاجو اب١يش احتماؿ اب٥زبٲة مع العدك
كيكفي أنك إذا طرحت السؤاؿ الآبٌ: ىل ب٦تمعنا يريد بناء حضارة، أـ يريد كاجهات براقة قد تقنعو بأنو قد أصبح عصريا؟ بٞل 

 نبَّو على أمور قد يغفلها النظر.ك  ملها كثبّ من الكلبـ،سؤالك ىذا دلالات لا بٰ
: إف الفكرة، سواء أكانت نظرية فلسفية أك عملية تنفيذية، تظل دائما غبّ مكتملة النضج؛ أم تنمية ىاجس تطوير الأفكار –د 

 مع الأياـ إبٔ ما يشبو التخيلبت إذا أبٮلنا ىذا العمل، انقلبت على الراجحك  الإثراء.ك  التمحيصك  تظل دكما بُ حاجة إبٔ التعديل
 التنظبّات الساذجة، بٍ تؤكؿ إبٔ الاضمحلبؿ أك فقداف الفاعلية. ك 

تنقح، إبٔ ما يشبو خردكات التاريخ، لتؤشّْر على أف أصحأّا ك  تتحوؿ الأفكار البٍ يتكرر طرحها على ب٫و جامد، دكف أف تصقل
يتحركوف بُ رحابو. إنو عند استنفاد الطرؽ اب٤عهودة، يتعبْ ك  غبّ زمانهم الذم بٰيوف فيو يفكركف لزمافك  باتوا ينتموف إبٔ زماف غبّ زمانهم،

البحث عن طرؽ جديدة، فاب٤ؤكد أننا إذا غبّنا، عند الصعوبة أك الاستحالة، من أسلوبنا بُ التفكبّ، فسنرل عاب٤ا جديدا كاسعا من 
 ب٧دكديتو.ك  ميادين جديدة، بسبب قصور التفكبّك  بحث عن تقنيات أجدل،لكم يؤسفنا أننا نادرا ما ب٫اكؿ الك  الإمكانات.ك  الفرص

اب٢اؿ أننا نتعامل مع كاقع شديد التعقيد، سريع التغبّ، بٰتاج ك  عدـ نضوج الرؤية،ك  كلعل من أعداء التفكبّ السليم تبسيط الأفكار
الاندفاع بُ ك  عن السطحية،ك  عن العجلة بُ إصدار الأحكاـ،فطنة كببّة، كما بٰتاج إبٔ استشراؼ. فيجدر بنا أف نبتعد ك  إبٔ نباىة فائقة

لا النهائية أك اب٤محصة  ك  الفرضيات غبّ الكاملةك  النظرات الساذجة. كما يتعبْ علينا اب٢ذر من استعماؿ اب٤عطياتك  الأحكاـ اب٤بسطة
لا يتأتى ذلك إلا بالتسلح ك  تزخرفت، يتحداىا مهما طغت أكك  جيلنا مدعو إبٔ استيعاب الظواىر مهما تطورت أك تعقدت،ك  كفاية.
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﵁ ذر مالك بن نبي ربٞو ا﵁ حيث قاؿ: " إف ما ينقص ب٦تمعا ما بُ ك  ما أمس حاجتنا إبٔ ىذا،ك  الوعي الراشد،ك  بالفكر اب٤ستنبّ
 .1لكن فقر أفكاره"ك  منعطفات التاريخ اب٣طبّ ليس قلة أشيائو،

 : المشكلات الواقعية المعرفي للتعامل معك  تهيئة الإطار المنهجي -2
ب٧اكلة ك  القياـ بنقدىاك  يتعبْ على من يتصدل لبناء اب٤شركع اب٢ضارم الإسلبمي أف يعمل فكره بُ بٙديد اب٤شكلبت الراىنة

استخلبص ك  أف يظل بُ حالة مستمرة من التلمس للمنهجية الصحيحة بُ التفكبّ..ك ىو يسعى إبٔ بلورة الرؤلك  البحث عن حلوؿ ب٥ا
 الدلالة على الشركط اللبزـ توافرىا للئقلبع اب٢ضارم.ك  كشف السننك  العبر

 ما يؤشر على ذلك ىو أسلوبو اب٢يابٌ،ك  ىو يكاد يفقد الرؤية بٛاما.ك  اضطراب،ك  يظهر لنا ىذا اب١يل قلق، يعيش بُ بٚبط
الاىتمامات ك  راء اب١زئية دكف اب٤صابّالآك  اىتمامو بالأحداث السطحيةك  نظريات غبّ مثبتة،ك  اعتماده على رؤلك  تفسبّاتو الشخصية،ك 

 اب٤تاىات اب٤ضنية إبٔ حد التصارع بآراء جزئيةك  انغماره بُ اب٤ماحكاتك  ب٦ادلاتو التائهة،ك  ا﵀دكدة،ك  انشغالاتو القاصرةك  الكلية،
أساسية كبوصلة موجهة خريطة ك  أف يكوف اب٤نهج رائدنا بُ كل شيء،ك  موضوعات كبٮية أحيانا. إنو لا مناص من التحلي بالوعي،ك 

 العملية بُ ىذا القرف اب١ديد.ك  ب١هودنا التنظبّية
ذات أبعاد ب٨تلفة، كالتغيبّ اب٢ضارم، ىو ببَىا عن ك  إف اب٣طأ الذم ينبغي اجتنابو عند التعاطي مع ظاىرة كبرل شديدة التعقيد

إف الفكر ك  ة بٙلي ركاد اب٤شركع اب٢ضارم بٕاسة الاستشراؼ. "ىو صنيع لا يقودنا إلا إبٔ فهم مبتسر للظاىرة. ب٩ا يعبِ ضركر ك  امتداداتها،
 الرفيع ىو الذم يسمو بُ آفاؽ النظر العابٕ، ليشرؼ على كل الأشياء من ا﵀ل الأرفع، كما يعبر ابن سينا؛ بٍ بنفذ ببصبّتو اب٣ارقة إبٔ

 .2بواطن الأشياء فيستجليها، بٍ يقارنها بالظواىر"
الكم ظنا ك  الولوع بالتكديسك   يرتكبها اب٤سلموف، كما نبو الأستاذ مالك بن نبي ربٞو ا﵁، إبٮاؿ البناءكمن الأخطاء اب٤نهجية البٍ

من الببّْْ أف العابٓ الإسلبمي يعمل منذ نصف قرف على بٝع أكواـ من منتجات ك  منهم أنو سبيل موصل إبٔ تشييد اب٢ضارة، فقاؿ: "
دالا على اب٤نهج الصحيح " إف اب٤قياس العاـ بُ عملية اب٢ضارة ىو أف ك  بٍ يعقب مصوبا 3"اب٢ضارة، أكثر من أف يهدؼ إبٔ بناء حضارة

السخرية حتما أف نعكس ىذه القاعدة، حبْ نريد أف نصنع حضارة من ك  سيكوف من السخفك  ' اب٢ضارة ىي البٍ تلد منتجاتها'
من  5إب٭ا بأف ب٫ل ىذه اب٤شكلبت الثلبثةك  ف نكدس اب٤نتجات،كقاؿ بُ موطن آخر" فلكي نقيم بناء حضارة لا يكوف ذلك بأ 4منتجاتها"
تصويب اب٤نهجية فهو يرل أنو " بٯب أكلا أف نضع رجالا بٲشوف بُ التاريخ، مستخدمبْ ك  ىكذا ينتهي بتصحيح اب٤عادلةك  6أساسها"

 .7اب٤واىب بُ بناء أىدافهم الكبرل"ك  الوقتك  البَاب
معبُ ىذا أنو ك  سدكدة، أك الصبّكرة إبٔ كضعية يضيّْع فيها الناس اب٤مكن بُ طلب اب٤ستحيل؛يتعبْ اب٢ذر من الاب٬راط بُ الطرؽ اب٤
 ب٪تهد بُ توسيع دائرة اب٣يارات.ك  يتحتم علينا أف نتجنب فخ اب٤عادلات اب٤قفلة،

كردة فعل، لاستياء أك تذمر   ما التغيبّ الذم ننشده؟ أما التغيبّ الذم يأبٌك  كبُ عملية البناء اب٢ضارم، بٯب أف نعي جيدا ما نريد
من بً يبعد أف بٰقق أىدافو البٍ يتطلع إليها، بل قد بٱرج ك  أك شعور بالظلم أك ب٫و ذلك، فهو على الأرجح لا يكوف مستبصرا بُ طريقو،

 الفوضى.ك  من مربع الفعل البناء إبٔ اب٥دـ
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 :المستبصرك  الانفتاح الواعي -3
بٲثل ب٘ديد الدين، بٗعناه الصحيح، أحد منطلقات ك  ضركريا بُ البناء اب٢ضارم الواعد، اب٤ستبصر شرطاك  يعد الانفتاح الواعي

ب٘ديد الأصوؿ يعبِ: الكشف عن ك  قصىدٍت بالتجديد ىنا اب٤عبُ الذم كضحو بو ب٧مد عمارة بقولو: "ك  الانبعاث اب٢ضارم اب١اد.
ادة أك الانتقاص أك التحريف أك فاسد التأكيل. فليس التجديد نقضا ب٘ليتها إذا علبىا غبار الابتداع، فتيطمس معاب٤ها بالزيك  جوىرىا،

الضماف لبقاء الأصوؿ ك  الأمور اب٤ستحدثة،ك  ثوابتو إبٔ اب٤يادين اب١ديدةك  ثباتو، بل إنو سبيل لامتداد تأثبّات الدين الكاملك  لاكتماؿ الدين
 . 1مكاف"ك  صاب٢ة لكل زماف

 من ضركرة، لا سيما بُ عابٓ اليوـ الذم أصبح قرية كوكبية، فتشابكت فيو العلبقات لقد أضحت مسألة الانفتاح اب٤ستبصر أكثر
أصبحت زكاياه الأربعة رغم تباعدىا اب٤كاب٘ بُ تواصل عجيب. كما أتاحت لنا مكتشفاتو إمكانات ىائلة، لا بٲكن الإفادة ك  اب٤صابّ،ك 

ما دمنا مستمسكبْ ك  اب٢قيقة أنو ليس ىناؾ ما ب٬شاه لو كنا حقا مؤمنبْ،ك  القياـ برسالتنا إلا بالانفتاح عليها.ك  منها بُ خدمة مشركعنا
 طريقة عيشنا اب٤ستمدة من ديننا اب٢نيف.ك  قيمناك  بٗنهجنا

ب٪رم ما أمكن من اب٤قارنات بغية الاستفادة ب٩ا لدل ك  الدرس،ك  كمن أنواع الانفتاح الذم قصدنا أف نطالع ب٘ارب غبّنا للبعتبار
 إذا كاف بعض الناس يرفض اب٤قارنة، فما ذلك إلا لأنها تضعهم أماـ اب٤رآة، فبّكف عيؤّمك  أفكار صاب٢ة.ك  برامجك  خططك  الغبّ من رؤل

 أنواع قصورىم.ك 
اىتباؿ الفرص البٍ ك  اب٢دس الذين بٲكناف الأمة من استغلبؿ معطيات الزماف،ك  كمن معاب٘ الانفتاح الإبٯابي أيضا، امتلبؾ اب٢س

 الإمكانات.ك  ما أكفر ىذه الفرصك  ضيتنا،يتيحها، لصابّ ق
عدـ النظر إبٔ ك  العيش على حافة التيار اب٢ضارم العاـ،ك  كعي،ك  عدـ ملبحظة الواقع بشهودك  إف كثرة الانشغاؿ باب٤اضي،

لتابٕ من أف بٰتلوا بٙرمهم باك  اب٤ستقبل باىتماـ، كل ذلك يؤدم إبٔ عزلة اب٤سلمبْ عن التواصل مع عناصر القوة البٍ يوفرىا ىذا الزماف،
 موقعا فاعلب بُ السجاؿ اب٢ضارم.

أننا إذا بٓ نأخذ ّٔا فلب أمل بُ بٙديث ب٦تمعاتنا، فهو ك  أما الزعم بأف القيم الغربية ىي القيم العصرانية الصاب٢ة لأف تكوف عاب٤ية،
 ل جانب.الإفلبس يتهددىا من كك  السوس ينخر بُ كيانها،ك  عمى ثقابُ. فأبٗ ب٥ا ذلكك  ادعاء باطل

 التحلي بركح المبادرة كشرط لاستثمار إمكانات التطوير: -4
بقيت على ىذه ك  الإبداع،ك  اب٤بادرةك  انقطع فيها التجديدك  لقد أصيبت الأمة الإسلبمية منذ عهد ليس بقريب بالتوقف بٍ اب١مود،

الإنتاج، فتأثر اب٤سلموف بتلك اب٢ياة اب١ديدة، ك  التجديدك  اب٢اؿ إبٔ أف بدأ الانفتاح على الغرب الذم كاف قد قطع شوطا بعيدا بُ الابتكار
ربطها بعطاء الشريعة، الأمر الذم كاف سببا بُ ك  قصركا بُ إرجاع اب٢ياة إبٔ الأصوؿ الإسلبمية الأصيلةك  شرىا، لفقداف اب٢صانة،ك  خبّىا

أف ك  اب٢ضارة،ك  عدـ صلبحية الشريعة للمدنيةك  ة،كصم الفقو بالعجز عن مسايرة اب٢ياة اب١ديدك  إثارة الشبهات حوؿ الأحكاـ الشرعية،
 الدين الإسلبمي معوؽ للتطور، فوقع اب٤سلموف بُ مصيدة الكفار.

، بٓ يعد أماـ اب٤سلمبْ من خيار بُ أخذ زماـ اب٤بادرة،  لا يكوف ذلك إلا بالعمل اب٤تواصل،ك  استدراؾ ما فاتنا من تأخر،ك  كاليوـ
 الاعتماد على ا﵁ بٍ على أنفسنا.ك  التخطيط الرائد،ك  اب١هد الذكي،ك 

لكن ما اب٣يار الذم نعتمد: اب٢ق أـ الواجب؟ إف الأنسب، فيما أرل، على الأقل بُ الوضع الراىن لأمتنا، البَكيز على الواجب، 
الربيعي الشتاءى. أما لا شك عندم أف اب٢قوؽ ستتبع الواجبات كما يتبع ك  نطالب أنفسنا بٕسن القياـ ّٔا،ك  فنبدأ بإعلبف "كاجبات اب٤سلم"

 الدعة،ك  إعلبء نبرة اب٤طالبة باب٢قوؽ، البٍ أكثرىا حقوؽ لا يقدر أحد على تلبيتها الآف، فأعتبره بٚديرا لأمة أنهكها أصلب اب٣موؿ
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أف نعمل على قلة إبٲانها ببذؿ اب١هد. إنو من كاجبنا ك  ابتليت بعدـ الاعتماد على النفسك  تقاعست تقاعسا منكرا عن القياـ بالأعماؿ،ك 
 إتقاف على سائر الناس.ك  خلق ذىنية جديدة تقوـ على تفضيل من يؤدكف أعماب٥م بتفاف

من السلبية ك  كما طبيعة العمل اب٤راد القياـ بو بُ ىذه اب٤رحلة التاربٱية اب٢اب٠ة؟ إنو العمل الذم ينقل من دائرة الفتور إبٔ الفاعلية، 
اسبَجاع ك  ذلك ىو ما بٲنحو إمكانية الاب٬راط بُ ديناميكية التطورك  من الانعزالية إبٔ التدافع.ك  بادرة،من الانتظارية إبٔ اب٤ك  إبٔ الإبٯابية،

 دكر الريادة السالف.
  من منطق العمل إلى ضركرة العمل بسرعة الفكر: -5

ا أحوجنا إبٔ منطق العمل، بل إف الطريقة الوحيدة البٍ يصبح ّٔا اب٤بدأ، أك الفكرة، جزءا من التاريخ ىي أف يتحوؿ إبٔ عمل. فم
 .1إبٔ ضركرة "العمل بسرعة الفكر"

 العمل: الفكر يقود العمل،ك  لا يقبل اب١دؿ، إنو ضركرة تلبزـ الفكرك  إف اب٤طلوب من جيل الأمة اليوـ كاضح لا بٰتاج إبٔ فلسفة،
 التضحية. ك  ذلك باستثارة حوافز العملك  العمل يثمّْن التفكبّ،ك 

اب٤راحل الشاقة البٍ ك  اب٢ياة مبنية على اب٢قائق أفك  نوعو،ك  على أذىاننا أبدا أف غدنا متوقف على مقدار جهدناك بٯب ألا يغيب 
إرادة بُ ك  قول الباطل، تتطلب إبٲانا أقول،ك  مغريات الدنياك  الشيطافك  إف اب٤عركة مع النفسك  اب٤ثابرة.ك  الصبرك  اب١دك  لا تقطع إلا بالإبٲاف

قدرة على سوؽ اب١هود إبٔ قمة ك  التضحيات،ك  القاعدة اب٤عبأة من استعداد للبذؿك  قدر ما عند الطليعة القيادية إنو علىك  العمل أصلب.
 الفاعلية يتوقف ب٪اح اب٢ركات بُ التاريخ.ك  التوتر

 د بقوةكالواقع، أنو لا يكفي بُ مثل ىذه الأكضاع الاستثنائية الصعبة البٍ تعيشها الأمة أف نعمل فحسب، بل بٯب أف ب٪اى
 الأمل.ك  قوة الإرادةك  الفكرك  العلمك  إصرار، مسلحبْ بالإبٲافك 

التحدم العظيم، إف بٓ يعبئ أصحابو باستمرار ب٨زكف نضاب٥م بقيم دينهم، ك  ىو بٯابو الدكر الكببّك  إف مشركع اب٢ضارة الإسلبمية،
 يسقط مشركعهم، لا ب٠ح ا﵁.ك  عبر بٝيع اب٤راحل، فستنفد قوتهم بسرعة،

 :جهد التغيير جماعياك  يكوف تخطيط التغيير تداكليا أف -6
، مشاريعهم، أنهم لا ك  البٍ ب٥ا نصيب كببّ بُ فشل الكثبّ من أعماب٥مك  لعل من أخطر الأدكاء البٍ يشتكي منها اب٤سلموف اليوـ

بعدىا العمل على حسب ما تقتضيو  يرب٘لوفك  تردد، بٍ يرب٘لوف الأفكار على ضوء السريعك  لكنهم يظلوف بُ تغافلك  يعدكف العدة للؤمور،
ىو ما فعلو العرب بالذات بُ قضية فلسطبْ، فظلوا مبَددين فيما بٯب أف يعمل، حبٌ إذا صدر قرار التقسيم ىبوا تدفعهم ك  الظركؼ.

لا لوضع ك  لتفكبّ اب٤سبق،. فقومنا لا يعبّنا اىتماـ ل2لكنها معجزة الارب٘اؿك  قد فعلوا اب٤عجزةك  الغبّة، يرب٘لوف ما بُ استطاعتهم من عمل،
إنك لتلمس آثار ىذا الضعف بُ كل أعمالنا. فأين ب٫ن من أسلبفنا الذين كانوا يقلبوف الأمور على ك  برنامج يتم التنفيذ على أساسو،

 يتدبركف بُ الشؤكف مليا قبل تنفيذىا؟ ك  بٝيع كجوىها،
ما ك  بٚطط بٝاعيا.ك  يها، إلا إذا تدربت على أف تفكر تداكلياكاب٢قيقة أنو لا بٲكن لأمة أف تنهض من كىدة السقوط البٍ كقعت ف

تعاكف بٝيع الفاعلبْ على ك  مسألة جد مركبة، بٙتاج إبٔ تضافر ب٨تلف اب١هود،ك  التغيبّ اب٢ضارم مهمة شاقةك  ذلك إلا لأف إصلبح آّتمع
 لة بتحقيق الغرض.السبل الكفيك  الوسائلك  تكاملي، لتجديد نقطة البدء،ك  مستول الأمة، بشكل تشاركي

لا للبجتماع ك  لا تعرؼ للتعاكفك  لذلك فهي لا تتآزرك  غبّ بٝاعية،ك  كيؤسفنا أف نقوؿ إف الذىنية الإسلبمية اب٢ديثة غبّ فردية
 سبيلب، إلا بُ النادر من أحواب٥ا.
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 اب٤بادرات اب٤نعزلةك  آّهودات الفردية،كل صور الإب٪ازات فهيهات أف تقوـ ب٥ا قائم عبر ك  التشييد،ك  أعماؿ البناءك  أما جهد التغيبّ،
 الارب٘الية.ك 

 
 خاتمة

 الفكر الإسلبمي بتميزه رفض دكما مبدأ التبعية،ك  أىوائو.ك  إف الإسلبـ بوصفو اب٤صدر الرباب٘، ب٨الف للفكر البشرم بُ زيوفو 
و العميقة الثابتة القادرة على أف تأخذ حاجتها، خصائص -لا يزاؿك  -لقد كاف للفكر الإسلبمي ك  يهدرىا.ك  قرر أف التقليد ينابُ الأصالةك 

اب٤هيمن الذم يغبّ ك  الاجتهاد الإنساب٘، دكف أف يكوف لو عليها ذلك النفوذ القاىرك  بٛحيص، من كل ما يقدمو الفكر البشرمك  بوعي
عند سعيها لإعادة بناء ك  تها الاجتماعية،طابعها أك بٰتويها. إف أخطر الأخطار البٍ تواجو أمتنا الإسلبمية ىو: فقداف الأصالة بُ ب٦اؿ حيا

 مشركعها اب٢ضارم اب٤أموؿ. 
 لكن نقيم أساسا إسلبميا خالصا متميزا، نواجو بو الفكر الرامي إبٔ غزكناك  لا نتقوقع بُ اب٤اضي،ك  غبّ أننا لا نرفض العصر، 

البٍ بٰاكؿ أصحأّا أف بٱرجوىا إخراجا لو طابع علمي براؽ ك  الباطل،ك  ىزبٲتنا. إننا نرفض تلك اب٤وارد الكىدًرة، اب٤زدبٞة بالشرك  تضليلناك 
 الغافلبْ.ك  ليخدعوا بو اب٤سلمبْ اب٤ارقبْ

أساليب تنظيمية مفيدة بُ اب٢ياة الكربٲة، ك  التكنولوجياك  التجريديةك  إف حاجتنا إبٔ الغرب تتلخص بُ حاجتنا إبٔ العلوـ التجريبية 
 نفعها.ك  نستعملها بُ خبّ الإنسانية بٝعاءك  منها باعتبارىا تراثا إنسانيا مشبَكا، الإفادةك  لننقلها إبٔ ب٧يطنا الإسلبمي

منازعو ك  آدابوك  أيديولوجياتوك  أسلوب العيش الغربيك  نضلل بو ىو تلك الرابطة الوبٮية ببْ العلم التجريبيك  إف أكذب ما ينقل إلينا 
ما ك  اب٢ق الذم لا ب٧يص عنو أف اب٤قبوؿ ىو ما استجاب لعقائدنا،ك  يد بو بديلب.لا نر ك  العبثية؛ لأف لدينا منهجا خالصا نعتز بوك  اب٤ادية

 سد نقصا بُ حاجتنا.
باتت آثار التحديات تتضخم، كل ك  إننا اليوـ بُ طريقنا إبٔ تسلق اب١انب الوعر من اب٤سار، حيث ظلت مطالب العمل تتنامى، 

،ك  اب٤فكر اللوذعي،ك  ذلك بُ كقت قل فيو الناصر الأبي،  البطالةك  أصحاب الكسلك  اب٤ثبطبْك  كثر صنف اب٤تشدقبْك  العامل اب٢ازـ
التداكؿ بُ الرأم بشأف ك  التحفز للعمل اب١ماعي،ك  التخطيط الرائد،ك  التخرص. لأجل ذلك تظهر حاجتنا ماسة إبٔ التفكبّ اب٤تنامي،ك 

، بٯعلو بُ بؤرة اىتمامو، هنا.التحديات اب٥ائلة البٍ تواجك  اب٤طالب اب٤ختلفة البٍ تنظر مشركعنا اب٢ضارم بٰملو ك  فمن للعمل الإسلبمي اليوـ
 عزبٲة ماضية لا تلبْ.ك  نية صادقة،ك  عقلية إبٯابية،ك  حقيقة لا دعول، بإبٲاف راسخ،

يػىرىل اللٌوي عىمىلىكيمٍ كىرىسيوليوي كىالٍميؤٍمًنيوفى "  ليواٍ فىسى  " صدؽ ا﵁ العظيم.كىقيلً اعٍمى
 السبيل. يهدمك  ا﵁ يقوؿ اب٢قك  
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  الاتجاه السنني في التغيير الحضارم
 الإماـ بديع الزماف سعيد النورسي نموذجا

 
 إحساف قاسم الصالحي

 بإسطنبوؿمركز رسائل النور للدراسات كالبحوث 
 

اب٢مد ﵁ رب العاب٤بْ كالصلبة على سيدنا ب٧مد ربٞة ا﵁ للعاب٤بْ كعلى آلو كصحبو كمن دعا بدعوتو كسلك طريقو إبٔ يوـ الدين، 
 كبعد

 حضرات الأساتذة الكراـ كالأخوة الأعزاء كالأخوات الفاضلبت 
  :ب٫ييكم بتحية الإسلبـ من أعماؽ قلوبنا كمن صميم أفئدتنا فنقوؿ

 السلبـ عليكم كربٞة ا﵁ كبركاتو؛ كبعد
 فقبل أف ب٬وض بُ ثنايا البحث لابد أف نلقي ضوءان على حياة الإماـ بديع الزماف سعيد النورسي.

ـ( بُ قرية )نورس( شرقي تركيا، بُ عهد  1876ىػ)1293كلد بديع الزماف سعيد النورسي بُ مطلع القرف اب٥جرم اب٤اضي 
بُ اب٢رب العاب٤ية الأكبٔ. كقاكـ عقبها الإنكليز  ب٘، كجاىد الركس على رأس "فرقة الأنصار" بُ جبهة القفقاسالسلطاف عبد اب٢ميد الثا

كاب٢لفاء الذين احتلوا مناطق ب٨تلفة من تركيا.. كساىم بُ حرب الاستقلبؿ البٍ دامت سنوات لطرد الغزاة من البلبد.. كعاصر اب٤نعطف 
ذت قرارات بإلغاء اب٣لبفة كإبعاد الإسلبـ عن اب٢ياة  ـ، حيث كيضعت1924لة العثمانية اب٣طبّ الذم بدأ منذ انتهاء الدك  قوانبْ كابُّٚ

 الاجتماعية كب٩ارسات الدكلة.
ة فمينع تدريس الدين بُ اب٤دارس كافة، كبيدٌلت الأرقاـ كاب٢ركؼ العربية بُ الكتابة إبٔ اب٢ركؼ اللبتينية، كحيرـ الأذاف الشرعي كإقام

ة، الصلبة باللغة العربية، كما أيعلنت علمانية الدكلة، فمينع القياـ بأم نشاط أك فعالية بُ صابّ الإسلبـ، إذ حيظر طبع الكتب الإسلبمي
 أيرغم الناس على تغيبّ الزم إبٔ الزم الأكركبي، فالرجاؿ أيرغموا على لبس القبعة كالنساء على السفور كالتكشف.. ك 

دثو نفسو  كشيكٌلت ب٧اكم زرعت اب٣وؼ كالإرىاب بُ طوؿ البلبد كعرضها، كنيصبت اب٤شانق لعلماء أجلٌبء، كلكل من بٙي
 بالاعبَاض على السلطة اب٢اكمة.

ؼ اب٤شحونة بالإرىاب الفكرم كالقانوب٘ عمل ركاد اب٤قاكمة الفكرية بُ آّتمع العثماب٘ على كضع خطة للئصلبح "كبُ ظل الظرك 
 منسجمة مع تصوٌرىم لطبيعة الأزمة، كّٔذا الصدد ظهرت عدة تصورات:

الشيخ مصطفى صبرم)شيخ فريق يرل بأف الأزمة سياسية ذات أصل ثقابُ معربُ، كتستدعي حلب سياسيا، تببٌُ ىذا الرأم  -1
 الإسلبـ للدكلة العثمانية(، كب٣ٌص اب٢ل بُ أحد مسلكبْ:

أ( ابٙاد حكومات إسلبمية معيٌنة ) الأفغاف كاب٢جاز( تطلباف العوف من الشعوب للهجوـ كالرجل الواحد على الأئمة اب١دد بُ 
 تركيا بغرض استئصاؿ فكرتهم من آّتمع العثماب٘.

اب٤سلموف بٗوجبو على تأسيس مؤسسات علمية إسلبمية عاب٤ية تتوبٔ تكوين جحافل اب٤تدينٌبْ الصادقبْ  ب( الطريق الثاب٘ يعمل
 اب٤هيئبْ ب٤واجهة ىؤلاء الأئمة اب١دد بُ قابل الأياـ.
لعدـ  -ذيةرغم ما قدٌمو من خدمات جليلة للثقافة الإسلبمية بُ صورتها اب٤عرفية كالتنفي–كقد باء ىذا اب٤سلك بالفشل الذريع نظرا 

فة بُ أخذ اب٤عطيات ا﵀لية كاب١هوية كالدكلية باب٢سباف بُ صياغة اب٤شركع البديل ىذا من جهة، كقصر اب٤سألة على السياسة اب٤تلبٌسة بالثقا
 كثبّ من الأحياف من جهة ثانية.

 فريق آخر يرل بأف الأزمة ثقافية بالدرجة الأكبٔ، كإف كانت سياسية بُ بعض كجوىها..  -2
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أىم داء أصاب اب٤سلمبْ بُ العصر اب٢ديث التطاكؿ على علمائنا اب٤تقدمبْ كالثورة على اب٤ذاىب البٍ  ل ركاد ىذا الاب٘اه أفٌ ير 
 (1)تلقتها الأمة بالقبوؿ منذ أمد بعيد، كقد تببُ ىذا اب٤سلك العلبمة الشيخ زاىد الكوثرم ربٞو ا﵁".

 ـ عن مشركعو فيقوؿ:أما الأستاذ سعيد النورسي فإنو يصرح بوضوح تا
"إبٔ ىنا كانت حيابٌ طافحة بٖدمة البلبد، كفق ما كنت أبٞلو من فكرة خدمة الدين عن طريق السياسة. كلكن بعد ىذه الفبَة 

صرفتي كل … كأصبحتي سعيدان جديدان يعيش كليان للآخرة -حسب اصطلبحي-كليٌت كجهي كليان عن الدنيا، كقبرتي " سعيدان القدبٙ" 
 إبٔ تدبرٌ معاب٘ القرآف الكربٙ... أخذتبِ الأقدار نفيان من مدينة إبٔ أخرل )طواؿ ربع قرف(.. كبُ ىذه الأثناء تولٌدت من صميم بٮي ككقبٍ

قلبي معافو جليلة نابعة من فيوضات القرآف الكربٙ.. أمليتيها على مىن حوبٕ من الأشخاص، تلك الرسائل البٍ أطلقتي عليها اسم "رسائل 
ا انبعثت حقان من نور القرآف الكربٙ. لذا نبع ىذا الاسم من صميم كجداب٘، فأنا على قناعة تامة كيقبْ جازـ بأف ىذه الرسائل النور". إنه

 ليست ب٩ا مضغتو أفكارم كإب٭ا ىي إب٥اـ إب٥ي أفاضو ا﵁ سبحانو على قلبي من نور القرآف الكربٙ، فباركتي كل مىن استنسخها، لأنبِ على
 (2)…".بيل إبٔ حفظ إبٲاف الآخرين غبّ ىذه السبيل... كىكذا تلقفتها الأيدم الأمينة بالاستنساخ كالنشريقبْ أف لا س

كدفن بُ مدينة أكرفا. بٍ فتحت السلطاتي العسكرية آنذاؾ قبره كايخذ جثمانو إبٔ مكاف ب٦هوؿ، كمازاؿ  1960توفاه ا﵁ سنة 
 فسيح جنانو.قبره ب٦هولان. ربٞو ا﵁ ربٞة كاسعة كأسكنو 
 خريطة البحث باختصار شديد:

بعد أف مهدنا حياة الإماـ بديع الزماف سعيد النورسي، كالظركؼ البٍ أحاطتو،كمشاريع العلماء الأفذاذ بُ عصره الذين قدموىا 
شمرا لإنقاذ الإبٲاف حياتيتها كىي الإبٲاف. ب٪د الإماـ النورسي م إنقاذان للؤمة ب٩ا كقعت فيهمن أزمات شديدة حبٌ كادت تفقد مقوـ

 كخدمة القرآف، كذلك بتأليف "رسائل النور" البٍ بٛثل حقائق قرآنية بأسلوب ملبئم لأفهاـ ىذا العصر. فالإماـ يبدأ بٗشركع التغيبّ من
م بُ مهمة الإنساف،بل من نفس اب٤ؤلف أكلا،فنراه يفصل ببْ مرحلتبْ من حياتو،سعيد القدبٙ كسعيد اب١ديد. بٍ نتناكؿ مشركعو اب٢ضار 

بُ تتبعو قوانبْ شريعة ا﵁ الكونية فضلب عن  رسائل النور لإبراز دكرىا بُ استنهاض الإنساف كتغيبّه إبٔ إنساف جديد،كإبراز الدكر اب٤هم
 اتباعو أكامر الشريعة اب٤عركفة.

رة متكاملة لإسعاد الإنساف بُ كىنا يرد السؤاؿ الذم يطرح نفسو كىو: ما موقفو من اب٢ضارة الغربية؟ كىل للقرآف الكربٙ حضا
 الدنيا كما تسعده بُ الآخرة؟

 فلنباشر بالتفصيل بإذف ا﵁.
 ما رسائل النور؟

للقرآف اب٢كيم، كقد منٌ ا﵁ تعابٔ علينا  فهي ثلبثوف كمئة رسالة،كىي تفسبّ معنوم"كينونة فكرية كركحية متكاملة" إف رسائل النور
عربي بُ تسعة ب٦لدات. فهي تعابِ القضايا الأساسية بُ حياة الفرد كآّتمع، ىذا النهج القرآب٘ القوبٙ بٓ فبَبٝناىا من اللساف البَكي إبٔ ال

ه يبقو النورسي بُ دائرة التجريد الفكرم، كإب٭ا حوٌلو عبر رسائل النور إبٔ صياغة جيل رباب٘ ب٨لص لربو، كب٧ارب لأنانيتو يعي ظركؼ عصر 
ى على عاتقو بُ ترشيد الإصلبح الاجتماعي كالثبات على حقائق القرآف العظيم أماـ الطغياف، الذم كمشكلبتو، كيشعر بالواجب اب٤لق

 فرض اب٢ياة اب٤ادية الغربية عليهم بقوة اب٢ديد كالنار.
اب٤سبَخية، كيػىريجُّ ك"الرسائل" لكونها فكران إبداعيان حافزيان بٓ يسبقو بٛهيده أك توطئة، فيصديـ الذىنى بشكل حادٌ، كيهزٌ أكتار القلب 

كعلى حبْ غًرَّة من مشاغل يومو، كاىتمامات أىمٍسًو كغىدًه، إبٔ مسائل الأبدية البٍ تتجاكز  أمواج الركح الساكنة، كيرفع القارئ فجأةن 
يعابو إلٌا ذىنه أعمار الأكواف كأعمار الأجياؿ، كىو أمره عظيم لا يقدر على معاب١تو إلاَّ فكر عظيم، كما لا يقول على استقبالو كاست

                                         
 .2004انظر: أ. د. عمار جيدؿ، بديع الزماف النورسي كإثبات اب٢قائق الإبٲانية، اب٤نهج كالتطبيق، ط. نسل، إسطنبوؿ  (1)
 .1993، تربٝة إحساف قاسم الصاب٢ي. سوزلر، استانبوؿ الشعاع الرابع عشرالنورسي، بديع الزماف سعيد، الشعاعات، ( 2)
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 (1)منفتح، كركحه متحفز، كنفسه مشتعلة، ككجداف مشرؽ، كبديهة فطنة، كضمبّ ذكي".
 مهمة رسائل النور -1

 يقوؿ الأستاذ النورسي: "إفَّ "رسائل النور" لا تعمٌر بٚريبات جزئية، كلا ترمٌم بيتان صغبّان مهدٌمان كحده، بل تعمٌر أيضان بٚريبات
بٙتضن الإسلبـ كبٙيط بو. كىي لا تسعى لإصلبح قلب خاص ككجداف معبٌْ  -صخورىا كاب١باؿ-لعة ب٧يطة عظيمة عامة كلية، كترمٌم ق

كحده، بل تسعى أيضان كبيدىا إعجاز القرآف ب٤داكاة القلب العاـ، كضماد الأفكار العامة اب٤كلومة بالوسائل اب٤فسدة البٍ ىييئىت ب٥ا 
داكاة الوجداف العاـ الذم توجٌو ب٫و الفساد نتيجة بٙطٌم الأسس الإسلبمية كتياراتو كشعائره كحشدت مبَاكمة منذ ألف سنة، كتنشط ب٤

اب٤ؤمنبْ. نعم إنها تسعى ب٤داكاة تلك اب١ركح الواسعة الغائرة بأدكية إعجاز القرآف كالإبٲاف.البٍ ىي اب٤ستند العظيم للجميع كبٖاصة عواـ   
فأماـ ىذه التخريبات الكلية الرىيبة، كالشقوؽ الواسعة، كاب١ركح الغائرة، ينبغي كجود حجج دامغة كأعتدة ب٦هٌزة بدرجة حق اليقبْ 

ن اب٣واص ما يفوؽ ألف ترياؽ كترياؽ كب٥ا من اب٤زايا ما يضاىي علبجات لا حدٌ ب٥ا.كبقوة اب١باؿ كرسوخها، ككجود أدكية ب٦ربٌة ب٥ا م  
ىذه ىي مهمة "رسائل النور" النابعة من الإعجاز اب٤عنوم للقرآف الكربٙ، كبُ الوقت الذم تقوـ ّٔا بُ ىذا الزماف أبً قياـ، فهي 

 (2)ي بُ مدارجو السامية غبّ اب٤تناىية".بٙظى بكونها مدار انكشاؼ ب٤راتب غبّ ب٧دكدة للئبٲاف كمصدر رق
 سر فاعلية رسائل النور في الإنساف: -2

 ربٗا يرد بالباؿ سؤاؿ:
 ؟ىناؾ تفاسبّ قيٌمة أخرل لأئمة أعلبـ صحيح أف رسائل النور تفسبّ متميز للقرآف الكربٙ يلبئم مفاىيم ىذا العصر، كلكن أليس

فأين إذف سر فاعلية رسائل النور حبٌ استطاعت بفضل ا﵁ أف تببِ بُ طوؿ البلبد كعرضها مدرسة إبٲانية ركحية فكرية متكاملة كارفة 
 .؟.الظلبؿ مستقيمة اب٤سالك آتت أكلها بإذف ا﵁ بُ كل مكاف

بُ قرارة ذاتو؛ بٙوٌؿه بُ  ، من التغبّ كالتحوٌؿفاب١واب: إف سر الفاعلية يكمن فيما يستشعر بو كلُّ مىن يستمر على قراءة الرسائل
 نفسو، بُ فكره، بل بُ كيانو كلو، حبٌ ينعكس على حياتو. 

كقد مررتي ّٔذا التحوؿ بنفسي، كما أفصح بٕ الكثبّكف عما حدث ب٥م من التحوؿ. كبٙريت عن مكمن ىذا السر العجيب كثبّا 
بٱفى ليس سهلب ذكر ما جرل كبٯرم من حالات التغبّ الركحي كالتحوؿ الفكرم  ككما لا .كسألت عنو الكثبّين كمازلت أبٕث كأبٙرل

 :كالانقلبب النفسي، إذ ب٥ا خصوصيتها لكل فرد، كلكن اب٤يزة اب٤شبَكة لدل اب١ميع
  .أف بُ رسائل النور سران عجيبان كأنها تصوغ الإنساف صياغة جديدة

 كيانو ّٔذه الصياغة اب١ديدة بل يكاد يلمسها ب٤س اليد بُ نفسو كبُ ركحو نعم، إف كل قارئ لرسائل النور بإمعاف يشعر كبٰس بُ
كإبٔ  كبُ قلبو، حبٌ إنو يرل بعد مدة من اب٤داكمة على القراءة كأنو إنساف جديد؛ عالػميو قد تبدؿ كاتسع، نظرتيو إبٔ الوجود كإبٔ الأحداث 

ف كالسكينة كالانشراح ما يذكٌر بسعادة الآخرة قبل بلوغها. كعندئذ لا كل ما حولو قد ب٘ددت، عالػميو الداخلي قد غمره من الاطمئنا
ّٔذه اب٤شاعر كاب١دة بُ كيانو إبٔ كل قريب كصديق. كىذا أمر كاقع لا شك فيو. كلكن ربٗا بٯد فيو من بٓ يقرأ  يتمالك نفسو من البوح

 أف الشاىد على أحقية ىذا الكلبـ ألوؼ بل مئات الألوؼ ب٩ن قرأكا رسائل النور مبالغة كغلوان كمدحان كثناءن للرسائل أكثر ب٩ا تستحق. إلاٌ 
ين عدلبْ كافي اف كدرسوا رسائل النور، كليس فقط البَكية منها بل حبٌ تربٝاتها العربية كالإنكليزية كغبّىا من البَبٝات. علمان أف شاىدى

 لإثبات صدؽ قضية من القضايا. 
 من الإنساف نفسًو، كليس من أم شيء آخر. لب يبدأ إلاٌ إذف التغبّ اب٤نشود بُ اب٤نظور النوري

 كبناء اب٢ضارة. كالآف نتناكؿ قضية السنن كدكرىىا بُ التغيبّ

                                         
 أديب إبراىيم الدباغ،اب٤نهج الركحي بُ إدراؾ العمق الإبٲاب٘ بُ "رسائل النور". (1)
 ، ختاـ الرسالة.الشعاع السابع (2)
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 إلى السنن الإلهية الكونية نظرة رسائل النور القرآنية-3
ىذه السنن ىي البٍ تسبٌّ   إف ﵁ سبحانو كتعابٔ سننا ثابتة كقوانبْ خالدة لا تتحرؾ ّٔا اب٤ادة كحدىا، بل تدكر ّٔا الأكواف.

كبدكره بٯعل ىذا الاتباع .أك مندثران  ب٥ذه السنن الثابتة بٯعلو كبٯعل ب٦تمعو ب٦تمعا مزدىران  كذلك آّتمعات البشرية.لذا فاتباع الإنساف
 .حضارةن ما عالية كأخرل سافلة

تبعاتها من اب١زاء كالعقاب بُ الدنيا كما ب٥ا بُ النورسي يطلق على ىذه السنن الكونية اسم:"الشريعة"، ب٥ا  كبديع الزماف سعيد
 الآخرة، حيث يقوؿ:

 كبٮا ب٘لياف شرعياف صادراف من صفتبْ من صفات كمالو جل كعلب. -يتجلى ّٔما على اب٤خلوقات-"﵁ سبحانو كتعابٔ ب٘لياف 
 الإرادة الإب٥ية".اب٤شيئة كالتقدير الإب٥ي الصادر من صفة "الذم ىو  -أك السنة الكونية-أكب٥ما: الشرع التكويبِ 

 الكلبـ الرباب٘".الصادرة من صفة " الشريعة اب٤عركفةكالثاب٘: 
 الأكامر التكوينية.فكما أف ىناؾ طاعةن كعصيانان ب٘اه الأكامر الشرعية اب٤عركفة، كذلك ىناؾ طاعةه كعصيافه ب٘اه 

الكونية كالعاصي ب٥ا( غالبا الآخرة. كالثاب٘ )مطيعي السنن الشريعة كالعاصي ب٥ا( جزاءه كثوابو بُ الدار  كغالبا ما يرل الأكؿ )مطيعي 
 (1)ما يناؿ عقابو كثوابو بُ الدار الدنيا".

بٗعبُ أف الإنساف لأجل بلوغ ما يهدؼ إليو، عليو أف يأخذ بالأسباب اب٤وصلة إبٔ ذلك اب٥دؼ، ففضلب عن الثواب اب٢اصل من 
قينان، بوحدانية ا﵁ سبحانو، كبصدكر كلّْ شيء من يد قدرتو، بالأمر الإب٥ي التكويبِ بٰصل على النتيجة اب٤قصودة. علمان أنو يعتقد ي امتثالو

كالعظمة العزة القدرة الإب٥ية، لأف كبأنو لا شريكى لو بُ ألوىيتو، كلا معبْى لو بُ ربوبيتو. فلب تكوف الأسباب ّٔذا "إلٌا ستائرى أماـ تصرؼ 
فالأسباب ب٥ا  (2)التوحيد كاب١لبؿ يتطلباف ىذا، كيقتضياف الاستقلبؿ".الصمدانية، لأف اب٢جاب، أما الفاعلي اب٢قيقي فهو القدرة تقتضياف 

 دكرىا بُ ىذه الدنيا لأنها دار حكمة.
 الدنيا دار حكمة -4

رـ من النتيجة اب٤رجوة كلا  إف الإنساف الذم يتتبع الأسباب البٍ كضعها اب٢كيم العليم ييثاب عليو،كلو تركها ب٢رصو كاستعجالو، بٰي
 يبلغ اب٤قصود.كيضرب النورسي مثالان نراه يوميان فيقوؿ: 

الأشياء كذلك يقبَف بػ"حكمة التأبٌ٘ "مثلما يبَتب كجودي اب٣بز على أعماؿ تتم بُ اب٤زرعة، كالبيدر، كالطاحونة، كالفرف، فإف ترتٌب 
الأشياء. فإما كالتدرج"، كلكن اب٢ريص )اب٤تعجل( بسبب حرصو لا يتأبٌٗ بُ حركاتو كلا يراعي الدرجات كاب٤راتب اب٤عنوية اب٤وجودة بُ ترتب 

كقدبٲا قيل: "من تعجٌل شيئان قبل أكانو عوقب  (3)أنو يقفز كيطفر فيسقط، أك يدع إحدل اب٤راتب ناقصةن فلب يرتقي لغايتو اب٤قصودة".
 بٕرمػػػػػػانو".

بُ اتباع الإنساف كآّتمعات  اب٢ضارات كاب٫سارىا، ألا ىو ىذا ندرؾ السر الكامن بُ نهوض آّتمعات ككبوتها كسيطرة كمن
جهلب السنن الكونية الإب٥ية، كمراعاة الدرجات كاب٤راتب فيها مراعاة تامة. كإلٌا يعاقب الإنسافي كآّتمع بدكره بٖلبؼ مقصوده، سواء كاف 

 التسلسل بُ ترتب الأمور. متناسيان  انو حرصان كاستعجالا ببلوغ اب٤قصد قبل أك لأبٮيتها، أك أك إبٮالان بتلك السنن،  منو
 من ىو صاحب الحضارة؟ -5

 قارئ رسائل النور أف الأستاذ النورسي يستعمل بُ بٝيع الرسائل كلمة "اب٤دنية " بدلا من اب٢ضارة، كبُ معرض انتقاده ب٥ا يلبحظ
 "ميم" أم الدنيٌة. إلا أننا بُ عرضنا ىنا سنستعمل اب٢ضارة البٍ ىي الشائعة بُ الوقت اب٢اضر. يقوؿ: اب٤دنية بلب

 يعزك الأستاذ النورسي اب٢ضارة إبٔ الأمور الآتية فيقوؿ:
                                         

 .1992. تربٝة إحساف قاسم الصاب٢ي، سوزلر، استانبوؿ اللوامعالنورسي، بديع الزماف سعيد، الكلمات،  (1)
 .الكلمة الثانية كالعشركف، المقاـ الثاني( 2)
 . 1992تربٝة إحساف قاسم الصاب٢ي، سوزلر، استانبوؿ المكتوب الثاني كالعشركف،المبحث الثالث.النورسي، بديع الزماف سعيد، اب٤كتوبات،  (3)
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كثبّة، إلٌا أنها ليست من صنع ىذا العصر، بل ىي نتاج العابٓ كملك اب١ميع، إذ اب٤دنية ب٧اسن  "ب٩ا لا ينبغي أف ننكر أف بُ 
 نشأت:

 بتلبحق الأفكار كتلبقحها، 
 الشريعة ا﵀مدية،سيما كلاكحث الشرائع السماكية، 

 الفطرة البشرية. كحاجة 
 (1)أحد من الناس".الإسلبـ. لذا لا يتملكها فهي بضاعة نشأت من الانقلبب الذم أحدثو 

 أسلوب الاستثناء دكف التعميم -6
إف تدىور الأخلبؽ الفظيع بُ الغرب ككثرة اب٤ظابٓ البٍ عانتها كتعانيها البشرية بأيدم الغربيبْ مع أسباب كثبّة أخرل، أعطت 

اجم الغرب كذلك كلكن ليس كل الغرب، اب٤سوغ الكابُ ليكوف ىدفان ب٥جوـ لا ىوادة فيو لكثبّ من الكتٌاب كاب٤فكرين.كالرسائل بدكرىا ته
 كإب٭ا تستثبُ منو الطيب النافع، بٍ تشدد اب٥جوـ على القسم الفاسد.

كنرل أف ىذا الأسلوب ) أسلوب الاستثناء( لا يسرل على الغرب كحده، كإب٭ا ىو قاعدة التخاطب مع بٝيع اب٤عارضبْ. فالرسائل 
اب١يد من ببْ اب١ماعات كاب٥يئات البٍ أثبّ حوب٥ا غبار الشبهات، كىكذا نرل عملية  تستل الطيببْ من ب٦موع اب٣بثاء، كتستنقذ الفكر

التحليل كالفرز كالاستثناء ىي بُ مقدمة أم كلبـ حوؿ موضوعات بٱتلط فيها النافع بالضار، كالطيب باب٣بيث، ب٩ا بٯعل القارئ يشعر بُ 
ب٢يطة كاب٢ذر، كالاحبَاز من توريط مىنٍ ىم خارج صفوؼ اب٤عارضبْ. فلب ىذا الأسلوب، التجرد الكامل كاب٤وضوعية اب٢قة، كالأخذ با

. فاب٥جوـ إذف لا ينصب إلٌا على اب٣بثاء من ا لغربيبْ يلتبس إذف أمري الطيب النافع باب٣بيث اب٤ضر، كلا يؤخذ البرمء بٔريرة اب٤تهم أك آّرـ
بعد ما تيفصل من ركامها الفلسفة النافعة اب٤ؤدية إبٔ التقدـ العلمي  دكف الطيببْ منهم. كيبدأ غزك حصوف الفلسفات اب٤ضللة اب٤ادية

 كالصناعي. كييستثبُ ذكك الدين من بٝاعة )الابٙاد كالبَقي مثلبن( من ببْ الذين بٰملوف الأفكار اب٤عادية للئسلبـ، كىكذا..
يع مىن لو علبقة معها سواءن الأشخاص كاب٣لبصة:إف أسلوب الاستثناء دكف التعميم ىذا خاصة من خصائص رسائل النور مع بٝ

 الرب٠يبْ أك العلماء أك الطوائف أك الأحزاب أك الأفكار أك الفئات.
 للحضارة الغربية: اب٢ضارة الغربية. يقوؿ الأستاذ النورسي بُ مقدمة تقوبٲو :ىو موضوع بٕثنا كلنأخذ ب٩ا

 ف:"لئلب ييساء الفهمي لابيدَّ أفٍ نينبّْوى: أفَّ أكركبا اثنتا
إحدابٮا: ىي أكركبا النافعة للبشرية، بٗا استفاضت من النصرانية اب٢قة، كأدَّتٍ خدماتو ب٢ياة الإنساف الاجتماعية، بٗا توصلت إليو 

 ىذا القسمى من أكركبا.  -بُ ىذه ا﵀اكرة-من صناعاتو كعلووـ بٚدـ العدؿ كالإنصاؼ، فلب أخاطب 
سبىتٍ سيئاتً اب٢ضارة حسناتو كإب٭ا أخاطب أكربا الثانية تلك البٍ تعفَّ  نت بظلمات الفلسفة الطبيعية كفسدت باب٤ادية اب١اسية، كحى

 ب٥ا، كتوبٌٮت مساكئها فضائل. فساقت البشرية إبٔ السفاىة كأىرٍدىتها الضلبلة كالتعاسة...
بدىائك الأعور كالدجاؿ لركح فيا أكركبا البٍ نأتٍ عن النصرانية كابتعدت عنها، كانغمست بُ السفاىة كالضلبلة! لقد أىديتً 

البشر حالةن جهنمية، بٍ أدركتً أف ىذه اب٢الة داءه عضاؿ لا دكاءى لو. إذ يهول بالإنساف من ذركة أعلى عليبْ إبٔ درؾ أسفل سافلبْ، 
اؿ اب٢سٌ كبٚدير الشعور كإبٔ أدبٗ درجات اب٢يواف كحضيضها، كلا علبج لك أماـ ىذا الداء الوبيل إلٌا ملبىيكً اب١ذابة البٍ تدفع إبٔ إبط

 (2)مؤقتان، ككمالياتيكً اب٤زخرفة كأىواؤؾ اب٤نوّْمة..".
 ما مرتكزات الحضارة الغربية بمنظور رسائل النور؟-7

 لقد بسط الأستاذ النورسي الكلبـ عن اب٢ضارة الغربية كعواقبها اب٤شاىدة. فيقوؿ: 

                                         
 .1992. تربٝة إحساف قاسم الصاب٢ي، سوزلر، استانبوؿ اللوامعالنورسي، بديع الزماف سعيد، الكلمات، ( 1)
 .1992. تربٝة إحساف قاسم الصاب٢ي، سوزلر، استانبوؿ اللمعة السابعة عشرةالنورسي، بديع الزماف سعيد، اللمعات، ( 2)
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 تأسَّست على بٟسة أسسو سلبيَّة:  "إنها
 فنقطةي استنادىا ىي: القوة، كىذه شأنها: الاعتداء. 

 كىدفيها كقصدىا: اب٤نفعة، كىذه شأنها: التزاحم. 
 كدستورىا بُ اب٢ياة: اب١داؿ كالصراع، كىذا شأنو: التنازع. 

 . كىذه شأنها: التصادـ. كالرابطة البٍ تربط آّموعات البشريَّة ىي: العنصريَّة، كالقوميَّة السلبيَّة البٍ تنمو على حساب الآخرين
ابة ىي: تشجيع ىول اب٤نفعة، كإثارة النفس الأمَّارة، كتطمبْ رغباتها، كتسهيل مطالبيها. كىذا  كخدمتها للبشريَّة خدمة فاتنة جذَّ

 اب٥ول شأنو: إسقاط الإنساف من درجة اب٤لبئكيَّة إبٔ درؾ اب٢يوانيَّة الكلبيَّة. 
نويِّا. فمعظم ىؤلاء اب٤دنيّْبْ لو انقلب باطنهم بظاىرىم لوجد اب٣ياؿ ب٘اىو صور الذئاب، كّٔذا تكوف سببنا ب٤سخ الإنساف مع

 كالدببة، كاب٢يَّات، كالقردة، كاب٣نازير. 
كلأجل ىذا، فقد دفعت اب٤دنية اب٢اضرة بٜانبْ باب٤ائة من البشريَّة إبٔ أحضاف الشقاء، كأخرجت عشرة باب٤ئة منها إبٔ سعادة ب٩وَّىة 

عادة ىذه . كظلَّت العشرة الباقية ببْ ىؤلاء كأكلئك، علمنا أفَّ السعادة تكوف سعادةن عندما تصبح عامَّة للكلّْ أك للؤكثريَّة، بيٍدى أفَّ سزائفةو 
 (1)اب٤دنيَّة ىي لأقل القليل من الناس..".

ب٢اضرة قد اب٤دنية ااب٤دنية البٍ بٛنح السعادة للجميع أك الأكثرية، بينما كالقرآف الكربٙ النازؿ ربٞة للعػاب٤بْ لا يقبل إلٌا طرازا من "
أطلقت الأىواء كالنوازع من عقاب٥ا، فاب٥ول حر طليق طلبقة البهائم، بل أصبح يستبد، كالشهوة تتحكم، حبٌ جعلتا اب٢اجات غبّ الضركرية 

يت راحة البشرية؛ إذ كػاف الإنساف بُ  اب٤دنية اب٢اضرة الآف كجعلتو بُ البداكة ب٧تاجا إبٔ أشياء أربعة، بينما أفقرتو بُ حكم الضركرية. كىكذا ب٧ي
اب٤دنية البشرية إبٔ ب٩ارسة اب٣داع كالانغماس فػي اب٢ػلبؿ كافيا لسد النفقات، فدفعت السعي حاجة إبٔ مائة حاجة كحاجة. حبٌ بٓ يعد 

الأخلبؽ، إذ أحاطت آّتػمع كالبشرية ّٔالة من اب٥يبة ككضعت بُ يدىا ثركة الناس فأصبح الفرد فقبّا كفاقدا  اب٢راـ. كمن ىنا فسدت أسسي 
 للؤخلبؽ.

كالشاىد على ىذا كثبّ، حبٌ إف ب٦موع ما ارتكبتو البشرية من مظابٓ كجرائم كخيانات بُ القركف الأكبٔ قاءتها كاستفرغتها ىذه 
أنها ستتقيأ قيئاى أشد كأفظع. نعم، لقد قاءت كاستفرغت أم اب٤دنية اب٣بيثة مرة كاحدة. كسوؼ تصاب باب٤زيد من الغثياف بُ قابل أيامها 

 (2)كالبحر كاب٥واء".بالدـ البر بٕرببْ عاب٤يتبْ حبٌ لطخت 
 أسس المدنيَّة القرآنية في رسائل النور:  -8

يَّة ".. أما اب٤دنيَّة البٍ تأمرنا ّٔا الشريعة الغرَّاء، كتتضمنها، فهي البٍ ستنكشف بانقشاع ىذه اب٤دنيَّة اب٢اضرة، كتضع أسسنا إبٯاب
 بنَّاءىةن مكاف تلك الأسس النخًرىة الفاسدة السلبيَّة.

 ق بدلان من القوَّة. كاب٢ق من شأنو: العدالة كالتوازف. نعم. إفَّ نقطة استنادىا ىي اب٢ 
 كىدفيها الفضيلة بدلان من اب٤نفعة، كالفضيلة من شأنها: ا﵀بَّة كالتجاذب. 

ه شأنها: كىذكجهةي الوحدة فيها كالرابطة البٍ تربط ّٔا آّموعات البشريَّة: الرابطة الدينيَّة، كالوطنيَّة، كاب٤هنيَّة بدلان من العنصريَّة. 
 الأخوىة اب٣الصة، كالسلبـ، كالوئاـ، كالذكد عن البلبد عند اعتداء الأجانب. 

 كدستوريىا بُ اب٢ياة: التعاكف بدؿ الصراع كاب١داؿ، كالتعاكف من شأنو: التساند كالابٙاد. 
ـ للبشر، كشأف اب٥دل: رفع الإنسان يَّة إبٔ مراقي الكمالات، فهي كتضع اب٥دل بدؿ اب٥ول ليكوف حاكمنا على اب٣دمات البٍ تقدَّ

د اب٥ول، كبٙدُّ من النػزعات النفسانيَّة، كتطمئن الركح، كتشوّْقها إبٔ اب٤عابٕ..".  (3)بٙدّْ
                                         

 . 1995، تربٝة إحساف قاسم الصاب٢ي، سوزلر، استانبوؿ السانحاتالنورسي، بديع الزماف سعيد، صيقل الإسلبـ، (1)
 .1992تربٝة إحساف قاسم الصاب٢ي، سوزلر، استانبوؿ  .اللوامعالنورسي، بديع الزماف سعيد، الكلمات، ( 2)
 . 1995، تربٝة إحساف قاسم الصاب٢ي، سوزلر، استانبوؿ السانحاتالنورسي، بديع الزماف سعيد، صيقل الإسلبـ، (3)
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 المستقبل للإسلاـ كللإسلاـ كحده:-9
شهملبنبغبّدين،بلحتىأشدالنا"إنالبشريةالتيأخذتتصحوكتتيقٌظبنتائجالعلوموالفنوناب٢ديثةأدركتكنهالإنسانيةكماىيتها،كتيقٌنتأنهلببٲكنهاأنتعي

 سإب٢ادانكتنكرانللدينمضطرإلىأنيلجأإلىالدينفيآخراب٤طاؼ.
 التقلٌد نبَؾ لسناكم الإبٲاف، حقائقى  كقلبنا كفكرنا بعقلنا كنقبل البرىاف، نتٌبع لقرآف ما خدا اب٤سلمبْ شر ب٫نمعا :سبق مما نحصل

 !الأدياف سائر أتباع دأب ىو كما للرىباف تقليدان  بالبرىاف
 كاب٤نطق العقل إبٔ أحكاميو تستند الذم القرآف حكم يسوده سوؼ كالعلم، للعقل إلاٌ  فيو لاحكمى  الذم اب٤ستقبل فإف ىذا كعلى

 .كالبرىاف
 بٝاعاتو  الإسلبـ بُ الأخرل الأدياف أتباع لدخل الإبٲاف، ب٢قائػق ككما الإسػػلبـ أخػلبؽ مكارـ كسػػلوكنا بأفعالنػػا أظهرنػػا أننا "كلػػو

 ".للئسلبـ كقاراتو العابٓ دكؿ رضخت ابٗلر  بل كأفواجان،
"سنكوف بُ صف الأمم اب٤تمدنة، بطيٌنا ىذا الزماف القاصر الشبيو بالصحراء الكبرل اب٤وحشة. بل نتسابق معهم حيث إنهم درجوا 

سنػىركٍىب مباشرةن القطارى كاب٤نطاد، فنسبقهم  -يتوقف عليها العلمبتكامل الوسائل البٍ -على ركوب العربات البٍ ب٘رىا الثبّاف، بينما ب٫ن 
بفراسخ كفراسخ، كذلك بٗا تسهٌل لنا ىضمى تلك الوسائل حقيقةي الإسلبـ اب١امعة للؤخلبؽ الإسلبمية، كالاستعدادي الفطرم الكامن فينا، 

 (1)ابٔ كما كنا سابقبْ ب٥م بُ اب٤اضي".كفيضي الإبٲاف الذم ب٫ملو، كشدةي اب١وع البٍ نشعر ّٔا، فنسبقهم بإذنو تع
 من التنظير إلى التطبيق -10

سبحانو كتعابٔ قد أجرل على أيديهم  على الرغم من أف العاملبْ برسائل النور لا ينتظركف أم شيء مقابل عملهم ﵁، إلا أنو
نٌاء اب٣الص ﵁ كاب٤نسجم مع الشريعة الكونية الفطرية، فضلبن منو ككرمان، أعمالان جليلة، لسلوكهم ىذا النهج السليم بالعمل الإبٯابي الب

كالأخذ بالتدرج الفطرم بُ الأمور كلها كب٘نب اب٣وض مع التيارات اب١ارية.. إذ بُ ظلو انتشرت رسائل النور، كغزت العقوؿ كالقلوب 
ئق الإبٲاف كالإسلبـ بالتلمذة على رسائل النور كالأركاح بٔهاد معنوم كببّ كشامل انتهى إبٔ تكوين جيل مؤمن انطلق بُ آّتمع ينشر حقا

مية، فيما أسسو من مدارس النور كمن دكرات بٙفيظ القرآف الكربٙ كمن اب٤دارس الابتدائية كالثانوية كاب١امعات كمن اب٤ؤسسات الثقافية كالعل
شؤكف اب٢ياة اب٤ختلفة.. كأمثاب٥ا من الثمار اليانعة كمن الإذاعات اب٤رئية كاب٤سموعة كمن اب١رائد اليومية كآّلبت العلمية كاب٤تخصصة بُ 

 الكثبّة، البٍ ب٘اكزت ربوع البلبد كبلغت أقاصي البلداف بُ أرجاء العابٓ. كالفضل ﵁ أكلان كآخران، كاب٤نة كاب٢مد لو كحده.
 كالسلبـ عليكم كربٞة ا﵁ كبركاتو
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  التغييرم عند بديع الزماف النهضوم المشركع"
 النورسي" سعيد

 
 :الأستاذ إعداد

 محمد شنافي
 تلسماف جامعة

  
كلكن اذا تفكرت بُ نفسك  ،الدقة بٙرؽ الأكىاـ اب٤ظلمة اليابسةك  يقوؿ النورسي: "أف التفكبّ نور يذيب الفطنة الباردة اب١امدة،

 .(1اذ كماؿ الصنعة ابً بُ بٙليلو كتفصيلو " ) ،اب٤تعمق تغلغل كفصٌلو تفصيلب بٗقتضى الاسم ' الباطنك  فدقق كبٛهل
ىذا الوضع  ،غلفٌة بٕجاب اب١هلاب٤ ،ىوٌت الأمة الإسلبمية بُ فراغ رىيب متعدد الطبقات اب٤ظلمة،بعد سقوط اب٣لبفة العثمانية 

تؤسس برامج ايقاظ ك  ئق كالصعوبات،اب٤شارؽ كاب٤غارب تنظبّا كصياغة ب٤شاريع نهضة تتجاكز العوا اب٤فكرين عبرك  أب٥م العديد من اب٤صلحبْ
 استقراء ب٘ارب اب٤اضبْك  توضح اب٤بادئ الواجب التشبت ّٔا كاب٣طوات اللبزـ السبّ عليها لاقتفاء آثار السابقبْ، ك النفوسك  للهمم

لزماف سعيد النورسي " "بديع ا اب٤صلح عمليا الفيلسوؼك  من ببْ اب٤لهمبْ فكريا. الغاياتك  بٙقيقا للمقاصد ،استلهاـ متطلبات اللبحقبْك 
أف كل مشركع  مركزا على ،لذاتية الامة آّالات النهضوية اب٢ضارية على القاعدة الابٲانية التوحيدية اب٤ؤطرة ب١ميع فكره التغيبّم ببُ الذم

معتمدا  ،التجديدك  أم أف الرجوع إبٔ ا﵁ عز كجل جوىر الانطلبؽ ،الانعداـك  مآلو الفشل يتأسس على الإبٲاف التحقيقي إصلبحي لا
 ؟ما الأسس البٍ ببُ عليها مشركعوك  فما ىي حقيقة اب٤شركع الذم صاغو العابٓ سعيد النورسي؟ ،التطبيق كالاستنباطك  على منهج اب١مع

الدعاة اـ كاف مشركعا ب٘ديديا تأصيليا؟ كاف كاف ينزع إبٔ التجديد ففيم تتمثل ك  ىل كاف نسخة طبق الأصل للسابقبْ من العلماءك 
  ؟ىل استطاع أف ينزؿ ب٨ططو من الطابق العلوم التنظبّم الفكرم إبٔ الواقع العملي التطبيقيك  لبب٧و؟م

 ؟من ىو سعيد النورسي
صاب٢بْ كانا مضرب  ـ( من أبوين1877 – ىػ1294) النورسي بُ قرية )نيورس( الواقعة شرقي الأناضوؿ بُ تركيا عاـ كلد سعيد

اب١هل كالفقر، كأكثر بلبد اب٤سلمبْ بُ أكاخر القرف التاسع عشر، كبدايات  كنشأ بُ بيئة كردية بٱيم عليهااب٤ثل بُ التقول كالورع كالصلبح 
 (2) .العشرين. كإبٔ قريتو )نػيوٍرس( يػينٍسىب القرف

 :علمو
 رىم بقوة ذاكرتو،كب٤اٌ دخل )الكيتَّاب( كتتلمذ على أيدم اب٤شايخ كالعلماء ّٔ كقد بدت عليو أمارات الفطنة كالذكاء منذ طفولتو،

يناؿ الإجازة العلمية كىو ابن أربع عشرة سنة بعد  كبداىتو، كذكائو، كدقٌة ملبحظتو، كقدرتو على الاستيعاب كاب٢فظ، الأمر الذم جعلو
القرآف  كما حفظ كالنقلية بٔهده الشخصي، فقد حفظ عن ظهر غيب، بٜانبْ كتابان من أمٌات الكتب العربية أف تبحٌر بُ العلوـ العقلية

  .اب٢افلة الكربٙ بُ كقت مبكر من حياتو اب٣صبة
الكونية  الأسقاـ البٍ أكرثتها إياه مداكمة النظر بُ كتب العلوـ العصرية، أك العلوـ كما عكف على دراسة عقلو كفكره من بعض

، حبٌ غدا عاب٤ان فيها، كالتاريخ كالفلسفة اب٢ الطبيعية، )رياضيات، كفلك، ككيمياء، كفيزياء، كجيولوجيا( كاب١غرافيا ديثة كسواىا من العلوـ
  .سليمة للمختصبْ ّٔا، صار لو رصيد ضخم من اب٤علومات، مكٌنو من الانطلبؽ من مرتكزات علمية كمناظران فذان 

 باب٢ركةكالاشتغاؿ كالتعلٌق بالفلسفة كالعلوـ العقلية، ككاف لا يقنع كلا يكتفي  كاف طالب العلم سعيد النورسي شديد الاحتفاؿ
 الكربٙ: القلبية كحدىا، كأكثر أىل الطرؽ الصُّوفية، بل كاف بٯهد لإنقاذ مع القرآف
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  .سفة 
البريطاب٘ )غلبدستوف( كقف بُ ب٦لس العموـ البريطاب٘، كىو بٰمل اب٤صحف  تناىى إبٔ ب٠عو أف كزير اب٤ستعمرات 1894بُ عاـ 

  :قوؿ ب٥م بأعلى صوتوكيهزهٌ بُ كجوه النواب الإنكليز، كي الشريف بيده،
السيطرة على الشرؽ، كلا أف تكوف ىي نفسها بُ أماف، لذا، لا بدٌ لنا من أف  ما داـ ىذا الكتاب موجودان، فلن تستطيع أكربا "
  ."إزالتو من الوجود، أك نقطع صلة اب٤سلمبْ بو نعمل على

  :العابٓ الشاب سعيد النورسي من عمق أعماقو فصرخ
  ."معنوية لا بٱبو سناىا، كلا بٲكن إطفاء نورىا أبٝع، أف القرآف العظيم شمسلأبرىننٌ للعابٓ "

يفهٌمو القرآف، كأف يرزقو العمل بو، فبشٌره  النٌورسيُّ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم بُ اب٤ناـ، كسألو أف يدعو ا﵁ لو: أف كرأل
الكمالية ك  اب٤رحلتبْ اب٤تناقضتبْ العثمانية عاصر بديع الزماف عن رسالتو التبليغكاستعمل الأدكات التالية بُ  :لو الرسوؿ الكربٙ بذلك، قائلبن 

دكلة الاتاتوركية ككعى الداء، كعرؼ الدكاء، فتسلٌح بالعلم كالإبٲاف كالإخلبص، بٍ انطلق بٯوب اب٤دف كالقرل كالأقاليم البٍ كانت تابعة لل
لإدارة، كطالبهم بالإصلبح، كبتحمل مسؤكلياتهم ب٘اه الأمة كالوطن، كما دعا أبناء العثمانية، كقابل السلبطبْ كالوزراء كرجاؿ اب٢كم كا

حقة الشعب إبٔ اليقظة كالنهوض من اب٥وٌة السحيقة البٍ تردٌكا فيها منذ زمن، فتعرض ب٤ا تعرٌض لو من بلبء السجن كالتعذيب كالنفي، كاب٤لب
نور دكف أف تلبْ لو قناة، أك تضعف لو عزبٲة، أك بٚور لو إرادة، ككاف لرسائلو كاب٤طاردة كالتضييق عليو كعلى تلبميذه طلبب مدرسة ال

كخطبو كمواعظو كمرافعاتو كمقالاتو الصحفية، آثارىا بُ نفوس الناس، فقد عرٌل الدعاكل العلمانية، كفضح أىداؼ القوميبْ كالبلبشفة 
طريق رسائل النور البٍ انتشرت بُ أب٫اء تركيا، فانبثقت عنها صحوة كاب٤اسوف، كصحح الفكرة اب٤شوٌىة عن الإسلبـ كنبٌي الإسلبـ، عن 

 فكر.
كقد استثمر الأستاذ النورسي كل الوسائل اب٤تاحة، من اتصالات شخصية، إبٔ اب٣طب كاب٤واعظ كا﵀اضرات بُ اب٤ناسبات اب٤ختلفة، 

قرآنية توافق أفهاـ ىذا العصر، ككانت كل رسالة منها ىي  دركسان  -إبٔ الكتابة بُ الصحف، إبٔ تأليف رسائل النور البٍ كانت كما تزاؿ
 (3سعيد النورسي نفسو، كما قاؿ بُ )كلماتو(.)

ككاف يكتب )اب٤كاتيب( أم الرسائل الشخصية إبٔ تلبميذه كإبٔ اب٥يئات الإسلبميٌة كغبّ الإسلبمية، كبٯيب ّٔا سائليو، كما كاف 
ىو ك  يضم مؤلفو الضخم " رسائل النور "ك  ، ينصحهم حينان كيأمرىم كينهاىم حينان آخر.يكتب الرسائل إبٔ اب٢كاـ كالعلماء كالوجهاء

 : ىيك  التالية –ب٦لدات  –تفسبّ للقرآف الكربٙ بُ الأجزاء 
اب٤ثنوم العربي  –إشارات الإعجاز بُ مظاف الإبٯاز )كتب باللغة العربية(  –الشعاعات  -اللمعات  –اب٤كتوبات  –الكلمات  -

سعيد اب١ديد(، توبُ ربٞة ك  السبّة الذاتية )سعيد القدبٙ –صيقل الإسلبـ )آثار السعيد القدبٲة(  –اب٤لبحق بُ فقو دعوة النور  –النورم 
فدفن بُ مدينة أكرفة.  ـ1960 آذار 23اب٤وافق  ىػ 1379اب٤بارؾ سنة  رمضافا﵁ عليو توبُ سعيد النورسي بُ اب٣امس كالعشرين من 

 إبٔ بالطائرة القبر كنقل رفاتو إذ قاموا بعد أربعة أشهر من كفاتو ّٔدـ حبٌ بُ قبره بٓ تدعو يرتاح لبَكياكلكن السلطات العسكرية اب٢اكمة 
 أك حبٌ لا يتحوؿ إبٔ مزار للناس قبره ب٦هولا حبٌ الآف لا يعرفو الناس. جهة ب٦هولة كبعد أف أعلنوا منع التجوؿ بُ مدينة أكرفة. فأصبح

 إليو ا ب٤ؤمنوف. بٰج يتخدكنو مكانا مقدسا
 :ومنهج

حيث  ،كل طرؼ لو طريقتو اب٣اصة  ،بٱتلف عن منهج الفلبسفة ،يشبو بديع الزماف منهجو )بعصا موسى( أينما يضرب تفتق ماءا
 يسلسلوف سلبسلك  أنابيب ّٓئ اب٤اء من طرؼ العابٓك  كىو تشبتوا بوضع ميازيب ،يقوؿ بُ رسائلو "أب٘ احضر أبٲنا كنت فيخرج اب٤اء

فيلزـ عليهم بسبب قبوؿ السبب كضع ملبيبْ من حفظة البراىبْ بُ تلك الطريقة الطويلة  ،ب١لب ماء اب٢ياةسلببٓ إبٔ ما فوؽ العرش ك 
 –على الصخرة  –كامٌا ما علٌمنا القرآف فما ىو الا اف أعطينا مثل "عصا موسى" أبٲنا كنت كلو  .ب٢فظها من بٚريب شياطبْ الأكىاـ

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%85%D8%B6%D8%A7%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/1379_%D9%87%D9%80
http://ar.wikipedia.org/wiki/23_%D8%A2%D8%B0%D8%A7%D8%B1
http://ar.wikipedia.org/wiki/1960
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%B1%D9%83%D9%8A%D8%A7
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B7%D8%A7%D8%A6%D8%B1%D8%A9
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(أم يتبع منهجا اب٥اميا 4تعهد الأنابيب من الانكسار" )، ك بٔ السفر الطويل إبٔ خارج العابٓلا احتاج إ، ك اضرب عصام فينفرج ماء اب٢ياة
 .لدنيا يهبو ا﵁ من يشاء

 ،يشبّ أكلا مفكرنا بديع الزماف النورسي إبٔ اب٤طبات البٍ بٛنع أك اب٤وانع البٍ بٙيل دكف بلوغ النهضة اب٤رجوة بُ العابٓ الإسلبمي
 –اليأس  –الأحواؿ اب٤ضطربة  –سوء اب٣لق  - الاستبداد اب٤تنوع –التقليد  –التعصب  -اب١هل  - :بٜاف كىيكشخٌص تلك اب٤وانع بُ 

كىي العوائق باب٤عبُ الابستولوجي البٍ أكردىا فيما بعد الفيلسوؼ  ،بعض مسائل العلوـك  التوىم بوجود تناقض ببْ بعض ظواىر الإسلبـ
النفسية كاب٤عرفية ك  الفرنسي '' غاستوف باشلبر " كىي تقف حدا منيعا أماـ أم تغيبّ أك إحداث بٚلخل بُ البَاكيب اب٤وجودة ) العقلية

يتصف منهجو باب٣صائص أك اب٤يزات . ك القيمية الأخلبقية بالإضافة إبٔ اب٤عايبّ –الاجتماعية  –الأنسجة السوسيولوجية ك  اب٤نهجية (
 .اب٤فكرينك  الدعاةك  البٍ ينفرد ّٔا عن بقية الكوكبة من اب٤صلحبْ ،التالية

 :الميزات الأساسية
صلحبْ اب٤ك  يتميز اب٤نهج الدعوم عند العابٓ البَكي بديع الزماف بٗيزات كخاصيات ينفرد ّٔا عن بقية اب٤ناىج الدعوية عند العلماء

بٖلبؼ الآخرين الذين نهلوا من  ،كىو القرآف الكربٙ –كتاب كاحد   –لعل السبب الرئيسي انو اعتمد على مصدر كاحد ، ك حديثاك  قدبٲا
م تتمثل تلك اب٣صائص البٍ أكجزىا الدكتور عبد ا﵁ الطنطاك ، ك اب٤تأخرةك  اب٤تقدمة ،الدنيويةك  الدينية ،اب٣ارجيةك  اب٤راجع الداخليةك  اب٤صادر

 (5):فيما يلي
التدرج بُ الإصلبح كالدعوة إبٔ التغيبّ. فإف النورسي يدعو إبٔ تغيبّ اجتماعي منظم، يتمسك بقانوف التطور الفطرم  - 1

 التدربٯي، كبٯب أف يبدأ من القاعدة، كيصعد إبٔ القمة، لا العكس، لأف العكس سيؤدم إبٔ زعزعة اب٢ياة الاجتماعية
كبٰصل منو شر مستطبّ، كبٚريب كببّ".حيث قاؿ ""إذف فلب بدٌ أف يكوف قانوف التغبّ بُ حياتو ىو التغبّ التدربٯي، حبٌ لا بٱتلٌ 

 توازف اب٢ياة، فيؤدم إبٔ نتائج عكسية 
 النورسي: ككاف منهجو بُ الإصلبح كالتغيبّ يقوـ على الوسطية، كعدـ التعصب أك اب٤غالاة بُ التحيز. يقوؿ الأستاذ - 2

 "أيها العابٓ الإسلبمي، إف حياتك بُ الابٙاد.
 إف كنت طالبان للببٙاد، فابٚذ ىذا دستورؾ.

 لابد أف يكوف "ىو حق" بدلان من )ىو اب٢ق(
 إذ بٰق لكل مسلم أف يقوؿ بُ مسلكو كمذىبو:

 "إف ىذا حق" كلا أتعرض ب٤ا عداه، فإف يكن بٝيلبن فمذىبي أبٝل.
 قوؿ بُ مذىبو:بينما لا بٰق لو أف ي

 )إف ىذا ىو اب٢ق، كما عداه باطل، كما عندم ىو اب٢سن فحسب، كغبّه قبيح كخطأ(.
 إف ضيق الذىن كاب٫صاره على شيء، ينشأ من حب النفس، بٍ يكوف داء، كمنو ينجم النزاع".

بُ تركيا كاف يشمل بٝيع جوانب  ككانت دعوتو شمولية، بٙاكؿ أف تكوف مكافئة للقول الثقافية اب٤عادية، لأف اب٤دٌ الإب٢ادم -3
اب٢ياة، ككاف يركٌز على الأصوؿ كالكليات بُ الإسلبـ، قبل الفركع كاب١زئيات، كلذلك جاءت دعوة النورسي متٌسمة بسمة الشموؿ 

، كإصلبح "(كانطلبقان من ىذا الشموؿ فقد سار بُ اب٣طوط العامة اب٤توازية بُ دعواتو، حيث إصلبح الفرد، كإصلبح البيت7كالكلية)
و آّتمع، كإظهار اب٢قائق بإزالة اللبس لدل طلبب النور، كتفنيد شبو العلمانيبْ اب٤لحدين، كشبو غبّ اب٤سلمبْ، ككشف اب٢قيقة حوؿ دعوت

ودة لدل اب٤سؤكلبْ، كبُ دفاعاتو بُ ا﵀اكم، كإظهار اب٢قائق حوؿ الأفكار السائدة بُ تركيا على زمانو، كبذؿ مساعيو اب٤ضنية لأجل ع
 اب٣لبفة الإسلبمية.

كبٓ يقصر الدعوة على جانب معربُ معبْ، بل كانت شاملة ب١ميع العلوـ كاب٤عارؼ البٍ شملها الإسلبـ. يقوؿ عن الرسائل البٍ ىي 
 مرآة دعوتو:
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بٍ تنطق ّٔا ككانت دعوة عاب٤ية، كليست إقليمية.. كاف بٰث على تربٝة رسائلو إبٔ اللغة العربية، كإبٔ اللغات الأخرل ال - 4
من سائر الشعوب الإسلبمية، بل كغبّ الإسلبمية، من أجل التبشبّ بأفكاره كتعاليمو اب٤نبثقة من القرآف كالسنة، ككاف يأمل أف يقوـ علماء 

 أنتظر من الأزىر أك من بلبد الشاـ ببَبٝتها إبٔ اللغة العربية، كما أكفد أحد طلبتو إبٔ العراؽ كمصر من أجل ىذا الغرض.حيث يقوؿ"إنبِ
العرب أف يوحٌدكا صفوؼ اب٤سلمبْ، كيعيدكا إبٔ الإسلبـ سالف عهده، كأملي كببّ بأف الأجياؿ القادمة سوؼ تعيش اليوـ الذم بٲتدٌ فيو 

 يدحض القوميةك  الإسلبـ إبٔ شبٌ أب٫اء العابٓ."
للعرب كلا مكانة إلا إذا اقبَنت عركبتهم  "ككذا العرب قد سرل الإسلبـ فيهم، فلب بٲكنهم الانفصاؿ عنو كالانفصاـ، فلب معبُ

 بإسلبمهم. فالقومية خطر عظيم")
 اب١ماعات يعتمد على اب٣طوات التاليةك  كضع اب٤صلح سعيد النورسي ب٨ططا مرجعا لإصلبح النفوس كالعقوؿ :مخطط النورسي

 :(فيما يلي6) –العراؽ  –البٍ صاغها الدكتور ب٧مد عبد اب٢ميد من جامعة بغداد ك 
 كمورد بٝيع الطرؽ اب٢قة ،سبل عديدة للوصوؿ إبٔ ا﵁ تعابٔك  يقوؿ النورسي إف ىناؾ طرائق كثبّة: العودة إبٔ القرآف الكربٙ -1

بالرغم  –كقد استفدت من فيض القرآف الكربٙ  ،إلا أف بعض ىذه الطرؽ اسلم من بعض كاعم .منهل السبل الصائبة ىو القرآف الكربٙك 
يدعو ، ك ( ككلها كرؽ تؤدم إبٔ ا﵁ عز كجل7التفكر) ،الشفقة ،العجز ،سبيلب سويا ىو: طريق الفقرك  طريقا قصبّا –من فهمي القاصر 

  :ىيك  البٍ بٙتوم ثلبث قراءاتك  إعادة قراءتوك  إبٔ قراءتو
 اء ا﵁ اب٢سبُ،قراءة الكوف الرحيب من خلبؿ ب٘ليات أب٠ -
 كقراءة القرآف الكربٙ بُ ضوء تلك القراءة، -
 كقراءة سبّة الرسوؿ العظيم صلى ا﵁ عليو كسلم -
 ،كحدة الأفكارك  ) اب٤عنوية كاب٤ادية ( كمفاده إف إصلبح الأعماؽ يؤدم إبٔ كحدة العقيدة :منهج التغيبّ يبدأ بالببُ التحتية -2

اضطراب  ،خواء الركح ،اب٫راؼ العقل ،استقرار الأحواؿ عكس الفراغ الداخلي اب٤تمثل بُ ضعف الدينك  يقطة العقل ،القلب ،الصف
 الأحواؿ كاب٥زائم النفسية البٍ يستغلها اللبدينيوف اشد الاستغلبؿ بُ الاستحواذ على عقوؿ الناس كالنفاذ بُ آّتمع 

تركيز الدعوة على ، ك دامات مع بقية التيارات الإسلبميةصك  يقصد بو عدـ الدخوؿ بُ صراعات: ك ب٘ديد أسلوب الدعوة -3
 تكفبّ الآخرين ) فرقة لأخرلك  الثأر للنفسك  كبٲقت القوة الغضب ،الربٞة كإنقاذ الإبٲافك  الشفقةك  باتباع اب٢كمة –اب٤لحدين  –اللبدينبْ 

  ،طرؼ لآخر (ك 
من طلبب النور الثأر كلو بٗقدار ذرة، بل أكصيهم  إف كاجبنا ب٫وىم طلب اب٥داية ب٥م فحسب، فلب يرد بُ قلب أم طالب“ 

يشبّ بُ موضع آخر مفسرا الآية الكربٲة " لا يضركم من ضل ك  ”دائما مقابل ما لاقوه من العنت الثبات بُ خدمة رسائل النور كالوفاء ّٔا.
ب٤هم من دساتبّ أصوؿ الشريعة ) الراضي بالضرر كتأملوا بُ الدستور ا ،فلب تشتغلوا ّٔا ،إذا اىتديتم " إف ضلبؿ الآخرين لا يضر ىدايتكم

فلب  ،لا بد أف نعد كل ما ىو خارج عنها أمورا لا تعنينا بشيء، ك الشفقة ب٤ن رضى بنفسو الضررك  لا ينظر لو ( أم لا ينظر بعبْ العطف
 (. 7نضيع كقتنا ّٔا )

الشباب من براثن الصوفية اب٤نحرفة البٍ قادت الأجياؿ  دعا الإماـ اب١ليل النورسي إبٔ إنقاذ :إنقاذ اب١يل من التصوؼ اب٤نحرؼ -
إف التصوؼ يعد ب٘ربة ذاتية لا يستطيع أف يقود بٞلة الصراع اب٢ضارم ، ك السكوف بٙت مظلة السبّ إبٔ ا﵁ تعابٔ كالتقرب إليوك  إبٔ الركوف

  كيصد اب٥جمات اللبدينية اب٤ادية اب٢ديثة الآتية من الغرب
مفكرا بُ حقائق الإبٲاف كحدىا. كلكن  دكف ذلك، الطريقة فالبدع بٙوؿ كنت أقوؿ أف ىذا الزماف ليس زمافلقد  “قاؿ النورسي: 

  (8”)الزماف أظهر أنو يلزـ لكل صاحب طريقة بل الألزـ لو أف يدخل دائرة رسائل النور البٍ ىي أكسع الطرؽ.
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يقوـ  الداخلي بينما اب١هاد ،يكوف موجها إبٔ العابٓ اب٣ارجي التجديدية دعوتو اب١هاد بُ :التعامل مع آّتمع كحدة متجانسة -5
التشتت ببْ ك  النصيحة لإعادة اب٤سلمبْ على حيقيقة دينهم حسب قانوف التدرج الكوب٘ إذف ينبذ التفرؽك  البذؿك  العلمك  على الدعوة

 الفئات اب٤شكلة للنسيج الاجتماعيك  الشرائح
ليس بقوة السيف '' قل ك  اب٤قارعة اب٢جة باب٢جةك  النبراس الذم يدعو إليو عاب٤نا اب٢كمة :اب٢جةالتعامل مع الغرب قاعدتو  -6

 :ىاتوا برىانكم إف كنتم صادقبْ " كمن مزايا ىذا اب٤سلك انو
 يثبت الإبٲاف عن طريق نتائج العلم الذم يفهمو الغربيوف. -

 ينقد مساكئ اب٢ياة الغربية كمناكأتها للدين. -ب 
 الاعبَاضات الفكرية على الدين كالبٍ خرجت أساسا من الغرب. يرد -ج 
  يضع نظما فكرية بُ آّالات البٍ يفهمها الغربيوف. -د 
 الاىتماـ بتوجيو الأمة إبٔ التفوؽ العلمي: -4

 أىدافو:
غمن استمسك ّٔا فقد  ،كىي حبل ا﵁ ،أم سلسلة قوية لا تنقطع ،من مزايا رسائل النور انها عركة كثقى كما يعتبرىا النورسي 

بٓ يكن  ،لا ترجع إلا إبٔ القرآف ،مصدرىا القرآف ،بطبيعتها بٚتلف عن بقية اب٤ؤلفات، ك تفسبّ قيم لوك  لانها برىاف باىر للقرآف الكربٙ ،ب٪ا
، ب٪وـ آياتو الكربٲةمن ك  فهي تنزؿ من ب٠اء القرآف ،ىي ملهمة مباشرة من فيض القرآف الكربٙ ،عند اب٤ؤلف أم كتاب آخر حبْ تاليفها

، من فتنة آخر الزماف، ك الشعائر الابٞديةك  أبٮيتها نابعة من أبٮية الزماف نفسو كمن شدة اب٥دـ الذم أحدثو ىذا العصر بُ الشريعة ا﵀مديةك 
من كرائو بٙقيق ك  ؤلفوصفها بو بديع الزماف مك  ىذه الصبغة الأساسية البٍ ،لا يناموفك  اليهود الذين يكيدكف للئسلبـك  من كيد اب٤لحدينك 

  (9).ب٦موعة من الأىداؼ
إنقاذ الإبٲاف، ليعود الناس إبٔ دينهم، كيقيموا بيوتهم كب٦تمعهم كدكلتهم على  -ربٞو ا﵁ تعابٔ-ككاف اب٥دؼ الرئيس للؤستاذ 

 الإسلبـ، يقوؿ الأستاذ:
 (10قويان، فلب يؤثر فيو مؤثر بعد، حبٌ الزلازاؿ..")"إف غايبٍ إصلبح الأسس البٍ ييببُ عليها الإبٲاف، فإذا أصبح الأساس صلبان 

القضاء على اب١هل بنشر العلم، كتعميم اب٤دارس كاب١امعات بُ أب٫اء الدكلة، كبٓ يأؿ جهدان بُ ذلك، فقد اتصل  -ككذلك 
ع الأزىر، بٍ اتصل من بعده بالسلطاف عبد اب٢ميد كحاكر كزير داخليتو، من أجل إنشاء جامعة بُ شرقي الأناضوؿ، تكوف على غرار اب١ام

 بالسلطاف ب٧مد رشاد، من أجل ىذه الغاية، كلكنو بٓ يفلح، مع أنو قدٌـ ببْ يدم السلطانبْ دفوعان مقنعة، كببٌْ مصلحة الدكلة كالأمة بُ
 ذلك، بٍ عاكد اب٤طالبة أياـ الكماليبْ، كبقيت جامعة الزىراء حلمان يداعب خيالو طواؿ عمره

بالعلوـ اب٢ديثة، كتدريسها إبٔ جانب العلوـ الدينية، كبٓ يرفضها لأنها جاءت من أكربا، لأف اب٢كمة ضالة  كما دعا إبٔ الأخذ
 اب٤ؤمن، أبٗ كجدىا فهو أحقٌ ّٔا فيلتقطها. كعدٌ اب١هل من ألدٌ أعداء الأمة.

 الأعداء الثلبثة.إبٔ جانب الفقر كالاختلبؼ كالاستبداد، ككاف يرل أف العلم كفيل بالقضاء على ىذه  
كب٥ذا رأيناه يتبحر بُ ب٨تلف العلوـ الدينية كالكونية، كيؤلف كيكتب كبٰاضر، ضاربان بنفسو كبإخوانو العلماء كاب٤تعلمبْ أركع 

 الأمثاؿ بُ التعلق بالعلم، كبالدعوة إليو.
 القضاء على الفقر، عن طريق العمل كالكسب اب٢لبؿ، كعن طريق العلم. -
لاستبداد، بالدعوة إبٔ الشورل، كبٙكيم شرع ا﵁ كالقرآف الذم ينص على الشورل )كأمرىم شورل بينهم( كيأمر القضاء على ا -

 نبيٌو الكربٙ بٗشاكرة أصحابو: )كشاكرىم بُ الأمر(. كالعلم كالإبٲاف كفيلبف بالاستبداد كاب٤ستبدين.
 كم، كبُ ب٘والو ببْ الناس، كأحاديثو معهم.ظهر ىذا بُ مقالاتو بُ الصحف، كبُ مقابلبتو مع رجاؿ الإدارة كاب٢
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الدعوة إبٔ كحدة اب٤سلمبْ أك ابٙادىم، كنبذ اب٣لبفات فيما بينهم، بٛهيدان لتحقيق ىدؼ عظيم، ىو عودة اب٣لبفة الإسلبمية  -
 البٍ قضى عليها الكماليوف العلمانيوف. يقوؿ النورسي، موجهان كلبمو إبٔ طوائف الأمة:

 (.11النزاع، فإف الزندقة اب٢اكمة الآف حكمان قويان، تستغل أحدكما ضد الآخر، كتستعملو أداة لإفناء الآخر) "إف بٓ تزيلوا ىذا
 ككاف دائم اب٥تاؼ:

 "أيها العابٓ الإسلبمي. إف حياتك بُ الابٙاد" كإف موتك بُ الفرقة كالاختلبؼ.
كىذا التمزؽ الذم طاب٤ا سعى إليو الأعداء حبٌ حقٌقوه. لأنو كاف يرل أف من أىم أسباب ضعف اب٤سلمبْ كتأخرىم، ىذه الفرقة 

 كلا بٲكن للمسلمبْ أف ينهضوا إلا بوحدتهم أك ابٙادىم على أقل تقدير.
دليل على أنو يؤسس طريقة صوفية، أك قائم بإنشاء أم بٝعية، كإف  ليس لبديع الزماف فعالية سياسية، كما لا يوجد أم

 الكربٙ اب٤سائل العلمية كالإبٲانية كىي تفسبّ القرآفكلها حوؿ  موضوعات كتبو تدكر
أما الإماـ ابن باديس.. فذكر أف البداية للنهضة لابدَّ أف تكوف من إحياء دكر كرسالة اب٤سجد، كقاؿ: إنبِ عندما فسَّرت القرآف 

ب اب١زائرم.. حبٌ بٙقق لو النصر. كحارب بُ ركح الشع –بعوف ا﵁  –تفسبّان تربويان بُ اب٤سجد.. كىو تفسبّ )ب٦الس التذكبّ( نفختي 
يتحرؾ بُ كل ىذه آّالات دكف مواربة أك تقاعس دفعة  ،السياسةك  الاجتماعك  اب٤ستدمر الفرنسي كبٝع بُ مشركعو الإصلبحي ببْ الدين

يرسخ ك  بٰث على طلب العلمك  ينشر الفضيلة ،عن التعاليم الإسلبمية السمحةك  يدافع عن العقيدة اب٢صيحة ،كاحدة بدكف إقصاء أم ب٦اؿ
كيفضح أباطيل ا﵀تل كب٨ططاتهم التغريبية التدنيسية ب٤قومات  ،القيم الوطنية )حب الوطن من الإبٲاف( كيعمٌق كحدة الشعب بٗختلف مستوياتو

ركٌز ك  السياسةك  الشيطاف أما الإماـ بديع الزماف سعيد النورسي كاف يستعيذ من يدحض ترىات الطرقيبْ اب٤بتدعبْ بُ الدين، ك الشعب كالأمة
رسائل النور( على أنو لا بعث إلا باب٤زج ببْ العلوـ الطبيعية كالشرعية.. كقراءة القرآف بٗنظور الإبٲاف كالعلم معان.. كمن بٍ أشار إبٔ موسوعتو )

لسياسية كاب٢زبية.. كاشتغلت ببذكر ذات الأجزاء العشرة، كالبٍ أنقذت اب٤لبيبْ من الإب٢اد.. لاسيما بعد أف ابتعدت دعوتو عن الصدامات ا
 دكليا مقارنة باب٤صلحبْك  اقليميا ،الإشهار أك البهرجة الشعبية كاب١ماىبّية ب٧لياك  الإبٲاف.. لكن ب٤اذا بٓ يكن لبديع الزماف النورسي الصدل

مشركعو النهضوم ك  مؤلفاتو الصخمةك  العميقة .. على الرغم من أفكاره.ابن باديس ،الدعاة الذين عاصركه أمثاؿ اب٤ودكدم، حسن البناك 
بداية القرف العشرين  –لا شك أف الأسباب تكمن بُ الظركؼ اب١يوسياسية كما يقوؿ علماء الإسبَاتيجية البٍ كانت سائدة آنذاؾ  ؟اب٤تكامل

اـ الدكلة البَكية العلمانية على بالرجل اب٤ريض( كقي –تركيا  –البٍ عرفت سقوط اب٣لبفة العثمانية )كالذم كاف يسميو الغرب آنذاؾ  –ميلبدم 
اجتماعيا ك  .. كبدب٥ا باب٤نظومات اب٢ياتية الغربية معرفيا.الأعراؼ كالقيم كاب٤عتقداتك  كالذم ألغى فيو كل القوانبْ 1924يد كماؿ أتاتورؾ سنة 

جتماعية كبالأخص الشباب عن الدين ىذا الوضع ابعد الفئات الا ... كاحل ب٧ل ما ىو إسلبمي بٗا ىو اب٢ادم لا ديبِ.كسلوكيا كأخلبقيا
 العفة ك  كالبسو لباس العبثية كاب٤ادية كالدنيوية مكاف لباس التقول

انبهار الناس ك  –انتشار النظرية اب٤اركسية الشيوعية اب٤لحدة  –كالطهارة. ىذا من جهة أخرل دعوتو كانت ملبزمة ب٤ودة العصر آنذاؾ 
 ،توفبّ اب٤ستلزمات كالضركريات ،ضماف اب٢قوؽ ،اب٤ساكاة ،بالطركحات كالأفكار البٍ نادت ّٔا كاب٢ريةخصوصا الشعوب اب٤ستضعفة بُ العابٓ 

باب٤قابل الدين كما  ،البٍ لاقت استحسانا كتقبلب كبٛسكا ،الاستدمار كما يسميو اب٤رحوـ مولود قاسم نايت بلقاسمك  الاستبدادك  تكفبّ الظلم
 ،اب١حود بُ ظل اب٥جمة الإب٢ادية الشرسة البٍ شهدتها تركيا بالأساسك  دعاة ككجو بالنكرافك  من رجاؿشرائع كمن بٲثلو ك  بٰملو من توجهات

فهل يصبح للعقل مكاف كدكر بُ ظل النزعة  ،اعتقالات من اب٢كاـ اب٤ستبدين. بٍ انو كاف بٱاطب العقلك  كما جأّو النورسي من كيلبت
ىذه الوضعية البٍ شهدىا العابٓ الإسلبمي آنذاؾ شبيهة  .ينفر عن كل ما ىو ركحيك  سياب٢ك  كالإنساف بطبيعتو مياؿ للملموس ؟اب٤ادية

العلماء  ك  فهل اب١ماىبّ العربية الآف تسمع إبٔ صوت العقل الذم بٲثلو ثلة من الدعاة –الربيع العربي اب٤شبوه ك  عابٓ العوب٤ة –بالواقع اب٢ابٕ 
 ؟اب٤نابر ضجيجاك  ع آليا أماـ الأصوات البٍ بٛلؤ القنوات الإعلبميةينصا ك  كالعابٓ سعيد رمضاف البوطي أـ ب٘ده يلهث

الركحية موجهة إبٔ فئة معينة من الناس بٙمل ب٦موعة من ك  بٍ أف الدعوة النورسية بُ جوىرىا بٙمل ب٦موعة من التمثلبت الفكرية
اج فكرتو بُ الأكساط اب١ماىبّية قليل مقارنة بالدعوات كليست موجهة إبٔ عامة الناس ب٩ا بٯعل رك  ،اب٣صائص الإبٲانية العقيدية التقبلية
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ا} كاذا :فكيف سيكوف تعامل الناس مع الآية الكربٲة .اب٤ستهدفة لكل الفئات كىتػىرىكيوؾى قىائمًان قيلٍ مىا عًندى  رىأىكٍا تًجىارىةن أىكٍ لىهٍوان انفىضُّوا إًلىيػٍهى
ره مّْنى اللَّهٍوً كىمًنى  ري الرَّازقًًينى  اللَّوً خىيػٍ فكيف  –السلبـ ك  عليو الصلبة –ىذا بُ كقت الرسوؿ اب٤صطفى  ،11الجمعة} التّْجىارىةً كىاللَّوي خىيػٍ

احتكاكا باب١ماىبّ، ك  إذف الأمر يستدعي آليات كمناىج أكثر ترابطا كارتباطا ؟توجيهات النورسيك  سيكوف حاؿ مستمعي إرشادات
يستسبق الزمن مستقبلب بعيدا عن اب٣طابات ك  يقتفي الآثار السابقةك  مع ببْ الركحانيات كاب٤ادياتبساطة بٯك  كاعتماد خطاب أكثر مركنة

لا ننكر أف ما يعيشو آّتمع البَكي حاليا من نهضة على كل اب٤ستويات انطلبقا . ك الأفقك  الشعبوية الآنية اب٤دغدعة للعواطف كقصبّة النظر
 من القرف اب٤اضي  من الرجوع إبٔ الدين منذ الثلث الأخبّ

الاجتماعية ك  على غالبية اب٤ؤسسات السياسيةك  كصولا إبٔ تربع الأحزاب الإسلبمية على سدة اب٢كم ،بُ الأكساط الشعبية
كالثقافية... مركرا بالتطور الاقتصادم حيث أصبح الاقتصاد البَكي بٰتل اب٤رتبة السادسة عشر عاب٤يا بٓ يأت بالصدفة بل كليد بالأساس 

 وة النورانية الدع
فهي نتيجة  ،فلم تات النهضة بالصدفة .الشامي من كرائوك  آّتمع البلقاب٘ك  النورسية البٍ أشعت بفوانيسها على آّتمع البَكي أكلا

البٍ  –رسائل النور  –كتلبمذتو كمريديو كنفاذ أفكاره بُ أكساط اب٤تعلمبْ فيما بعد عبر مؤلفو  لتضحيات بديع الزماف بُ اب٤قاـ الأكؿ
ىم الذم نطق باب٢كمة دىره كلو كصدع باف ضياء القلب . ك الوقائعك  ابٚذت من الآفاؽ البعيدة بُ رب٠ها متجاكزة النظرة الظرفية للؤشياء

يتولد  كبافبَاقهما ،فتبَبى بٌٮة الطالب كيعلو كلب اب١ناحبْ ،فبامتزاجهما تتجلى اب٢قيقة ،كنور العقل ىو العلوـ اب٢ديثة ،ىو العلوـ الدينية
الشهداء كحسن ك  الصاب٢بْك  فربٞة ا﵁ الواسعة على ركحو الطاىرة كجعلو بُ زمرة النبيئبْ. الشبهات بُ الثانيةك  اب٢يلك  التعصب بُ الأكبٔ

 أكلئك كرفيقا
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 التغيير الحضارم في منظور رجاء غاركدم
 د. الشريف طوطاك ػ 

 جامعة خنشلة
 مقدمة

( حدثا فكريا كإعلبميا كببّا،  1982( الإسلبـ منذ بٜانينيات القرف اب٤اضي)1913/2012لقد كاف دخوؿ "ركجيو غاركدم")
الذم شغل الرأم العاـ الغربي بأطركحاتو اب٤دكية اب٤ثبّة للجدؿ، كبٲكننا أف نقرأ كيف لا؟ كىو الفيلسوؼ كاب٤نظر الغربي كالسياسي اب٤اركسي 

 بُ ىذه الانعطافة الفكرية الكبرل بُ حياة الرجل كفكره عدة دلالات، لعل أبٮها:
ار مراد * أف ىذا التحوؿ مؤشر على الأزمة اب٢ضارية البٍ يعيشها الغرب كالبٍ جعلت العديد من العلماء كاب٤فكرين على غر 

 ىوفماف، موريس بوكام، كآخركف يبحثوف عن ملبذ آخر بٯدكف فيو الأبعاد اب٤فقودة بُ النموذج اب٢ضارم الغربي.
، بفضل ما بٰملو الإسلبـ من أبعاد حضارية  * أف الإسلبـ بٲكن أف يكوف البديل اب٢ضارم الأمثل للنموذج اب٢ضارم الغربي اب٤أزكـ

 ة، إذا ما بً فهم الإسلبـ فهما صحيحا.كطاقات ركحية كأخلبقية كإنساني
كفعلب، فقد كرس غاركدم جل كتاباتو كأبٕاثو كنشاطاتو الفكرية منذ دخولو الإسلبـ ب٥ذا اب٤وضوع، أم الكشف عن مظاىر      

غيبّ اب٢ضارم التأزـ كالإفلبس بُ النموذج اب٢ضارم الغربي، من جهة، كالإمكانات البٍ بٲكن للئسلبـ أف يقدمها من أجل بٙقيق الت
اب٤نشود الذم من شأنو أف يقود ليس اب٤سلمبْ فقط بل الإنسانية قاطبة )بالنظر إبٔ الرسالة الكونية للئسلبـ( ب٫و بر الأماف، أم ب٫و 

 السعادة كالاستقرار كالتنمية اب٢قيقية القائمة على التوازف ببْ اب٢ياة اب٤ادية كاب٢ياة الركحية.
بٔ التغيبّ اب٢ضارم من خلبؿ العديد من مؤلفاتو، منها على اب٣صوص: كعود الإسلبـ، الإسلبـ لقد ب٘لت رؤية غاركدم ىذه إ

 دين اب٤ستقبل، الإسلبـ،...إبْ.
كبُ ىذه الورقة البحتية سوؼ ب٫اكؿ الوقوؼ عند أىم نصوصو الأساسية البٍ ب٥ا صلة مباشرة بٗوضوع اب٤لتقى، للئجابة على بٝلة 

 من التساؤلات، أبٮها:
 ىي رؤية غاركدم للتغيبّ اب٢ضارم؟  ػ ما

 كتندرج بٙت ىذا السؤاؿ ا﵀ورم بٝلة من التساؤلات الفرعية ىي:
 ىي مبررات التغيبّ اب٢ضارم عنده؟ ػ ما
 ىي ملبمح التغيبّ اب٢ضارم عنده؟ كما أبعاده؟ ػ ما

 ػ ما دكر الإسلبـ بُ التغيبّ اب٢ضارم اب٤نشود؟
 اب٘اىات التغيبّ اب٢ضارم؟ ػ كأخبّا، أين يتموقع غاركدم داخل

 ػ مبررات التغيير الحضارم عند غاركدم1
 ػ أزمة النموذج الحضارم الغربي 

ينطلق غاركدم بُ نظرتو إبٔ التغيبّ اب٢ضارم من مسلمة أساسية كىي أف اب٢ضارة اب٤عاصرة بٛر بأزمة خطبّة جدا مصدرىا اب٢ضارة 
يمن على بٝيع اب٢ضارات كتفرض ب٭وذجها على العابٓ كلو، كىكذا، فإف عوب٤ة النموذج الغربية، باعتبار أف ىذه الأخبّة أصبحت اليوـ ته

 اب٢ضارم الغربي أدت إبٔ عوب٤ة مشكلبت ىذه اب٢ضارة كأمراضها كأزماتها.
سية، لقد قاـ غاركدم بتحليل نقدم للحضارة الغربية، كتببْ لو أف ىذه اب٢ضارة تعاب٘ من أزمة متعددة الأبعاد: اقتصادية، سيا

. كبٕسبو، فإف ىذه الأزمة بلغت من اب٣طورة حدا لا يطاؽ، فالإنساف اب٤عاصر أصبح ابْاجتماعية، ثقافية، دينية، أخلبقية كركحية،...
مهددا بُ حياتو كمصبّه بسبب إفلبس النموذج اب٢ضارم الغربي الذم جعل كوكبنا مهددا بالانتحار، كىو ما يعبر عنو بػ "الانتحار 

ار أسلحة الدمار الشامل، كالفقر كاب١وع، كغبّ ذلك، إلا مؤشرات على الكوكبي"، كما الأزمة الأيكولوجية )الاحتباس اب٢رارم،...(، كانتش
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ىذا الانتحار الكوكبي، كىو ما يؤكده غاركدم بُ تشخيصو لأزمة النموذج اب٢ضارم الغربي، إذ يقوؿ: "منذ بٟسة قركف كالغرب يسيطر 
اب٤اضي كحده ]أنظر سنة اب٤ؤبٛر[، بً إنفاؽ سبع مائة  على العابٓ دكف أف يواجو أم بٙد، ككاف الإفلبس نتيجة ىذه اب٥يمنة. ففي العاـ

بليوف دكلار على الأسلحة )بُ الغرب، يعد كل كاحد من بٟسة أفراد يعملوف لصابّ اب٢رب على ب٫و مباشر أك غبّ مباشر، بدءا بالباحثبْ 
 الآف ػ بتكديس قنابل يعادؿ تدمبّىا مليوف العلماء كانتهاء بصغار العماؿ(. فنجم عن ذلك أف ما يسمى بالدكؿ اب٤تطورة قد قامت ػ حبٌ

مرة ما فعلتو قنبلة "ىبّكشيما"...كبُ العاـ نفسو مات جوعا أك بسبب سوء بُ التغذية بٜانوف مليوف نسمة بُ ب٨تلف أب٫اء العابٓ. كلا 
غاركدم، البديل ىو الإسلبـ، ضمن بٲكن تصور إدارة لكوكبنا ىذا كللجهد البشرم فيو أكثر شؤما من ىذه الإدارة )البٍ تهيمن عليو(" 

   .121، ص 1987مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، 
كيستخدـ غاركدم عبارة "انتحار" بُ حديثو عن مصبّ اب٢ضارة اب٤عاصرة، للدلالة على أف أزمة اب٢ضارة الغربية كانهيارىا بٓ بٰدث 

ك الظركؼ الطبيعية أك غبّىا من العوامل البٍ أدت إبٔ أفوؿ غبّىا من اب٢ضارات، كإب٭ا مرده إبٔ عوامل بفعل عوامل خارجية كالاستعمار أ
 داخلية تتعلق بطبيعة النموذج اب٢ضارم الغربي، أم أف الأزمة تتعلق بنموذج معبْ بُ التنمية كالتحديث. 

كاب٢ضارة على غرار أرنولد توينبي)أنظر: ب٧مود صبحي، بُ كالواقع أف فكرة انتحار الغرب قد أكدىا العديد من فلبسفة التاريخ 
فلسفة التاريخ(، غبّ أف أسباب ىذا الانتحار كتفسبّه بٚتلف من مفكر لآخر. كما أف أكثر من مفكر كفيلسوؼ غربي قد عبر عن 

كمن ىؤلاء شبنجلر بُ كتابو "أفوؿ تشاؤمو بٗستقبل اب٢ضارة الغربية، بل تنبأ بسقوطها كأفوب٥ا إذا بٓ تبَاجع عن خط سبّىا اب٤دمر، 
 اب٢ضارة الغربية" كغبّه كثبّ.

 فما ىي ياترل بواعث ىذا الانتحار كأسبابو بالنسبة لغاركدم؟
إف أزمة اب٢ضارة الغربية مردىا بُ نظر غاركدم، إبٔ طبيعة النموذج الذم اختاره الغرب للنمو كالتحديث منذ عصر النهضة، فهذا 
النموذج يبتعد عن الدين، دين التوحيد الصحيح، الذم أحل الغرب ب٧لو ديانة جديدة ىي "ديانة عبادة الوسائل"، البٍ بٙولت فيها 

لغرب بٓ يعد يبحث عن الغايات الأخبّة من خلبؿ طرح السؤاؿ: ب٤اذا؟ كإب٭ا اىتم بالسؤاؿ: كيف؟: كيف أحصل الوسائل إبٔ غايات، فا
 على الثركة؟ كيف أشبع لذابٌ كمنافعي؟ كيف أتطور؟ كيف أسيطر؟ كيف أملك السلطة؟ 

بانا ب٥ا دكف التفكبّ بُ عواقب كىكذا، حلت آب٥ة جديدة، آب٥ة مزيفة أصبح الإنساف يعبدىا كيضحي من أجلها كيقدـ نفسو قر 
ذلك، كّٔذا أصبحت ىذه اب٢ضارة حضارة إب٢ادية لا تقيم كزنا للقيم الدينية كالأخلبقية، بل أكثر من ذلك فهي حضارة تقوـ على الشرؾ 

الفساد كاللبمعبُ، كما يقوؿ لأنها تقوـ على عبادة ب٦موعة من الآب٥ة الزائفة البٍ أصبحت معبودة الإنساف الغربي اب٤عاصر، كالشرؾ يقود إبٔ 
(، فالتوحيد ىو أساس النظاـ كالتوازف كالاستقرار، كأما 21غاركدم، مستدلا بقولو تعابٔ: "لو كاف فيهما آب٥ة إلا ا﵁ لفسدتا")الأنبياء: 

م أنو خلبؿ القركف الشرؾ فهو مصدر الفساد كالانهيار، يقوؿ غاركدم مؤكدا ىذه اب٢قيقة: "كالسبب الأساس ب٥ذا التخاذؿ الانتحار 
اب٣مسة اب٤نصرمة بٓ تعد اب٢ضارة الغربية إب٢ادية كحسب، بل أصبحت تتصف بالشرؾ، فالنمو، كاب١نس، كالعنف، كاب٤اؿ، كالقومية، غدت 
غايات بذاتها. كبتعببّ آخر، أصبحت آب٥ة مزيفة ب٥ا" البديل ىو الإسلبـ، ضمن مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإسلبـ 

 .   121، ص 1987ستقبل، الكويت، كاب٤
كبٕسب غاركدم فإف "ىنالك ثلبثة آب٥ة مزيفة تسكن ليلنا خفية، كىي البٍ بٙدث ػ بل ترتكب ػ ىذا الفساد كالتضليل، كىي: 

حوؿ: النمو الاقتصادم،  القومية، الفلسفة العلمية الوضعية". غاركدم، البديل ىو الإسلبـ، ضمن مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، 
 .121، ص 1987الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، 

فإذا، ىناؾ ثلبث مرتكزات يستند عليها النموذج اب٢ضارم الغربي بُ النمو كالتحديث ىي البٍ قادتو إبٔ الأزمة كالإفلبس  
 الغربية ياترل؟ اب٢ضارم، ألا كىي: النمو الاقتصادم، القومية، الفلسفة الوضعية، فكيف أثرت ىذه العوامل على مسار اب٢ضارة
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 أكلا: النمو الاقتصادم: 
 la croissance pour la »لقد اختار الغرب ب٭وذجا بُ التنمية، ىو مايسميو غاركدم بػ"ب٭وذج النمو لأجل النمو"          

croissance »، لإنسانية، بٕيث يتخذ أك ما يسميو بنموذج النمو الأعمى، لكونو يفتقر إبٔ الغايات كالأبعاد الربانية أك بالأحرل ا
خلبقية بٯعل من النمو غاية لو دكف البحث بُ الغايات كالأبعاد الأخبّة ب٥ذا النمو، بٕيث بٓ يراع فيو تنمية الإنساف، كبٓ تراع فيو القيم الأ

وف كسائل لتحقيق تنمية كالركحية)الدينية( كالإنسانية، ففي ىذا النموذج تتحوؿ الوسائل كاب٤اؿ كالثركة إبٔ غايات بُ ذاتها بدؿ أف تك
 الإنساف كعبادة ا﵁، كقد استطاع الغرب أف يفرض ىذا النموذج بُ النمو على العابٓ بأسره اليوـ بفعل العوب٤ة، كىو ما يوضحو غاركدم بُ

ثر فأكثر، كبسرعة قولو: "يسيطر النمو الاقتصادم اليوـ على العابٓ بأسره، طبقا للمفهوـ الغربي، كىو الاستزادة من إنتاج الأشياء أك
تتعاظم على السواء، سواء أكانت تلك الأشياء مفيدة أـ غبّ مفيدة، ضارة أـ قاتلة. بٛاما كالأسلحة البٍ غدت ب٘تذب أعلى 

ة الاستثمارات، لأنها بٙقق أعلى نسبة من الأرباح. ىذا النمو ػ الذم ليس من كرائو غاية إنسانية ػ يطغى بُ العابٓ، ب٧ولا إياه إبٔ غاب
تصطرع فيها القول النهمة إبٔ السلطة، كما تتصارع فيها الشهوات اب٤طلقة العناف، مع إصرارىا على التوسع، على حساب الأفراد 

، 1987كاب١ماعات كالأمم" غاركدم، البديل ىو الإسلبـ، ضمن مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، 
 .  122ص 

بي بُ النمو يرتكز على مفهوـ اختزابٕ للتنمية، بٕيث يركز على النمو اب٤ادم كحده، كيتجاىل الأبعاد كاب١وانب إف النموذج الغر 
لا الأخرل للتنمية، )لا يراعي التوازف ببْ اب١وانب اب٤ادية كالركحية(، كذلك راجع إبٔ طبيعة التصور الغربي للئنساف، فهو تصور اختزابٕ 

عده اب٤ادم بُ حبْ يتجاىل الأبعاد الأخرل، الأمر الذم جعلو يركز على إشباع اب٢اجات اب٤ادية للئنساف، ينظر إبٔ الإنساف سول بُ ب
كّٔذا النهج بٙوؿ آّتمع الغربي إبٔ ب٦تمع استهلبكي بٮو الوحيد إشباع لذاتو كرغباتو. كىكذا أدل النموذج الغربي بُ النمو، بٕسب 

ف العشرين حلت ب٧ل ديانة التوحيد، ألا كىي ديانة كحدانية السوؽ البٍ حلت ب٧ل ديانة التوحيد غاركدم، إبٔ بركز ديانة جديدة بُ القر 
أم عبادة السوؽ بدؿ عبادة ا﵁ الواحد، فقد استطاعت العوب٤ة أف توحد العابٓ حوؿ سوؽ اب٤نتجات الغربية البٍ أصبحت تركج بُ كل 

 كاب٥مبرغر، كالأفلبـ السينمائية، كمطاعم اب٤كدكنالد... مكاف بفعل كسائل الاتصاؿ كالإعلبنات، كالكوكاكولا 
 ثانيا: القومية

ثاب٘ العوامل البٍ أدت إبٔ أزمة الغرب ىي فكرة القومية، أم، اعتقاد شعب ما بأنو يشكل أمة مستقلة كمتميزة عن غبّىا من 
أك كحدة اب٤اضي)التاريخ( كاب٤صبّ اب٤شبَؾ، كقد نبتت ىذه الأمم بفعل كحدة الدين أك اللغة، أك الوحدة الاقتصادية، أك العامل اب١غرابُ، 

الفكرة كتغلغلت بُ الفكر الغربي، الأمر الذم أدل إبٔ بركز عدد من القوميات اب٤تصارعة كاب٤تحاربة، كأصبحت القومية من الدكافع 
اب١نس أك العرؽ الأب٠ى كىو ما بٱوؿ لو فرض الأساسية للبستعمار كالصراعات كاب٢ركب الدينية، كخصوصا بُ ظل اعتقاد الغرب بأنو بٲثل 

اب٢ماية كالوصاية على الشعوب الأخرل، كقد غذل الغرب ىذه الفكرة كبثها ببْ الشعوب كالأمم حبٌ يسهل عليو تفكيكها كمن بٜة 
كركبا من بٛزؽ أكصاؿ السيطرة عليها كاحتلبب٥ا كما حدث مع الأمة الإسلبمية،  كىو ما يؤكده غاركدم بُ قولو: "كلدت القومية بُ أ

الإمبراطورية اب٤سيحية، كمن تطور اقتصاد السوؽ، كفيما بعد من الرأب٠الية... أف القومية بٙوؿ الدفاع الذم لا يردعو رادع عن عرؽ 
انية من الإنساف، أك عن مقاطعتو، أك عن سوقو، أك عن ب٦موعة خلفياتو كثقافاتو، إبٔ غاية بُ حد ذاتها. فهي تعتمد إبٔ تفكيك الإنس

خلبؿ السيطرة الاستعمارية كاب٢ركب، كىي مؤخرا تفعل ذلك من خلبؿ "ميزاف الرعب" غاركدم، البديل ىو الإسلبـ، ضمن مؤبٛر القمة 
 .122، ص 1987الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، 

ذج الغربي بُ النمو، بُ مقابل ديانة التوحيد البٍ يقوـ عليها كفكرة القومية إب٭ا تعبر عن ديانة عبادة الوسائل البٍ يقوـ عليها النمو 
 الإسلبـ، فالرؤية الكونية الاسلبمية ىي رؤية توحيدية، تقوـ على توحيد اب٣الق، كىذا التوحيد يتجلى بُ ب٨تلف ب٦الات اب٢ياة السياسية

ماعة كانعكاس ب٤بدأ التوحيد، بُ مقابل فكرة الفردانية كالقومية كالدينية كالاجتماعية كغبّىا، كمن ىنا، فإف الإسلبـ ينادم بفكرة الأمة كاب١
 البٍ يقوـ عليو النموذج اب٢ضارم الغربي، يقوؿ غاركدم مؤكدا ىذا الاختلبؼ: "فهي)القومية(...على النقيض التاـ من "الأمة" الإسلبمية،
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كىادؼ إبٔ الشموؿ الكوب٘" غاركدم، البديل ىو الإسلبـ،  البٍ يرتكز ب٦تمعها على العقيدة حصرا، فالإسلبـ ػ ّٔذا ػ منفتح للجميع،
.  فالإسلبـ، إذف، يقوـ على رؤية كونية 122، ص 1987ضمن مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، 

"كلكم لآدـ كآدـ من تراب"، "لا  توحيدية: ]إنا خلقناكم من ذكر كأنثى كجعلناكم شعوبا كقبائل لتعارفوا...[، كبُ اب٢ديث الشريف:
فضل لعربي على أعجمي إلا بالتقول كالعمل الصابّ"، كىو يرل أف الاختلبؼ ببْ الشعوب كالأمم ليس مبررا للصراع كإرادة اب٥يمنة بقدر 

 ة"...، كمن ىنا نهى الإسلبـ عن العصبية، جاء بُ اب٢ديث الشريف:"دعوىا فإنها منتن.ما ىو مدعاة للتعارؼ كاب٢وار
 ثالثا: الفلسفة الوضعية 

تشكل الفلسفة الوضعية أحد اب٤رتكزات الأساسية البٍ يقوـ عليها النموذج الغربي بُ التحديث، كيعرفها غاركدم بقولو: "كىي 
الذم بٲنحو العلم من أجل العلم، العلم منفصلب عن اب٢كمة. أك بتعببّ آخر: ىي العلم منفصلب عن التفكبّ بُ غاياتو، أك عن الإبٲاف 

 تببْ حدكده كمبادئو الأساسية، كقيمو اب٤طلقة. الإبٲاف الذم يضعو بُ خدمة بٙرير اب١نس البشرم كبٙقيق ذاتو بديلب عن إخضاع الإنسانية
 . 122، ص1987سلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، كتدمبّىا". غاركدم، البديل ىو الإسلبـ، ضمن مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإ

الفلسفة الوضعية تقوـ على رفض اب٤يتافيزيقا كرفض القيم الأخلبقية، كبُ اب٤قابل ترل أف العلم الوضعي ىو العلم اب٢قيقي إف 
كحده، كىو العلم الذم يرتكز على اب٢واس كالتجربة مصدرا كحيدا للمعرفة، كبٯعل البحث عن القوانبْ غاية لو، أم البحث عن كيفية 

ن علة حدكثها، كّٔذا بً استبعاد اب٢كمة، أم العلم الذم يبحث عن الغايات من خلبؿ طرح السؤاؿ حدكث الظواىر دكف البحث ع
بُ ب٤اذا؟ كقد بٙوؿ العلم الوضعي من كونو كسيلة ب٤عرفة أب٠ى إبٔ غاية بُ ذلتو، بٕيث بٙوؿ العلم إبٔ علموية كىي النزعة البٍ تعتقد أف 

نساف، ككل مشكلة يعجز عن حلها لا تعد مشكلة علمية، كما يتجلى مع أكغست  مقدكر العلم الوضعي أف بٰل بٝيع مشكلبت الإ
كونت"كّٔذه الفلسفة الوضعية انفصل الغرب عن الإبٲاف كعن القيم، يقوؿ غاركدم:" كلقد انتهى ىذا العلم اب٤نفصل عن غاياتو إبٔ أف 

لإبٲاف.. كلقد أصبح ىذا العلم اب٤نفصل عن غاياتو الإنسانية يتجاىل كجود أم من الأشياء البٍ لا ترل، آك لا تقاس كاب٢ب كاب١ماؿ كا
كالربانية "دين الوسيلة" الذم يضع قوة العملبؽ بٙت تصرؼ قزـ فاسد منحرؼ، كاضعا ببْ يديو تقنية بٲكن أف يبيد ّٔا أم أثر للحياة 

" غاركدم، البديل ىو الإسلبـ، ضمن مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس،  ، 1987حوؿ: الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، على الأرض اليوـ
 . كّٔذا بٙوؿ العلم الوضعي إبٔ نقمة على الإنساف.  122ص 

لقد كضع ديكارت اللبنة الأكؿ ب٤شركع التحديث الغربي، من خلبؿ رفعو شعار العقل، كىدفو من ذلك ىو أف بٯعل الإنساف 
لبنية فأصبح العقل الأدابٌ ىو ا﵀رؾ للنشاط الفكرم كالباعث على العمل، سيدا على الطبيعة، كقد قامت اب٢داثة الغربية على ىذه العق

كلكن السحر انقلب على الساحر، فالغرب الذم ظن انو أصبح مسيطرا على الطبيعة كمتحكما فيها أصبح اليوـ خائفا منها، كلأف العلم 
، فقد بٙوؿ ىذا العلم بنتائجو اب٤ختلفة إبٔ خطر يهدد الإنساف  الوضعي قد ب٘رد من القيم كمن الإبٲاف، فقد انتهى بالغرب إبٔ ىذه الأزمة

قامت كما يتجلى بُ القنابل الذرية كبُ الاستنساخ كبُ التلوث البيئي كالاحتباس اب٢رارم،...إبْ. كمن ىنا أدرؾ الغرب أزمة العقلبنية البٍ 
يدعو إبٔ مراجعة مقولات اب٢داثة الغربية كعلى رأسها مقولة  عليها اب٢داثة الغربية، كىكذا ظهر ما يسمى بٗشركع ما بعد اب٢داثة الذم

العقل كالعقلبنية، كبدكره يؤكد غاركدم على ضركرة البحث عن بديل ب٥ذه العقلبنية كللعلم الوضعي، من خلبؿ دعوتو إبٔ مشركع أسلمة 
لعقل، كبٯعل للعقل كظائف أخرل تتجاكز السيطرة على اب٤عرفة، الذم يأخذ بالتكامل اب٤عربُ ببْ العقل كالإبٲاف)الوحي(، كيقر بٗحدكدية ا

ر الطبيعة إبٔ إدراؾ آيات ا﵁ بُ الكوف كالأنفس حبٌ يهتدم الإنساف إبٔ اب٣الق الأحد، ّٔذا يصبح العلم كسيلة كليس غاية بُ ذاتو.)أنظ
ا البديل كأيضا: غاركدم، البديل ىو الإسلبـ، ضمن حوؿ ىذا اب٤شركع: الإسلبـ دين اب٤ستقبل، كمقالنا: أزمة العلوـ الغربية كالابستمولوجي

 كما بعدىا.  123، ص 1987مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، 
 ػ حتمية التغيير الحضارم كملامحو كأبعاده 2

رة اب٤عاصرة، على غرار كتاب : نداء إبٔ لقد كرس غاركدم العديد من مؤلفاتو لتناكؿ أزمة اب٢ضارة الغربية كمن خلبب٥ا أزمة اب٢ضا
الأحياء، حفارك القبور، الإرىاب الغربي، كيف صنعنا القرف العشرين؟، الولايات اب٤تحدة طليعة الاب٫طاط، كغبّىا من اب٤ؤلفات حيث 
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ناقوس اب٣طر، داعيا إبٔ شخص أمراض ىذه اب٢ضارة كالأزمات البٍ تعاب٘ منها كتهدد مصبّىا كمصبّ الإنسانية كافة، ب٧اكلا بذلك دؽ 
التغيبّ اب٢ضارم من أجل إبٯاد بديل حضارم كفيل بإنقاذ كوكبنا من الانتحار، فالتغيبّ اب٢ضارم بالنسبة إليو أصبح أمرا حتميا 

كالأدعى   كاستعجاليا نظرا ب٣طورة الأزمة، يقوؿ: "فالعابٓ اب٤شركخ، العابٓ السائر على غبّ ىدل، أم العابٓ ذك الإرادة الأكثر عبثية
للشفقة، لا بٲكنو أف ينجو من التفسخ كمن اب٤وت، بأية كصفة سحرية ذات مفعوؿ فورم، سواء أكانت اقتصادية، أك سياسية، أك دينية. 

ث اعلما بأف الطفرة لا بٙتمل التأجيل لأنها الوحيدة القادرة على إنقاذ القرف الواحد كالعشرين من الانتحار الكوكبي، كعلى تهيئة الانبع
. كقد كرس غاركدم العديد من مؤلفاتو ب٥ذا اب٤وضوع مثلما تنم على ذلك عناكينها، منها على سبيل 8كالنشور" الانقلبب الكببّ، ص

 ..إبْ. .(، كيف نصنع اب٤ستقبل؟، الانقلبب الكببّ، مشركع الأمل، الإسلبـ دين اب٤ستقبل،1972اب٤ثاؿ: كتاب البديل )
 ىي ملبب٧و كأبعاده ياترل؟ ضارم عند غاركدم؟ كمافما مفهوـ كطبيعة التغيبّ اب٢

 ػ مفهوـ كطبيعة التغيير الحضارم عند غاركدم 1
إف فلسفة غاركدم للحضارة الغربية قادتو إبٔ نتيجة مؤداىا أف ىذه اب٢ضارة تعيش أزمة خطبّة تنذر بإفلبسها كانهيارىا، كىي 

مبْ كانوا أـ غربيبْ )ينظر بُ ذلك: مالك بن نبي، توينبي، شبنجلر، ألبرت نفس النتيجة البٍ قررىا العديد من فلبسفة اب٢ضارة مسل
شفيتسر...(، كبُ تشخيصو ب٥ذه الأزمة توصل إبٔ أف ىذه الأزمة شاملة كعميقة بٕيث لا بٚص جانبا أك ب٦الا كاحد دكف غبّه، فهي 

أزمة حضارية، كعلى قدر ىذه الأزمة، فإف اب٢ل الذم يقبَحو  تضرب بُ الاقتصاد كالسياسة كالدين كالعلم، كالبَبية كالثقافة، بٗعبُ أنها
"ب٦تمعنا]يقصد آّتمع الغربي، كلو أف الأمر صار أشمل، بعد  لتجاكز ىذا الأزمة ىو التغيبّ اب١ذرم، اب١وىرم، كالشامل، كبُ ذلك يقوؿ:

 ، 07ويل جوىرم" البديل، صىيمنة النموذج اب٢ضارم الغربي كعوب٤تو[ بُ سبيلو إبٔ الاب٫لبؿ. فلب غبُ عن بٙ
إف التغيبّ الذم ينشده غاركدم، إذف، لتجاكز أزمة النموذج اب٢ضارم الغربي، ىو تغيبّ حضارم، شامل ب٤ختلف اب٤يادين: 

على ميداف الاقتصاد كالسياسة، الإبٲاف، البَبية، كالثقافة، فلب ينبغي أف يكوف التغيبّ بُ نظره ترميما أك ترقيعا جزئيا كشكليا، كأف يقتصر 
السياسة أك الاقتصاد أك غبّبٮا فقط، كما يفعل الغرب الآف كلما ضاؽ بو الأمر كأراد اب٢ل لأزماتو، فيختار حينا العلمانية كحينا 

 الدبٲقراطية، حينا الرأب٠الية كأخرل الإشبَاكية، مثلما يؤكد ذلك بُ قولو: "كأزمة بٗثل ىذه الضخامة تتطلب، كيما بٙل، أكثر من ثورة.
ياة تتطلب تغيبّا جذريا لا لنظاـ اب٤لكيات كىياكل السلطة فحسب، بل أيضا لببُ الثقافة كاب٤درسة]البَبية كالتعليم[، الدين كالإبٲاف، اب٢
ة دكمعناىا. تغيبّ العابٓ كتغيبّ اب٢ياة...كالفرضية اب٤ستبعدة الوحيدة ىي الاستقرار بُ الطريق الراىنة. كليس اب٤طلوب إبٯاد أجوبة جدي

ؿ بأف ب٤شكلبت قدبٲة. كإب٭ا ب٫ن مطالبوف، إزاء اب٤هاـ اب٤ستجدة البٍ تواجهنا، بتغيبّ طريقة طرح الأسئلة بالذات. كمطالبوف بُ اب٤قاـ الأك 
  8ص البديل نطرح الأسئلة اب٢قيقية انطلبقا من اب٤شكلبت البٍ تربط بيننا لا من الإيديولوجيات البٍ تفرؽ بيننا"

يتببْ لنا بأف التغيبّ الذم ينشده غاركدم كيدعو إليو يهدؼ إبٔ اقبَاح مشركع حضارم جديد بديل  فمن خلبؿ ىذا النص
للنموذج اب٢ضارم الغربي القائم كب٨تلف عنو اختلبفا جوىريا، إنو يريد تدشبْ تاريخ جديد ب٤سبّة الإنساف كاب٢ضارة، كبُ ىذا السياؽ  

مصبّ أك أف نشيد تاربٱا. إف ىذا الكتاب مببِ على ىذا الاختيار. ليس ىو ببرنامج، كتب كتابو "البديل"، حيث يقوؿ: "أف نعاب٘ من 
بٗعبُ أف غاركدم لا يريد تقدبٙ برنامج عمل، أم كصفة سحرية استعجالية على طريقة رجاؿ  ،8ص ،كإب٭ا مشركع حضارة".البديل

ضارم بديل، فالكتاب، كما يقوؿ غاركدم، بٲثل "نداء كحافزا السياسة كاب٢كم، لتطبيب أمراض اب٢ضارة الغربية، بل يريد تقدبٙ مشركع ح
لكل من بٰب اب٤ستقبل، كلكل من بٯد معبُ ب٢ياتو كفرحها بُ فعل اب٤سابٮة بُ اب٣لق. اب٣لق بالعمل الفبِ، بالإبٲاف الديبِ، باب٢ب، 

يبّ اب٢ضارم اب٤نشود من أجل بناء مستقبل ذك كجو كبٱص بالذكر الشبيبة، فهو يعوؿ عليها بُ ىذا التغ ،8ص ،أك بالثورة" البديل ،بالفكر
إنساب٘، مبررا ذلك بقولو: " لأف الشباب ىو أف نكوف قادرين على أف نتصور كعلى أف ب٫يا، حياة ب٨تلفة جذرم الاختلبؼ عن تلك البٍ 

". البديل، ص   8نعيشها اليوـ
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ىذه الشبيبة إذا أرادت أف بٙيا حية ب٨تلفة عن تلك البٍ قادتنا فاب٤ستقبل للشبيبة، كمن بٜة، فمسؤكلية التغيبّ اب٢ضارم تقع على 
م إليها اب٢ضارة الغربية، حياة اب٤خدرات كالإجراـ كالانتحار كالاغبَاب كالاب٫لبؿ الأخلبقي كالفراغ الركحي كىلمجرا من الآفات كاب١رائ

 الإنسانية.
إف التغيبّ اب٢ضارم عند غاركدم، ىو عبارة عن ثورة ثقافية، تهدؼ إبٔ التغيبّ اب١ذرم لعلبقة الإنساف با﵁)الإبٲاف(، كعلبقتو  

.. ب٫ن حياؿ عمل لا بٰتمل التأجيل لإجراء طفرة حقيقية .بالطبيعة، كعلبقتو بغبّه من الناس )بالإنساف الآخر(، كما يتضح من قولو: "
ميع أبعادىا: علبقاتنا مع الطبيعة، علبقاتنا مع الناس )مع الآخر(، علبقاتنا مع "الواحد الأحد" )مع ا﵁ على حد قوؿ من الثقافة بٔ

 . 8بعضهم(". الانقلبب الكببّ، ص
 ػ ملامح التغيير الحضارم عند غاركدم 2

وصياتو بٕسب اختلبؼ اب٤شارب الفكرية كثبّة ىي اب٤شاريع الفكرية الداعية إبٔ التجديد كالتغيبّ اب٢ضارم، كلكل مشركع خص
 كالإيديولوجية لأصحابو، كمنو نتساءؿ: ماىي ملبمح التغيبّ اب٢ضارم بُ مشركع غاركدم الفكرم؟ 

إف اب٤شركع الفكرم اب٢ضارم عند غاركدم ىو مشركع إنساب٘ يهدؼ إبٔ تنمية الإنساف تنمية شاملة كمتكاملة، فهو يرل أف كل 
بٔ تنمية الإنساف كتفتح طاقاتو كتكاملو لا يعد تنمية حقيقية كلا يعد تقدما حقيقيا، ب٤عبُ أنو بٯعل تنمية الإنساف تقدـ أك ب٭و لا يؤدم إ

ف التقدـ تنمية شاملة كمتوازنة ب٤ختلف أبعاده اب٤ادية كالركحية )اب٤عنوية( اب٤عيار اب٢قيقي للنمو كالتقدـ، كمن ىنا يرفض فكرة تقدـ الغرب لأ
 أزمة الإنساف، إبٔ اب٫طاطو كتعاستو كشقائو لا إبٔ تنميتو، فالإنساف اب٢ديث يعيش أزمة حقيقية على حد قوؿ تشارلز الغربي أدل إبٔ

ك"ىربرت ماركيوز"  ،فرنكل بُ كتابو أزمة الإنساف اب٢ديث كغبّه من اب٤فكرين على غرار أريك فركـ بُ كتابو"الإنساف ببْ اب١وىر كاب٤ظهر"
دم البعد" ككولن كلسوف بُ "اللبمنتمي" "كما بعد اللبمنتمي"، كرينيو غينوف بُ كتابو "أزمة العابٓ اب٢ديث"، كما عبر بُ كتابو"الإنساف أحا

 عنها " اب٤هابٛا غاندم"، كمن اب٤سلمبْ "علي شريعبٍ" كب٧مد إقباؿ كمالك بن نبي كعزت بيجوفيتش كآخركف غبّىم.
الذم طاب٤ا بٕث عن جواب لو بُ اب٤ذاىب الفلسفية كالدينية )اب٤اركسية، إف السؤاؿ ا﵀ورم بُ مشركع غاركدم الفكرم ك  

اب٤سيحية، الإسلبـ( ىو: كيف نببِ مستقبلب ذك كجو إنساب٘؟ بٗعبُ أف التغيبّ اب٢ضارم الذم ينشده ىو بناء مستقبل ذك كجو 
اب٣لبقة، كاف بٰيا حياة تليق بإنسانيتو، فهو خليفة  إنساب٘،أم، البحث عن مناخ حضارم يكفل للئنساف التعببّ عن كافة إمكاناتو كطاقاتو

كالكائن الوحيد الذم نفخ فيو ا﵁ من ركحو)فإذا سويتو كنفخت فيو  ،ا﵁ بُ الأرض )كإذ قاؿ ربك للملبئكة إب٘ جاعل بُ الأرض خليفة(
ستحق حياة أفضل، كقد أخطأ الغرب بُ تصوره من ركحي(، كخصو بالتكربٙ)كلقد كرمنا ببِ آدـ كبٞلناىم بُ البر كالبحر(، إذا الإنساف ي

كّٔذا أبٮل للئنساف حبْ رفعو أحيانا إبٔ مرتبة التأليو )النزعة الإنسانية الإب٢ادية( فجعلو مركز الكوف كالأشياء بٝيعا قاطعا بذلك صلتو با﵁ 
نظر إليو على أنو جزء من الطبيعة/اب٤ادة تسرم البعد الركحي للئنساف، كحط من قدره أحيانا أخرل حبْ جعلو عبدا للطبيعة أك اب٤ادة، ف

 عليو نفس القوانبْ البٍ تسرم على اب٤ادة كليس لو أم امتياز)الرؤية الكونية اب٤ادية(. كىكذا فإف خطأ التصور الغربي للئنساف قاده إبٔ
 كضع مشاريع تنموية خاطئة لأنها بنيت على تصور باطل، كما ببِ على باطل فهو باطل.

فإف التغيبّ اب٢ضارم بُ مشركع غاركدم الفكرم يرمي إبٔ إعادة الأمور إبٔ كضعها الصحيح، يقوؿ موضحا ملبمح  إبٔ ذلك،
اببّ التغيبّ اب٢ضارم اب٤نشود: "الطفرة اب١ذرية الكبرل بُ التطور الإنساب٘ لا بٲكن أف تتحقق بتداببّ سياسية كاقتصادية لا غبّ، كىي التد

بٯب أف تنهض على بٙوؿ حقيقي للئنساف بالذات، باختياره للغايات الأخبّة البٍ سوؼ تتيح لو بٕق كحقيق  الضركرية لذلك التغيبّ، بل
أف يصبح إنسانيا. كبُ ىذا ما يفبَض قياـ قطيعة مع الأب٭اط اب٤وركثة للتشكل، البٍ بٓ تتمكن حبٌ ىذه اللحظة من بٙقيق الإنسانية 

 .7ص ،اب٢قة البٍ تتيح للجميع بُ العابٓ التفتح الكامل لإمكانيات كل فرد" الانقلبب الكببّالكاملة للئنساف، أعبِ الوحدة الإنسانية 
 إف بٙقيق ىذا اب٤شركع اب٢ضارم الإنساب٘، يتطلب كيما يتحقق، بُ نظر غاركدم، "انقلببا جذريا:

 غاية الأخبّة كعن معبُ اب٢ياة.ػ بُ البَبية، البٍ لا بٯوز أف تكوف بعد اليوـ جاىلة لرسالتها اب١وىرية: البحث عن ال1
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ػ بُ مفاىيمنا حوؿ "الفنوف" كي تتوقف عن الإسهاـ بُ تفسخ الإنساف منذ شبابو، ككي تستعيد على العكس )لا رجوعا إليها 2
 كإب٭ا استمرارا ّٔا( كظيفتها كبشارة بٙمل كعد اب٤ستقبل قيد التبرعم.

تصديا ب١ميع الانقلببات كأبواب الفساد اب٢الية لدل شبيبة مسبَسلة مع  ػ بُ اب٢ب الذم لا يستعيد بقدسية معناه الإنساب٘،3
 ب٩ارسة للجنس دكف حب.

" كعبر لاىوتيات التحرر البٍ تستعيد 2ػ بُ الإبٲاف أخبّا، كالذم بٯب أف ب٪رب بٚطيط مراحلو عبر التجربة الرائعة بُ "فاتيكاف 4
 .8وع، اب٤تعارؾ أحيانا، بُ نطاؽ ب٦موع الديانات". الانقلبب الكببّ، صمع الإبٲاف ب٪مها القطبي، بٗا ىو أبعد مدل من التن

كالسؤاؿ اب٤طركح: ىل النموذج اب٢ضارم الذم يدعو إليو كيعوؿ عليو غاركدم بُ بٙقيق التغيبّ اب٤نشود، كإنقاذ الإنساف كاب٢ضارة، 
 الفلبسفة بُ مدنهم كبٝهورياتهم الفاضلة؟ ب٩كن التحقيق؟ أـ أنو مشركع طوباكم على غرار اب٤شاريع البٍ حلم ّٔا بعض 

 ػ دكر الإسلاـ في التغيير الحضارم المنشود4
لقد كاف غاركدم دكما مهموـ بالبحث عن بديل حضارم للنموذج اب٢ضارم الغربي الذم أعلن إفلبسو، كلطاب٤ا قدـ تصورات 

اكتشف حقيقة ىذا الدين كما ينطوم عليو من إمكانات كاقبَح بعض اب٢لوؿ كالبدائل ب٥ذه بُ ىذا اب٣صوص، كبتعرفو على الإسلبـ 
حضارية تؤىلو لأف يكوف دين اب٤ستقبل كالبديل اب٢ضارم الأمثل للنموذج اب٢ضارم الغربي، كقد عبر عن ىذه القناعة صراحة بُ العديد 

رب بعد بٟسة قركف من اب٥يمنة اب٤طلقة، من اب٤ؤلفات كالدراسات كاب٤ناسبات البٍ كرسها ب٥ذا اب٤وضوع حيث يقوؿ بُ ذلك: "لقد أفلس الغ
ا كىاىو يقودنا إبٔ اب٥لبؾ. كسيستعيد الإسلبـ حظوظو بُ الانتشار العاب٤ي كسالف عهده أياـ ازدىاره، يوـ يدرؾ الغربيوف بُ غالبيتهم ىذ

أف يتأىب إذف ليتقلد ىذه اب٣لبفة الفشل التاربٱي الذم مبِ بو ب٭وذجهم بُ النمو كبُ الثقافة على غرار ما يفعلو بعضهم الآف. فعليو 
 العابٓ التاربٱية أكلا بتوجيو نقد لاذع كبناء لغايات علوـ الطبيعة بُ الغرب كب٤ناىج العلوـ اب٤دعوة بالعلوـ الإنسانية ليتعلم كيف ينظر إبٔ

ذم انطلق لفتح العابٓ فتحا ركحيا، كإبٔ تاربٱو كمستقبلو نظرة إسلبمية، كبإعطاء صورة عن إسلبـ حي شبيو بالإسلبـ بُ فجر أيامو، ال
بٍ لا فالعودة إبٔ ىذه اب٢ركية كإبٔ ركح اب٤بادرة ىذه إب٭ا تعبِ العودة إبٔ ركح الاجتهاد كما تصوره الرسوؿ )صلعم( كاب٤تمثل بُ الوحدة ال

  282ملتقى الاجتهاد، ص تتجزأ ببْ اب٤بادئ اب٣الدة للرسالة كتطبيقها اب٢ي لبناء مستقبل عابٓ بٯدد ا﵁ خلقو على الدكاـ"
ففي ىذا النص، إذف، تتأكد قناعة غاركدم، بأف الإسلبـ ىو دين اب٤ستقبل بعد أف أثبت النماذج الغربية بُ النمو رأب٠الية كانت 

اب٢ي كما يسميو،  أك اشبَاكية فشلها، فكأف الظركؼ التاربٱية البٍ بٲر ّٔا العابٓ حاليا، إب٭ا تهيئ الأمور لعودة الإسلبـ من جديد، الإسلبـ
الإسلبـ الذم قاد الأمة الإسلبمية إبٔ آّد كاب٢ضارة، فهو، إذف، يراىن على الإسلبـ من أجل إنقاذ مستقبل الإنسانية، حيث يقوؿ: 

نا، ألا كىي أف "فإف ب٫ن انقدنا لتيارات اب٢ضارة الغربية ىذه قمنا باغتياؿ أحفادنا، لأننا لن نكوف قد أب٪زنا مهمتنا البٍ أككلها ا﵁ إلي
نكوف خلبئف بُ الأرض. ترل ىل سنكوف قادرين على إبٯاد بديل إسلبمي ب٥ذا السباؽ ا﵀موـ ب٫و اب٤وت؟ كىل سيكوف بإمكاننا ػ بُ 

رد أم "الصراط اب٤ستقيم" الذم بينو لنا القرآف الكربٙ؟ إف مستقبل الإنسانية  ػ بل ب٦ ،ىذه الظركؼ التاربٱية ػ أف نتبع الطريق الصحيح
بقائها ػ  سيتوقف على ذلك". غاركدم، البديل ىو الإسلبـ، ضمن مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، 

 .     123، ص 1987
كإذا كاف غاركدم يبدك متفائر بٗستقبل الإسلبـ على ىذا اب٢د، فإف السؤاؿ اب٤طركح ىو:  على أم أساس يببِ غاركدم تفاؤلو 

 ستقبل الإسلبـ؟ كما ىي الإمكانات البٍ ينطوم عليها الإسلبـ ليلعب دكر اب٤نقذ، بٕسب غاركدم؟بٗ
إف الإسلبـ، بُ نظر غاركدم، ىو اب٤ؤىل لأف يكوف بديلب للحضارة الغربية اب٤عاصرة،  كقد جاءت ىذه الأطركحة نتيجة لتحليل 

ىو اب٢اؿ بالنسبة للكثبّ من اب٣طابات الإسلبمية البٍ ترفع شعار الإسلبـ تاربٱي نقدم كليس نتيجة لأحلبـ أك دعاكل إيديولوجية كما 
 ىو البديل أك الإسلبـ ىو اب٢ل. فهو يرل أف العوامل البٍ صنعت ب٦د الإسلبـ كعظمتو لا تزاؿ قائمة فيو، فالشريعة الإسلبمية صاب٢ة لكل

، صحيح أف اب٤سلمبْ اليوـ يقبعوف بُ أسفل السلم اب٢ضارم، زماف كمكاف، كلا بٲكن حسبو قياس حقيقة الإسلبـ على كاقع اب٤سلمبْ
كلكن الإسلبـ برمء من ىذا التخلف كلا يتحمل مسؤكليتو، ذلك أف بٚلفهم يرجع إبٔ عوامل أخرل لا علبقة ب٥ا بالإسلبـ، بل أكثر من 
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فهمهم للدين كسوء تطبيقهم للشريعة، كقبل ذلك، فإف ىذا الاب٫طاط يرجع بُ نظره إبٔ ابتعادىم عن ركح الإسلبـ الصحيح، كإبٔ سوء 
أف نتحدث عن ىذا اب١انب باعتباره يدخل بُ نطاؽ معوقات النهوض اب٢ضارم، سنتناكؿ بداية مقومات التغيبّ اب٢ضارم بُ الإسلبـ من 

 منظور غاركدم.   
 ػ مقومات التجديد الحضارم في الإسلاـ 5

دا إبٔ خصائص الشريعة الإسلبمية، ىذه الشريعة البٍ يراىا صاب٢ة لكل زماف إف غاركدم يببِ تفاؤلو بٗستقبل الإسلبـ استنا
كمكاف، فهي بٓ كلن تفقد شيئا من بريقها كقيمتها، شريطة أف تفهم فهما صحيحا كما فهمها السلف الصابّ، ففي الشريعة الإسلبمية 

 الإنسانية ب٫و بر الأماف، كبٰددىا غاركدم فيما يلي: نعثر على كل إمكانات النهوض اب٢ضارم، البٍ ب٘عل الإسلبـ  مؤىلب لقيادة 
 ػ المفهوـ الإسلامي للتنمية1ػ 5

رأينا فيما سبق كيف أف غاركدم يعتبر النموذج الغربي بُ النمو مسؤكلا مسؤكلية كببّة عن أزمة اب٢ضارة الغربية اب٤عاصرة، كونو 
النمو لأجل النمو، كعلى خلبؼ ذلك فإف الإسلبـ يقدـ مفهوما مغايرا للتنمية.  يفتقر إبٔ الأبعاد الربانية الإنسانية، فهو يقوـ على مبدأ

إف التنمية بُ الإسلبـ تقوـ على التوازف ببْ اب١وانب اب٤ادية كالركحية، كىي لا تستهدؼ النمو أم، الزيادة الكمية، بقدر ما تستهدؼ 
ية أك اقتصادية أك ثقافية أك غبّىا، مصداقا لقولو تعابٔ: "ما خلقت الإنس تنمية الإنساف كبٙقيق عبادة ا﵁، سواء كانت ىذه التنمية سياس

فإف كاب١ن إلا ليعبدكف"، كقولو عز كجل:"قل إف صلببٌ كنسكي كب٧يام كب٩ابٌ ﵁ رب العاب٤بْ ّٔذا أمرت كأنا أكؿ اب٤سلمبْ"، ّٔذا اب٤عبُ، 
 لتنمية بُ الإسلبـ مضبوطة بأكامر ا﵁ كنواىيو.

تنمية بُ الإسلبـ يرتكز على من تصور إسلبمي للئنساف يتصف على خلبؼ التصور الغربي بالشمولية كالتوازف، إف مفهوـ ال
تؤدم  فالإنساف كائن متعدد الأبعاد، فلببد إذف أف تستهدؼ التنمية كافة ىذه الأبعاد كإلا كانت تنمية اختزالية كغبّ متوازنة، كبالتابٕ، لن

 إبٔ تنمية الإنساف كسعادتو.
إبٔ ذلك يرل غاركدم أف النموذج الإسلبمي بُ التنمية ىو اب٤ؤىل لإنقاذ كوكبنا من الانتحار الذم قاده إليو النموذج الغربي بُ 
النمو، يقوؿ بُ ذلك: "على شكل مغاير للنمو الاقتصادم الكمي ا﵀ض، ذلك الذم أعدنا إبٔ الأذىاف تعريفو ب٩ا أعطاه الغرب، فإف 

رى  .الَّذًم خىلىقى فىسىوَّل .للتطور الإنساب٘ مببْ بُ القرآف، بقولو تعابٔ: "سىبّْحً اسٍمى رىبّْكى الٍأىعٍلىى جوىر مفهوـ الإسلبـ كىالَّذًم قىدَّ
ل."]الأعلى:  [. كالإنساف، بُ مفهوـ الإسلبـ، "خليفة" بُ الأرض. ]كىو كائن رباب٘ بٕكم أف ا﵁ نفخ فيو من ركحو[ فمم إذا 3ػ 1فػىهىدى

الأرض كل كبتعببّ آخر، أف بٰقق الإنساف على  ! تتألف مهمتو، إف بٓ تكن تسخبّ أفكاره كجهوده كلها للئسهاـ بُ بٙقيق مشيئة ا﵁؟
الظركؼ التقنية كالاقتصادية كالثقافية، البٍ تضع بٙت تصرؼ كل طفل ككل امرأة ككل رجل الوسيلة البٍ تنمي كل الإمكانات البٍ منحها 

 .129ا﵁ كلب منهم" البديل ىو الإسلبـ، ندكة الكويت، ص
كما أشار إبٔ ذلك مالك بن نبي، فاب٤سلموف   إف الإمكانيات اب٢ضارية موجودة، إذف، كلكن الذم ينقص ىو الإرادة اب٢ضارية،

بٕاجة إبٔ العودة إبٔ الشريعة الإسلبمية، إبٔ اب٤صدر كالأصوؿ، إبٔ النبع الصابُ من أجل فهم الإسلبـ فهما صحيحا كتكييفو مع ركح 
نفتاح على حقائق العصر بالاستفادة العصر، فالعودة إبٔ الأصل لا تعبِ الانغلبؽ أك اب١مود كالتقليد، بل إف غاركدم يؤكد على ضركرة الا

ه، من النظريات اب٤عاصرة كالتقنيات اب٢ديثة البٍ لا تتعارض مع اب٤بادئ الإسلبمية الثابتة كاب٣الدة، يقوؿ بُ ذلك: "من ىذا اب٤نطلق كحد
الصحيح ػ اقتصادا متطورا، منسجما  منطلق الركح الشمولية للقرآف بٲكن للنموذج الإسلبمي بُ التطور الإنساب٘ أف يبرز، كاضعا ػ بُ اب٤كاف

، كىو بٗقدكرنا إذا  مع اب٢اجات الإنسانية اب٢قيقية من جهة، كمع مشيئة ا﵁ من اب١هة الأخرل. كنؤكد أف ىذا النموذج لابد لو أف يقوـ
تصادية البٍ بٰتمل أف تكوف بدلنا غاية جهدنا دكف أف ب٫يد عن اب٤بادئ اب٣الدة للقرآف، كعن حقائق عصرنا، كحبٌ عن تلك التقنيات الاق

ؾ  صاب٢ة، كتتضمنها النظريات الاقتصادية ب٥ؤلاء الذين بٰاربوننا، سواء أكانوا اقتصاديبْ كلبسيكيبْ أـ كانوا اقتصاديبْ ماركسيبْ. كىنا
. البديل ىو الإسلبـ، كذلك، يتم إعداد تركيب يؤلف كحدة متكاملة، كل جزء من أجزاء اب٢قيقة فيو قد جرل انتقاؤه بعد الدراسة كالنقد"

 .    136ندكة الكويت، ص
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 ػ العدالة الاجتماعية  2ػ5
تعد العدالة الاجتماعية، بُ نظر غاركدم، من أىم اب٤بادئ كالأركاف البٍ تقوـ عليها الشريعة الإسلبمية، كمن ىذا اب٤بدأ يستمد 

 اب٤ساكاة كالعدؿ كإحقاؽ اب٢ق، كمن ىنا فهو بٱتلف اختلبفا الإسلبـ عظمتو كقوتو كثورتو، فالإسلبـ يرفض الظلم كالاستغلبؿ كيدعو إبٔ
 جوىريا مع النظم الغربية، رأب٠الية كانت أك اشبَاكية، البٍ بٓ تفلح بُ بٙقيق ىذه العدالة برغم الشعارات كاب٤بادئ البٍ نادت ّٔا.

كجعلها حق للفقراء كا﵀تاجبْ، كما حرـ الربا كلتحقيق ىذه الغاية)العدالة الاجتماعية( فقد فرض الإسلبـ الزكاة على الأغنياء 
ى كبٝع اب٤اؿ كالكسب غبّ اب٤شركع، كّٔذا استطاع الإسلبـ أف يؤسس ب٦تمعا يسوده العدؿ كالاستقرار كالأمن كا﵀بة كالتعاكف كالتضامن عل

ض ركح القرآف ىو أف يطبق أسلوب بُ ب٫و بٓ يتحقق بُ أم ب٦تمع غربي رأب٠ابٕ أك شيوعي، كبُ ذلك يقوؿ غاركدم: "إف أكثر ما يعار 
العقاب قبل أف ب٘عل العدالة الاجتماعية قاعدة، كالقرآف كاضح جدا كجلي بُ ىذه النقطة. إنو يشجب التهافت على بٝع اب٤اؿ، كيدين 

دىهي" ]اب٥مزة: ا ككما يقوؿ: "...كىالَّ  ،[02الذين بٯمعونو بالطريقة غبّ الشرعية "الَّذًم بٝىىعى مىالان كىعىدَّ ىىبى كىالٍفًضَّةى كىلاى يينفًقيونػىهى ذًينى يىكٍنًزيكفى الذَّ
" ]التوبة:  ابو أىليًمو بًيلً اللٌوً فػىبىشّْرٍىيم بًعىذى [. فا﵁ ينذر من يفعل ذلك بعقاب نار جهنم. لقد نظم القرآف كالسنة إعادة توزيع اب٤اؿ، 34بُ سى

و أحكاـ الزكاة بصرامة تأخذ الشريعة اب٢ق حكمها على اب٤ستول الاقتصادم، .. كبُ البلد الذم تطبق في.فالقرآف كضع أسس الزكاة
كاب٤ستول الاجتماعي. كعند ذلك يكوف السارؽ مريضا عقليا، لأنو لا يعود ىناؾ أم "دافع" يدفع الإنساف إبٔ السرقة" البديل ىو 

 .   135الإسلبـ، ندكة الكويت،  ص 
لشريعة، حيث اختزلوا ىذا اب٤فهوـ بُ قانوف العقوبات، كىو ما يعبَض عليو غاركدم، كيعيب غاركدم على الكثبّين سوء فهمهم ل

( آية فقط ىي البٍ تتعلق بالأحكاـ الشرعية. كمن ضمن ىذه الآيات اب٤تعلقة 228( آية، منها )6636حيث يرل بأف "بُ القرآف )
بٚص قانوف  %7آيات القرآف تتعلق بالقانوف، كمن ىذه  من %4بالأحكاـ الشرعية...ثلبثوف آية لقانوف العقوبات. كمعبُ ىذا أف 

بٍ علينا العقوبات. بينما يبحث القرآف بأكملو تقريبا بُ العقيدة، كبُ اب٤عاب٘ الأخلبقية، كبُ "الصراط اب٤ستقيم". كبتعببّ آخر بُ الغايات ال
 .   129يت، ص.." البديل ىو الإسلبـ، ندكة الكو .أف نواصل السعي إليها بٙقيقا ب٤شيئة ا﵁

كما يظن البعض عادة، إنزاؿ العقوبات على اب٤خالفبْ للقانوف الإب٥ي، كقطع يد السارؽ،   ،كعلى ىذا، فإف تطبيق الشريعة لا يعبِ
كجلد الزاب٘، كغبّ ذلك، فهذا الفهم منابُ للئسلبـ كشريعتو السمحة، يقوؿ غاركدم: "كإنو من السهل اب٤نابُ للمعقوؿ أف نبدأ من 

 . 135ة. أك بتعببّ آخر أف نطالب بإنزاؿ العقوبات كاب١زاء قبل أف ب٫قق العدالة". البديل ىو الإسلبـ، ندكة الكويت،  ص النهاي
 ػ البعد الكوني لرسالة الإسلاـ3ػ  5

ي( لرسالة إف الإسلبـ لا بٰمل اب٢ل كالأمل للمسلمبْ كحدىم بل بٲثل آماؿ البشرية كافة، كذلك بالنظر إبٔ البعد الكوب٘ )العاب٤
")الأنبياء:  لٍنىاؾى إًلاَّ رىبٍٞىةن لّْلٍعىالىمًبْى (  كىو ما يؤىلو لأداء رسالتو 107الإسلبـ، فالإسلبـ ىو دين الإنسانية كافة، قاؿ تعابٔ: "كىمىا أىرٍسى

 اب٢ضارية الإنسانية العاب٤ية.
دع ب٧مد )صلعم( أنو قد أرسى قواعد دين جديد ليس الإسلبـ ب٦رد دين ببْ الأدياف. كبٓ ي"، كما يقوؿ غاركدم الإسلبـإف 

نًيفنا فًطٍرىةى اللَّوً ا ينً حى كى للًدّْ لَّبًٍ فىطىرى النَّاسى )كحسب(، بل ليذكر الناس بالدين الأصلي الذم كجد منذ خلق الإنساف الأكؿ: "فىأىقًمٍ كىجٍهى
يني الٍقىيّْمي  :  عىلىيػٍهىا لاى تػىبٍدًيلى ب٣ًىلٍقً اللَّوً ذىلًكى الدّْ [. فالإسلبـ ىو الدين الأكؿ كالرسالة الأخبّة معا، 30كىلىكًنَّ أىكٍثػىرى النَّاسً لاى يػىعٍلىميوفى" ]الركـ

إنو البعد السامي للجنس البشرم كما عرؼ بُ كل مستول من مستويات الوجود. الإسلبـ بُ مبدئو الأساسي أكثر الأدياف عاب٤ية: "شىرىعى 
ينً مىا كى  ينى كىلاى لىكيم مّْنى الدّْ نىا بو إبًػٍرىاىًيمى كىميوسىى كىعًيسىى أىفٍ أىقًيميوا الدّْ نىا إلًىيٍكى كىمىا كىصَّيػٍ يػٍ  تػىتػىفىرَّقيوا فًيوً..."]الشورل: صَّى بو نيوحنا كىالَّذًم أىكٍحى

 .  137ػ 136ص [ رسالة كاحدة بينت للجميع، ذلكم ىي "اب٣ضوع لقانوف الإلو الواحد" البديل ىو الإسلبـ، ندكة الكويت،13
إذا، الإسلبـ ليس نظاما أك قانونا أك شريعة خاصة بأمة دكف أخرل بل ىو شريعة ا﵁ الواحد اب٤رسلة إبٔ الناس كافة، كل أمة 
بٲكنها أف ب٘د فيو ضالتها كاب٢لوؿ ب٤شكلبتها، كمن ىنا يرل غاركدم أف "مهمتنا بٝيعا أف نطبق ىذا القانوف الإب٥ي، كأكؿ أمر فيو ىو 

عدالة الاجتماعية. كىي مهمة كل رجل كامرأة، كل من يعتقد بأف الإنساف ليس ب٧ور كل الأشياء كلا ىو مقياسها. إنها على العكس من ال
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ذلك مهمة كل من يعتقد بأف القيم اب٤طلقة كالشريعة ذات كجود فعلي، كبأنهما سينتصراف بُ آّتمع اب٤خلص العادؿ الذم يشعر كل 
 عن الآخرين، بشكل مغاير للفردية الغربية، كبُ اب٣تاـ بٯب أف تنتهي خلبفاتنا كلها..."  عضو فيو بأنو مسؤكؿ

إف غاركدم يؤكد على كحدة الأدياف، فكل الديانات السماكية تعود إبٔ مصدر كاحد ىو الإسلبـ، دين الفطرة، الذم ظهر مع 
سلبـ، يعبِ الطاعة كالانقياد لأمر ا﵁، فهو إذف، الديانة الإبراىيمية، سيدنا إبراىيم، الذم أطاع ا﵁ كسلم أمره إبٔ الواحد الأحد، فالإ

إنو ليس  [، ذلك ىو معبُ الإسلبـ، بُ نظر غاركدم.78مصداقا لقولو تعابٔ: "مّْلَّةى أىبيًكيمٍ إبًػٍرىاىًيمى ىيوى ب٠ىَّاكيمي الٍميسٍلًمبْى مًن قػىبٍلي"]اب٢ج: 
لٍنىا 09ا لقولو تعابٔ:"قيلٍ مىا كينتي بًدٍعنا مّْنٍ الرُّسيلً"]الأحقاؼ: دينا جديدا كلد مع نبوة ب٧مد)ص(، مصداق [، كقولو عز كجل: "كىلىقىدٍ أىرٍسى

" ]الرعد: [، بُ إشارة إبٔ استمرارية الرسالة، فكلهم رسل الإلو نفسو أك بتعببّ "ركجيو أرنلديز:"رسل ثلبثة لإلو كاحد، 38ريسيلبن مّْن قػىبٍلًكى
" ]الأنبياء:قيلٍ إًب٭َّىا يي  لٍ أىنتيم مُّسٍلًميوفى يقوؿ غاركدم: "فليس ا﵁ إب٥ا خاصا، كقفا على اب٤سلمبْ.  ،[108وحىى إًبٕىَّ أىب٭َّىا إًب٥ىيكيمٍ إلًىوه كىاحًده فػىهى

إبٔ ربو. كيعبِ الإسلبـ ا﵁ ىو البَبٝة اب٢رفية لكلمة تدؿ على الالو الواحد الأحد. كاب٤سيحي العربي يقوؿ بُ صلبتو كشعائره: ا﵁، ليتضرع 
 19التوكل الإرادم كاب٢ر على الإلو الواحد الأحد، كذلك ىو القاسم اب٤شبَؾ ببْ الأدياف اب٤نزلة: يهودية كمسيحية كإسلبـ" الإسلبـ، ص

 كما بعدىا.
ج اب٢ضارم الغربي كالبٍ أدت إف ىذه الركح الكونية الشمولية العاب٤ية البٍ بٰملها الإسلبـ، تناقض النزعة العرقية البٍ يقوـ النموذ 

إبٔ اب٢ركب كالصراعات كاللبأمن كاللباستقرار. كىو ما يؤكده غاركدم قي قولو: "فهي)القومية(...على النقيض التاـ من "الأمة" 
البديل ىو  الإسلبمية، البٍ يرتكز ب٦تمعها على العقيدة حصرا، فالإسلبـ ػ ّٔذا ػ منفتح للجميع، كىادؼ إبٔ الشموؿ الكوب٘" غاركدم،

.  فالإسلبـ يقوـ على رؤية  122، ص 1987الإسلبـ، ضمن مؤبٛر القمة الإسلبمي اب٣امس، حوؿ: الإسلبـ كاب٤ستقبل، الكويت، 
كونية توحيدية: ]إنا خلقناكم من ذكر كأنثى كجعلناكم شعوبا كقبائل لتعارفوا...[، كبُ اب٢ديث الشريف: "كلكم لآدـ كآدـ من تراب"، 

 على أعجمي إلا بالتقول كالعمل الصابّ"، كىو يرل أف الاختلبؼ ببْ الشعوب كالأمم ليس مبررا للصراع كإرادة اب٥يمنة "لا فضل لعربي
..، كمن ىنا نهى الإسلبـ عن العصبية، جاء بُ اب٢ديث الشريف:"دعوىا فإنها منتنة"، ّٔذه الركح .بقدر ما ىو مدعاة للتعارؼ كاب٢وار

 مل رسالة سلبـ كب٧بة للبشرية، تؤىلو لأف يكوف بٕق دين اب٤ستقبل كأمل الإنسانية بُ اب٣لبص من أزماتها. بٲكن القوؿ بأف الإسلبـ بٰ
 ػ معوقات النهوض الحضارم في الإسلاـ6

ب٩ا سبق يبدك لنا بأف غاركدم متفائلب بٗستقبل الإسلبـ، بٕيث يعلق عليو آمالا كببّة بُ التغيبّ اب٢ضارم، من خلبؿ أطركحتو 
"الإسلبـ دين اب٤ستقبل"، الأمر الذم جعل بعض نقاده )علي حرب، أركوف كغبّبٮا( يصفوف مشركعو بالطوباكية، كيتهمونو بٗمارسة 
الايديولوجيا على طريقة الإسلبـ السياسي، كوف أف الواقع بٱالف ىذه الأطركحة كيناقضها بٕيث أف الواقع يظهر بأف اب٤سلمبْ يعيشوف بُ 

ارم، كيعانوف من التبعية للغرب، فلم ينفعهم إسلبمهم بُ ب٘اكز بٚلفهم، فكيف بٲكن إذف للئسلبـ أف يكوف بديلب أسفل السلم اب٢ض
 للحضارة الغربية؟ كأبٗ لو أف يقود البشرية ب٫و بر الأماف؟

تو اب٢ضارية، كمن الواقع أف غاركدم يدرؾ جيدا أف ىناؾ بٙديات تواجو الإسلبـ من شأنها أف تشكل عائقا أمامو بُ أداء رسال
ها من ىنا ب٪ده يتساءؿ: "ب٤اذا ػ بُ كقتنا اب٢ابٕ ػ لا ترسل ىذه الشريعة أشعتها عبر العابٓ بأسره؟ ب٤اذا تبقى الشعوب اب٤سلمة ػ رغم خلبص

البديل  التاربٱية؟" الاستعمار ػ موضوعا للدراسة بدلا من أف تكوف فاعلة خلبقة للتاريخ؟ ب٤اذا لا تكوف الشعوب الإسلبمية قدكة للمبادرة
 . 131ىو الإسلبـ، ندكة الكويت، ص 

إف ىذا التساؤؿ يوحي بأف ىناؾ معوقات بٙوؿ دكف أداء الإسلبـ رسالتو اب٢ضارية اب٤نوطة بو، كتتمثل ىذه العوائق حسب 
 غاركدم فيما يلي:

 ػ التقليد 1ػ 6
غاركدم، مصيبة التقليد، فقد توقف اب٤سلموف عن  إف من أىم اب٤صائب البٍ ابتلي ّٔا الإسلبـ بُ عصر الاب٫طاط، بٕسب

تيار الاجتهاد كالإبداع كراحوا يلتمسوف اب٢لوؿ ب٤شكلبتهم الراىنة الاقتصادية كالسياسية كغبّىا، إما بُ تقليد النموذج اب٢داثي الغربي)ال
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عجز اب٤سلموف عن النهوض اب٢ضارم برغم ما  اب٢داثي العلماب٘(، أك بُ تقليد النموذج البَاثي السلفي)التيار السلفي(، كمن ىنا فقد
يزخركف بو من إمكانات حضارية، كمن بٜة، فإف الإسلبـ ليس مسؤكلا عن بٚلف اب٤سلمبْ كاب٫طاطهم لأف الإسلبـ يدعو إبٔ الاجتهاد 

أك ب٧اكاة اب٤اضي درباف لا كيرفض التقليد، فاب٣طأ إذف يعود على اب٤سلمبْ كحدىم، مثلما يؤكد ذلك غاركدم بُ قولو: "فمحاكاة الغرب، 
 (. 12ينفذاف إبٔ أم مستقبل" )الإسلبـ، ص

كانطلبقا من ىذا التشخيص لأزمة اب٤سلمبْ، يدعو غاركدم اب٤سلمبْ إذا ما أرادكا بٙقيق النهوض كالشهود اب٢ضارم )طبقا لقولو 
اء عىلى  دى لًكى جىعىلٍنىاكيمٍ أيمَّةن كىسىطنا لّْتىكيونيواٍ شيهى ا ")البقرة: تعابٔ :"كىكىذى (، إبٔ الابتعاد عن التقليد، 143ى النَّاسً كىيىكيوفى الرَّسيوؿي عىلىيٍكيمٍ شىهًيدن

حيث يقوؿ بُ ذلك: "علينا أف نرفض ب٧اكاة الغرب. كما علينا أف نتجنب تقليد اب٤اضي. علينا أف نتذكر أف مستقبل الإسلبـ لا يرتكز 
د ترديد الصيغ اب١اىزة لببُ كجدت كي تساعد على حل مشكلبت الناس بُ العصر الأموم على إعلبف إفلبس العابٓ، كما أنو لا يقف عن

أك العباسي. كختاما، أكد أف أصرح بأف علينا أف ب٫ذر من الاعتقاد بانتصارنا على كل شيء، كمن التظاىر بادعاء أننا نستطيع كحدنا حل 
 . 136مشكلبت كل إنساف" البديل ىو الإسلبـ، ندكة الكويت، ص

كإذا كاف غاركدم يرفض التقليد، فإف اب٢ل حسبو يكمن بُ "التزاـ كاضح ب٨لص، مفهوـ كسريع للشريعة الربانية" البديل ىو 
بٗعبُ، أف نلتزـ بركح الشريعة الإسلبمية السمحة، كب٪تهد  بُ فهمها كما اجتهد السلف بُ فهمها  ،135الإسلبـ، ندكة الكويت،  ص

 ا ىم مشكلبت عصرىم، فلكل عصر مشكلبتو، كالشريعة الإسلبمية صاب٢ة لكل زماف كمكاف. من أجل حل مشكلبتنا كما حلو 
 ػ الأصولية 2ػ 6

الأصولية، بٕسب غاركدم، ىي مرض الإسلبـ بُ عصرنا ىذا، كىي إحدل العوامل البٍ تعيقو عن أداء رسالتو التاربٱية كاب٢ضارية، 
ديبِ أك سياسي مع الشكل الثقابُ أك اب٤ؤسسي الذم بٛكنت من ارتدائو بُ عصر سابق كالأصولية كما يعرفها غاركدم: "تقوـ على معتقد 

 .11من تاربٱها. كىكذا تعتقد أنها بٛتلك حقيقة مطلقة كأنها تفرضها" الأصوليات اب٤عاصرة أسبأّا كمظاىرىا، ص
حرفيا ظنا منو بأف ىذا اب٤ذىب بٲثل  فالأصوبٕ، ّٔذا اب٤عبُ، ىو من يتمسك بعقيدة أك بٗذىب معبْ كجد بُ عصر سابق بٛسكا

اب٢قيقة اب٤طلقة كأف من خالفو بُ الشكل أك اب٤ضموف فهو على باطل كبٯب مقاكمتو كلو باب٢ديد كالنار، كمن ىذا التعريف بٲكننا أف 
 نستخلص مع غاركدم اب٤كونات الأساسية للؤصولية، كىي كالتابٕ:

 كل ب٭و، لكل تطور.أكلا: اب١مودية )رفض التكيف(، بٝود معارض ل 
 ثانيا: العودة إبٔ اب٤اضي )الانتساب إبٔ البَاث"ا﵀افظة"(. 
 .13كثالثا: عدـ التسامح، الانغلبؽ، التحجر اب٤ذىبي، تصلب، كفاح، عناد."ص 

إبٔ الاجتهاد  ّٔذا اب٤عبُ تبدك الأصولية أك ما يطلق عليو بالإسلبموية متعارضة بٛاما مع ركح الإسلبـ، فضد اب١مود، يدعو الإسلبـ
كالإبداع للتكيف مع اب٤ستجدات، كضد الانكفاء على البَاث كالانغلبؽ عليو، فإف الإسلبـ يدعو إبٔ اب٤عاصرة كمسايرة التطور، كضد 

 التعصب كالعنف، فإف الإسلبـ يدعو إبٔ اب٢وار كالتسامح.
لبـ بقدر ما أضر بو إذ شوه حقيقة رسالتو، كمن إبٔ ذلك، بٲكن القوؿ مع غاركدم بأف الفكر الأصوبٕ الإسلبمي بٓ بٱدـ الإس

نعثر  ىنا يدعو غاركدم إبٔ ب٧اربة ىذا اب٤رض، كذلك بالعودة إبٔ الرسالة القرآنية، أم إبٔ اب٤صدر أك اب٤نبع الصابُ اب٤تمثل بُ القرآف حيث
نطلبقا من غرب تلوح تباشبّ اب٫طاطو، بل من على رسالة الإسلبـ اب٢قيقية، كبُ ذلك يقوؿ: "أما دحض الأصولية الإسلبموية فلب بٯرم ا

  12ػ  11الداخل: انطلبقا من الرسالة القرآنية البٍ تببْ أف الإسلبمية ىي مرض الإسلبـ" الأصوليات اب٤عاصرة ص
 ػ شركط الانبعاث الحضارم في الإسلاـ 7

ل من تفاؤلو، بل أكثر من ذلك فهو يرل أف إذا كاف غاركدم قد نبو إبٔ معوقات النهوض اب٢ضارم بُ الإسلبـ، فإف ذلك بٓ يقل
الإسلبـ اليوـ مؤىل أكثر من أم كقت مضى لأداء رسالتو اب٢ضارية، بعد أف فشلت النماذج الغربية كلها، حيث يقوؿ: "إف الإسلبـ بٲلك 

. كلكن غاركدم 119مبْ، ص، شركط نهضة اب٤سل21اليوـ إمكانيات كاحتمالات انتشاره بأكثر ب٩ا كاف بُ أكج عظمتو" الإسلبـ كالقرف 
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بٰدد ب٦موعة من الشركط يراىا كفيلة بتحقيق الانبعاث اب٢ضارم للئسلبـ من جديد، كتتعلق ىذه الشركط بالأساس بتطبيق الشريعة 
 الاسلبمية، كلكن بعد فهمها فهما صحيحا، كىنا يعوؿ غاركدم كثبّا على الاجتهاد. 

 ػ الاجتهاد1ػ 7
إف الاجتهاد يعد، بُ نظر غاركدم، الشرط الأساسي لنهضة اب٤سلمبْ كانبعاث الإسلبـ اب٢ضارم من جديد مثلما كاف عليو  

اب٢اؿ بُ أكج اب٢ضارة الإسلبمية، فالاجتهاد ىو الذم صنع ب٦د الإسلبـ كحضارتو، كىو ما يؤكده بُ قولو:"كبٓ تكن عبقرية فقهائنا 
كالشافعي تكمن على كجو الدقة بُ الاقتصار على تكرار حربُ للقرآف الكربٙ أك لتفسبّات القرآف، بل على الكبار، كلا سيما أبو حنيفة 

العكس، بُ ألا يقرأ القرآف الكربٙ بعيوف اب٤وتى، كلكن بفكر نقدم كتاربٱي، تستخلص منو اب٤بادئ الأبدية البٍ تكوف القواعد الأساسية 
(، أم ب٧اكلات لتطبيق ىذه اب٤بادئ على الأكضاع التاربٱية اب١ديدة )أم الفقو(")الإسلبـ، ص ص لكل ب٦تمع إنساب٘، أم، إب٥ي )الشريعة

 (13ػ 12
إف الاجتهاد بُ نظر غاركدم ىو اب٤نهج الذم بٲكننا من حل مشكلبت عصرنا، فهذه اب٤شكلبت بٓ تكن مطركحة على السلف، 

بٜة فلبمناص لنا من فقو جديد خاص ّٔذه بواقعنا اب٤عاصر، كبُ ذلك مثل مشكلبت السلبح النوكم، كمشكلبت البيئة،كغبّىاف كمن 
يقوؿ: "كالطريق الوحيد الذم يستطيع الإسلبـ أف يأمل فيو، بُ مستقبل سليم ىو طريق الاعتماد على اب٤بادئ اب٣الدة، لإنشاء تشريع أك 

 (13فقو للقرف العشرين كالقرف الواحد كالعشرين أيضا")الإسلبـ، ص
كدم عدة أمثلة كشواىد على دكر الاجتهاد كأبٮيتو بُ الفكر الإسلبمي، فإليو يرجع الفضل بُ نهضة اب٤سلمبْ كازدىار كيقدـ غار 

ء الإسلبـ قدبٲا كحديثا، يقوؿ بُ ذلك: "لقد أقاـ الشيخ ابن باديس الدليل باب٤ثل الذم ضربو على أف العودة إبٔ مصدرم التشريع كالاقتدا
أنو بٯب علينا أف نوغل بُ اب٤ستقبل بالرجوع القهقرل كالتمسك باب٤اضي كحده. كلب كإب٭ا يعبِ أف مبادئ القرآف  بالسلف الصابّ، لا يعبِ

ثة البٍ كالسنة النبوية البٍ تببْ لنا كيفية بٙقيق ىذه اب٤بادئ بُ حياة الإنساف تتيح لنا إمكانية إعطاء إجابة إسلبمية على اب٤سائل اب٤ستحد
اربٱية البٍ ليس ب٥ا نظبّ بُ عصرنا اب٢ابٕ. كإذا قلنا إف التحولات كمشاكل عصرنا ليس ب٥ا نظبّ، مثل مشاكل النمو، تطرحها التحولات الت

كالتخلف، كمشكلة إمكانية الانتحار النوكم، أك الانتحارية إف صح التعببّ على مستول اب٤عمورة، كقضايا الشركات اب٤تعددة اب١نسيات، 
شاكل الاستلبب الثقابُ البٍ يطرحها النموذج الغربي، فهذا يعبِ أننا لا نستطيع إبٯاد حل لأم منو عن طريق كتوازف الرعب كالإرىاب، كم

 . 276ػ  275التقليد" ملتقى الاجتهاد، ص
يراىن غاركدم إذف، على الاجتهاد كشرط أسس للتجديد اب٢ضارم، فالاجتهاد، حسبو، ىو البعد اب٤فقود بُ الفكر الإسلبمي 

و ما عطل جهود الإصلبح كالنهضة كجعل الأمة الإسلبمية تتخلف عن الركب اب٢ضارم، رغم أف الإسلبـ بٰث على الاجتهاد اب٢ديث كى
 كيرفض التقليد، كمن بٜة، فإف مسؤكلية الاب٫طاط كالتخلف تقع على اب٤سلمبْ كليس على الإسلبـ.

 ػ الفهم الصحيح للشريعة الإسلامية 2ػ 7
نظر غاركدم صاب٢ة لكل زماف كمكاف، غبّ أف سوء فهم الشريعة ىو الذم عطل كظيفتها اب٢ضارية، كبُ  إف الشريعة الإسلبمية بُ

رغم  ىذا السياؽ يتساءؿ غاركدم: "ب٤اذا ػ بُ كقتنا اب٢ابٕ ػ لا ترسل ىذه الشريعة أشعتها عبر العابٓ بأسره؟ ب٤اذا تبقى الشعوب اب٤سلمة ػ
ة بدلا من أف تكوف فاعلة خلبقة للتاريخ؟ ب٤اذا لا تكوف الشعوب الإسلبمية قدكة للمبادرة خلبصها من الاستعمار ػ موضوعا للدراس

 .131البديل ىو الإسلبـ، ندكة الكويت، ص  التاربٱية؟"
كبُ إجابتو عن ىذا التساؤؿ يقوؿ: "ذلك لأف ىذه الشريعة قد أسيئ فهمها، كحد من تقدمها اب٢يوم منذ القركف الأكبٔ. ذلك 

ف يقرأ من خلبؿ أعبْ الأموات، من خلبؿ أعبْ أناس كانت عبقريتهم أنهم قاموا بٕل مشكلبت عصرىم، مستندين إبٔ البياف لأف القرآ
 .مع أنو يتوجب علينا أف نستوحي مناىجهم ،اب٣الد للقرآف. أما ب٫ن فلبنستطيع حل مشكلبتنا ببقائنا راضبْ مقتنعبْ بتكرار ما صاغوه

مرة أخرل، الينبوع  ،أف ب٭شي كأعيننا مصوبة ب٫و اب٤اضي. بل يعبِ أف ب٪د ،تعبِ أف نسبّ ب٫و اب٤ستقبل إبٔ الوراءكالعودة إبٔ رأس النبع لا 
الصابّ اب٢ي، كالطاقة اب٤بدعة للئسلبـ بُ فجره. كالشريعة ليست بركة راكدة، يغرؼ اب٤رء منها ماء آسنا. إف ىذا اب٤اء لن يطفئ أنواع 
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مرسل للنور، يضفي اب٣صب على ضفافو بُ أثناء جريانو" البديل ىو الإسلبـ، ندكة  ،نهر رائع اب١ماؿ العطش اب٢ديثة. إف الشريعة
 . 131الكويت، ص 

كانطلبقا من ذلك، بٰاكؿ غاركدم تصحيح الأمور من خلبؿ تقدبٙ فهم صحيح للشريعة، فيقوؿ:  "كليست الشريعة ب٦موعة 
زـ كثبّ اب٤طالب، مسيطر على كل كجوه اب٢ياة الداخلية كاب٣ارجية" البديل ىو الإسلبـ، قوانبْ كحسب، بل ىي طريقة حياة، كىي قانوف مل

. إذا الشريعة لا بٲكن أف بٚتزؿ بُ ب٦موعة من القوانبْ، مثل قوانبْ اب٤بّاث كالعقوبات كغبّىا، بل إنها منهج 132ندكة الكويت، ص 
مل السلوؾ الباطن للفرد،أم، النوايا كالضمائر، كما أف الشريعة ليست ىي حياة شامل، كىي لا تتعلق بالسلوؾ الظاىر فقط بل إنها تش

 الفقو، فالشريعة ىي قوانبْ ا﵁ الأبدية اب٣الدة، كاما الفقو فهو اجتهاد بشرم بٲتاز بالنسبية كالتغبّ. 
يرفعو الكثبّكف كلكن بٗعبُ غبّ  كبعد أف حدد مفهوـ الشريعة ينتقل غاركدم إبٔ بٙديد اب٤قصود بتطبيق الشريعة، كىو الشعار الذم

بي سليم، كىنا يقوؿ غاركدم: "إف تطبيق الشريعة يعبِ قبل كل شيء إقامة ب٦تمع ػ كما يأمرنا بو القرآف ػ ب٦تمع لا تتكدس فيو الثركات )كأ
كيمٍ قًبىلى الٍمىشٍرًؽً كىالٍمىغٍرًبً ب٥ب( مع فقر الآخرين الذين لا بٛد ب٥م يد العوف على الشكل الذم يأمر بو القرآف : " لَّيٍسى الٍبرَّ  أىف تػيوىلُّواٍ كيجيوىى

يلً حيبّْوً ذىكًم الٍقيرٍبىى كىالٍيىتىامىى كىالٍمىسىاكًبْى كىابٍنى السَّبً  كىلىكًنَّ الٍبرَّ مىنٍ آمىنى باًللٌوً كىاليٍػىوًٍـ الآخًرً كىالٍمىلآئًكىةً كىالٍكًتىابً كىالنَّبًيّْبْى كىآتىى الٍمىاؿى عىلىى
[ فلب يعبِ تطبيق الشريعة أف على الإنساف أف يبدأ بالعقاب قبل أف يوجد أسلوبا بُ البَبية، 177.."   ]البقرة: .كىالسَّآئلًًبْى كىبُ الرّْقىابً 

 ،مسلماكأف يكوف  ،كيقيم نظاما سياسيا يوحي للفرد كللجميع بالشعور بالكرامة جنبا إبٔ جنب مع الشعور بالواجب. كأف تطبق الشريعة
يعبِ أف يعيش اب٤رء كل ب٢ظة من ب٢ظات حياتو لا بٲكن أف بٱفي فيها عن ا﵁ سرا.كإنو من التعسف بٗكاف أف نطلق اسم شريعة القرآف 

 . 132على جزء كاحد منو" البديل ىو الإسلبـ، ندكة الكويت، ص 
 آليات التغيير الحضارم عنده:

، بُ نظر غاركدم ، من أجل بٙقيق التغيبّ اب٢ضارم اب٤نشود، ىو "النضاؿ مع كل اب٤ؤمنبْ الذين إف اب٤طلوب من كل مسلم اليوـ
يعتقدكف مثلنا أف للعابٓ معبُ، كأف العابٓ كاحد: ضد كل صور الاستعمار، ككل كحدانيات السوؽ البٍ تقسم العابٓ إبٔ قسمبْ: جنوب، 

د ىيمنة الولايات اب٤تحدة، كأتباعها الأكركبيبْ، إف الأمر يتعلق كشماؿ، بل كيقسموف الشماؿ نفسو إبٔ "من بٲلكوف كمن لا بٲلكوف"، كض
يناضل فيو اب٤سلموف كاب٤سيحيوف كالبوذيوف، لكي يعطوا كل إنساف مهما يكن لونو، كأصلو، كدينو، كل  ،بإعادة كحدة حقيقية للعابٓ

 ( 13، صالوسائل البٍ تساعده على تفتيح كل الإمكانيات البٍ بٰملها بُ داخلو"  )الإسلبـ
ػ كيضيف: "كب٫ن لن ننتصر بالعنف، كلكن باب٣نق الاقتصادم ب٥ذا اب١بار ذم الأرجل اب٤صنوعة من الطبْ. كسلبحنا الأكؿ، ىو 

كل اب٤قاطعة: ففي كل مرة نرفض فيها شحنة من الكوكاكولا، أك نقاطع السينما البٍ تعرض فيها اب٢ياة البربرية بُ الأفلبـ الأمريكية، كبُ  
ض فيها دفع الضريبة ب٢كومات "اب٤رتزقة"، البٍ تستخدـ أموالنا لشراء أسلحة لن توجو إلا لصدكر إخوتنا، كبُ كل مرة نرفض فيها مرة نرف

 ( 15حاكما ظاب٤ا، بُ الداخل أك اب٣ارج، نكوف قد بدأنا معركة ا﵁، من أجل كحدة البشر كعظمتهم" )الإسلبـ، ص
ات مفكرا طوباكيا من أصحاب اب١مهوريات كاب٤دف الفاضلة؟ أـ مفكرا كاقعا مدركا فهل يبدك غاركدم من خلبؿ ىذه اب٤قبَح

 للواقع كسنن التغيبّ الاجتماعي كاب٢ضارم؟
 

 خاتمة
سبق يتببْ لنا بأف غاركدم من دعاة التغيبّ اب٢ضارم، بعد أف فقد الأمل بُ النموذج اب٢ضارم الغربي، كىو يعوؿ  من خلبؿ ما

ىذا التغيبّ بفضل ما بٲلكو من إمكانات حضارية شريطة أف يتجاكز اب٤سلموف العوائق البٍ أدت إبٔ الاب٫طاط على الإسلبـ بُ بٙقيق 
كالتخلف، فالتجديد اب٢ضارم ب٩كن بُ الإسلبـ لأف الشريعة الإسلبمية صاب٢ة لكل زماف كمكاف، شريطة أف نفهم الشريعة فهما صحيحا  

 دكا حضارة لا مثيل ب٥ا بُ التاريخ. كما كاف اب٢اؿ مع السلف الصابّ الذين شي
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 .لحضارم عند ابن خلدكفالحركة الدائرية للتغير ا
 

 بوخدكني صبيحة.
 البليدة –سعد دحلب  :جامعة

 
 :ملخص المداخلة

تنوع اب٘اىات كب٦الات بٚصصهم كخاصة الاجتماعيبْ منهم حوؿ ك  لقد تناكؿ كثبّ من الفلبسفة كاب٤فكرين بُ اختلبؼ
كتعددت كجهات نظرة علماء الاجتماع تبعا لاختلبؼ التوجهات الإيديولوجية  منذ القدـ كحبٌ كقتنا الراىن، ،التغبّ اب٢ضارمموضوعات 

بٰتل مكانو ب٧ورية بُ بناء النظرية  فالتغبّ اب٢ضارم كالنظرية البٍ قادت دراساتهم اب٤ناىج البٍ استخدموىا بُ تفسبّ ىذه الظاىرة،
نظرا لأنو من ب٠ات آّتمعات. كبُ اب٤قابل ب٪د البعض الأخر من العلماء ينظر إبٔ موضوع التغبّ اب٢ضارم على أنو الاجتماعية اب٤عاصرة 

كلعل ىنا الاختلبؼ بُ كجهات نظر الباحثبْ كاب٤فكرين، الذم يرجع إبٔ أف التغبّ اب٢ضارم عملية  ،أحد موضوعات علم الاجتماع
لتغبّ عملية تتعلق بتغبّ البنية الاجتماعية كحدىا أك بالتنظيمات السياسية كالاقتصادية كحدىا كلكن معقدة، فنجد أنو لا بٲكن القوؿ بأف ا

ىناؾ تفاعل دائم كمستمر ببْ كل اب١وانب البٍ تؤدم بُ النهاية إبٔ حدكث ما يسمى بالتغبّ اب٢ضارم، كقد تكوف ىذه الدينامكية ىي 
كأصبحنا نعيش بُ عابٓ لا يستطيع فيو أم شخص أف يلبحق التغبّات  ،ريع بُ عاب٤نا اب٤عاصركما ابٚذ اب٘اىا س،التقدـك  سبيلها إبٔ النمو

، كمن الطبيعي أف يواجو علم الاجتماع ىذه التغبّات اب٤تلبحقة باىتماـ علمي ب٤وضوع التغبّ اب٢ضارم.  البٍ بٙدث فيو يوما بعد يوـ
فهو أحد الركاد الذين شيدكا البناء ،فكر الغربي اب٤عاصر،مكانة متميزةبٰتل ابن خلدكف بُ البَاث العربي الإسلبمي كبُ ال بٕيث

كلاسيما فيما يتعلق  ،و على أنو صاحب رؤية حضارية خاصةالفكرم لصرح العلوـ الإنسانية، كعلى رأسها علم الاجتماع، كيينظر إلي
ارسبْ لو ذلك فيتحدثوف عن عبقريتو بُ الفكر الاقتصادم كيتجاكز بعض الد،بدراسة التاريخ البشرم، كآّتمع الإنساب٘ كالعمراف اب٢ضارم

 كالبَبوم كالسياسي كغبّ ذلك من اب٢قوؿ اب٤عرفية.
كلقد عمل ابن خلدكف مع موضوع التغبّ اب٢ضارم من خلبؿ التتبع الدقيق لعمر الدكلة باعتبارىا موجهة الفعل السياسي 

ن خلدكف أف التغيبّ ب٠ة ثابتة من سنن العمراف البشرم كلازمة أساسية من لوازمو كلا ك يؤكد اب.كالاجتماعي، نشوءا كتطورا، كضعفا كانهيارا
 .بٰصل تطور الأفراد كآّتمعات

 أىم الأفكار البٍ جاء ّٔا ابن خلدكف بُ فهم حركية اب٢ضارةكبُ ىذا السياؽ كمن خلبؿ ىذا أردنا من ىاتو اب٤داخلة توضيح 
 .البٍ تؤثر فيها أىم العواملك  كاب٤راحل البٍ بٛر ّٔا

 
 :تمهيػد

تنوع اب٘اىات كب٦الات بٚصصهم كخاصة الاجتماعيبْ منهم حوؿ موضوع ك  لقد تناكؿ كثبّ من الفلبسفة كاب٤فكرين بُ اختلبؼ
 ،ةتطورىا،فمنذ القدـ كحبٌ كقتنا الراىن،ك تعددت كجهات نظرة علماء الاجتماع تبعا لاختلبؼ التوجهات الإيديولوجية كالنظريك  اب٢ضارة

اب٢ضارة بٰتل مكانو ب٧ورية بُ بناء النظرية الاجتماعية اب٤عاصرة نظرا لأنها من ب٠ات آّتمعات. كبُ اب٤قابل ب٪د البعض الأخر من  فموضوع
ا العلماء ينظر إبٔ أنو أحد موضوعات علم الاجتماع الكثبّة، كلعل ىنا الاختلبؼ بُ كجهات نظر الباحثبْ كاب٤فكرين، الذم يرجع إبٔ أنه

عملية معقدة، فنجد أنو لا بٲكن القوؿ بأنها مرتبطة بالبنية الاجتماعية كحدىا أك بالتنظيمات السياسية كالاقتصادية كحدىا كلكن ىناؾ 
تفاعل دائم كمستمر ببْ كل اب١وانب البٍ تؤدم بُ النهاية إبٔ حدكث ما يسمى بالتطور اب٢ضارم بٕيث أصبحنا نعيش بُ عابٓ لا 

. يستطيع فيو أم   شخص أف يلبحق التغبّات البٍ بٙدث بُ آّتمع يوما بعد يوـ
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 : مفهوـ الحضارة عند ابن خلدكف -أكلا
تعبِ اب٢ضارة أك اب٤دنية عند العرب الإقامة بُ اب٢واضر كاب٤دف كما يتبع تلك الإقامة من أشكاؿ التطور كأساليب العمراف كالتقدـ، 

 ابن خلدكفمشتقة من اب٤دينة فلب فرؽ ببْ اب٢ضارة كاب٤دنية. كلذلك كاف ” اب٤دنية“مشتقة من اب٢ضر كلفظة ” اب٢ضارة“كب٤ا كانت لفظة 
الإنساف مدب٘ بالطبع أم لا بد لو من “ :يستخدـ صيغة التمدف بٗعبُ التحضر، بل إنو كاف يرل أف اب٤دنية ىي الاجتماع ذاتو فهو يقوؿ

 مدينة“من الكلمة اللبتينية  ”civilisation حضارة“بُ اللغات الأكركبية اب٢ديثة بً اشتقاؽ كلمة ك  ”الاجتماع الذم ىو اب٤دنية
civitas” فاب٢ضارة إذف مفهوـ إنساب٘ عاب٤ي، غبّ أف اب٤فاىيم اب٣اصة كاب٤عتقدات ىي البٍ بٛيز حضارة عن أخرل. 

ف أف اب٢ضارة ىي العقائد كاب٤فاىيم كالأفكار البٍ تعتنقها الأمة، إف بعض اب٤فكرين اب٤سلمبْ يفرقوف ببْ اب٢ضارة كاب٤دنية، فهم يرك 
أما اب٤دنية فهي أساليب العمراف كأشكاؿ التطور اب٤ادم، كىي عاب٤ية لا بٚتص ّٔا أمة دكف غبّىا من الأمم، بل إنها تنتشر كتتناقلها 

 تاربٱية،ك  حضريةك  سياسيةك  إقليميةك  ة اقتصاديةػحقيقالظواىر اب٢ضرية بكونها ك  حيث تشكل اب٤دينة الشعوب بغض النظر عن مصدرىا.
 تطورىاك  الذين اىتموا بدراسة ظاىرة اب٤دف علم الاجتماع،ك  اب١غرافياك  ب٧ور اىتماـ كثبّ من الباحثبْ بُ التاريخك  منذ زمن بعيد ب٦الا ىاماك 
 أب٭اط اب٤دنياتك  النظم الاجتماعيةك  العلبقات الاجتماعيةك  . بالإضافة إبٔ دراسة تأثبّ اب٢ياة اب٢ضرية على الأفعاؿ الاجتماعية1هاػأب٭اطك 
 معاب٤ها اب٤ختلفة.ك 

رية اب٢تمية البيئية القدبٲة البٍ بٲثلها ػقد ظهرت الاىتمامات الأكبٔ لدراسة اب٤دينة منذ عهد الإغريق ضمن ما بٲكن تسميتو بنظلف
 اب٤ناخك  ؽ.ـ( الذم حاكؿ بُ كتابو )اب١و 430قبل اب٤يلبد ) ( القرف اب٣امسHippocrateبعض فلبسفة الإغريق أمثاؿ )ىيبوقراط 

 النفسيةك  سكاف الأقاليم السهبية اب١افة من حيث الصفات اب١سديةك  الأقاليم( أف يببْ نظرتو إبٔ الفركؽ ببْ سكاف اب٤ناطق اب٢ية،ك 
كما بُ    2كذلك الاىتماـ بالأدكار الاجتماعيةك  القيم الثقافيةك  ظهور بعض العاداتك  كما حاكؿ أف يربط ببْ البيئة الصفات الشخصية،ك 

العادات البشرية العالقة بأذىاف الكثبّ ك  طبائع الشعوبك  ؽ.ـ( )السياسة( تأكيده على الارتباط ببْ اب٤ناخ 384 - 322كتاب أرسطو )
ت البشرية حسب الظركؼ قد ذىب أرسطو إبٔ أكثر من ذلك بُ تأكيد فكرتو حينما حاكؿ أف يقدـ تصنيفا للمجتمعاك  من اب٤فكرين

أثرىا على ظهور مدينة ك  العلبقات اب٤كانية بُ إيطالياك  اب٤ناخك  .أما إسطرابوف فقد أبدل اىتماما كببّا بأثر التضاريس الأرضية3اب٤كانية
اختلبؼ اب٤ناخ قد اختفت كل ىذه الأفكار خلبؿ العصور الوسطي بُ أكركبا اب٤سيحية لاعتقاد الناس فيما جاء بُ التوراة بُ  ،ك4ركما

 أما بُ بلبد اب٤سلمبْ فقد اىتم الكثبّ من الكتاب لا نقاش بُ حكمة ا﵁.ك  الطباع من حكمة ا﵁ك  تباين البشر بُ الشكلك  كالتضاريس
 ،5زكيبِبُ )عجاب اب٤خلوقات( للقك  ب٪د ىذا )مركج الذىب( للمسعودمك  ر البيئة بُ نشأة اب٤دفػاب١غرافيبْ اب٤سلمبْ بدراسة اثك  الفلبسفةك 
الأمصار البٍ ضمتها آراءه حوؿ اثر ك  ( أفضل من عابِ اب٤وضوع بُ )اب٤قدمة( بدراستو نشأة اب٤دف1406-1332لعل إبن خلدكف )ك 

طبيعة العلبقة البٍ تسود ك  الأدكار الاجتماعية- اب١ماعات البشرية أحواب٥م الاجتماعية )النظم الاجتماعية،ك  اب٤ناخ على طبائع الشعوب،
 اب٤عايبّ فضلب عن اب١انب اب٤ادم من الثقافة اب٤تمثل بُ العمارةك  الثقافية )القيمك  اب١ماعات الاجتماعية(ك  التنظيماتك  النظمببْ تلك 

 التكنولوجيا( ك 
أثر البدك بُ تدىورىا أك مدىا ك  ة اب٢ضريةػات اب٤دينػرح مقومػكما اىتم بش مدنياتها،ك  اب٤مالكك  كأثر العصبية بُ تكوين الأمم

 ..6ر جديدةبعناص

                                         
 .10ص. ، دار النشر مارينور، اب٤طبعة ج.ـ.ج، بوزريعة.3ب٦لة معابٓ، العدد  .المدينة محل نقاشسليفاف أب٤اند:  1
 .10. ص 1972دار النهضة العربية للطباعة كالنشر، القاىرة،  .جغرافية الإنسافعبد الفتاح ب٧مد كىبة:  2
 .65، ص. 1993، ، القاىرةشباب اب١امعة مؤسسة. علم الاجتماع الحضرماب١ولاب٘: عمر فادية  3
 .66اب٤رجع، ص. نفس  4
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 :عند ابن خلدكف النظرية الدائرية للحضارة-ثانيا
ىي عبارة عن دكائر مستقلة، تتشابو ك  موت( ،نضج، ب٭و ،كىي النظرية البٍ تشبٌو آّتمع للئنساب٘ بُ تطوره بالكائن اب٢ي )كلادة

أك ما يسمى "باب٘اىات التذبذب اللبب٘اىي .من الفهم اب٢يوم للمجتمع الدكرة اب٢ضارية لذلك يقبَب ىذا الفهمك  نهايتها،ك  بُ بدايتها
 .1 حيث بٛر آّتمعات بارتفاعات كاب٬فاضات حضارية، كمراحل ب٭و بٍ مراحل تدىور"

أزكالد  كمن أىم ركاد ىذه النظرية الذين عاب١وا أسباب مراحل كخصائص كل دكرة تطرأ على الثقافات كاب٢ضارات الإنسانية، كىو
( كالذم يرل أف اب٢ضارات تشبو الكائنات اب٢ية، كبٛر بٗراحل دائرية بُ تطورىا من كلادة، 1918بُ كتابو )انهيار اب٢ضارة الغربية بنجلرش

ب٪ده بٰدد عمر كل  2نضوج كموت، بٛاما كما بٲر الإنساف ّٔذه اب٤راحل، لكن بينما بٲتد عمر الإنساف ليصل مائة سنة على أكبر تقدير"
ليست ىناؾ أخلبؽ  :لف عاـ، كما أفه لكل حضارة رمزا معينا كقيما خلقية خاصة ّٔا لأنها صادرة عن ركحها اب٣اصة،" كيقوؿحضارة بأ

إنسانية عامة، كإب٭ا لكل حضارة طرازىا بُ الفن، ىذه الأخلبؽ الصادرة عنها صادقة دائما بُ داخل إطار ىذه اب٢ضارة، أما خارج ىذا 
 ا، كالفلسفة كالأخلبؽ تابعة لركح اب٢ضارة البٍ تنشأ فيها".الإطار فإنها باطلة دائم

"كاب٢ضارة عنده انبعاث ركحي ب١ماعة من الناس يربطهم مفهوـ متقارب للوجود، فينعكس ذلك على ألواف نشاطهم اب٤ختلفة بُ 
 .3بُ ب٦اؿ التغبّ كالانبعاث الركحي" الفن كالدين كالفلسفة كالسياسة كاب٢رب كالاقتصاد، كّٔذا يكوف مفهوـ كل بٝاعة متميزا عن غبّه

اب٤صرية، كاليابانية، كاب٥ندية، كالصينية، كاب٤كسيكية، كاليونانية الكلبسيكية،  :ببْ بٜاب٘ حضارات كبرل، كىي شبنجلركميز -
 .4كالعربية، كالغربية"

 .5كتاربٱا، كأف اب٢ضارة أسبّة مصبّىا""كيتسم منهج شبنجلر باب١برية، حيث يرل أف لكل حضارة صبّكرة كاب٘اىا كزمانا كمصبّا -
كلكل حضارة خصوصيتها بٛيزىا عن كافة اب٢ضارات الأخرل "لا بٲكن أف تكوف بٜة حضارتاف متماثلتاف كل التماثل، كذلك -

اصة ّٔا .. كما أف لكل حضارة عناصر خ.لأف تاريخ كل حضارة ىو تاريخ مستقل كقائم بذاتو كلا يتأثر بتاريخ أم حضارة غبّ حضارتو،
كأخرل غريبة عنها، كأف ىذه العناصر اب٣اصة بٙددىا النفس الأكلية لكل حضارة، كلذلك يعتقد شبنجلر بأنو ب٤ن اب٤ستحيل على فرد أك 
أفراد ينتموف إبٔ إحدل اب٢ضارات أف يفهموا فهما صحيحا حضارة أخرل غبّ حضارتهم، كذلك بسبب العناصر الغربية عنهم، كىذه 

 .6تشكل منها اب٢ضارة الأخرل"العناصر البٍ ت
اب٤راحل الأربع للحضارة بالفصوؿ الأربعة للسنة مبينا أف لكل مرحلة خصائص كب٩يزات تشبو خصائص  ازكالد سبنجلركشبو - 

كب٩يزات كل فصل كما يصاحبها من تغبّات تطرأ على الطبيعة، حاكؿ أف يستكشف عوامل صعودىا كىبوطها كتببْ لو أنها بٝيعا مرت 
 : كىذا ما لاحظو عند دراستو للحضارات الست )اب٤صرية، كاب٥ندية، كالصينية، كالعربية، كالغربية(.7 احل إنشاء كب٭و، كنضج، بٍ اب٫داربٗر 

 : الذم يعد فبَة البطولة، حيث التغبِ بالبطولة كما بُ شعر اب٤لبحم كالأساطبّ..فصل الربيع
 وح، إنها فبَة ظهور كازدىار دكلة اب٤دنية.: فيتصف بظهور القيادات اب٤توثبة الطمفصل الصيف
: كبٲثل اب٣ريف مرحلة النضج الكامل للينابيع الركحية الثقافية كالبوادر الأكبٔ للشيخوخة كالإرىاؽ، كفيها اب٤لكيات فصل الخريف

 اب٤ركزة كالفلسفة البٍ تتحدل الدين كالقيم السائدة باسم التنوير.

                                         
 .74.، ص 1986)تر: عبد اب٥ادم اب١وىرم(، القاىرة: مكتبة نهضة الشرؽ،  ،التغير الاجتماعيإس. سي.دكب،  1
 .211، ص 2005، 3دار ب٦دلاكم، عماف، الأردف، ط علم الاجتماع، الموضوع كالمنهج،ب٦د الدين عمر خبّم بٟش،  2
 .84ص  اب٤رجع السابق،نورة خالد السعد،  3
 .212ص اب٤رجع السابق،م بٟش، ب٦د الدين عمر كخبّ  4
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 .78، اب٤رجع السابق،ص النظرية كالتطبيقالتغير الاجتماعي بين يوسف خضور،  7
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الشتاء حبْ يتخذ الفن طابعا غامضا سريا، كحبْ تتخذ الفلسفة طابع الشك كاللبإرادية، : كيتمثل الانتقاؿ إبٔ فصل الشتاء
كيسود بُ السياسة عصر الإمبراطوريات كالاستعمار كالطغياف كالسياسيبْ، بُ الشتاء تفقد اب٢ضارة ركحها اب٤بدعة، كتصبح ب٦رد مدينة 

  1يتجلى أفضل ما تقدمو بُ تطبيق العلم على الصناعة.
"تفسر اب٢ضارة باعتبارىا بٜرة لعبقرية خاصة تتسم عصرا معينا بٗيسم ابتداع أساسي، كما ىو  SPENGLERفنظرية شبنجلر 

كمن ىذه اب٤راحل ب٪د أنو عندما يبَاجع الدين تطغى الفلسفة على النفوس كالعلم على ،2الشأف بُ )علم اب١بر( بالنسبة إبٔ اب٢ضارة العربية"
كيعتبر أف التاريخ ماىر إلا إحدل صور تغيبّ  عناصر الركحية كالثقافية البٍ أسست لقياـ اب٢ضارة، فتنهار ىذه اب٢ضارة،الصناعة، كتبَاجع ال

الطاقة بُ آّتمع، فبزكغ حضارة جديدة ليس سول بٙوؿ من صورة طاقة خاـ إبٔ طاقة أخرل أكثر نفعا كاستفادة للمجتمع البشرم، 
 ب٣اـ إبٔ طاقة نافعة بُ أم ب٦تمع، ازداد ىذا آّتمع تقدما عبر التاريخ.ككلما زاد معامل بٙوؿ الطاقة ا

كالعلبقات الاجتماعية بٚتلف بُ طبيعتها جذريا عن حركة الأجساـ اب١وامد، فالعلبقات الاجتماعية غبّ ملموسة، متعددة 
اب٤درسة اب٤يكانيكية عن تفسبّ ب٦رل تاريخ كتغبّ الأسباب، معقدة، سريعة التغبّ بٕيث يصعب إخضاعها لقوانبْ ميكانيكية، كلذلك تعجز 

  3آّتمعات الإنسانية.
التعاقب الدكرم للحضارات بُ تاريخ ، ك "الدكرة الحضارية( عن 1406-1332) العلبمة عبد الربٞن ابن خلدكف أما نظرية

فقد توصل إبٔ الاقتناع بفكرة التعاقب بُ اب٢ضارة كقارف بُ دائرية التغيبّ  ،الفكر الإنساب٘ من حيث بعدىا الاجتماعي كالفلسفي العاـ
بدراساتو العلمية كالاجتماعية كالتاربٱية، اىتم بتحليل كدراسة آّتمعات، كالعلبقات ببْ الأفراد كآّتمع، ما يتصل ك ،ببْ الإنساف كآّتمع

 ادية، ثقافية، أخلبقية، دينية،...ّٔا من مظاىر، ما يطرأ عليها من تغبّات سياسية، اقتص
 إف تصويره لشكل الدائرم للحضارة، يبدأ من نقطة معينة، بٍ يسبّ بُ عدٌة مراحل إبٔ أف ينتهي إبٔ نفس النقطة البٍ بدأ منها.

 السلطاف الكبر(،ابن خلدكف بُ مؤلفو: مقدمة ابن خلدكف اب٤سمى )ديواف اب٤بتدأ كاب٣بر بُ تاريخ العرب كالبربر كمن عاصرىم من ذكم 
، تبدأ بدكرة البداكة كالعصبية، بٍ دكر استبداد اب٢كاـ باب٤لك، بٍ طور الفراغ لتحصيل بٜرات اب٤لك، الدكلة تمر بأطوار متتاليةالبٍ ترل أفه 

 .4بٍ طور القناعة كاب٤ساب٤ة، كبعدىا دكر الإسراؼ كالتبذير، ب٩ا يؤدم إبٔ عوامل الاب٫لبؿ كالتدىور كالانهيار
" إف العمراف كلو، من  :بذلك ينتهي آّتمع. كيقوؿ ذلك بُ مقدمتوك  تمع ػ حسب ابن خلدكف ػ يشبو الفرد،لو عمر ينتهي،فآّ

  5"ملك،لو عمر ب٧سوس، كما أف للشخص الواحد من أشخاص اب٤كوٌنات، عمرا ب٧سوسا.ك  حضارةك  بداكة

كالدكلة بٲراف بٗراحل معينة تبدأ باب٤يلبد كتسبّ إبٔ النضج بٍ تتجو إبٔ ب٪د بُ نظرية ابن خلدكف عن الدكرة اب٢ضارية "أف آّتمع 
 "6الشيخوخة، كتتسم كل مرحلة بصفات معينة تطبعها بطابع خاص يفرقها عن سواىا من اب٤راحل

كأدكار، كأكد  فمن خلبؿ دراستو التحليلية للدكلة من نشأتها، فازدىارىا بٍ انهيارىا تصل أنها بٛر بعدة أطوار كلكل طور خصائص
"فالدكلة دكف العمراف لا تتصور، كالعمراف دكف الدكلة متعذر"كيشبّ كذلك "كعلى قدر عظم  على تلبزـ مفهومي الدكلة كالعمراف)اب٢ضارة(

كقد  1اب٤لك"  الدكلة يكوف شأنها بُ اب٢ضارة، إذ أمور اب٢ضارة من توابع البَؼ، كالبَؼ من توابع الثركة كالنعمة، كالثركة كالنعمة من توابع
 :(:2بٗراحل ثلبث ىي ك بٲر آّتمع عند ابن خلدكف.قسم ابن خلدكف الدكلة على أطوار شبهها بالأطوار البٍ بٲر ّٔا

                                         
 .64ص  اب٤رجع السابق،سليماف اب٣طيب،  1
 .71، ص 1987، 4تر عمر كاصل مسقاكم كعبد الصور شاىبْ(، دار الفكر، اب١زائر ط) شركط النهضةمالك بن نبي،  2
 .23ص  22،  ص 2005بة الاب٪لو مصرية، القاىرة، مكت(،  التغير الاجتماعي )ك ىيكلة المجتمعات المعاصرةعبد اب٢ليم رضا عبد العاؿ،  3
 .34،  ص 2004، دار الشركؽ للنشر كالتوزيع، الأردف، الطبعة الأكبٔ، التغير الاجتماعيمعن خليل العمر،  4
 .356، ص 2004ار الفكر العربي للنشر كالتوزيع، ببّكت، د المقدمة. عبد الربٞن ابن خلدكف، 5
 .79، ص1997، 1(، دار السعودية للنشر كالتوزيع، طالاجتماعي في فكر مالك بن  )دراسة في بناء النظرية الاجتماعيةالتغير نورة خالد السعد،  6
 .174اب٤رجع السابق،،ص ،لمقدمةاعبد الربٞن ابن خلدكف،  1
 .17، ص 1975، مكتبة  لأب٪لو اب٤صرية، القاىرة، التربية كالتغير الثقافيب٧مد اب٥ادم عفيفي،  2
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: فاعتبر مرحلة النشأة كالتكوين بُ جسم الإنساف تقابلها اب٤رحلة الأكبٔ بُ الدكلة، تلك اب٤رحلة البٍ مرحلة النشأة كالتكوين-1
سواء أكانت عصبية الدين أـ عصبية الدـ كىي تظهر قي مرحلة البداكة، كيقتصر الأفراد فيها على الضركرم من  تقوـ على العصبية

 أحواب٥م اب٤عيشية، كتتميز ىذه اب٤رحلة بٖشونة العيش، كتوحش الأفراد كبسالتهم، كما تتميز بوجود العصبيات. بُ اب٤ستول الأكؿ العصبية
 :(::1بقةتكوف تنطوم على ثلبث عناصر متطا

 البادية    عنصر بيئوم              
 النسب أك التزاكج داخل القبيلة   عنصر إحيائي  البيولوجي        

 عنصر أخلبقي                    الوقار الذم يتمتع بو كببّ القبيلة  
للمرحلة الثانية بُ الدكلة كىي مرحلة : كما اعتبر مرحلة النضج كالرجولة بُ جسم الإنساف مقابلة مرحلة النضج كالاكتماؿ-2

فيها اب٤لك، كفيها يتحوؿ آّتمع من البداكة إبٔ اب٢ضارة، كمن الشظف إبٔ الثركة كاب٣صب، كمن الاشبَاؾ بُ آّد إبٔ انفراد الواحد بو، ك 
" بالفوارؽ الثقافية القائمة ببْ بٰدث تركيز السلطة بُ يد شخص أك أسرة أك أمة كاحدة بعد أف كانت عامة كشائعة. كنواه "ابن خلدكف

الأعراب كاب٢ضر مسبَعيا الانتباه أكثر من مرة إبٔ أف ىذه الأخبّة تأبٌ بالضركرة نتيجة الأكبٔ حيث يقوؿ "فالبدك أصل للمدف كاب٢ضر 
 3، كينوه إبٔ أف البدك يقتصركف على الضركريات أما اب٢ضر فيلجؤكف إبٔ الكماليات 2كسابق عليهما"

: كاب٥رـ بُ جسم الإنساف كىي مرحلة البَؼ كالنعيم أك اب٢ضارة، كفيها ينسى الأفراد عهد البداكة لهرـ كالشيخوخةمرحلة ا-3
 كاب٣شونة، كتسقط العصبية، كيبلغ البَؼ ذركتو، كينسوف اب٢ماية كاب٤دافعة، كيؤدم النعيم بالدكلة إبٔ الانقراض كالزكاؿ تسبقو حالة من

.الضعف كالاستكانة كفساد اب٣ كالواقع أف ىذه الأجياؿ الثلبثة بُ اب٢قيقة، حبٌ  4لق تسمى الاضمحلبؿ، كينتهي الأمر بآّتمع إبٔ اب٥رـ
يقوؿ "أف الدعوة  كأساس اب٤لك كقياـ الدكلة عنده بٮا العصبية كالدين، كبُ فصل 5 تستمر الدكلة، أما اب١يل الرابع فلب حياة كلا بقاء"

قوة على العصبية" من اب٤قدمة يؤكد أف الصبغة الدينية تذىب بالتنافس كالتحاسد الذين بُ أىل العصبية كتفرد الدينية تزيد الدكلة بُ أصلها 
فإذا كانا قوياف قويت الدكلة كازدىرت بينما إذا تراجعا كضعفا ضعفت  6الوجهة إبٔ اب٢ق، كما أف الدعوة الدينية من غبّ عصبية لا تتم

 العصبية عند ابن خلدكفالدكلة كآلت للسقوط كالانهيار، ف
)العصبية ىي نزعة طبيعية بُ البشر "تؤدم إبٔ  7ىي "النعرة على ذكم القربى كأىل الأرحاـ أف يناب٥م ضيم أك تصيبهم ىلكة"

إذا ف. 8.. .الابٙاد كالالتحاـ، ببْ أفراد النسب الواحد لأنها بٙملهم على التعاضد كالتناصر تستلزـ استماتة كل كاحد منهم دكف صاحبو
استقر اب٤لك، بدأت العصبية تضعف شيئا فشيئا، فيبتعد الناس عن حياة البداكة، كيدخلوف بُ مرحلة اب٢ضارة، حيث ينشغلوف بإشباع 

شدة ك  الشجاعةك  يفقدكف بذلك طبائع التوحشك  اب٤لبسك  اب٤شربك  التمتع ّٔا نتيجة ىذه اب٢ضارة من ألواف البَؼ بُ اب٤أكلك  الشهوات
بذلك يصبحوف ك  آّتمع،ك  يصرفوف من الكماليات إبٔ درجة تؤدم إبٔ إفساد اب٢ياةك  بٰتاجوف ب٤ن يدافع عنهم،ك  ب٢ماية،ينسوف اك  البأس،

ك يبدك من خلبؿ ذلك، أف دكرة التاريخ 1ىذه ىي مرحلة اب٥رـ البٍ تؤذف باب٫لبؿ آّتمع لتبدأ الدكرة من جديد.ك  عرضة للغزك من اب٣ارج،
 ىذا يدؿ على أف اب٢ضارة غبّ أبدية بل ىي ب٦رد مرحلة زمنية بٛر كبقية اب٤راحل.ك  لوتبّة نفسها،تعيد نفسها دائما على ا

                                         
 .190، ص 1985، منشاة اب٤عارؼ بالسكندرية، القاىرة، التميةعلم الاجتماع الحضرم كمشكلات التهجير كالتغير كعيل قبارم ب٧مد، إب٠ا 1
 .68،  ص 1988)تر: ب٧مد شريف بن دابٕ حسبْ(، ديواف اب٤طبوعات اب١امعية، اب١زائر: ، الفكر الاجتماعي عند ابن خلدكفعبد الغبِ مغربي،  2
 .70اب٤رجع، ص نفس  3
 .80نورة خالد السعد، اب٤رجع السابق، ص 4
 .82-81نفس اب٤رجع، ص  5
 .159-160،اب٤رجع السابق، ص المقدمة عبد الربٞن ابن خلدكف، 6
 .132نفس اب٤رجع، ص  7
 .55سليماف اب٣طيب، اب٤رجع السابق، ص  8
 .26، ص 1990طبوعات اب١امعية،  اب١زائر،، ديواف اب٤علم الاجتماع السياسي، ميدانو كقضاياهب٧مد السويدم،  1
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كيتببْ من خلبؿ أفكار ابن خلدكف باف القضايا ذات الصلة بنهوض كتدىور اب٢ضارة تلك البٍ تتمثل بالعلبقة ببْ اب٢ياة اب٢ضرية 
الطبيعة الإنسانية حيث يساعد اب٤ثاؿ التابٕ على فهم دكرة اب٢ضارات. كقد قدـ ابن كحياة الصحراء. بٕيث تأثر كل من اب٢ياتبْ على 

خلدكف مفهومان متميزان ب٥ذه العلبقة. فهو يقوؿ أف: "البدك يقيدكف أنفسهم باب٢صوؿ على اب٢اجات الأساسية بُ حياتهم كلا يستطيعوف 
ة كالرفاىية بُ ب٧يطها كعاداتها. بالتأكيد إف الضركريات الأساسية تسبق بُ ب٘اكزىا، فيما الشعوب اب٢ضرية تهتم باب٢صوؿ على كسائل الراح

فيما الرفاىية ثانوية. كبالتابٕ فإف البدك ىم الأساس  الأبٮية كسائل الراحة كالرفاىية. اب٢اجات الأساسية، بُ ىذا السياؽ، ىي الأكلية،
 كيسبقوف اب٤دف كالشعوب اب٢ضرية. 

ريات الأساسية. كلا يبدأ البحث عن كسائل الراحة كالرفاىية إلا بعد أف بٰصل على الضركريات فالإنساف يسعى أكلان للضرك 
د أف التحوؿ للحياة اب٢ضرية ىو اب٥دؼ الذم يطمح إليو الأساسية. إف شظف العيش بُ الصحراء يسبق نعومة اب٢ياة اب٢ضرية. كب٥ذا ب٪

لشعوب اب٢ضرية بُ اب٤قابل، فليست لديها الرغبة بُ اب٢ياة الصحراكية، مابٓ تكن البدك... ىذه ىي اب٢اؿ مع كل القبائل البدكية. أما ا
ع. مدفوعة بضركرة طارئة أك عدـ مقدرتها على التعايش مع شركائها بُ حياة اب٤دينة. كما أف الشعوب اب٢ضرية أكثر اىتمامان بكل أنواع اب٤ت

التلذذ باب٤تع الدنيوية. كب٥ذا ب٪د نفوسها مشوبة بكل الصفات اب٤كركىة كالشريرة. كىي معتادة على الرفاىية كالنجاح بُ الأشغاؿ الدنيوية ك 
ككلما كانت ىذه الصفات أكثر بُ نفوسهم، كلما أصبحت اب٤سالك كالوسائل الطيبة أبعد عنهم. كبالفعل فإنهم بٱسركف أم إحساس 

اب٢ضارة كالنقطة البٍ تبدأ منها سبّىا ب٫و السقوط. كما تشكل  بضبط النفس. لاحقان يتضح أف اب٢ياة اب٢ضرية بٛثل اب٤رحلة الأخبّة من
كما يرل   أيضان اب٤رحلة الأخبّة من الشركر كالبعد عن الطيبة. كمن الواضح أف البدك أكثر ميلبن ب٫و أف يكونوا طيببْ من الشعوب اب٢ضرية.

ة بُ آّتمع كإف كل جيل جديد يكوف تابعا لعادات حكامو ابن خلدكف أف السبب بُ تغيبّ آّتمع يرجع إبٔ تغيبّ اب٢كاـ كرجاؿ السلط
كيتغبّ ب٩ن سبق من أجياؿ بُ بعض النواحي، كمن خلبؿ عملية تعاقب اب٢كاـ كالأجياؿ، بٰدث نوع من اب٤زح كاب٣لط ببْ القدبٙ كاب١ديد 

تلف من ب٦تمع إبٔ أخر، باختلبؼ الزماف ب٩ا يؤدم إبٔ حدكث بعض التغبّات بسبب الصراع ببْ القدبٙ كاب١ديد، كىذه التغبّات قد بٚ
 .1كاب٤كاف كطبيعة السلطة فيو

كقد جعل ابن خلدكف الاستقرار أكؿ شرط بُ نشوء اب٢ضارة، حيث تظهر اب٢اجة إبٔ القوانبْ البٍ تنظم حقوؽ اب٤لكية كعلبقات 
بٕيث كانت اب٤سألة الأساسية البٍ استحوذت  لة.الأفراد بعضهم ببعض كبٙدد نظاـ العقوبات كما إبٔ ذلك ب٩ا يعتبر أساسا لنشوء الدك 

  ؟عوامل ازدىارىا؟ كما أسباب ىرمها خلدكف:كيف تنشأ الدكؿ؟ كما ابن على فكر
 كيشرح ابن خلدكف ىذه الأطوار فيقوؿ بُ مقدمتو " كحالات الدكلة كأطوارىا لا تعدك بُ الغالب بٟسة أطوار:

 افع كاب٤مانع كالاستيلبء على اب٤لك...الطور الأكؿ: طور الظفر بالبغية كغلب اب٤د-
 الطور الثاب٘: طور الاستبداد على القوـ كالانفراد باب٤لك كمنعهم من اب٤سابٮة كاب٤شاركة -
 الطور الثالث: طور الفراغ كالدعة لتحصيل بٜرات اب٤لك ب٩ا تنزع طباع البشر إليو من بٙصيل اب٤اؿ كبٚليد الآثار كبعد الصيت...-
 الطور الرابع: طور القنوع كاب٤ساب٤ة، كيكوف صاحب الدكلة بُ ىذا الطور متلفا ب٤ا بٝع أكلوه بُ سبيل الشهوات كاب٤لبذ. -

كآّتمعات الإنسانية بُ نظرية ابن خلدكف كإف كانت بٚضع بالضركرة لتتابع ىذه الأدكار، فإف خضوعها ليس بدرجة كاحدة، كما 
حلة بٚتلف عن الأخرل، بٗعبُ أف بعض آّتمعات قد تبقى طويلب بُ مرحلة الطفولة أك بُ مرحلة النضج أك بُ أف اب٤دة البٍ تتطلبها كل مر 

، كقد بٱتتم ب٦تمع ما حياتو بُ اب٤رحلة الأكبٔ أك الثانية، كقد يقاكـ نهايتو بُ إحدل ىذه اب٤راحل كلقد شبو أعمار الدكؿ بأعمار  مرحلة اب٥رـ
وار )اب٤يلبد كالنضج كالاضمحلبؿ( يستغرؽ أربعبْ سنة، كقد بٲتد عمر الدكلة بُ حركتها اب٢ضارية إبٔ مائة الأشخاص كأف كل طور من أط

 .1كعشرين سنة

                                         
 .247، ص 1981مؤسسة الوحدة،الكويت  ،النظرية الاقتصادية عن ابن خلدكف كأسسها في الفكر الإسلامي كالواقع الاجتماعيعبد آّيد مزياف:  1
 .80نورة خالد السعد، اب٤رجع السابق، ص 1
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كيقوؿ ابن خلدكف بُ ذلك "إلا أفه الدكلة بُ الغالب لا تعدك أعمار ثلبثة أجياؿ، كاب١يل ىو عمر شخص كاحد من العمر 
قد قدٌر ك  .1لنمو كالنشوء إبٔ غايتو قياسا على قولو تعابٔ: "حبٌ إذا بلغ أشده كبلغ أربعبْ سنة"الوسط، فيكوف أربعبْ الذم ىو انتهاء ا

كل مرحلة   ،تكوف على ثلبث مراحلك  عاما. منذ نشوئها ب٢بْ زكاب٥ا 120"ابن خلدكف " للدكلة عمرا يساكم ثلبثة أجياؿ، أم تعادؿ 
بُ أف الدكلة ب٥ا أعمار طبيعية كما : ‘‘ لرابع عشر بُ اب٤قدمة، بٙت عنوافل افقد كرد بُ الفص .2سنة تعيد نفس الدكرة السالفة 40

 :، ما يلي’’للؤشخاص.
 خشونتهاك  إب٭ا قلنا أف عمر الدكلة لا يعدك بُ الغالب ثلبثة أجياؿ )...(، لأف اب١يل الأكؿ، لا يزالوا على خلق البداكةك  "

من عزٌ ك  اب٣صب )...(،ك  من الشظف إبٔ البَؼك  البَؼ من البداكة إبٔ اب٢ضارة،ك  باب٤لكاب١يل الثاب٘، بٙوٌؿ حاب٥م ك  توحشٌها )...(،ك 
العصبية )...(، ك  يفقدكف حلبكة العزٌ ك  اب٣شونة كأف بٓ تكن،ك  أما اب١يل الثالث فينسوف عهد البداكةك  الاستطالة إبٔ ذؿ الاستكانة )...(،

يستكثر اب٤وابٕ )...(، حبٌ يأذف ا﵁ بانقراضها، فتذىب الدكلة بٗا ك  لنجدة،فيحتاج صاحب الدكلة إبٔ الاستظهار بسواىم من أىل ا
  3بٞلت."

 :كقد كاف تتبع ابن خلدكف للتطورات البٍ تطرأ على الدكلة على أساس مدخلبْ أساسيبْ
  الأخلبؽ.ك  التطورات البٍ بٙدث بُ الدكلة، من ناحية الأمواؿ العامة -أ 
 اتساع نطاقها.ك  الدكلة من ناحية كبر حجمهاالتطورات البٍ بٙدث بُ  -ب 

كبُ فصل "أف الدعوة الدينية تزيد الدكلة بُ أصلها قوة على العصبية" من اب٤قدمة يؤكد أف الصبغة الدينية تذىب بالتنافس 
  4كالتحاسد الذين بُ أىل العصبية كتفرد الوجهة إبٔ اب٢ق، كما أف الدعوة الدينية من غبّ عصبية لا تتم

ل الدين بُ مرحلة اب٢ضارة الشرارة أك اب٤ركب الكيميائي الذم يضفي على اب٤عادلة تأثبّىا كالدفع بآّتمع إبٔ الدخوؿ بُ فيمث 
كلكن البدك سرعاف ما يتطوركف إذ يتحوؿ حاب٥م من البداكة كلذلك يرل ابن خلدكف أف الطور الأكؿ للدكلة ىو البداكة ،السبّكرة التاريخ

تفنن بُ البَؼ كأحكاـ الصنائع اب٤ستعملة بُ كجوبو كمذاىب من  ”كالعمراف بفعل اب٤لك مع اب١يل الثاب٘ كاب٢ضارة إب٭ا ىيإبٔ اب٢ضارة 
فتعريف ابن خلدكف للحضارة لا يشمل اب٤فاىيم كالعقائد  ”فصار طور اب٢ضارة من اب٤لك يتبع طور البداكة ….. اب٤طابخ كاب٤لببس كاب٤باب٘

 ا الدكلة لأف ذلك بٰتاج إبٔ بٚصيص.البٍ تقوـ على أساسه
كأىل الدكؿ أبدا “ :كيرل ابن خلدكف أنو ما من حضارة إلا كاعتمدت على علوـ كمعارؼ اب٢ضارات البٍ سبقتها، فهو يقوؿ

ا كاف يقلدكف بُ طور اب٢ضارة كأحواب٥ا الدكؿ السابقة قبلهم، فأحواب٥م يشاىدكف كمنهم بُ الغالب يأخذكف، كمثل ىذا كقع للعرب ب٤
، كلذلك يقوؿ ابن خلدكف: إف من طبيعة اب٤لك الدعة كالسكوف كالبَؼ الذم ىو غاية اب٢ضارة كىو يزيد .“الفتح كملكوا فارس كالركـ 

ف. الدكلة بُ بدايتها قوة، إذ تتباىى آّتمعات اب٤تحضرة بو كلكنو أيضان ىو العلة الأساسية لبداية الاب٫لبؿ، كىو اب٤ؤذف بٖراب العمرا
ب٢ضارة تفسد طباع البداكة إذ يتجو أصحاب الدكلة إبٔ الإسراؼ بُ التنعم كيزىدكف بُ العمل كيركنوف إبٔ الدعة كالسكوف كبٱلدكف إبٔ فا

الراحة كالشراب كيكثركف من النساء فتزكؿ ىيبة السلطة من النفوس كتكثر القلبقل كالفبً كتظهر اب٤عارضة كيتقول الأعداء فيفلت زماـ 
كالواقع أف ىذا الأخذ لا يعيب الأمة دأ الدكلة بُ السقوط فتظهر بٝاعة أخرل من البدك تسعى إبٔ اب٤لك كالريادة فتحل ب٧لهم. الأمور كتب

فالبَؼ مظهر اب٢ضارة، كىو ىادمها أيضان  .اب٤تحضرة كلا بٰط من شأنها فهو ظاىرة عاب٤ية كىو يدؿ على مركنة اب٢ضارة الناشئة كإبٯابيتها
كقد اكد رسوؿ ا﵁ )صل ا﵁ عليو مراف كلكنو مؤذف بنهايتو أيضان، فاب٢ضارة غاية العمراف كنهاية لعمره كإنها مؤذنة بفساده. كىو غاية الع

بٍ الذين  ،"خبّ ىذه الأمة القرف الذم بعثت فيهم: رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم يقوؿ فقاؿ ،كسلم( ىذه السنٌةٍ للدكرة اب٢ضارية اب٣الدة

                                         
 15سورة الأحقاؼ، الآية  1
 .35، ص2004دار الشركؽ للنشر كالتوزيع، الأردف، الطبعة الأكبٔ،  الاجتماعي،التغير معن خليل العمر،  2
 172- 171ص  اب٤رجع السابق، عبد الربٞن ابن خلدكف، 3
 .159-160نفس اب٤رجع، ص  4
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". كتتجلى آثار اب٢ضارة اب٤فسدة للعمراف بُ حياة البذخ كالبَؼ إذ سرعاف ما ينسى سكاف   الذين يلونهم ؛ بٍ الذين يلونهمبٍ ،يلونهم
اب١يل الثالث عهد اب٣شونة كالبداكة فيفقدكف بذلك حلبكة العز كالعصبية بٗا ىم فيو من ملكة القهر كيبلغ فيهم البَؼ غايتو فتفسد 

لب التناصر إبٔ تنافر كالتعاضد إبٔ بٚاذؿ كالكفاح اب٤شبَؾ من أجل اب٤صلحة اب٤شبَكة إبٔ نزاع كصراع من أجل أخلبقهم كطباعهم فينق
 .كبٮا مظهراف من مظاىر خراب العمراف)اب٢ضارة('كسقوط الدكلة ،فيظهر الظلم إبٔ جانب البَؼ ،مكاسب شخصية كمصابّ خاصة

 عند ابن خلدكفرؤية الحضارية ال الشكل:يوضح
 

 عصبيات ضعيفة  في البادية +  ةويقعصبية   

 عنصر بيؤم  بيولوجي  أخلاقي 

-العنصر الاجتماعي- التحالف أك الولاء  

 قياـ الدكلة أك الملك

تفقد 
العصبية 

 قوتها

انتقاؿ العنصر   
البيؤم إلى 

 الحضر 

ضعف اب١انب  ضعف التحالف
الأخلبقي نتيجة 

 العوائد اب١ديدة 

انتقاؿ إلى 
 نسب اجتماعي 
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 :نقد نظرية ابن خلدكف 
يتضح من خلبؿ العرض السابق لأىم ما جاءت بو نظرية ابن خلدكف، أفه النظرية ركزت على دكر القادة كاب٢كاـ بُ حدكث  

مع، كىذا بٰدث أحيانا بُ بعض الفبَات لبعض آّتمعات إلا أف من الانتقادات البٍ كجهت إليها أنها التغبّ الدكرم للحضارة آّت
أرجعت كل التغبّات البٍ بٙدث بُ آّتمع إبٔ عامل كاحد، يتمثل بُ رجاؿ اب٢كم كالسلطة، كىذا التفسبّ بٓ يعد مقبولا، لتداخل كترابط  

 ئمة فيو، كما أف آّتمعات بٚتلف بُ مراحل تقدمها كتطورىا عن اب٤راحل القدبٲة.كل جوانب اب٢ياة بُ آّتمع كالنظم القا
ركز "ابن خلدكف" على الأسباب البٍ تؤدم إبٔ اب٤راحل السابقة أكثر من تركيزه على اب٤راحل بُ حدٌ ذاتها. بٗعبُ أنو لا يؤكد  -

.ك  ينتقل من البداكة إبٔ اب٤لك، فاب٢ضارةلا بٰدد ب٦تمعا معينا ك  عملية الدكرة بُ ضوء السلسلة الزمنية  اب٥رـ
ابن خلدكف "، أنو من اب٤مكن، أف يرجع آّتمع، من مرحلة البَؼ إبٔ مرحلة التحضٌر إذا ما أدرؾ نفسو »كما نفهم من رأم -

 قبل سقوطو بُ مرحلة التدىور".
 1لة من اب٤راحل الأربعة السابقة.نستخلص أيضا أنو بٓ بٰدد الفبَة الزمنية البٍ بٲكن أف تستمر فيها كل مرح

كأف اب٣برات التاربٱية للمجتمعات بٲكن أف ،كمن الواضح أف أصحاب النظريات الدائرية يتفقوف على فكرة أف التاريخ يعيد نفسو
ّٔا كل آّتمعات  فبعضهم بٰدد مراحل ثابتة بٛر .بٱتلفوف بُ رؤيتهم ب٥ذه اب٢ركة الدائرية ب٢ضارات آّتمعات -مع ذلك–كلكنهم .تتكرر

بينما بٲيل البعض الآخر إبٔ اب٢ديث عن دكرات بٲكن أف تتكرر ىنا كىناؾ دكف بٙديد مراحل ،كما بُ نظرية شبنجلر أك نظرية سرككبْ
 ثابتة 

ركز على كمن بٍ فقد انتعشت رؤل بديلة لا ت،كب٥ذه الانتقادات كغبّىا باتت التطورية بصياغاتها التقليدية غبّ مقبولة إبٔ حد كببّ
 .التطور بقدر ما تركز على الواقع اب٤عاصر للمجتمعات كالرؤية الوظيفية

  

                                         
 .105-106، ص 1990، ديواف اب٤طبوعات اب١امعية،  اب١زائر الصٌراع الحضارم في العالم الإسلاميشاريف عكاشة،  1

 

تكتسب العصبية بعض 
 العناصر اب١ديدة 

المجد و لحكماالإنفراد ب  

 الترؼ

  الثركةو

تغير في تنشئة  جيش منظم  ثقافة جديدة 
 الأجياؿ

لعمره       نهايةو فالحضارة غاية العمراف  

البدكية       و تدىور الحضارة  تمثل العلاقة بين الحياة الحضريةو فنهوض  
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 خاتمة: 
لقد كاف ظهور العلبمة العربي ابن خلدكف بُ القرف الرابع عشر بٗثابة الانعطافة الكبرل البٍ غبّت أسلوب التفكبّ كمنهج النظر  

ابن خلدكف ب٥ذا الاجتماع بٝلة من اب٢اجات ىي بٗثابة الأركاف البٍ يتكىء عليها بُ شؤكف العمراف البشرم كالاجتماع الإنساب٘،كقد كضع 
بُ البَاث العربي الإسلبمي كبُ الفكر الغربي اب٤عاصر،مكانة متميزة كيينظر إليو على أنو صاحب رؤية حضارية ك  الاجتماع البشرم

كيتجاكز بعض الدارسبْ لو ذلك فيتحدثوف عن ،كالعمراف اب٢ضارم كآّتمع الإنساب٘،كلاسيما فيما يتعلق بدراسة التاريخ البشرم،خاصة
 عبقريتو بُ الفكر الاقتصادم كالبَبوم كالسياسي كغبّ ذلك من اب٢قوؿ اب٤عرفية.
فبنسبة لابن خلدكف طور  العربية الإسلبمية اب٢ضارة تدىور بٕيث اف ىناؾ اختلبؼ ببْ الدارسوف من القدامى كا﵀دثبْ بُ تفسبّ

كلكن البدك عندما يتطوركف بُ أساليب العيش كيتقدموف بُ الصنائع فإنهم ينتهوف إبٔ الفناء، لأف اب٢ضارة  ،فالتمدف غاية البداكة ،طبيعي
فتهرـ الدكلة كتسقط، كاب٥رـ عند ابن خلدكف مسالة طبيعية بُ الدكلة إذ يقوؿ: كىو من الأمراض اب٤زمنة البٍ  ،بٙمل بُ طياتها بذكر الفساد

دكاءىا كلا ارتفاعها لندىا أنو طبيعي كالأمور الطبيعية لا تتبدؿ كىكذا تفسح الدكلة اب٤نهارة آّاؿ لقياـ دكلة جديدة بٛر بنفس  لا بٲكن
 الأطوار كاب٤راحل.

ىذا لا  أفكالواقع  .العمراف كأف عدكىا اب٢قيقي يكمن بُ حياة البذخ كالبَؼ اب٤ؤدم إبٔ الانهيار مرتبط بازدىار اب٢ضارة فازدىار
 يعيب الأمة اب٤تحضرة كلا بٰط من شأنها فهو ظاىرة عاب٤ية كىو يدؿ على مركنة اب٢ضارة الناشئة كإبٯابيتها.
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 "مالك بن نبي كابن خلدكف" عوامل تشكل الحضارات كأفولها عند كل من
 

 ذ: بوىناؼ عبد الكريم. جامعة ادرارلأستاا -
 ذ: شاكم رياض. جامعة تبسةالأستا -

  
  

 :ملخص المداخلة
ية كالفكرية، ككاقعيتو الاجتماعية عاملي الزماف كاب٤كاف، كاخذ اىتماما كببّا عند بّ التنظيتجاكز مشركع التغيبّ اب٢ضارم بُ صيغتو 

عديد آّتمعات كعبر ب٨تلف الأزمنة كالفبَات، كالأكثر من ذلك اف اب٣طاب التجديدم بٰمل صفة الكلية كالتكاملية، كلا يقبل التجزئة 
قركف طويلة ضركرة اجتماعية، كاكبر إشكالية فلسفية كفكرية...فلب غرابة أف ب٪د مفكرا كلا الانقسامية، كبُ آّتمعات الإسلبمية كاف منذ 

بارعا كابن خلدكف قد حاكؿ بعث ىذا اب٤شركع كدراسة حالة التقهقر اب٢ضارم للمجتمعات الإسلبمية بُ عصره، كبٕث بُ العوامل 
لإعادة بعث ىذا اب٤شركع من جديد كفق تصور حديث يستلهم بُ  اب٤تحكمة بُ الدكرة اب٢ضارية، كمن بعده بقركف ب٪د ب٧اكلة أخرل

 مواقع عديدة من اب٤نظومة اب٣لدكنية بعض مفاىيمها كأدكاتها التحليلية، انو مالك بن نبي صاحب ىذه ا﵀اكلة اب١ديدة.
 حالة التقهقر كالاب٫طاطف -فاب٤فكراف كقد تشأّت عليهما الأحواؿ، كعاشا بُ ظركؼ متشأّة إبٔ حد بعيد رغم تباعد الأياـ 

فقد تشأّت كذلك حوب٥ما الأقواؿ، كأصبحت مسابٮات  –ىي الصورة اب٤ميزة للمجتمعات الإسلبمية بُ الفبَة البٍ عاش فيها كل مفكر 
ب، قاؿ بن مالك بن نبي بُ ىذا اب٤نحى مكملة كمنقحة لإسهامات ابن خلدكف، فلما قاؿ ىذا الأخبّ أف اب٤غلوب مولعا دائما بتقليد الغال

نسانية، نبي بنظرية القابلية للبستعمار كبُ كلتا الأطركحتبْ يتضح القوؿ بتأثبّ العوامل اب٣ارجية على اب٢الة اب٢ضارية لأم من آّتمعات الإ
 العديدة لتلك آّتمعات.ك  ىذا التأثبّ الذم يرتبط ارتباطا كثيقا بالعوامل الداخلية اب٤تشابكة

متبعبْ  -مالك بن نبي ك  ابن خلدكف –كلة لسبر أغوار مشركع التغيبّ اب٢ضارم عند كل من اب٤فكرين كتأبٌ مداخلتنا ىذه كمحا
 كالتشابو بُ ىذين التصورين، من حيث ماىية التغيبّ اب٢ضارم،مرجعيتو، أبعاده، عواملو، أدكات إحداثو، كمآلا تو.  نقاط الاختلبؼ

  
 : تقديم

كانشغالو بفكرة التقدـ اب٢ضارم حبٌ أصبح اب٤فهوـ من أكثر اب٤فاىيم تداكلا من  ،قضية ما ينشغل الإنساف عبر تاربٱو الطويل ببٓ
اب٤فهوـ بٗفاىيم أخرل  كتأسست حولو الكثبّ من الفلسفات كالنظريات العلمية، كقد ارتبط ىذا ،قبل السياسيبْ كالعلماء كالفلبسفة

 حيث حاكلت منظومة العلوـ الاجتماعية،العصرنة، التغبّ اب٢ضارم كغبّىا ،-التحديث-متقاربة الوظيفة، مثل مفهوـ التطور، اب٢داثة 
الإختلبلات بُ ىذا الإطار، رات ك حيادية، غبّ أف النقاد قد سجلوا العديد من الثغك  كالإنسانية تناكؿ ىذه اب٤فاىيم بصورة أكثر موضوعية

من مستويات حضارية دنيا إبٔ مستويات حضارية أعلى، كاضعبْ التاريخ  فقد اب٘و أنصار النظرية التطورية إبٔ اعتبار التغبّ ىو حالة التقدـ
الثقابُ كالاقتصادم كحبٌ السياسي للمجتمعات الإنسانية على خط سبّ كانت نهايتو حالة آّتمعات الأكركبية خلبؿ القرف ك  الاجتماعي

حسب فرانسيس فوكوياما البٍ اعتبرىا نهاية التاريخ أك آخر  كب٘سده الليببّالية الدبٲقراطية كعند التطوريوف الأكائل، -19 -التاسع عشر
  صورة للتغبّ اب٢ضارم.

" آّتمعات الإنسانية إبٔ convergenceنظريات التحديث مثل نظرية " كأنصار إذف فقد قسم أنصار النظرية التطورية،
منها  ،-اب١نوب -متخلفة ىي دكؿ العابٓ الثالثك  قسمبْ، ب٦تمعات متحضرة متقدمة )الدكؿ الغربية (، كب٦تمعات أخرل غبّ متحضرة
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، مع كثرة 1اللحظات الأكبٔ لاحتكاؾ أكربا مع آّتمعات الأخرل معالدكؿ الإسلبمية، كقد تشكلت ىذه النظرة منذ قركف عديدة، 
قدـ كالتغبّ اب٢ضرم اخذ غبّ أف اب٢ديث بعد ذلك عن قضايا الت،كحركة اب٤د الاستعمارم بعد ذلك الاستكشافات اب١غرافية،ك  الرحلبت

بعدا أكثر علمية كاف ذلك فقط بُ اللحظة البٍ بً فيها الاعبَاؼ بقضية النسبية الثقافية، كأصبح اب٢ديث عن اب٢ضارات بآّموع كليس 
ات عملية التغبّ كىنا فسح آّاؿ أماـ اب٤فكرين من ب٨تلف الثقافات لدراسة أحواب٥م اب٢ضارية ب٧اكلبْ ب٘اكز كل عراقيل كمعوق ،باب٤فرد

 .اب٢ضارم
كلئن كانت آّموعات الإنسانية ،كقد اختلفت كجهات النظر حوؿ أسباب التمايز كالاختلبؼ اب٢ضارم ببْ آّتمعات الإنسانية

، 2ا من مشاكلتبدع كل كاحدة منها حلولا مبتكرة ب٩ا يطرح عليهك  تشبَؾ بُ امتلبؾ اب٤خزكف الوراثي نفسو فإنها تتمايز باختياراتها الثقافية،
التطور لا ترجع إبٔ أسباب طبيعية ك  كإذا كاف اب١ميع مقتنع الآف باف كجود تلك الاختلبفات ببْ الشعوب من حيث درجات التقدـ

بيولوجية، فما ىي أسباب ىذا الاختلبؼ؟ كالسؤاؿ الأكثر أبٮية بالنسبة لنا ب٫ن كمسلمبْ بُ ىذه اب٤رحلة بالتحديد ما ىي أسباب 
قهقرنا اب٢ضارم ؟ كما ىي العوامل اب٤ساعدة بُ إحداث تغبّ حضارم بُ اب٘اه نهضوم؟ بٚرجنا من غياىب اب١مود كبراثبْ تدىورنا كت

 .التاخر
إف البحث بُ أسباب كعوامل التغبّ اب٢ضارم بٓ يكن اىتماـ الغرب فحسب، بل إف ىذا الأشكاؿ قد طيرح بقوة كمند قركف 

العربية بُ عصره، مبينا  خاصة مع ابن خلدكف، كالذم حاكؿ تقدبٙ كصف موضوعي ب٢اؿ آّتمعاتعديدة عند اب٤فكرين الإسلبميبْ*، 
ذلك بقركف، مستفيدا من البَاكم اب٤عربُ الناتج عن التقدـ الكببّ  العوامل اب٤تحكمة بُ ىذه اب٢الة اب٢ضارية، كلقد جاء مالك من ببِ بعد

عث اب٤شركع اب٢ضارم من جديد، كب٫ن الآف بصدد القياـ بعرض كجيز كمتواضع لأىم أفكار كب بُ منظومة اب٤عارؼ الإنسانية لإعادة إحياء
 .اب٤فكرين بُ قضايا التغبّ اب٢ضارم

 الركح العلمي الجديد. ك  ابن خلدكف-1
قبل  لعلم جديد، مستحدث الصنعة، بٓ يسبقو إليو أحد قدـ ابن خلدكف من خلبؿ مؤلفو الشهبّ"اب٤قدمة"، مشركعا كاضح اب٤عابٓ

ذلك، غبّ بعض الأفكار البٍ أكردىا الفلبسفة اب٤سلمبْ كاليوناف من قبلو، كإننا لنجد الرجل قد نادل إبٔ إحداث قطيعة معرفية 
( كمنهجية مع البَاث اب٤عربُ القدبٙ كتنقيتو من كل ترسبات اب٤عارؼ غبّ العلمية، كقد أشار بكل كضوح إبٔ اب٤غالطات ابستمولوجية)

النفس باب٤بالغة، كالتقليد  كقع فيها اب٤ؤرخوف السابقوف كدعا إبٔ بٙطيم الأصناـ البٍ تعيق ب٭و اب٤عرفة العلمية اب٤وضوعية، كولعالكببّة البٍ 
كاف رافضا للظركؼ اب٢ياتية  آّاؿ العربُ، أك آّاؿ الاجتماعي حيث الاعمى، فكاف ابن خلدكف بُ ذلك ناقدا من الطراز الأكؿ،سواء بُ

 .ها آّتمعات الإسلبمية بُ تلك الفبَةالبٍ تعيش
  .عقلية نقدية محضة :مالك بن بني-2

يرجع حالة التخلف عاش ابن ببِ جل حياتو بُ ظل الاستعمار الأجنبي للبلبد الإسلبمية كخاصة بلبده اب١زائر، كرغم ذلك فانو بٓ ي 
العديد من اب٤فكرين، بل ارجع ب٦مل أسباب تلك اب٢الة اب٢ضارية إبٔ كالتقهقر إبٔ الاستعمار، كنوع من الإبداع الفكرم، الذم تغبُ بو 

كقد دعا ىو الآخر إبٔ إعادة تأسيس علم ،أسباب ذاتية تتعلق بالفرد اب٤سلم الذم ساىم بُ خلق تلك الوضعية كما سنببْ لاحقا
 .ضيةالاجتماع، حبٌ نتمكن من تشخيص اب٢الة كتقدبٙ العلبج بٗا يتناسب مع تلك اب٢الة اب٤ر 

ركح نقدية كمنهجية كاضحة كدقيقة،  إذف فقد امتاز كلب اب٤فكرين بركح النقد كالإبداع، كب٘نبا كل تقليد كإتباع، لا يعتمد على 
 .تساعدنا بُ بٙديد اب٤عابٓ الكبرل للمشركع اب٢ضارم

                                         
 2004، 1. ت/مصباح الصمد،اب٤ؤسسة اب١امعية للنشر    كالتوزيع،ببّكت،طاثنولوجيا انثركبولوجيابيار فارنييو. -تورا كجاف-ب لابورتفلي -1
 10،ص1،2007،ت/السعيداب٘ منبّ، اب٤نظمة العربية للبَبٝة،ببّكت،طمفهوـ الثقافة في العلوـ الاجتماعيةدكنيس كوش.-2

الاخرين خاصة من  التغبّ اب٢ضارم ىو حبيس التناكؿ عند اب٤فكرين ابن كابن نبي، بل لاف تناكلنا اقتصر عليهما، كعليو بٓ نسلط الضوء كبٓ ندكر اب٤سابٮبْ* اب٤قصود ىنا ليس اف موضوع 
 اب٤سلمبْ.



 
 

 189 

  كصف الحالة الحضارية للمجتمعات الإسلامية:-3
إبٔ أف فارؽ الزماف ببْ الرجلبْ قد خلق التمايز الذم سنشبّ إليو لاحقا حوؿ حبٌ نكوف منصفبْ ببْ الرجلبْ بٯب الإشارة 

كصفهما للحالة اب٢ضارية للمجتمعات الإسلبمية، كحيث أف مالك بن نبي نفسو أشاد باب٤سابٮة اب١بارة لابن خلدكف مع الإشارة إبٔ 
تقهقر كالاب٫طاط، بُ حبْ كاف ابن ببِ يسجل نفخات اللحظة الأكبٔ لبداية ال جوانب التقصبّ فيها، فقد كاف ابن خلدكف يعيش

 الأكبٔ بُ جسد متهاكم مند القركف ب٧اكلة بعث اب٤شركع اب٢ضارم من جديد.  )اب٢ركات الإصلبحية (الركح
لقد ابٚذ ابن خلدكف كما ىو معركؼ من"العصبية " اب٤فتاح الأساسي ب٢ل بٝيع اب٤شاكل البٍ يطرحها سبّ أحداث التاريخ 

عامل التغبّ الاجتماعي الرئيس بُ اب٤نظومة اب٣لدكنية، كاف كاف ابن خلدكف قد  –العصبية –، حيث بٲكن اعتبارىا 1مي إبٔ عهدهالإسلب
العوامل اب١غرافية كتأثبّىا  إبٔاىتم باب١انب السياسي بالدرجة الأكبٔ، بُ مقابل العوامل الاجتماعية كالثقافية البٍ بٓ يهملها بٝلة. بالإضافة 

على طبائع العمراف كسلوكات الناس، كقد يرجع ىذا باعتقادنا إبٔ الفبَة البٍ كاف يعيش فيها ابن خلدكف البٍ ىي فبَة صراعات سياسية 
 كعسكرية ببْ دكيلبت عديدة كملوؾ متنافسبْ.

ؽ كاب٣صاؿ اب٢ميدة، لاف الأفعاؿ لابد من عود أثارىا على كقد أشار ابن خلدكف إبٔ مظاىر الذؿ كالانقياد، البٍ تؤثر بُ الأخلب
. إذف فقد  2بآثار اب٣بّ كالذكاء كأفعاؿ الشر كالفسق تعود بضد ذلك، فتتمكن كتبَسخ إف سبقت كتكررت النفس، فأفعاؿ اب٣بّ تعود

خلق اب٤ذلة كلن تقوـ الدكلة بعد ذلك إلا بعكس تلك  الانقياد من الأسباب الأكبٔ البٍ ب٘عل دكؿ تنهار كب٦تمعات تنحل،ك  كالعجز كاف ي
 .الأخلبؽ، ككذا حاؿ اب٢ضارة

كإبٕ جانب البعد الأخلبقي يشبّ ابن خلدكف إبٔ قضايا أخرل تؤثر بُ اب٢الة اب٢ضارية للمجتمع، كقضية الظلم حيث يرل فيو 
 راب بُ العمراف على الدكلة بالفساد"إف الظلم ب٨رب للعمراف، كإف عائدة اب٣ :ابن خلدكف مؤشر على خراب العمراف، حيث يقوؿ

، كإف ظهور اب٢جابة بالنسبة لابن خلدكف ب٤ؤشر على كجود الظلم داخل الدكلة إبٕ جانب أمور ذات بعد اقتصادم بٓ 3الانتقاص"ك 
 يهملها ابن خلدكف بُ تشخيصو ب٢الة آّتمعات بُ تلك الفبَة.

مقدمة ابن خلدكف إلا أنها كادت أف تكوف لوحدىا قانوف اجتماعي كركدىا بُ فصل قصبّ من  كأما عن قضية التقليد كرغم
 "فاب٤غلوب مولع أبدا بالإقتداء بالغالب بُ شعاره كزيو كب٫لتو كسائر أحوالو.الأمراض الاجتماعيةك  حتمي، يفسر الكثبّ من الظواىر

سياسية، بأف النفس تعتقد الكماؿ فمن غلبها الاجتماعي الناتج عن حالة  -. كيفسر لنا ابن خلدكف ىذا اب٤وقف النفسي 4عوائده"ك 
كانقادت إليو، كترل فيو غلب طبيعي، إب٭ا لكماؿ الغالب، كىذه مغالطة كببّة حسب ابن خلدكف، لأف الأصل بُ ذلك يعود ب٤ا أنتحلو 

 بّ كقوة الغلبة كالسيطرة.الغالب من العوائد كاب٤ذاىب، بٗعبِ بٗا قدمو من نشاط كأعماؿ كسلوكيات جعلتو بٲلك قوة البناء، كالتعم
 كإف ىذه الفكرة الأخبّة ب٪دىا أكثر نضجا كتطور مع اب٤فكر مالك ابن نبي، الذم حاكؿ تشخيص اب٢الة اب٤رضية بكل تفاصيلها

تنطلق كعلى بٝيع اب٤ستويات، سواء عند النخبة،أك الفئات الاجتماعية الدنيا، كمعركؼ عند مالك بن نبي أف فبَة التدىور اب٢ضارم إب٭ا 
"عندما يكوف  :منذ زكاؿ دكلة اب٤وحدين، رغم أف إرىاصاتها قد بدأت قبل ذلك، كقد عبر عن حالة الفكر بُ عصر ما بعد التحضر بقولو

الفكر الإسلبمي قي حالة أفوؿ فإنو يغرؽ بُ التصوؼ كاب٤بهم كاب٤شوش، كبُ عدـ الدقة كبُ النزعة إبٕ التقليد الأعمى كبُ الإعجاب 
 .5غرب"بأشياء ال

                                         
 ،12،صمعالم نظرية خلدكنية في التاريخ الإسلاميي:العصبية كالدكلةاب١ابرم ب٧مد عابد.-1
 403، دار الفكر، ببّكت، صالمقدمة عبد الربٞن بن خلدكف.-2
 291نفس اب٤رجع،ص-3
 159نفس اب٤رجع،ص -4
 15، صanep ،2005،ت/ ب٧مد عبد العظيم علي،منشورات مشكلة الأفكاربن نبي مالك. -5
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ىنا نلبحظ التقارب ببْ اب٤فكرين بُ موضوع التقليد كالذم يعبِ من جهة التشبث بٖرافات اب٤اضي كعاداتو البالية، كمن جهة 
أخرل استعارة أفكار كأدكات ب٦تمعات أخرل يعتقد فيها التطور كالتقدـ، كقد عبر مالك بن نبي بُ موقع أخر عن حاؿ اب٤سلمبْ بقولو:" 

فقدكا اتصاب٥م بالنماذج اب٤ثالية اب٣اصة بعاب٤هم الثقابُ الأصيل كبٓ يتمكنوا بعد من إقامة الاتصاؿ اب٢قيقي مع عابٓ أكركبا اب٤سلموف الآف 
 .1اب٤كتسبة"ك  الثقابُ كما فعلت الياباف مثلب، كأننا اليوـ نعاب٘ من ىذا الاب٬فاض اب٤زدكج للقيم الأصلية

 كالإرادة الحضارية اف الحضارمإمكانية إحداث التغيير الحضارم: الإمك-4
إف اب٢ديث عن إمكانية التغيبّ اب٢ضارم كالانتقاؿ من اب٢الة اب٢ضارية اب٤تدىورة، إبٔ حالة حضارية أخرل مشرقة ليستدعي خطابا 

بينت ب٨تلف الأبٕاث لاف الأزمة قد استوطنتهما معا، كجدير بنا أف نوضح كما  ،ثنائي الاب٘اه، يتجو إبٔ القلب تارة كابٔ العقل تارة أخرل
كالدراسات أف حالة التفاكت ىذه ليست خاضعة ب٢تمية طبيعية، متعلقة بأسباب فطرية كما توىم أنصار التطورية الاجتماعية، إب٭ا ىي 

كتا بُ متعلقة بأسباب اجتماعية كثقافية، كناب٘ة عن إرادة نفسية، فقد أشار ابن خلدكف بُ مقدمتو إبٔ أف التفاكت بُ التعليم ليس تفا
اب٢قيقة الإنسانية كما يظنو العامي،" فلما امتلؤ اب٢ضرم من الصنائع كملكاتها كحسن تعلمها، ظن كل من قصر عن تلك اب٤لكات أنها 

كليس كذلك، فانا ب٪د من أىل البدك من ىو بُ اعلي رتبة من  2جبلتها عن فطرتوك  لكماؿ بُ عقلو، كاف نفوس أىل البدك قاصرة بفطرتها
، كبُ ىذا دليل على قدرة البدكم على التعلم كالتفوؽ كاكتساب الصنائع، كىي دعوة لبعث اب٥مم 3لكماؿ بُ عقلو كفطرتو"الفهم كا

 كإيقاظ الإرادات من اجل إحداث التغيبّ اب٢ضارم كتأسيس الدكؿ.
كذىاب اب١يل الذم تطبع على كبُ حديثو عن التغيبّ يعطي ابن خلدكف عامل الزمن أبٮية قصول، فالأمر متعلق بتعاقب الأجياؿ، 

 أخلبؽ الذؿ كالكسل، كب٦ئ جيل أخر تنبعث منو ركح التحدم كالإقداـ.
كأما بالنسبة ب٤الك بن نبي كرغم سوداكية الأكضاع كقسوة الأحواؿ بُ مرحلة ما بٕد التحضر، حيث انقلب سلم القيم كضعفت 

، فانو يبَؾ الأمل قائما بُ إعادة النهوض من جديد 4ية أف تنهض كتتقدـ"اب٥مم، كفقدت الركح اب٢ضارية، ك" الركح كحدىا تتيح للئنسان
بعد توفبّ الأسباب اب٤وضوعية، كقبل ذلك علينا أف ندرؾ موقع الضعف، فاب٤رض قبل أف يكوف اجتماعي فهو نفسي أكلا، يكمن بُ 

 .5علبقة الفكرة بالشئ بُ أعماؽ الضمبّ
 أسبقية النفسي على الاجتماعي:  *

نبي فلب بٲكن اب٢ديث عن النمو الاقتصادم كلا التحسن الاجتماعي كالرقي، دكف التطرؽ إبٔ التغيبّ النفسي منطلقا  حسب بن
، فإذا تغبّت نظرتنا للواقع نستطيع أف نغبّ ىذا الواقع، لذلك كاف 6من الآية القرآنية" إف ا﵁ لا يغبّ ما بقوـ حبٌ يغبّكا ما بأنفسهم"

 س،مادامت ىذه النفس قابلة للتغبّ، فالتغيبّ اب٢ضارم كارد اب٢دكث.أعظم اب١هاد جهاد النف
 معوقات التغيير الحضارم: -5

عند ابن خلدكف إف التقهقر كالانتكاس اب٢ضارم مرتبط بسلوكيات الأفراد كطبائعهم، كىو حاصل لانتقاؿ كبٙوؿ طبائع البداكة إبٔ 
اكة كاب٣شونة كاٍف بٓ تكن كيفقدكف حلبكة العز كالعصبية...كتسقط العصبية طبائع اب٢ضارة، "فأما اب١يل الثالث فينسوف عهد البد

فيتجو أفراد ىذا اب١يل إبٔ حياة البَؼ كالإسراؼ، كيبتعدكف عن ركح العصبية، ك" شاف العصبية عند ابن خلدكف خطبّ للغاية،  .7باب١ملة
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مفتاح حل جل مشاكل آّتمعات الإسلبمية، حيث تعتبر  . كىي عنده1حيث يعتمد عليها بُ تفسبّ حوادث التاريخ الإسلبمي كلو"
 اب٢بل اب٤تبْ الذم يربط ببْ الأفراد كبٯعل منهم كياف اجتماعي متماسك.

فذىاب العصبية كتبدؿ طبائع الناس كانغماسهم بُ البَؼ كحصوؿ اب٤ذلة كلها من عوائق حصوؿ اب٤لك، كىي أسباب فيها البعد 
، إبٔ جانب العامل اب١غرابُ الذم يعتبر عند ابن خلدكف من الأسباب اب٤ؤثرة بُ قدرة الأمم على بناء كالاقتصادم كالاجتماعي النفسي

عة اب٢ضارة كتطويرىا، كانو لقوؿ مبالغ فيو، كربٗا كاف الأمر صادقا بُ عصره، أما الآف فقد أصبح الإنساف أكثر قدرة على التكيف مع الطبي
 لطبيعة منو) اب٤شاكل البيئة الناب٘ة عن التصنيع(. كالتأثبّ فيها، حبٌ أصبح بٱشى على ا

إما إذا تكلمنا عن مالك بن نبي الذم عايش عهود الاستعمار اب٤ظلمة فانو بٓ يتجو إبٔ الإجابات السهلة اب١اىزة كاب٤تسرعة، البٍ 
سلبيا بُ خلق كضعية الاب٫طاط نعم قد مارس الاستعمار دكرا  -ترجع كل أسباب فشلنا بُ صناعة حضارة إبٔ الظاىرة الاستعمارية

 أكتقهقرنا كبٚلفنا  أسبابكالذم نتكئ عليو كنتحجب بو كلما كاف اب٢ديث عن  ،كلكنو ليس العامل الأساسي كالوحيد-كالتدىور تلك
ا الدكر مستدلا بٕالة اليمن البٍ رغم بعدىا عن الاستعمار إلا أنها تعيش التخلف على بٝيع الأصعدة، كقد ب٣ص بن نبي ىذ ،تأخرنا

السلبي للمستعمر بُ مفهوـ "معامل الاستعمار"، حيث كاف يشبّ من خلبلو إبٔ" أف اب٤درسة الاستعمارية بٓ تكن تهتم بنشر عناصر 
، فالاستعمار الفرنسي قد حاكؿ فعلب 2الثقافة الأكركبية بقدر ما بٙرص على توزيع نفاياتها البٍ ب٘عل من اب٤ستعمىر عبدا للبقتصاد الأكركبي"

ذا نشر الثقافة بُ اب١زائر من خلبؿ ما أنشئو من مدارس، كلكن كاف ب٧تواىا التعليمي كالقيمي كالأخلبقي بعيد عن الواقع الثقابُ اب٣اص ّٔ
 آّتمع، كانو كاف يهدؼ أساسا إبٔ خلق شخصية منزكعة اب١ذكر عارية الأغصاف تكوف تابعة كخاضعة لسيدىا الأكركبي.

إبٔ ابعد من اب٤ظاىر اب٣ادعة البٍ ىي بُ الأصل نتائج كليست أسباب، فالسبب اب٢قيقي الذم  إذف قد ذىب مالك بن نبي
يسيطر على مرحلة ما بعد التحضر ىو حالة نفسية نتجت عنها أكضاع اقتصادية، سياسية، اجتماعية، تتجسد ىذه اب٢الة فيما أطلق عليو 

الوسائل البٍ يريدىا لتنمية شخصيتو، كبٙقيق مواىبو، ذلك ىو الاستعمار،كأما  "القابلية للبستعمار"، فكوف اب٤سلم غبّ حائز على بٝيع
أف لا يفكر اب٤سلم بُ استخداـ ما بٙت يده من كسائل استخداما مؤثرا كفعالا، كبُ بذؿ أقصى اب١هد لبّفع مستول حياتو، حبٌ بالوسائل 

بٙويلو كما مهملب، يكفل ب٪اح الإدارة الاستعمارية، ك  ب٢ظة إفقاره-على العكس–العارضة، كاف لا يستخدـ كقتو بُ ىذا السبيل فيستسلم 
عدـ القدرة على العمل، كعدـ القدرة على ك  . إذف فالقابلية للبستعمار ىي عدـ القدرة على التفكبّ،3فتلك ىي قابلية الاستعمار

 بُ حدكدىا القصول.ك  الإسلبمية، ىذه الأعراض اب٤رضية كلها منتشرة بُ الوقت اب٢ابٕ بُ آّتمعاتك  استخداـ الوقت،
بٲكن إبٯازىا  ،ثقافية كسلوكات اقتصادية متعددة قيمك  لقد تولدت عن ىذه اب٢الة النفسية البٍ تعيشها ب٦تمعاتنا مواقف اجتماعية

 فيما يلي:
يعبِ ذلك ببساطة أف الإنساف اب٤سلم لا يرل القيمة إلا بُ الأشياء، لذلك تراه يلجا إبٔ اقتناء كل  الاتجاه نحو الشيئية: -أ

د  الأشياء البٍ بٛتد إليها يداه، دكف حاجة ب٧ددة،" كىذه اب٢الة قد تتولد عن حالة اب٢رماف كما اب٢اؿ بُ ب٦تمعات العابٓ الثالث، كتتول
، إنها حالة التكديس، كقد بٙدث ابن خلدكف عن الشيئية دكف تسميتها حبْ تكلم 4ت الأكربية"كذلك بُ حالة الغبُ، كما بُ آّتمعا

 عن جيل البَؼ كالانغماس بُ اب٤لذات بُ أخر الدكلة، كتعد ىده الظاىرة الآف من مشكلبت غياب ما يسمى بثقافة الاستهلبؾ.
ظهر دكف اب١وىر، بُ ابسط صورىا اٍف نساٍؿ الفرد، كم كىي حالة أخرل من حالات الاىتماـ باب٤ الاتجاه نحو التكميم: -ب

أكلت كليس ماذا أكلت؟، كبُ اعقد صورىا أف يؤلف كاتب ما كتابا كيقوؿ فيو كذا صفحة كصفحة متباىي بعدد الصفحات، دكف 
  إذالا نقلص من قيمة الكمية  مضمونها، كمن صور ىذه الظاىرة كذلك أف ننبهر بعدد الناجحبْ بُ البكالوريا كلا ننظر بُ النوعية ) كىنا
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بالسلبية (، كمعركؼ أف بن نبي قد شبو آّتمع بالكائن اب٢ي) الإنساف( من  كانت مرفقة النوعية حبٌ لا تفسر عملية التكميم دائما
خلبؿ أعماره كقاؿ باف آّتمعات تنتقل من عمر الأشياء إبٔ عمر الأشخاص بٍ إبٔ عمر الأفكار، كالبٍ تهتم بالأشياء كالأشخاص دكف 

 ه اب٤رحلة من دكرتها اب٢ياتية.ىي ب٦تمعات غبّ ناضجة بعد، كلن تستطيع بٙقيق اب٢ضارة عند ىذ الأفكار
 1936أف من أسباب فشل اب٢ركة الإصلبحية بُ اب١زائر كخاصة بعد اب٤ؤبٛر الإسلبمي بُ  يعتقد بن نبيتقديس الأشخاص:  -ج

يعطى لبعض الأشخاص ىالة من القداسة، كيتصور كأنهم أبطاؿ منقذي ن، خوضها بُ مستنقع السياسة كاب٪رارىا كراء فكرة الزعيم، حيث ي
يسمع إلا لقوب٥م، فتغيب الأفكار كتنطفئ، يقوؿ بن نبي" عندما تغيب الفكرة يبزغ الصنم"ك  ىذه اب٢الة ب٘عل منهم أصناـ تعبد،  .1لا ي

قد اشرنا سابقا باف ابن خلدكف قد جعل من "العصبية" اب٤فهوـ الأساسي الذم تقوـ عليو نظريتو بُ الاجتماع  الفردانية: -د
العصبية لأنها ظلت كحدىا الرابطة الوثيقة البٍ توحد الرجاؿ كب٘مع قوتهم كتوحد  ّٓتمعات العربية كاف تسبّ كفق ب٭طالإنساب٘، كفعلب فا

كالتزاـ إرادتهم، غبّ أف ىذه الرابطة بٓ تكن كافية لتأىيل ب٦تمع ما، ليؤدم رسالتو التاربٱية كما يقوؿ بن نبي، كقد دعا الإسلبـ إبٔ الوحدة 
ف الواقع الآف غبّ ذلك حيث، نرل أفرادا ب٘معهم قرابة الدـ كلا ب٘معهم "قرابة اجتماعية" إف صح التعببّ، كىذا ما ينعكس اب١ماعة، غبّ أ

سلبا على نسيج العلبقات الاجتماعية ببْ الأفراد كبٛاسك آّتمع"ككل ب٦تمع أصابت فيو ب٧ن الزمن شبكة علبقاتو الاجتماعية سيواجو 
 .2فرادية"قطعا سيئات الركح الان

ىنا قائم على مبادئ عملية التثاقف البٍ فيها يكوف التلبقح الثقابُ ببْ ب٨تلف الثقافات،  كليس اب٢اؿالاستعارة كالتقليد:  -ق
قائما على حالة من الاستلبب  الإسلبميةفتأخذ كل ثقافة من الأخرل كتيعطي، إب٭ا الأمر ىنا كبُ ىذه اب٤رحلة التاربٱية من حياة آّتمعات 

 . الثقابُ، ب٘عل من ثقافتنا اب٤هيمن عليها مصبا للؤفكار اب٤يتة القادمة من الثقافة الغربية دكف بٛحيص كلا غربلة
 مراحل التغيير الحضارم:-6
و، إلا نتيجة كما دعوة ابن خلدكف لتأسيس علم جديد يدرس أحواؿ العمراف البشرم كعوارض التأسيس المعرفي للتغيير: -أ

لوجود دكاعي عديدة، أبٮها اب٢الة اب٢ضارية البٍ كانت تعيشها آّتمعات الإسلبمية، فرأل ضركرة لوجوده، كقد سار بن نبي على نهجو 
حبْ دعا إبٔ تأسيس علم اجتماع تطبيقي يكوف اب٤وجو الأساسي لعملية التغيبّ اب٢ضارم، فيعطيها اب٤رجعية كاب٤نهجية كيرشدىا إبٔ 

 :3دكات كالوسائل، كىذا العلم بٯب أف لا ينفصل عن جهاز التخطيط لدكلة الاستقلبؿ، كيقوـ على مبدأينالأ
 كسائلنا اب٤تاحة.ك  أف نتبع سياسة تتفق - أ

 أف نوجد بأنفسنا كسائل سياستنا. - ب
كالوقت، كب٘نب الارتباط بالغبّ حيث اب٤بدأ الأكؿ يسمح لنا بالتعامل مع الوسائل الأكلية اب٤تاحة أمامنا، كىى الإنساف كالبَاب 

كوف كحصوؿ التبعية إليهم، فنصفي كجداننا من القابلية للبستعمار، كبٲكننا اب٤بدأ الثاب٘ من بٙويل ىذه الوسائل الأكلية إبٔ كسائل أكمل ت
لبح سابقا إلا لأنو بٓ يكن قائما نتيجتها إلغاء الاستعمار كتصفيتو، بٍ إننا ب٪د بن نبي قد أبّ على مبدأ العلم قبل العمل، فما فشل الإص

بٛكن من تغيبّ نفسية الإنساف اب٤سلم، كحرم بنا الآف أف نتساءؿ عن صاحب ىذا الدكر، إف النخبة اب٤ثقفة دكف  على نظرية بُ الثقافة ي
 شك، ىي البٍ بٯب أف بٛارس ىذا التأسيس اب٤عربُ.

كب٤ا كاف ابن خلدكف يضع اللبنات الأكبٔ لعلم الاجتماع توقف مطولا مع علم التاريخ، كما استوقفو إلا اب٫راؼ  دكر النخبة: -ب
يببُ من خلبؿ التمعن فيه ا اب٤ؤرخبْ كضعفهم بُ تقدبٙ اب٤عارؼ اب٤وضوعية كالواقعية بٗاضي الأمم كآّتمعات، كاب٤اضي عنده عبر كب٘ارب ي

بليد ك  لكنو بناءا للمؤرخبْ السابقبْ كب٤ن جاء بعدىم"بٍ بٓ يأت من بعد ىؤلاء إلا مقلد،ك  دـ نقدا لاذعااب٢اضر كيبٱطط للمستقبل، فق
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مناىج ك  ، بٍ دعاىم إبٔ إتباع طرائق1يذىل عما أحالتو الأياـ من الأحواؿ"ك  الطبع أك متبلد ينسج على ذلك اب٤نواؿ...كبٰتذم منو باب٤ثاؿ،
 قة كاب٢يادية، كتسمح بفهم الواقع الاجتماعي كظواىره الاعتيادية.أكثر موضوعية تعطي كتاباتهم الد

كأما موضوع النخبة عند بن نبي فذك أبٮية كبرل، لأنو يرتبط بالأفكار كىي جوىر اب٤شكلة اب٢ضارية، فقد كجو الكثبّ من الرسائل 
بْ بُ تقليد غبّىم ليس لديهم فكرة عن ابتكار ب٤فكرم آّتمعات الإسلبمية كخاصة اب٤قلدين منهم، "فاف ىؤلاء اب٤قلدين اب٤سبَسل

. 2الغبّ)كيف؟(، كلا عن دكافع ىذا الابتكار)ب٤اذا؟(، كلا عن تكاليفو، فضلب عن أنهم عاجزين عن أف يبتكركا بٕسب دكافعهم اب٣اصة"
خاصة إذا كقع ىؤلاء بُ فخ الفاعلية، الأشياء، فاف تقليد العابٓ يكوف بُ الأفكار كذلك اخطر، ك  فإذا كاف تقليد العامي يكوف للوسائل

لتكييف فينبهركا بفعالية الأفكار دكف النظر بُ صدقها، كدكف التمعن بُ أبعادىا الزمنية كاب٤كانية، فبَاىم يتناقلونها دكف إخضاعها لعملية ا
 ثقابُ خاص.-مع الواقع الثقابُ اب١ديد، فكل فكرة ىي كليدة لواقع سوسيو

د النخبة نوعاف: تقليد يتجاكز تأثبّ الزماف كتقليد يتجاىل اختلبؼ اب٤كاف، كيكوف اب٤وقف أكثر تعاسة كب٩ا سبق نلبحظ أف تقلي
قبيل الاستقلبؿ كبعده، ب٩ا احدث ما يسمى ازدكاجية النخبة فالبعض  -بل ىي الانقسامية -إذا اجتمع الاثناف، كىذا ما حدث بُ اب١زائر ي

اب١زائرية بأثر لسلف الصابّ لفقداف الصلة اب٢قيقية مع ب٭اذجهم اب٤ثالية، كالبعض الآخر بٓ يتمكن  بٓ بٰالفهم التوفيق بُ إعادة ربط الركح
 .3من توثيق الصلة مع اب٢ضارة الغربية لعدـ توفر الفهم الدقيق لركحها العملية

عميقا جدا، امتد تأثبّه إبٔ على مستول الأفكار كالقيم ثانيا، كاف ك  ىذا التصدع الذم أصاب النخبة على اب٤ستول اللغوم أكلا
أف بٝيع اب٤ستويات الاجتماعية، فلم نعد نرل ب٬بتاف فحسب بل ب٦تمعاف، الأكؿ بٲثل القيم التقليدية لأنو متجو إبٔ اب٤اضي، كالثاب٘ يريد 

 الأفكار اب٤طبوعة يصنع التاريخ انطلبقا من ب٢ظة الصفر، يتصنع قيم اب٢اضر كاب٤ستقبل، فأصبحنا أماـ كضعية "لا تعايش فكرم" ببْ
 للفريق الأكؿ كالأفكار اب٤وضوعة للفريق الثاب٘.

يردـ ىذا التصدع ببْ النخب اب٤نقسمة من خلبؿ اب٢وار، كالبحث بُ القواسم  فلئحداث التغيبّ اب٢ضارم اب٤أموؿ بٯب أف ي
 ة لإعادة بعث ىذا اب٤شركع.اب٤شبَكة، فتتشكل انتلجنسيا عضوية بٙمل طموحات كبٮوـ مواطنيها، كتكوف ب٥ا ركح اب٤بادر 

 آليات التغيير الحضارم: -7
بُ أف الدعوة جاء الفصل اب٣امس من الباب الثالث من الكتاب الأكؿ من مقدمة ابن خلدكف بٙت عنواف:  مرجعيتو: :أكلا

بُ ذلك إبٔ الوازع الديبِ)  ، حيث ارجع ابن خلدكف السببالدينية تزيد الدكلة بُ أصلها قوة على قوة العصبية البٍ كانت ب٥ا من عددىا
يذىب بعض الصفات اب٣القة للفيرقة مثل التحاسد، التنافس، الأنانية كغبّىا، ككلها تنابُ الركح اب١ماعية البٍ ىي قاعدة  الأخلبقي( الذم ي

 للقوة كالغلبة، كبٙقيق الوجهة الواحدة، كحصوؿ الاجتماع اب٤ؤسس للدكلة.
بعض ا﵀اكلات الإصلبحية السابقة عدـ كجود مرجعية كاضحة، فلم يتجو كل طرؼ إبٔ  كعند مالك بن نبي فاف من أسباب فشل

مصدر إب٥امو اب٢ق، فالاصطلبحيوف بٓ يتجهوا إبٔ أصوؿ الفكر الإسلبمي الصابُ، كما أف اب٢داثيوف بٓ يعمدكا إبٔ أصوؿ الفكر الغربي 
إبٔ مرجعية دينية كأخلبقية كاضحة لأنها أساس خلق الظاىرة الاجتماعية، اب٢قيقية، إذف فلب بٲكن بٙقيق التغيبّ اب٢ضارم دكف الاستناد 

حيث يقوؿ بُ كتابو شركط النهضة:" إف الكلمة ب٤ن لركح القدس، إنها تساىم إبٔ حد بعيد بُ خلق الظاىرة الاجتماعية، فهي ذات كقع 
 .4و إبٔ إنساف ذك مبدأ كرسالة"بُ ضمبّ الفرد شديد، إذ تدخل إبٔ سويداء قلبو، فتستقر معانيها فيو لتحول
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 :: تحريك الطاقة الحيوية كتكييف الأفكارثانيا
تبدأ نقطة التغيبّ عند مالك بن نبي من اللحظة البٍ نستطيع فيها التحكم بُ الطاقة اب٢يوية، كبتحريك تلك الطاقة نتمكن من 

كىي كسائل متاحة ب١ميع آّتمعات، كجب الانطلبؽ منها،  توظيف اب٤صادر الأكلية لأم حضارة إنسانية )الإنساف، البَاب، الوقت(،
دأ كالطاقة اب٢يوية بُ ديناميكيتها التاربٱية تشبو بٛاما حركية العصبية عند ابن خلدكف، رب٠ها مالك بن نبي بُ منحبُ ذك ثلبث مراحل، يب

حيث الركح  -العامل الضركرم لصناعة اب٢ضرة-كحمن نقطة الصفر ) نقطة بزكغ الفكرة اب٢ضارية( ليأخذ منحى تصاعدم نتيجة لقوة الر 
ىجرية )معركة صفبْ(،بٍ 37ىي البٍ تدعم العقل الذم ىو كسيلة العلم الأكبٔ، ىذه اب٤رحلة تبدأ مع بداية البعثة ا﵀مدية إبٔ غاية سنة 

بعد ذلك يبدأ اب٤نحبُ بُ التناقص كالاب٘اه  تأبٌ اب٤رحلة الثانية حيث بٰدث استقرار بُ الطاقة اب٢يوية، كىي مرحلة يسيطر فيها العقل، بٍ
ب٫و اللحظة صفر من جديد، فيها يبدأ توجيو الواقع الاجتماعي من قبل الغرائز كيبدأ إشعاع الركح كالعقل بُ الانطفاء)طور زكاؿ الدكلة 

 عند ابن خلدكف(.
لة الأكبٔ بُ الذركة بٍ يبدأ بُ التناقص تدربٯيا كالدكرة السابقة بٛثل كذلك دكرة "تكييف الأفكار"، حيث يكوف التكييف بُ اب٤رح

عندما تستبدؿ الأفكار الأصيلة بأفكار أخرل مكتسبة، حيث أف قدرة ال فكرة على التكيف بٚتلف من ب٦تمع لأخر، كبُ نفس آّتمع 
بعد التحضر الدفعة البٍ ب٘علو من مرحلة تاربٱية لأخرل، كمادامت اب٢ضارة عند مالك بن نبي ىي إنتاج فكرة حية تطبع على ب٦تمع ما 

فيو يدخل التاريخ، فكيف بٲكننا إنتاج ىذه الفكرة البٍ ب٘علنا نعود إبٔ مسار التاريخ؟ كما طبيعتها؟ ككيف ب٫وب٥ا إبٔ كاقع اجتماعي ب٪سد 
 جوىر اب٢ضارة؟ كما علبقة ىذه الفكرة بعابٓ الأشخاص كعابٓ الأشياء؟.

يقوؿ مالك بن نبي بوجود ب٭اذج فكرية أساسية، تكوف مطبوعة بُ كجداف كل فرد،  ضوعة:الأفكار المطبوعة كالأفكار المو  -أ
-تنتقل من جيل إبٔ جيل، فهي لا بٚتص بٔيل دكف أخر، ىذه الأفكار اب٤طبوعة ترتبط ارتباطا كثيقا بٗصدرىا، كتستمد قوتها من قوتو 

ية بُ اب٤رحلة اب٢ضارية الأكبٔ، كيوجد نوع أخر من الأفكار تسمى كىي البٍ تعمل على تكييف الطاقة اب٢يو  -مصدرىا ديبِ بالضركرة
 .1الأفكار اب٤وضوعة، البٍ توجو النشاط الإنساب٘ حسب أيسر الطرؽ كاب٤ناىج التقنية

تعطي اب٣صوصية الثقافية كب٘عل كل ب٦تمع بٲتاز بواقع ثقابُ خاص، ىذا التصور ب٤الك بن نبي  ف الأفكار اب٤طبوعةأك  ىي البٍ ي
. ىذه اب٣صوصية بٯب أف تراعى "ruth Benidect"ركث بنيديكت  الأمريكيةيقبَب من نظرية الأب٭اط الثقافية لعاب٤ة الانثركبولوجيا 

 صة أثناء استعارة أفكار كقيم ثقافية من كاقع ثقابُ آخر ضمن ما يسمى عملية التثاقف.عند كل ب٧اكلة لإحياء ركود الواقع الثقابُ خا
إذف فاف كل ب٧اكلة لإحداث تغيبّ حضارم لتتطلب حذرا شديدا، لأنها عملية معقدة كشاملة، تشمل عناصر مادية كأخرل 

اب٤وركثة من عصر الاب٫طاط اب٢ضارم، اب٤سيطرة على  ه اب٤يتةلامادية)أخلبؽ كقيم كعواطف(، تنطلق أكلا من تنقية الواقع الثقابُ من أفكار 
 .بعد مرحلة اب٤وحدين، بٍ بٙصينو من الأفكار القاتلة اب٤ستوردة من كاقع ثقابُ آخر لا ندرؾ جوىره كلا مالاتو ضمبّ مسلم ما

الرجوع إبٔ أصالتها كصدقها، كصدؽ  بٍ يدعونا مالك بن نبي أف ب٭يز نبْ صدؽ الأفكار كفعاليتها فلب ننبهر بفاعلية الفكرة دكف
الأفكار ىي صفة ذاتية كعينية مستقلة عن التاريخ عنده، كىي كذلك مستقلة عن الواقع الاجتماعي، أما الفاعلية فبَتبط بعاملي الزماف 

مل كجهاف، كجو يتجو إبٔ خاصة بُ نظامها الاستعمارم بٰ ،كاب٤كاف، كىنا ينبهنا مالك بن نبي إبٔ أف الواقع الثقابُ للحضارة الأكربية
آخر سول الفاعلية، كللؤسف أف مثقفينا لا يركا إلا كجها كاحدا، ب٩ا ساعد على  يءككجو ينظر إبٔ الدنيا كلا يعبِ بش ،أخلبقياتها اب٣اصة

 تسرب الأفكار القاتلة إبٔ كاقعنا الثقابُ.
 شبكة العلاقات الاجتماعية كدكرىا في خلق التوازف: -ب

إف عابٓ الأفكار عند مالك بن نبي ليس مستقلب يسبح بُ فضاء خاص، يسهل التحكم فيو كتوجيهو، إب٭ا ىو بُ حالة من الصراع 
مع عاب٤بْ آخرين، بٮا عابٓ الأشخاص كعابٓ الأشياء، كل عابٓ منهم يريد أف يفرض منطقو اب٣اص، كاف اختلبؼ موازين القول يؤدم إبٔ 
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شبكة  آّتمع، كصماـ الأماف لتوازف ىذه العلبقة ىو شبكة العلبقات الاجتماعية، حيث تكمن ب٧وريةخلل اجتماعي أساسي داخل 
 العلبقات الاجتماعية بُ أنها تشكل القاعدة البٍ بٛكن مصادر الفعل الإنساب٘ الثلبثة من العمل كالتأثبّ بُ صناعة التاريخ.

مقبَف أك مشركط بٗدل اكتماؿ كقوة ىذه الشبكة من العلبقات، "فشبكة  ف أكؿ عمل يؤديو ب٦تمع معبْ بُ طريق تغيبّ أحوالوأك 
، كإذا عدنا إبٔ التاريخ الإسلبمي ب٪د أف أكؿ عمل 1العلبقات الاجتماعية ىي العمل التاربٱي الأكؿ الذم يقوـ بو آّتمع ساعة ميلبده"

اء اب٤سجد الذم يعتبر من أىم اب٤ؤسسات الاجتماعية، ىو اب٤ؤاخاة قاـ بو الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم ب٢ظة دخولو اب٤دينة اب٤نورة بعد بن
 ببْ اب٤هاجرين كالأنصار، كىذا ما يسر للمجتمع الإسلبمي أف يضع قطار اب٢ضارة على سكة التاريخ بكل قوة كعزـ كإدارة كحسن تدببّ.

 
 

 :خاتمة
تصورين متباعدين زمانيا، كمتقارببْ نظريا كمنهجيا، حاكلا كبُ ختاـ ىذا اب٤قاؿ اب٤تواضع الذم حاكلنا من خلبلو الاقبَاب من 

 ب٘اكز منظومة معرفية ميزتها الركود كالتقليد، كاستبّاد الأفكار، إبٔ ب٧اكلة بعث منظومة أخرل قائمة على التجديد الفكرم، كمستندة إبٔ
 غبّىا، كإعادة دراستها بكل ركية، كركح نقد.مبادئ نظرية أصيلة كقواعد منهجية مضبوطة، فواجب إذف التنويو ّٔذا ا﵀اكلات ك 

كقد حاكؿ كل من ابن خلدكف كمالك بن نبي كضع قطيعة ابستميولوجية مع ب٨تلف التصورات اب٤غلوطة حوؿ الواقع الاجتماعي 
أك خرافية، أك حبٌ  اب٤بنية على قواعد ب٘ريدية ب٦ردة عن ىذا الواقع، أك اب٤وركثة عن طرؽ تفكبّ تقليدية للمجتمعات الإسلبمية، سواء

اب٤ستنبطة من فلسفات كضعية لا تراعي اب٣صوصيات الثقافية كالاجتماعية، كقد اقتنع اب٤فكراف أف أم ب٧اكلة لإصلبح ىذا الواقع متجاكزة 
 الإصلبح اب٤عربُ ىي ب٧اكلة فاشلة من الأساس لاف معرفة الداء ىي شرطا لازما لوصف الدكاء.

نضع قطار آّتمع بُ مسلك قد بً سلكو من احد آّتمعات نتوىم فيو ب٪احنا كما ىم قد ب٪حو كليس الإصلبح عند بن نبي أف 
فيو، آك اعتقدنا ب٪احهم، إب٭ا التغيبّ اب٢ضارم يعبِ أننا نفتح دربا جديدا خاصا، متكيفا مع ما ب٭لك من موركث ثقابُ كعقائدم 

نا(، تكوف الانطلبقة بُ ىذا الدرب اب٤تجدد بعد أف ب٪يب على أىم كعلبئقي) شبكة علبقات اجتماعية ذات خصوصية بٛيزنا عن غبّ 
ا نريد سؤالبْ: ب٤اذا نربد التغيبّ؟ فنبحث عن الأسباب البٍ تدفعنا للتغيبّ، كالسؤاؿ الثاب٘ كيف يكوف التغيبّ كىل اننا نغبّ ب٫ن بذكاتنا م

 دكات كالوسائل البٍ بٰدث بواسطتها التغيبّ.ننتظر تغيبّ اضطرارم كمالو آّهوؿ ؟ كىنا نستوضح الأ أـتغيبّه ؟ 
بالضركرة الإصلبح الديبِ، بالرجوع إبٔ منابع الإسلبـ الصافية، كأفكاره الصادقة كالفعالة بُ  كلا بد أف يراعي كل تغيبّ حضارم

الدينية، بٗا بٙملو من بعد غيبي العرب كما قاؿ ابن خلدكف لن بٰصل ب٥م اب٤لك إلا بالفكرة ك  عصر البعثة كاب٣لبفة الإسلبمية الراشدة،
أخركم كبعد اجتماعي دنيويي كبٯب كذلك أف نتجاكز فكرة اب٢ق إبٔ فكرة الواجب، مبتعدين عن سلبيات فلسفة التنوير الغربية، كاف 

 ننتقل من مرحلة العلم إبٔ مرحلة العمل، حبٌ لا نكوف كاب٢مبّ البٍ بٙمل أسفارا.
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 آلية التغيير الحضارم عند مالك بن نبي لإحداث التنمية الشاملة في المجتمعات 
 العربية بصفة عامة كالمجتمع الجزائرم بصفة خاصة.

 
 أ. صليحة بن سباع

 جامعة الشيخ العربي التبسي )تبسة(
 

 ملخص المداخلة
كإذا كانت ىناؾ اب٘اىات فكرية عبرت عن الايكولوجية اب٢ضرية اىتم علماء الاجتماع الغربي بٕقل علم الاجتماع اب٢ضرم، 

آّتمعات،فاف ىناؾ اب٘اه  ب٥ذه كالبناء الاجتماعي بُ آّتمعات الغربية من خلبؿ مؤشرات بٛثل الأساس الفكرم للئطار الإيديولوجي
كمن ، القراءة اب٤تأنية بُ فكر مالك بن نبيكيظهر ىذا من خلبؿ ، نظرم آخر لو منطلق إيديولوجي ذا بعد إنساب٘ كاجتماعي متكامل

كالبعد خلبؿ بٙليلو العميق للتطور التاربٱي الذم أدل باب٢ضارة الإسلبمية إبٔ أزمتها اب٢الية، كشف لنا عن قناعتو بٗركزية العامل الإنساب٘ 
كانطلبقا من ، ذم تغبّ كفقد بٮتو اب٢ضاريةالثقابُ الإسلبمي بُ عملية التغيبّ،كما انو انطلق من كبٝة نظر مفادىا أف:الإنساف ىو ال

يبّ ضركرة البَكيز بُ إعادة التفكبّ بالظاىرة اب٢ضارية كالعوامل اب٤ؤثرة فيها كتعميق الوعي ّٔا،كانتصارا للفعل الاجتماعي اب٤ثمر كللتغ
مع ببْ العلم كالدين بُ ب٨تلف اب٢ضارم برؤية مستقبلية ىادفة، فمن الضركرم البَكيز على الأساس الإيديولوجي للئسلبـ الذم بٯ

كالذم يعتبر العامل الأخلبقي أساس اب٢ضارة الإنسانية الفاعلة، كاستنادا للطرح السابق ارتأينا الانطلبؽ بُ بٕثنا من الإشكاؿ ، آّلبت
 التابٕ:

تنمية الشاملة في ما ىي آلية التغيير الحضارم التي انطلق منها المفكر الجزائرم مالك بن نبي لإحداث الفعالية كال
 المجتمع العربي بصفة عامة كالمجتمع الجزائرم بصفة خاصة؟ 

 : مقدمة
الفعالية ببْ يعيش آّمع العربي بصفة عامة كآّتمع اب١زائرم بصفة خاصة نوعا من التشرذـ الثقابُ كاب٢ضػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػارم نتيجة غيػاب 

نس ببْ الواقع الاجتماعي كالإطار الفكرم التنموم، بسبب غياب العلبقة الابٯابية ببْ الفكرة اب٤ؤسسات الاجتماعية اب٤ختلفة ك اللبب٘ا
معات كالسلوؾ الفاعل ككذلك عدـ كجود إطار نظرم بُ حقل علم اجتماع التنمية يساعد بُ عملية الإقػػػػػػػػػػػػػػػػػػلبع اب٢ضارم داخل آّت

ىذا الأخبّ الذم تتحكم فيو ، البٍ أصبحت تفرض نفسها علػػػػػػػػى العابٓ بأسره، إرىاصات العوب٤ةب٤واجهة بٙديات ب٦تمع اب٤عرفة ك ، العربية
كبٗا أننا بُ عابٓ متغبّ لا تكاد تظهر ملبب٧و بصفة كاضحة للعياف،إذ ، ب٧ور القوة كب٧ور اب٢ضارة، ب٧ور العلم: أك توجهو ثلبث ب٧اكر ىي

غربية اب٤سيطرة حاليا كاب٢ضارة الإسلبمية البٍ تعيش نوعا من البَىل كالتفكك كالبَاجع بالرغم من أننا أماـ حضارتبْ متناقضتبْ اب٢ضارة ال
كبُ ىذا الإطار حاكؿ اب٤فكر الاجتماعي أك ، إسهامها بُ نقل البَاث الإنساب٘ كبُ إحياء البَاث الفكػػػػػػػػػػػػػػرم بصفة عامة بُ بٝيع اب٤يادين

ػػػػػػػػػي اب١زائػرم مالك بن نبي كضع آلية للتغيبّ اب٢ضارم بُ العابٓ العربي الإسلبمي كآّتمع اب١زائرم كواقع خضع بالأحرل عابٓ الاجتماعػػػػػػ
الإقلبع اب٢ضارم لنوع من اب٤عاينة عن طريق اب٤لبحظػػػػػػػػػػػػػػػػػة اب٤باشرة كاب٥ادفة من طرفو كاستخدـ اب٤قارنة اب٥ادفة، كذلك لغرض إحداث عملية 

 : كمن خلبؿ ىذه اب٤داخلة سنحػػاكؿ عرض كبٙليل ىذه الآلية انطلبقا من العناصر الآتية، اجهة بٙديات الألفية القادمةب٤و 
 البَبية الاجتماعية كشبكة العلبقات الاجتماعية.: أكلا
 .إعادة بناء كتفعيل الثقافة العملية داخل النسق الاجتماعي: ثانيا
 آّتمعات العربية كآّتمع اب١زائرم أساس الإقلبع اب٢ضارم.:التنمية اب٥ادفة بُ ثالثا
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 التربية الاجتماعية كشبكة العلاقات الاجتماعية. :أكلان 
 مراحل تطور الفكر الإنساني عند مالك بن نبي. -1

راحل البٍ مرٌ ّٔا الفكر من الضركرم قبل بٙديد أك بناء مفهوـ البَبية الاجتماعية عند عابٓ الاجتماع مالك بن نبي أف ننطلق من اب٤
إذ أف القرآف الكربٙ يعد ، فلقد أعطى بٙديدا دقيقا ب٥ذه اب٤راحل كفق اب٤نهج البَبوم كالذم بٯعل القرآف الكربٙ مصدره اب٢قيقي، الإنساب٘

بُ ، عمرىا الأكؿ فهي بُ، بٛر بثلبثة أعمار من حيث تطورىا النفسي، "فالإنسانية على العموـ، شريعة كمنهاجا بُ حياتنا اليومية
معتمدة على اب٢اسة أك ناب٘ة ، ابسػػػػػط صورىا بٕيث تكوف أحكامها بُ، تصيغ كل أحكامها طبقا ب٤قاييس تتعلق بعابٓ الأشياء، طفولتها

ىذا ففي ، أم صادرة عن عابٓ الأشخاص، بٍ بُ عمرىا الثاب٘ تصيغ أحكامها طبقا ب٤قاييس خاضعة ب٤بدأ القدكة، عن اب٢اجة البدائية
أم ، بٍ تبلغ الإنسانية رشدىا، بٕيث تكوف قيمتها مرتبطة بالشخص الذم بٯسدىا بُ نظرنا، تكوف الفكرة حرة من التجسيد، الطور

كاف ما بٯب ملبحظتو ، دكف أبٲا تأييد من طرؼ عابٓ الأشياء أك عابٓ الأشخاص، فتصبح الفكرة ذات قيمة بُ حد ذاتها، عمرىا الثالث
بٕيث تصبح الفكرة لا بٙتاج إبٔ ضماف قيمتها من طرؼ الأشخاص علبكة عل ، الإنسانية تبلغ ىذا العمر، عمػػػر النضجأف ، ىنا

  (35-34،،ص ص1969)مالك بن نبي،الأشياء".
طبيعة اب٢اؿ عابٓ الأشياء بٍ عابٓ الأشخاص كبُ الأخبّ عابٓ الأفكار، ب، إذف الفكر الإنساب٘ مرٌ بثلبثة مراحل ب٘سدىا ثلبثة عوابٓ

عملية  كىي بُ اب٢قيقة ،اختصر اب٤راحل البٍ مرٌ ّٔا آّتمع الإسلبمي ب٧اكلا إسقاط ىذه اب٤راحل على آّتمعات الإنسانية بصفة عامة
اختزالية دقيقة تعبر عن مراحل تطور الفكر بصفة تدربٯية خاضعة ب٤نطق كمنهج عملي رصبْ تتحكم فيو جدلية تاربٱية خاضعة لنسبية 

ب٧مد "صلى ا﵁ عليو كسلم "،لكن القرآف الكربٙ  الأمي لزماف كاب٤كاف،كاب٤لبحظ أف الفكرة الإسلبمية بُ البداية كانت مرتبطة بذات النبيا
القيود اب٤عيقة كاب٤عطلة لتقدـ الفكر كالعلم،كّٔذا يكوف القرآف قد كضح الأحكاـ بصورة  أراد أف يتحرر آّتمع اب١ديد من ىذا النوع من

كبذلك ، دربٯية حبٌ يتسبُ للعقل الإنساب٘ تقبل ذلك، فاب١انب النفسي الاجتماعي يتحكم بُ سلوؾ البشر كىذا فطرم بُ الإنسافت
، يكوف الإسلبـ قد كضع قواعد للمنهج العلمي بُ اشمل معانيو كميوىجًو للحياة الاجتماعية بكافة حقوب٥ا كللبشر بالاختلبؼ أجناسهم

 جو البشر كمرشدىم بُ كل مكاف كعبر كل زماف.فالقرآف الكربٙ ىو مو 
 إف مراحل تطور الفكر الإنساب٘ تعبر عن حقيقة مرٌت ّٔا آّتمعات بداية من آدـ عليو السلبـ إبٔ غاية الرسالة ا﵀مدية كالبٍ ىي

البشر،فمنذ أف أككل ا﵁ سبحانو  بٗثابة ميثاؽ يربط البشر بٖالقهم كالذم ب٘سد بُ القرآف الكربٙ كضركرة العمل بأحكامو لضماف سعادة
و كتعابٔ للبشر أمانة استخلبؼ كتعمبّ الأرض كىو بٰيطهم بعنايتو اب٣اصة بدءا بآدـ عليو السلبـ أبو البشر إبٔ نوح عليو السلبـ ككيف ان

اتو كذلك لاف اب١انب كىكذا فاف الإنساف بٰتاج إبٔ ىذه الصلة البٍ ترسم كتوجو مسار حي، انقضو ىو كبٝيع اب٤خلوقات من الفناء
عن  الأمر بالمعركؼ كالنهيالركحي اب٤خلوؽ منو بٲارس عليو عملية اب١ذب عن طريق الضمبّ،كىذا الأخبّ بٲكن أف ننطلق عليو مصطلح 

 بُ اب٢ضارة الغربية. لضبط الاجتماعياب٤نكر كىو يعبر عن مصطلح ا
كيأتي الدين في القرآف الكريم بْ خالقو كالبٍ تتجسد بُ الدين،"من كل ما سبق يتضح أف الإنساف بٰتاج إبٔ ىذه الصلة بينو كب

 (22نبيل محمد توفيق السٌمالوطي، دكف سنة،ص )بمعنى نظاـ الحياة عامة عقيدة كشريعة كخلقا".
ر فهو نظاـ بل ىو رسالة إبٔ كافة البش، إذف بٲكن القوؿ: إف القرآف الكربٙ نظاـ شامل كليس خاصا باب١زيرة العربية فقط بُ بدايتو

 إنساب٘ كاجتماعي بُ نفس الوقت،كىو الكفيل بتحقيق أمل الإنساف بُ الأمن كالرخاء كالعدؿ كاب٤ساكاة كتكافؤ الفرص كاب٤شاركة الواعية بُ
 كبٚليصو من كل ألوف اب٢قد كالزيف البٍ تعاب٘ منو آّتمعات.، صنع كاقعو كتنمية ب٦تمعو أخلبقيا كاجتماعيا كتكنولوجيا

"كىكذا نرل أف كل ملبمح ىذا آّتمع النفسي تتغبّ منذ نزكؿ )اقرأ( : ع الإسلبمي بُ بدايتو كحسب تعببّ مالك بن نبيآّتم
(،كمن الضركرم الإشارة إبٔ أف القرآف الكربٙ نزؿ على سيدنا ب٧مد 36،ص 1969مالك بن نبي، تغبّا يتولد عنو اب٤ناخ العقلي اب١ديد ")

كمن ىنا كاف لزاما على اب٤سلم أك بالأحرل أف الضمبّ الإسلبمي الناشئ ، لتسليم حاثا إياه على ضركرة القراءةعليو أفضل الصلبة كأزكى ا
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كمن ىنا يبدأ تأثبّ الفكرة الدينية بُ حياة ، كأكثر إنصافا لرجل العلم على اب١اىل بُ آّتمع اب١ديد، أصبح أكثر حثا على طلب العلم
 "، ية التنحية كالانتقاء داخل آّتمعالفرد الذم أصبح شخصا بسبب عمل

كبٱضع كجوده بُ كليتو إبٔ اب٤قتضيات الركحية البٍ طبعتها ، كبُ ىذه اب٢الة يتحرر الفرد جزئيا من قانوف الطبيعة اب٤فطور بُ جسده
بٕيث بٲارس حياتو بُ ىذه اب٢الة اب١ديدة حسب قانوف الركح،ىذا القانوف نفسو ىو الذم كاف بٰكم بلبلا ، الفكرة الدينية بُ نفسو

، القولة لا بٛثل صيحة الغريزة إذ من الواضح أف ىذه..(،.احد، )احدحينما كاف بٙت سوط العذاب يرفع سبابتو كلا يفبَ عن تكرار قولتو 
كما أنها لا بٛثل صوت العقل أيضا فالأبٓ لا يتعقل ،  يكوف قد ألغي بواسطة التعذيب كلكنو لا بٲكن أف، فصوت الغريزة قد صمت

 (68،ص1986)مالك بن نبي، الأشياء."
 .التربية الاجتماعية -2

لقد تعمدنا اب٢ديث عن حادثة التعذيب البٍ تعرض إليها بلبؿ رضي ا﵁ عنو بُ بداية الدعوة ا﵀مدية كذلك لأنها بٛثل قمة البَبية 
كبطبيعة اب٢اؿ ىذا ، اب٤رحلة البٍ يتحرر فيها الإنساف من اب١انب الغريزم كيسمو بُ عابٓ الركح فهي، الاجتماعية حسب مالك بن نبي

كجعلت الأبٓ لا ، فرد إبٔ حالة شخص بفضل الفكرة الدينية البٍ ترسخت بُ اعتقاده التحرر ليس نهائيا كإب٭ا بٲثل مرحلة الانتقاؿ من حالة
 فهذه العملية البٍ ب٘سدت بُ نداء الركح بٛثل قمة البَبية الاجتماعية.، أماـ نداء الركحمعبُ لو 

كىي بدكرىا تربط ماببْ ، ىي البٍ تلد العلبقة الاجتماعية، "...العلبقة الركحية ببْ ا﵁ كببْ الإنساف: كيرل مالك بن نبي أف
 (52،ص ص، 5198، )مالك بن نبيالإنساف كأخيو الإنساف. "

ىذه اب٢قيقة ب٤سنا من خلبؿ العلبقات الاجتماعية البٍ تكونت بُ بداية تكوف آّتمع الإسلبمي، فظهرت للعياف قيم خلقية بٓ 
"فالعلبقة الاجتماعية البٍ ، بٙربٙ اب٣مر ككذا الكف عن كائد البنات: تكن موجودة من قبل كأصبحت جزءا من حياة اب٤سلم اليومية مثلب

 (52ص، 1985مالك بن نبي، ع ىي بُ الواقع ظل العلبقة الركحية بُ آّاؿ الزمبِ." )تربط الفرد بآّتم
 كالواقع أف آّتمع ليس ببساطة ب٦رد بناء اجتماعي ثابت ثباتا مطلقا لكنو بُ نفس الوقت ب٦موعة من العمليات الاجتماعية،

عد ثابتة نسبيا خلبؿ ب٢ظة معينة يعبَيها التغبّ البطيء فالقيم كالعلبقات كالأىداؼ كب٨تلف مكونات التنظيم الاجتماعي البٍ ت
باستمرار،كبعض التغبّات يكوف بطيئا كالبعض يكوف سريعا لدرجة ملحوظة خلبؿ فبَة زمنية ب٧ددة بٕيث بٙدث أثرا على بناء 

 (144ص  ،دكف سنة نبيل محمد توفيق السمالوطي،).آّتمع
كتتم ىذه العملية اب٤زدكجة ، شبكة اجتماعية عملية تنحية كىو بُ الوقت ذاتو عملية انتقاء"إف إدماج الفرد بُ  كيعرؼ البَبية قائلب:

 ( 52،ص 1986 )مالك بن نبي،."أم بُ حالة آّتمع اب٤نظم _بواسطة اب٤درسة _كذلك ما يسمى بالبَبية، بُ الظركؼ العادية
 .شبكة العلاقات الاجتماعية -3

الاجتماعية ما ىي إلا نتيجة للفكرة الدينية البٍ ترب٠ت بُ ذىن الفرد كآّمع فأصبح كلببٮا بٲثل اب٤لبحظ أف شبكة العلبقات 
"كبُ نفس الوقت يواصل آّتمع الذم : كبُ ىذا الإطار يقوؿ مالك بن نبي، الأخر كيعبر عليو،بُ صورة معبرة عن عملية التفاعل كالفعالية

 ( 68،ص1986، ")مالك بن نبي.بقدر إشعاع ىذه الفكرة بُ العابٓ، ل شبكة ركابطو الداخليةكتكتم، أبرزتو الفكرة الدينية إبٔ النور
كىو من الناحية التاربٱية يعتبر أكؿ عقد بُ شبكة العلبقات الاجتماعية البٍ تتيح ، فالزكاج مثلب يعتبر علبقة اجتماعية جوىرية

انوف اب٣لقي بُ ب٦تمع معبْ حدث بٛزؽ بُ شبكة العلبقات الاجتماعية ككلما حدث إخلبؿ بالق، ّٓتمع معبْ أف يؤدم نشاطو اب٤شبَؾ
 (49،ص1985، )مالك بن نبي.البٍ تتيح لو أف يصنع تاربٱو

لذلك ب٪د القرآف الكربٙ قدس ىذه العلبقة الزكجية ككصف ىذا العقد باب٤يثاؽ الغليظ لاف أساسو علبقة دينية ركحية ىدفها 
لأرض من اجل عبادة ا﵁ سبحانو كتعابٔ،كىذه العلبقة ىي أساس عمل آّتمع لاف الأسرة ىي أكؿ عمل الأساسي بناء آّتمع كتعمبّ ا



 
 

 211 

كىذا يعبر للفرد(، كالمجموع–الفرد للمجموع "): كبُ تعببّه عن شبكة العلبقات الاجتماعية ب٪ده يصوغ اب٤عادلة التالية، منتج داخلو
 ( 107،ص1985: .")مالك بن نبيا كبُ أقصى فعاليتهاعن شبكة العلبقات الاجتماعية بُ ارقي معانيه

كشبكة العلبقات الاجتماعية تضعف باب٬فاض تأثبّ الوازع الديبِ بُ آّتمع لاف نسقو الاجتماعي بدا يعبَيو اب٣لل بسبب طغياف 
م يواجو الكياف الاجتماعي كبالتابٕ اب٤صلحة اب٣اصة على اب٤صلحة الفردية لضعف الوازع الديبِ داخل أفراده، كىذا ىو اب٣طر اب٢قيقي الذ

 اب٤سوغات الاجتماعية داخل الفرد اب٤سلم.
فنحن إذف ، كيرل ىنا أف الفعالية بٲكن أف بٙل ىذه اب٤شكلة قائلب:"فإذا قلت سلوؾ بعض أفراد ب٦تمعنا اب٤ثقفبْ أك غبّ اب٤ثقفبْ

لأننا قد كرطنا ، ياف لطبع سلوكنا بالفعالية فاف علينا أف نتجو اب٘اىا آخرفإذا كاف التعليم كالعلم لا يكف، أماـ حاجة تطبيع سلوكنا بالفعالية
. بينها العلم ليست ىذه مهمتو كلا كظيفتو"، كانو بٲدنا باب٤بررات، مفهومنا للثقافة عندما نظرنا إبٔ العلم على انو يطبع سلوكنا بالفعالية

 (105ص ،2006 ،)مالك بن نبي
البٍ تعبَم آّتمع العربي الإسلبمي ىي مشكلة بناء الثقافة العملية لإعادة بنا ء مسوغات اب٢ضارة إذف من الواضح أف اب٤شكلة 

لذلك سنتطرؽ إبٔ عملية بناء كتفعيل الثقافة العملية داخل النسق ، من جديد للدخوؿ بُ التاريخ كتسجيل اب٢ركية الفاعلة فيو من جديد
 جتماع مالك بن نبي.الاجتماعي حسب التحديد الذم كضعو عابٓ الا

 .إعادة بناء كتفعيل الثقافة العملية داخل النسق الاجتماعي :ثانيان 
 الفرؽ بين الثقافة كالعلم -1

قبل أف نتطرؽ للثقافة عند مالك بن نبي كبٙديدىا أك بنائها العملي سنتطرؽ إبٔ تعريف الانثركبولوجي للثقافة عند العابٓ الغربي 
Tylor :كالقانوف كالعادات،ككل القدرات البٍ ، ذلك الكل اب٤عقد الذم يشمل اب٤عرفة كالعقيدة كالفن كالأخلبؽ" فالثقافة عنده ىي

  (134،ص2006، )حساف محمد حساف كآخركف". يكتسبها الإنساف كعضو بُ اب١ماعة
 اب٤ختلفة ب٤صطلح الثقافة، حيث أف ىذا التعريف سيطر على ميداف العلوـ الإنسانية كالاجتماعية ب٤دة طويلة بالرغم من التعاريف

إذ يوجد ىناؾ اختلبؼ بُ تعريف الثقافة كل حسب اب٘اىو كفكره، فتعريف تايلور للثقافة بالرغم من شيوعو بُ الفبَة السابقة، إلا أننا 
الثقافة بأنها )فلسفة  "فإذا كانت اب٤درسة الغربية الرأب٠الية تعرؼ نرل أنو عاجز عن التفريق ببْ الثقافة كالعلم كما فعل مالك بن نبي،

فاف مالك بن نبي بٯمع ببْ النظرتبْ كيقرر باف الثقافة تشمل ، الإنساف (،كإذا كانت اب٤درسة اب٤اركسية تعرؼ الثقافة بأنها )فلسفة آّتمع(
ة من الصفات اب٣لقية ب٦موع: كلذلك ب٪ده يقوؿ: فالثقافة إذف تعرؼ بصورة عملية على أنها، فلسفة الإنساف كفلسفة آّتمع بُ آف كاحد

كالثقافة على ىذا ىي ا﵀يط الذم يشكل فيو الفرد ، كالقيم الاجتماعية البٍ يتلقاىا الفرد منذ كلادتو كرأب٠اؿ أكبٕ بُ الوسط الذم كلد فيو
 (. 214ص ،2010 حسين: )يوسف محمد. "طباعو كشخصيتو

بٔميع ما فيها من ضركب التفكبّ ، ي دستور تتطلبو اب٢ياة العامةفهو يؤكد أف الثقافة ىي قضية الإنساف كآّتمع بُ آف كاحد،كى
 كالتنوع الاجتماعي، كلقد شبهها بأنها الدـ الذم يسرم بُ عركؽ آّتمع الذم كجدت فيو منذ البداية،كالثقافة ىي موجو اب٢ضارة بالنسبة

  .لكل الشعوب منذ تاريخ الإنسانية الأكؿ كعن طريقها يسجل آّتمع حضوره
 (87ص ،1986 )مالك بن نبي:ينحصر برناب٦ها البَبوم بُ عناصر أربعة يتخذ منها الشعب دستورا ب٢ياتو اب٤ثقفة:ك 
 عنصر الأخلبؽ لتكوين الصلبت الاجتماعية. -1
 .عنصر اب١ماؿ لتكوين الذكؽ العاـ -2
 منطق عملي لتحديد أشكاؿ النشاط العاـ. -3
 أنواع آّتمع أك )الصناعة( حسب ابن خلدكف.الفن التطبيقي اب٤وائم لكل نوع من  -4
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إف نهضة كتقدـ آم ب٦تمع متوقفة على طبيعة الأفكار البٍ بٰملها أفراده فالإنساف من طبيعتو التجديد كالتغيبّ كالبحث عن 
ب٥ا بٰدث الانسجاـ الأحسن كالأفضل لتحقيق التنمية على بٝيع اب٤ستويات كبُ كل اب٤يادين، فاب٢ضارة كالتنمية ب٥ما معادلة من خلب

كالتكامل داخل آّتمع كىذا مقركف بعملية التغيبّ من داخل الأفراد، كلا يتحقق ذلك إلا عن التكامل ببْ عابٓ الأفكار كالأشخاص 
)مالك  الأشخاص كالأفكار كالأشياء ىي حقيقة ميتة" كل حقيقة لا تؤثر على الثالوث الاجتماعي،كالأشياء،فحسب مالك بن نبي "

 (.93ص ،1979نبي، بن 
أم  كتكاملها من جهة أخرل،، من جهة كالذم يعبِ تقاسم الأدكار كبُ اعتقاده إننا نصنع التاريخ حينما نقوـ بنشاط مشبَؾ،

كلن يتأتى لنا ىذا الانسجاـ بُ شبكة العلبقات إلا إذا استطعنا تغيبّ نفسية  بٯب أف تكوف شبكة علبقاتو قوية كمنسجمة كمتماسكة،
 ،2009 )محمد عاطف: .كنقلناه من حالتو الطبيعية أم من كونو ب٦رد كائن حي إبٔ حالتو الإنسانية أم إبٔ كونو كائن اجتماعي، الفرد
  (127ص

كاستمرار  كربٗا لبناء ب٦ده،كلكنها للمجتمع كسيلة للمحافظة على كيانو، كمن اب٤سلم بو أف الصناعة للفرد كسيلة لكسب عيشو،
كبُ ىذا الإطار يقوؿ: "كلسوؼ بٚيب أمالنا البٍ عاقدناىا، إذا ما ، بي أننا نواجو مشكلة خطبّة ىي البَبية اب٤هنيةكيرل مالك بن ن ب٭وه،

 (98-97ص ،1979 ،)مالك بن نبي "..،.عولنا بُ قضيتنا على العلم الذم نتعلمو بُ اب٤دارس الرب٠ية أك غبّ الرب٠ية
، الإنساف تتكامل بُ ثلبثة عناصر أساسية ىي: توجيو الثقافة،كتوجيو العملكلا يتوقف عند ىذا اب٢د بل يرل أف حل مشكلة 

 كتوجيو رأس اب٤اؿ.
 إف دعوة مالك بن نبي إبٔ ضركرة امتلبؾ فكرة كاضحة عن النظاـ البَبوم الذم يتوبٌٔ مهمة بناء آّتمع من خلبؿ بناء الأفراد،

)عمر  .البَبية بُ اب٪از مشركع مالك بن نبي للتغيبّ اب٢ضارم بُ العابٓ الإسلبمييؤكد من جهة أخرل اب٤وقع اب٤تميز الذم تتمتع بو 
 ( 289ص ،2009 النقيب:

، كمالك بن نبي أعطى لتغيبّ نفسية الفرد دكرا بارزا بُ عملية البناء اب٢ضارم من خلبؿ تكامل الثالوث الاجتماعي،عابٓ الأفكار
كالعامل الديبِ ىو ، الوقت كالبَاب، الإنساف: بٛثل الاستثمار الأمثل بُ الثلبثية اب٢ضارية كعابٓ الأشخاص كعابٓ الأشياء، كىذه العملية

"كعلبج أم مشكلة يرتبط بعوامل زمنية ، الذم يؤثر بُ مزج العناصر الثلبثة البٍ بٛثل اب٢ل لكل مشكلة تواجو أم ب٦تمع مهما كاف نوعو
، نبي ")مالك بنيات التطور الاجتماعي،بُ حدكد الدكرة البٍ ندرسها.تؤرخ من ميلبدىا عمل، نفسية ناب٘ة عن فكرة معينة

 (48ص،1986
كاعتبر الثقافة بٗثابة الدـ الذم بٯرم بُ عركؽ آّتمع،كمن خلبؿ الصيغة العملية ب٥ا اكجد ب٥ا برنامج تربوم تقوـ بو لضماف 

فالعامل ، نامج البَبوم ينبغي أف يتخذه الشعب دستورا ب٢ياتو العامةانسجاـ آّتمع كتكاملو بُ علبقاتو كبُ تبادؿ الأدكار داخلو،كىذا البر 
كىذا ، كالعامل الثاب٘ ىو القانوف اب١مابٕ لتكوين الذكؽ العاـ للمجتمع، الأكؿ ىو القانوف الأخلبقي كىو أساس التماسك الاجتماعي

ب٤نطق العملي لتحديد أشكاؿ النشاط العاـ كيرل أف بُ حياتنا العامل بٱضع للمبدأ الأخلبقي بُ آّتمعات الإسلبمية،كالعامل الثالث ىو ا
فلببد من التكامل ببْ القوؿ كالعمل،أما ، ( بُ أعمالنا إذ يذىب جزءا كببّا بُ العبث كا﵀اكلات اب٥ازلةومية جانبا كببّا من )اللبفعاليةالي

يقصد بو البَبية اب٤هنية كالبٍ تتمثل بُ إعداد الأفراد تبعا ب٢اجات بالنسبة للعامل الرابع كالذم يتمثل بُ الصناعة حسب تعببّ ابن خلدكف ك 
 .البلبد،كّٔذه الطريقة اب٥ادفة كالفعالة كحسب تعببّه فسبَتفع كمية حصادنا العقلي كاليدكم كالركحي،كىذه ىي اب٢ضارة

"...فلببد لنا أف  الثقافة كالسياسة قائلب:كبُ الأخبّ نعطي تعريفا إجرائيا أكرده مالك بن نبي بُ خضم حديثو عن العلبقة ببْ 
كلتحقيق مكانو بُ آّتمع بانسجاـ ، لتحقيق بناء الفرد بُ الداخل بالنسبة إبٔ مصلحتو، نعرؼ الثقافة على أنها توجيو الطاقات الفردية

)مالك  .اؽ ليدخل بُ نطاؽ العلمكفيو ما بٱرج من ىذا النط، تلك اب٤صلحة مع مصلحة آّتمع."كالتحديد ىذا يدخل بُ نطاؽ الأخلبؽ
 (25ص ،1979 ،بن نبي
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كالسياسة بالنسبة إليو كظيفتها الأساسية توجيو الطاقات الاجتماعية كذلك لبناء آّتمع من الداخل كمن اب٣ارج من خلبؿ تعزيز 
فرد لتعود إليو بُ صورة ضمانات لاف ىذه الأخبّة تنبع من ال، كمن الداخل اب٢فاظ على طاقتو الاجتماعية، مكانتو بالنسبة للعابٓ

  .اجتماعية،كبالتابٕ فاف ىناؾ تضامن ببْ الثقافة كالسياسة كليس ترتيب كأسبقية
كاب١دكؿ التابٕ يوضح بصورة دقيقة ىذه التفرقة ببْ العلم كالثقافة كالذم اجتهد من أجل إحداثها، كما أنو كضح اب٤بادئ الفاعلة 

 بصورة عملية أكثر.بُ عملية الثقافة لكي يوضح الفرؽ 
 الفرؽ بين الثقافة كالعلم : (1الجدكؿ رقم)

 العلم الثقافة
 الثقافة تعطي العلم.-
إنها تعطي السلوؾ كالغبُ الذابٌ الذم يتواجد على كل -

 مستويات آّتمع.
 تعطي امتلبؾ القيم الإنسانية البٍ بٚلق اب٢ضارة.-
 الثقافة بٚلق الإنساف الذم يراقب.-
تستمر بُ ب٘ميل الأشياء كبٙسينها كىذا ىو مبدأ ذكؽ -

 اب١ماؿ كىو من أىم العناصر الديناميكية بُ الثقافة. 
اب٤بدأ الأخلبقي كذكؽ اب١ماؿ كاب٤نطق العملي كالعلم أك -

 الصناعة ىي عناصر الثقافة الأربعة.

إف العلم يعطي اب٤عرفة إنو يعطي اللباقة كاب٤هارة كفقا -
 ماعي الذم يتم عليو البحث.للمستول الاجت

 يعطي امتلبؾ القيم التقنية البٍ تولّْد الأشياء.-
 العلم لا يولد الثقافة دكما.-
 العلم تنتهي عمليتو عند إنشاء الأشياء كفهمها.-
 العلم غبّ شخصي موضوعي.-
العلم أك الصناعة حسب تعببّ ابن خلدكف يكوف عنصرا -

 ىاما بُ الثقافة لا يتم بدكنها.

 مصدر: كتاب مالك بن نبي من اجل التغييرال
لقد كاف اب٥دؼ الرئيسي من التمييز ببْ الثقافة كالعلم ىو: إعطاء معبُ عملي للثقافة للبستفادة منها على مستول الواقع 

دد كخصوصا بُ الاجتماعي كبالأخص بُ توجيو عمل النظاـ البَبوم لاف ىذا الأخبّ أساس عملية التنمية، كما أف معبُ الثقافة غبّ ب٧
 العربية ك الإسلبمية. آّتمعات

كيلبحظ اب٤تتبع كاب٤هتم ّٔذا آّاؿ أف القرف التاسع عشر أحدث بٙولا كتقدما بُ طريق تطوير تعريف الثقافة، حيث شهد ىذا 
افة أحد مشكلبت علم .. كأصبحت دراسة الثق.القرف بٙولا كاسعا بُ دراسة الواقع الاجتماعي بصورة أكثر عمقا كشمولا من ذم قبل

 (.137، ص 2009) نعيم حبيب جعنيني،.الاجتماع بصفة عامة
 كبالتفريق ببْ العلم كالثقافة أنهيت البلبلة الفكرية اب٤ضرة جدا، كالبٍ جعلت لفبَة طويلة كلمة "علم" مرادفة لكلمة" ثقافة".

يتعرض للخطر" ك "إف مسألة الثقافة بٯب أف تطرح،  كيرل مالك بن نبي أف: "الثقافة ىي البٍ تكوف طوؽ النجاة للمجتمع، حبْ
كأف تقوٌـ فكريا، كفقا للنظاـ اب٥رمي للحضارة"، "فاب٢ضارة ليست "كومة" من الأشياء كالأفكار كلكنها بناء يعكس عبقرية البلد 

 (.85-55، ص ص 1995)مالك بن نبي، كشخصيتو". 
ساف من بعض الأخطار كالاستعمار كاب٣موؿ اللذاف يعطلبف حركة الإنساف كمعبُ ىذا أف الثقافة بإمكانها بٞاية آّتمع كالإن

 كآّتمع كالتاريخ، كاب٢ضارة بُ رأيو ىي بناء يعكس طبيعة آّتمع كمستواه الفكرم كالثقابُ.
كيؤكد أيضا: "أف الثقافة لا تستطيع أف تكوف أسلوب اب٢ياة بُ ب٦تمع معبْ... إلا إذا اشتملت على عنصر بٯعل كل فرد مرتبطا 

)مالك بن ّٔذا الأسلوب، فلب بٰدث فيو نشوز سلوكو اب٣اص، كب٫ن إذا دققنا النظر بُ ىذا العنصر، فإننا نرل أنو لابد أف يكوف خلقيا. 
 .(147، ص 1979نبي: 
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كاب٤بدأ الأخلبقي ىو شرط أساسي كمبدأ ضركرم بُ الثقافة كأساسي لبناء اب٢ضارة،كيعكس مدل رقي كتقدـ الإنساف بُ آّتمع 
 كبُ العابٓ،كىو بٲيز آّتمعات عن بعضها كبٯعلها أكثر بٙضرا باب٤عبُ الابٯابي للكلمة.

 ع.الفعالية عند مالك بن نبي كدكرىا في بناء الإنساف ك المجتم-2
 يرل مالك بن نبي أف مشكلة الفعالية بٯب أف بٙل بُ إطار ذكاتنا قائلب:

"علينا أف ندرس اب١هاز الاجتماعي الأكؿ كىو الإنساف فلو فهما معبُ الإنساف جيدا لأدركنا أنو ىو الذم بٰرؾ التاريخ كأحيانا لا 
 (.129، ص 1979: )مالك بن نبيبٰرؾ ساكنا، فإذا بٙرؾ الإنساف بٙرؾ آّتمع كالتاريخ".

 كيطرح مشكلة الفعالية البٍ تؤدم إبٔ توجيو الإنساف كالتاريخ موضحا شركطها فيما يلي:
 الفعالية تستمد من الماضي "تكريم الإنساف":-أ

)سورة آؿ عمراف، تكربٙ ا﵁ سبحانو للئنساف، قاؿ تعابٔ: "كنتم خبّ أمة أخرجت للناس تأمركف باب٤عركؼ كتنهوف عن اب٤نكر" 
اب٤عركؼ بُ أعم صوره كاب٤نكر بُ أشمل معانيو، يكوناف جوىر الأحداث البٍ تواجهنا يوميا كما يكوناف لب (،110لجزء الثالث، ص ا

كىنا الأمر باب٤عركؼ كالنهي عن ، التاريخ،إذف فالفعالية ب٥ا صلة بعملية الاستخلبؼ بُ الأرض بغرض العبادة كالتعمبّ من اجل عملية البناء
 كما انو يساىم بُ عملية الإقلبع اب٢ضارم.،  نوع من الرباط بٰدد شبكة العلبقات الاجتماعية بُ صيغة أخلبقيةاب٤نكر ىو 
 الإرادة: -ب

كيرل أننا فقدناىا أثناء الاستعمار كيكمن ذلك بُ "القابلية للبستعمار" كحسب رأيو كاف بإمكاننا أف نغبّ ب٦رل التاريخ منذ زمن 
سليم بالقضاء كاف سبب من أسباب فقداننا ب٥ذا العنصر من عناصر الفعالية بُ الإنساف، فهو يرل "أف الشعوب بعيد لكن ركوننا إبٔ الت

العربية الإسلبمية قد تصارعت مع الاستعمار صراع الأبطاؿ لتتخلص منو، كلكنها كانت بُ الواقع تتصارع مع ظل كليس مع كاقع باب٤عبُ 
 (.131-130، ص ص 1979)مالك بن نبي: الصحيح". 

فهو يرل ضركرة استغلبؿ الطاقة اب٤وجودة بُ الإنساف كعدـ الركوف إبٔ اب٣موؿ، فلو فهمنا معبُ الإنساف جيدا لأدركنا أنو ىو 
الذم بٰرؾ التاريخ كأحيانا لا بٰرؾ ساكنا، فقولو ىذا بٯعلنا نقف على حقيقة ىامة جدا كىي أف الإشكالية ىي إشكالية الفعالية بُ 

الإنساف اب١زائرم قبل أف تكوف إشكالية كسائل كإمكانيات،إذ بٯب أكلا أف نصنع رجالا بٲشوف بُ التاريخ مستخدمبْ البَاب داخل 
كأكؿ ، كالوقت كاب٤واىب بُ بناء أىدافهم الكبرل،فالإنساف إما أف يكوف قبل اب٢ضارة كإما أف يكوف بُ نعيمها كإما أف يكوف خرج منها

إبٔ اب٢ضارة ىي باب التفاؤؿ كثاب٘ خطوة أك باب ىو الواجب،كمن ىنا جاءت فكرة الطاقات الاجتماعية خطوة من خطوات العودة 
فكل طاقة اجتماعية تصدر حتما عن ، ك"عناصرىا الأكلية ىي اليد كالقلب كالعقل كالعملية الاجتماعية نفسها لا بٚرج عن ىذه العناصر

كالفعالية تكوف ، فكل نشاط اجتماعي مركب من ىذه العناصر، ركات الأعضاءدكافع القلب كمن مسوغات كتوجيهات العقل كمن ح
 .(38،ص1979مالك بن نبي،أقول بُ الوسط الذم ينتج أقول الدكافع كأقول التوجيهات كأنشط اب٢ركات")

يتخلى   رل كضعا كهذاكالفعالية تبدأ بُ عملية الأفوؿ عندما تتحلل شبكة العلبقات الاجتماعية كبُ ىذه اب٢الة: "خطبّ جدا أف ن
كبانعداـ الالتزاـ تكوف الثقافة الدبٲقراطية قد ، دكلتو، دينو كثقافة ب٦تمعو، فكره، مهنتو، كل فاعل اجتماعي فيو عن أمّْ التزاـ ب٘اه نفسو

  (41،ص2009، .")سعيد عيادمب٧رّْؾ داخل الأنساؽ الاجتماعية القائمة كاب٤ؤثرة بُ سبّكرة آّتمع، فقدت أقول عصب اجتماعي ب٥ا
كمالك بن نبي يعطي ب٥ذه العملية بٙليلب نفسيا بُ إطار الواقع الاجتماعي للفرد كبطبيعة اب٢اؿ فاف الفعالية بٚتلف باختلبؼ 

لذلك ب٪ده يلجا بُ كثبّ من الأحياف إبٔ علم النفس كذلك لطبيعة الفرد ، آّتمع الذم كجدت فيو كباختلبؼ الأىداؼ الكامنة كراءىا
 كىنا الفكرة الدينية تلعب الدكر الابٯابي كالفاعل بُ عملية إعادة البناء اب٢ضارم اب٥ادؼ.، عموـ كب٤نشأ الفكرة البٍ توجهوعلى ال
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مسان يضعها معو كل ب٦تمع أك لا يضعها كراء أعمالو ، "فاف فكرة الفاعلية أك التوتر بٛس الواقع الاجتماعي بُ كل الظركؼ
كاف اب٤سوغات ىي البٍ تكوف ، اجتماعية دؿٌ التاريخ على أنها تنشا بُ ظركؼ معينة بٍ تزكؿ بُ ظركؼ أخرلفالتوتر حالة نفسية ، كسلوكو

 (42،ص1979)مالك بن نبي،".الدكافع الإنسانية البٍ تدفع النشاط إبٔ اعلي قمة
معبْ من اب٢ركات كالأفكار،  حيث أف كل نشاط نقوـ بيو يوميا على أساس اب٢ركة، كالتاريخ نفسو ليس إلا قائمة إحصائية لعدد

لذلك من البديهي أف آّتمع الذم يسجل يوميا أكبر عدد ب٩كن من اب٢ركات كالأفكار، يكوّْف لنفسو ب٧صولا اجتماعيا أكبر، كعلى ىذا 
ائم على الأساس بً بٙديد فكرة تتبلور فيما بٱص الإنتاج الصناعي، كتؤدم إبٔ بٙديد مستول آخر بٱص الإنتاج الاجتماعي كىو ق

 .الإنساف الابٯابي
إذا فالفعالية عنده قائمة على الإنساف الابٯابي كا﵀رؾ للمجتمع كالتاريخ كا﵀افظ على الثقافة البناءة، فاب٢ضارة عنده أساسها 

العلم أك الصناعة( كفيلة الإنساف الفعاؿ كالثقافة العملية القائمة على مبادئها الأربعة، )اب٤بدأ الأخلبقي، كذكؽ اب١ماؿ، كاب٤نطق العملي ك 
  بٔمع شركط الفعالية بُ الإنساف كآّتمع قائلب:

"ذلك أننا لو حللنا عملب ما على أنو كائن مركب كمشتمل على دكافع نفسية، فإننا نرل ىذه الدكافع يبعثها اب٤بدأ الأخلبقي بُ 
ن النفس، بعثا لا بٲكن معو أف يتصور ىذا العمل بدكنها عملب إراديا، كىذا العمل يأبٌ بصورة معينة بٰددىا ذكؽ اب١ماؿ، كّٔذا يتم جزء م

أف ىذا العمل سنجده يؤدم للمصلحة الاجتماعية بقدر ما فيو من اب٤نطق العملي الذم بٰدد سرعة اب٪ازه، كبو بٛاـ جزء  فعاليتو، كما
 .(151،ص1979)مالك بن نبي: فعاليتو الآخر، كىو أخبّا يطلب تطبيق أصوؿ نظرية ككسائل مادية يقدمها العلم" 

كإب٭ا يتكوناف على أساس ، سلوب اب٢ياة بُ آّتمع لا يتكوناف على أساس العلمكأ، "إف السلوؾ الفعاؿ: كبُ ىذا آّاؿ يقوؿ أيضا
كىذا التكوين بٱتلف عن الوعي الذم يتكوف بُ سن ، مع اب٤لبحظة باف ىذا التكوين ينشأ مع الطفل منذ اليوـ الأكؿ بُ اب٤هد، الثقافة

 (105ص،2006:نبي بن )مالكاب٣امسة أك السادسة من العمر كالذم يكتسب العلم عبره".
لقد حدد مالك بن نبي شركط الفعالية بُ الإنساف كآّتمع كبالتابٕ حدد شركط قياـ اب٢ضارة بناءا على ثلبث عناصر كىي: 
"الإنساف كالبَاب كالوقت"، فهذه العناصر تشكل كلب متكاملب كمتفاعلب قادرة على إبٯاد آّتمع الأحسن كاب٢ضارة الأفضل ككضعنا بُ 

بٯابية ببْ الثقافة كالعلم فهما يكملبف بعضهما بُ آّتمع الفعاؿ كالابٯابي، كىذا لا يعبِ أف الثقافة ىي العلم حيث أف الثقافة موازنة ا
 .ة بُ حدكد آّتمع الذم كجدت فيونقوـ بصياغتها بصورة عملية كابٯابي

تلف من ب٦تمع للآخر كبُ ىذا الإطار تصاغ الفعالية كىو يرل أف سلوؾ الأفراد بٙدد كفق ب٭ط البيئة الاجتماعية كىذا الأخبّ بٱ
 داخل آّتمعات، كالفعالية أساسها الإرادة كالاب٪از كبٰكمها اب٤بدأ الأخلبقي بُ النفس الإنسانية.

 التنمية الهادفة في المجتمعات العربية كالمجتمع الجزائرم أساس الإقلاع الحضارم. :ثالثان 
 صناعة السياسة كالثقافة. -1
اغم ببْ مصطلحي السياسة  عملية الإقلبع اب٢ضارم البٍ بٙدث عنها مالك بن نبي انطلق فيها من عملية التلبحم كالتنبُ

كذكرنا لكلمة مصطلح لاف استأذنا اك بالأحرل عابٓ الاجتماع الذم ، فلب توجد أسبقية للؤكؿ على الثاب٘ كالعكس صحيح ،كالثقافة
كالتنمية ب١أ إبٔ التحديد الإجرائي للمصطلحبْ بُ ب٧اكلة منو للئحداث عملية التنمية بُ اب١زائر  بصدد توضيح نظرية بُ اقتصاد القوت

، ففي البداية نقوـ بتحديد مصطلح السياسة العملية كاب٥ادفة، كذلك لا بٱرج إطار آّتمع الذم ب٫ن بصدد دراستو، كآّتمعات العربية
لتحقيق بناء آّتمع من بُ الداخل كبٙقيق ، ننا ب٫ددىا على أنها توجيو الطاقات الاجتماعيةكلقد عرفها إجرائيا قائلب:"أما السياسة فإ

فالطاقات ، نرل أنها تتضمن أكلا كقبل كل شيء الفرد أداة كىدفا، على أننا حينما ب٫لل الطاقات الاجتماعية عامة، مكانو بُ اب٣ارج
فاف عملو ىنا يعود عليو بُ صورة ضمانات اجتماعية  الصابّ حينما يشارؾ بُ بناء آّتمع، فالفرد، الاجتماعية تنبع من الفرد كتعود إليو

 (25ص ،1979 )مالك بن نبي،. "تكفل لو توجيو طاقاتو الفردية
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عند  بٲكن القوؿ أف الثقافة، أما التعريف الإجرائي للثقافة فقد أكردناه بُ العنصر اب٣اص بالفرؽ ببْ الثقافة كالعلم كلتذكبّ فقط
كلكن ىذه الأخبّة "الثقافة" لابد من تكوينها بُ حدكد آّتمع اب٤وجود كبُ ، مالك بن نبي ىي عبارة عن طوؽ للنجاة بالنسبة للمسلم

ك ، كذلك عن طريق إعادة بناء مسوغات اب٢ضارة الإسلبمية، مسوغات عملية تطبع سلوكنا بالفعالية بُ عملية البناء إطار موجو عن طريق
كىذا اب٤صطلح يقابلو بُ  تنحية كانتقاءآّتمعات العربية كمن بينها اب١زائر بُ مرحلة ما بعد اب٢ضارة فهي بٕاجة إبٔ عملية  ذلك لاف

تغيبّ الإطار الثقابُ بُ ، كبُ ىذا آّاؿ يقوؿ:"إف صناعة السياسة تعبِ إبٔ حد كببّ، التنشئة الاجتماعيةاب٤فهوـ السوسيولوجي مصطلح 
حيث تكشف لنا ب٘ربتنا التأثبّ ، كمن ىنا فصناعة السياسة تعبِ بُ أخر اب٤طاؼ صناعة الثقافة، عبقرية الأمة، نمية متناغمةاب٘اه ينمي ت

كىو يتصل ب)لا ثقافة ( موركثة : كالصنف الثاب٘، الصنف الأكؿ:كىو يتصل بالثقافة البٍ نريد صنعها: اب٤شبَؾ لعوامل من أصناؼ ثلبثة
 (89،ص1978: )مالك بن نبيكىو يتصل بشيء نسميو )ما ضد الثقافة(.": الثالثالصنف ، نريد تصفيتها

لقد ركز أيضا على دكر اب٤درسة بُ نشر الثقافة كالقيم العملية اب١ديدة كعلى دكرىا أيضا بُ رفع اللبثقافة، فالأشياء البٍ جعلت 
بُ إطار اب٤صطلحات اب١ديدة البٍ حاكؿ مالك بن نبي  كىذا اب٤صطلح أيضا يدخل، آّتمع خامل إف صح التعببّ ىي عملية التكديس

  .فالنظرية ىي بناء أك إعادة صياغة للواقع بصفة عامة، كضعها لتقريب نظريتو أكثر كجعلها عملية
فاب٢ضارة ليست "كومة" من الأشياء كالأفكار كلكنها بناء يعكس عبقرية البلد كشخصيتو، كلا يتحقق ذلك إلا عن طريق 

ناسب، كىو يرل أف التخطيط لا ينبغي أف يكوف فسيفساء، بل لابد أف بٯمع بٝيع جوانب اب٤شركع اب٣اص بالتخطيط مثلب: التخطيط اب٤
التنمية ىناؾ جوانب اجتماعية كاقتصادية... ابْ لابد من مراعاتها بُ عملية التخطيط فينبغي أف يكوف التخطيط شامل مصمم تصميما 

 ذ كل الأبعاد ككل التوقعات قبل التنفيذ.متكاملب غبّ منفصل، فلببد من أخ
 الاستثمار في القول الاجتماعية. -2

فبرنامج التنمية لبلد ما، كاب١زائر مثلب، تكوف فرص النجاح لديو مسجلة بُ منهجيتو التخطيطية، كبُ نوعية خطتو التقنية 
كىي  كالأخلبقية، ذلك أنو ينبغي على اب٣طة، أف تتوقع بُ إطارىا اب٤فاىيمي كما بُ إطارىا التنفيذم كل الشركط اب٤عنوية كاب٤ادية لنجاحها،

. ب٦موعة شركط، بٙ دد بٛاما التقنية اب٤عدة للخطة، كلكن كاحدا من ىذه الشركط البٍ بٛس مباشرة اب١انب التقبِ للخطة ىو كحدة اب٤فهوـ
 (.31-30،ص 1995)مالك بن نبي: 

كمالك بن نبي يقصد بأف بلد كاب١زائر بُ إطار التنمية لابد أف تكوف خططو كلية كليست جزئية شاملة كمنهجية تشمل كل 
نمية، كتركز على الشركط اب٤عنوية كاب٤ادية لنجاحها،ك تعد التقنية بكل كفاءة كفعالية كتنفذ بكل موضوعية كبٙدد كل أبعاد ىذه جوانب الت

العملية بُ إطارىا الشموبٕ لا اب١زئي، كىو يرل أف اب٣طة لابد أف تكوف نابعة من آّتمع الأصلي كحسب معايبّه كقيمو كإمكانية، فمن 
رد التقنية كلكن لا نستطيع أف نستورد النموذج اب٣اص باب٣طة فهذا مضر جدا على اب٤دل البعيد كخصوصا إذا كاف ىذا اب٤مكن أف تستو 

 النموذج للئعداد الإنساف.
: "أف التخطيط يفقد كل معناه التقبِ ابتدءا من اللحظة البٍ تكوف فيها فكرتو الرائدة مستوحاة من اب٣ارج فهذا لا يكوف فيقوؿ

 .(33، ص 1995)مالك بن نبي: كإب٭ا ب٦رد مهارة" بٚطيطا، 
فلب يكوف التخطيط فعاؿ كناجح إلا إذا كاف مستوحى من القيم البَبوية كالثقافية اب٤صاغة صياغة عملية لأنها بٛثل ركح آّتمع 

دث التقنيات لكي ب٬تصر كأساس استمراره، إلا أف ىذا لا يعبِ أف لا نطلع على أحدث اب٤ستجدات بُ آّاؿ الاقتصادم كنأخذ أح
كخصوصا التأثبّ ، آّاؿ مضرة جدا ببنية النسق الاجتماعي لاحقا الوقت كنواكب التطور، لكن النماذج اب٤ستوردة كخصوصا بُ ىذا

السلبي على الأفكار كالقيم البٍ مع مركر الوقت تفقد قيمتها إذا دخلت فيها مستجدات مضرة ّٔا، فالأحرل بنا أف نصوغ اب٣طة 
كىو يرل أف بُ بلد مثل اب١زائر ، لكي نستطيع أف نكوف عملية إقلبع حضارم ىادفة، لإسبَاتيجية من كاقعنا كبيئتنا كلكن بطريقة عمليةكا

 .فاف الاستقلبؿ السياسي لا يكفي كلا يشفي إف بٓ يدعمو الاستقلبؿ الاقتصادم كحسب اب٤لبحظة العامة
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البٍ لا توجد على ب٧ور "القدرة اب٤الية "، ، صادم بٯب علينا أف نكشف قدرتنا اب٢قيقيةكبُ ىذا الإطار يرل أننا بُ اب٤يداف الاقت
لأنو لا بٰسن ، الثقابُ،كإلا فاف بعضنا الغبِ بٲوت جوعا–كلكن على ب٧ور "القدرة الاجتماعية"،كيربط التحرر الاقتصادم بالتحرر النفسي 

)مالك  .عظيمة جدا بُ دكؿ العابٓ الثالث شريطة أف بٰوب٥ا من حيز القوة إبٔ حيز العملبينما ىذه القدرة ، التصرؼ بنا أتاه ا﵁ من قدرة
 (193ص ،1978 ،بن نبي

لقد انطلق عابٓ الاجتماع مالك بن نبي من ثلبثية حضارية فاعلة للئعادة بناء الفرد كآّتمع معا عن طريق الاستثمار بُ كلببٮا بُ 
  .قت كالبَابالإنساف كالو : إطار مسوغات ثلبث ىي

 .اقتصاد القوت كالتنمية -3
الاجتماع اب١زائرم "مالك بن  كلقد كضعها عابٓ، كما كضحنا سابقا فإننا بٕاجة إبٔ نظرية بٚرج ىذه البلداف من أزمتها اب٢الية

،كحسب اعتقاده فاف لكن للؤسف الشديد بٓ تطبق بُ الواقع،كحسب قولو لا يكفي أف ننتج أفكارا بل لابد أف نوفر ب٥ا اب٢ياة "،نبي
كلابد أكلا ، اب١زائر بُ بداية استقلبب٥ا كاف عليها أف تسبَجع مواردىا البشرية اب٤وجودة بُ فرنسا لكي بٙقق عملية إقلبع اب٢ضارم اب٥ادفة

تطبيقها  لكن، فهي جزء لا يتجزآ من ثقافتو، "فكرة التخطيط تلبزـ ذىنية عصرنا: بٙديد مصطلح عملي تقبِ ب٤صطلح التخطيط إذ أف
  (182،ص 1978، .")مالك بن نبييفرض شركطا بٚتلف من رقعة إبٔ أخرل أك حبٌ من كطن إبٔ آخر

كبالتابٕ فاف استبّاد أم إطار نظرم ، إذف بٲكن القوؿ أف النموذج التنموم بٱتلف من كطن إبٔ أخر كالذم تتحكم فيو ىي اب٣طة
كلقد نبو مالك بن نبي ، د على فكرة الطاقة اب٢يوية كىي بٚضع للثقافة العمليةغبّ مسموح بو بُ كل الأحواؿ،كذلك لاف التخطيط يعتم

كأكؿ ما يصادفنا بُ ىذا السبيل ىو تنظيم تعليم  كتوجيهها،، "فنحن بٕاجة إبٔ إعادة تنظيم طاقة اب٤سلم اب٢يوية :ىذه العملية قائلب إبٔ
نازلة من فورىا من السماء على الضمبّ،كثاب٘ ما ، "القرآنية كما لو كانت جديدةالقرآف بأنو "يويحٍيً"من جديد إبٔ الضمبّ اب٤سلم "اب٢قيقة 

حبٌ كلو عاش بُ ، فبهذا يستطيع منذ البداية إف بٰتفظ باستقلبلو الأخلبقي، يصادفنا ىو انو بٯب بٙديد رسالة اب٤سلم اب١ديد بُ العابٓ
مسؤكلياتو مهما يكن قدر الظركؼ اب٣ارجية –رغم فقره أك ثرائو  -واجوكما انو يستطيع أف ي،  ب٦تمع لا يتفق مع مثلو الأعلى كمبادئو

 (106ص  ،1985: )مالك بن نبي. "الأخلبقية أك اب٤ادية
كالصعوبات البٍ تواجو الأمة العربية اليوـ يرل أنها اكبر دليل ك أكضح من الناحية النفسية على النهضة ك اليقظة بُ ىذا اب١يل ىذا 

 توينبي:اب٤ضمار لنقوؿ مع ا أخرل كمن ناحية أخرل ليس علينا من باس بُ أف نستفيد من دراسة من سبقنا بُ ىذ كمن ناحية، من ناحية
 (21ص ، 1979، "إف الصعوبات ىي تحدً خلاؽ لأنو يستحث الرد عليو". )مالك بن نبي

قتصاد القوت قائلب:"لابد إذف من كضع كبُ ىذا آّاؿ ركز على ا، بطبيعة اب٢اؿ عملية الرد ىذه تكوف عن طريق الكد كالتفكبّ
كعليو لابد أف يوضع ب٨ططو بُ صورة حلقة مغلقة لا ، ككذلك مناكرات البورصات، اقتصاد القوت فوؽ سائر تقلبات السوؽ بُ اب٣ارج

 (188،ص 1978، ")مالك بن نبيتؤثر فيها العوامل اب٣ارجية. 
، من خلبؿ توفبّ القوت لكل ساعد ككذلك توفبّ العمل لكل ساعدكيقصد بو الاستثمار بُ سائر القول الاجتماعية كذلك 

كما أنها تؤمن الاكتفاء من حيث الاعتماد ،  كىذه العملية منطقية لأنها تؤدم إبٔ امتصاص البطالة كبٙقيق الاكتفاء الذابٌ بُ آب٘ كاحد
 .على اليد العاملة الوطنية فلب ب٫تاج إبٔ خبرة أجنبية

كىو ما يبرز ثقل كتأثبّ ىذه اب٤تناقضة بُ سبّكرة التفاعل الاجتماعي ، الفرد–فرازات متناقضة الدكلة كقف مالك بن نبي أماـ إ
كىي على العموـ كانت كمازالت بٚفي إشكالية معقدة ترتبط بُ جزء كببّ ، الرب٠ي بُ كثبّ من أشكاؿ النظم السياسية بُ العابٓ العربي

 (164،ص 2009، )سعيد عيادم.السبّكرة منها بغياب الشرط الإنساب٘ بُ مكونات ىذه
كبٲكن القوؿ أف عملية التنمية اب٥ادفة لا بٙدث إلا بُ إطار معادلة الفرد للمجتمع كآّتمع للفرد كيكوف ذلك بُ إطار نشاط 

كىذا ما يسمى ، مادمت مصلحة الفرد ىي مصلحة آّتمع، عملي مشبَؾ بُ تناغم من خلبؿ تلبحم الطاقة اب٢يوية للفرد كآّتمع معا
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دستورا عمليا قائم على برنامج تربوم تنموم  الدكلة كالشعب معا كلا يتحقق ذلك إلا إذا ابٚذت، بتفعيل الطاقة الاجتماعية بصورة كلية
 فاعل مكوف ب٩ا يلي:

 .عنصر الأخلبؽ لتكوين الصلبت الاجتماعية -1
 .عنصر اب١ماؿ لتكوين الذكؽ العاـ -2
 .اؿ النشاط العاـمنطق عملي لتحديد أشك -3
  الفن التطبيقي اب٤وائم لكل نوع من أنواع آّتمع. -4

 
 آليات إعادة تفعيل الحضارة العربية الإسلامية مقابل الحضارة الغربية. -4

العربية الإسلبمية  لقد ركز مالك بن نبي بُ عملية إعادة بناء كتفعيل آليات اب٢ضارة العربية الإسلبمية على الطابع العملي للثقافة
كىي تعمل بُ شكل ابٯابي لغرض إعادة بناء اب٤سوغات الاجتماعية بُ شكل جديد التراب "،، الوقت، "الإنساف كالثلبثية اب٢ضارية

كىذا ضركرم لأننا بُ مرحلة ما بعد اب٢ضارة كبالتابٕ فعملية إعادة البناء كالتفعيل ، تكوف من خلبلو قادرة على عملية الانتقاء كالتنحية
كما أف آّتمعات العربية الإسلبمية ب٥ا نوع من اب٣صوصية يلعب فيها اب١انب النفسي دكرا كببّا كيظهر ىذا جليا بُ القابلية ،  يةضركر 

للبستعمار ككذلك التقليد الأعمى للحضارة الغربية كلقد حدد اب٤فكر الاجتماعي ابن خلدكف ذلك بُ مقولة "اب٤غلوب مولع بتقليد 
 .الغالب"

 كقاـ بتصنيف آّتمعات بُ العابٓ على ىذا الأساس فالنموذج، عطى للفكرة الدينية الأثر البالغ بُ تكوين اب٢ضارةكما انو أ
ليو الفكرم الإيديولوجي ينتمي إليو آّتمع الإسلبمي ككذلك آّتمع الأكربي الأصلي،بينما النموذج الثاب٘ ىو النموذج اب١غرابُ كينتمي إ

 ىو نتيجة ىجرة أكركبية. آّتمع الأمريكي الذم
كىذا العنصر الثابت ىو ، "كآّتمع بٰمل إذف بُ داخلو الصفات الذاتية البٍ تضمن استمراره كبٙفظ شخصيتو كدكره عبر التاريخ

كيتيح لو أف يواجو ظركؼ تاربٱو ، كاستمراره عبر الزمن، إذ ىو الذم بٰدد عمر آّتمع، اب٤ضموف اب١وىرم للكياف الاجتماعي
 (12،ص 1985، مالك بن نبييعا".)بٝ

كبُ عملية التمييز ببْ الثقافة كالعلم أعطى أربع موجهات أك عناصر للثقافة كىي اب٤بدأ الأخلبقي كالذكؽ اب١مابٕ كاب٤نطق العملي 
هي بُ العابٓ كالصناعة،كيرل أف حل مشكلة الإنساف بُ ثلبثة عناصر أساسية كىي توجيو الثقافة كتوجيو العمل كتوجيو رأس اب٤اؿ،ف

 الإسلبمي تعرضت لعملية الابتعاد عن الدكر اب٢قيقي ب٥ا بُ اب٤بدأ الأساسي الفرد للمجتمع كآّتمع للفرد،كيرل اب٢ضارة الإسلبمية مرت
 كل اب٢ضارات.بثلبث مراحل مرحلة اب٤يلبد "الركح"كمرحلة القوة "العقل"كمرحلة "الغريزة"،كبالنسبة إليو العامل الديبِ ىو اب٤نشأ الأساسي ل

كيرل أف اب٢ياة بُ ب٦تمع معبْ قبل أف تتأثر بالفنوف كالصناعات أم باب١انب اب٤ادم أك الاقتصادم من اب٢ضارة تتخذ ب٥ا اب٘اىا 
رتبطة أك بعبارة أدؽ أنها تكوف م، عاما كلونا شاملب،بٯعلبف بٝيع تفاصليهما مرتبطة باب٤بدأ الأخلبقي كذكؽ اب١ماؿ الشائعبْ بُ ىذا آّتمع

كنتيجة ىذه العلبقة تأبٌ أكلا بُ ترتيب خاص يقدـ أك يؤخر اب٤بدأ الأخلبقي على ذكؽ اب١ماؿ بُ )سلم ، بالعلبقة اب٣اصة القائمة بينهما
  (101ص  1986، .)مالك بن نبيالقيم الثقافية(،حبٌ يتكوف ب٭وذج معبْ بسبب ىذا البَتيب
بُ اب٢ضارة الإسلبمية بٲكن أف يبَتب قبل ذكؽ اب١ماؿ،كإذا رجعنا إبٔ الأطر كعموما فاف سلم القيم الثقافية مهم جدا كىو 

 : اب٢ضرية كالبناء الاجتماعي ك ىي النظرية بُ علم الاجتماع اب٢ضرم الغربي ب٪د أف ىناؾ أربع مؤشرات لايكولوجية
 .مؤشر القوة :أكلان 
 .مؤشر المدينة :ثانيان 
 .الثقافية القيممؤشر  :ثالثان 
 مؤشر التكنولوجيا. :رابعان 
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ككما نعلم فاف القرآف الكربٙ يعتبر اب٤صدر اب٢قيقي كاب٤وثوؽ فيو ، كعموما فاف علماء الاجتماع الغرب يصنفوف من خلبب٥ا اب٢ضرية
ة كقصة سيدنا سليماف تدؿ أف ىناؾ حضارة ركحي، فقد بٙدث بكل تفصيل عن الأمم كاب٢ضارات الغابرة، من الناحية العلمية كالتاربٱية
كاب٤لبحظ أف كل ، كالبٍ بٙدث عنها القرآف كنوع من الإعجاز كالبٍ تسمى مدينة السماء كىي القدس حاليا، أيضا قبل اب٢ضارة الإسلبمية

فالقوة ىي قوة سيدنا سليماف كاب٤تمثلة بُ التسخبّ الرباب٘ للمخلوقات كافة بُ خدمة كنشر رسالة السماء،كىي ، اب٤ؤشرات اجتمعت فيها
، كمؤشر اب٤دينة كىذا أيضا كاف موجود كمؤشر القيم الثقافية كىذا أيضا متوفر كمتمثل بُ الرسالة السماكية كتعاليمها، ة كمعنويةقوة مادي

ا رىأتوي حىسًبىتوي ب١ُّ  ككىشىفىتٍ عىن ةن كمؤشر التكنولوجيا كىذا أيضا بٙدث عنو القرآف الكربٙ بنوع من الإعجاز. " قًيلى ب٥ىىا ادخيلًي الصَّرحٍى فلىمى
الجزء التاسع ، النمل )سورة" .ساىقيٍهاى قاىؿ انوي صىرحي ب٩رد من قواريرى قىالىتٍ ربًي إب٘ ظلمت نفسي كأسلمتي مع سليمافى ﵁ ربّْ العاب٤بْى 

 ( 380عشر،ص
نبي إرساء كإعادة  إذف اب٢ضارة عموما يوجهها العامل الديبِ كىذه نقطة مهمة كلصابّ اب٢ضارة الإسلبمية البٍ حاكؿ مالك بن

  بناء قواعدىا من جديد.
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 خاتمة:
للبعد الثقابُ دكر فاعل بُ إعادة بناء مسوغات اب٢ضارة الإسلبمية كخصوصا كب٫ن بُ الألفية القادمة نواجو بٙديات عابٓ جديد 

ثلبثية التحدم اب١ديد،كلقد انطلق عابٓ  كالبٍ بٛثل فيها القوة كالعلم كاب٢ضارة، يطرح علينا بثقلو كل مؤشرات اب٢ضرية الغربية الزائفة
يبِ الاجتماع اب١زائرم مالك بن نبي من ثلبثية حضارية فاعلة من اجل إعادة بناء كتفعيل الفرد آّتمع معا كىي تركز أساسا على العامل الد

ع الإسلبمي بصفة عامة كآّتمعات كىذا بٲثل بعد تنموم للخركج من حالة الأفوؿ البٍ عمت آّتم، كثلبثية الإنساف كالوقت كالبَاب
كىذه الثلبثية بٚتصر الوقت ، العربية كاب١زائر خصوصا لأنو انطلق منها كقاـ بتحليل الأكضاع فيها عن طريق اب٤لبحظة كاستعمل اب٤قارنة

 كاب١هد كاب٤اؿ كىي أساس أم إقلبع حضارم كأم عمل تنموم ىادؼ بُ اب٤ستقبل.
 

 .قائمة المصادر كالمراجع
 لقرآف الكربٙ.ا -1
 ،بدمشقدار الفكر للطباعة كالتوزيع كالنشر  ،شركط النهضة.تربٝة عمر كامل مسقاكم كعبد الصبور شاىبْ مالك بن نبي، -2

 سوريا. ،1986
 .جدة، دكف سنة، اب١زء الثاب٘، دار الشركؽ للنشر كالتوزيع.. الدين كالبناء الاجتماعينبيل ب٧مد توفبق السمالوطي -3
 ،سوريا.1985دار الفكر للتوزيع كالنشر بدمشق،.ميلاد مجتمع.تربٝة عبد الصابور شاىبْ، نبي مالك بن -4
 ،سوريا.1978دار الفكر للتوزيع كالنشر بدمشق،.بين الرشاد كالتيو، مالك بن نبي -5
 .،لبناف2006ببّكت،، دار الكتاب اب١امعي.أصوؿ التربية.حساف ب٧مد كآخركف -6
 ،اب١زائر.2009، دار قرطبة للنشر كالتوزيعم الإسلامي كإعادة البناء الحضارم.البراد يغ.سعيد عيادم -7
 ،اب١زائر.2009، دار قرطبة للنشر كالتوزيعترصيص القواعد الثقافية للإعادة البناء الحضارم..سعيد عيادم -8
 ،سوريا.2،2006دار الفكر للتوزيع كالنشر بدمشق،ط.مجالس دمشق.مالك بن نبي -9

 ببّكت، .دار الإرشاد للطباعة كالنشر كالتوزيع،إنتاج المستشرقين كأثره في الفكر الإسلامي الحديثنبي. مالك بن -10
 لبناف. ،1969

 ،سوريا.1986دار الفكر للنشر كالتوزيع بدمشق،.شركط النهضة.تربٝة عبد الصابور شاىبْ، مالك بن نبي -11
 ،سوريا.1979، ر الفكر للنشر كالتوزيع بدمشقدا.تأملات.تربٝة عبد الصابور شاىبْ، مالك بن نبي -12
 ،سوريا.5،1995دار الفكر للتوزيع كالنشر بدمشق،ط.من اجل التغيير.مالك بن نبي -13
، عماف، دار كائل للنشر كالتوزيع.علم الاجتماع التربية المعاصر بين النظرية كالتطبيق.نعيم حبيب جعنيبِ -14

 ،الأردف.2009
 ،1ط ،، الشركة اب١زائرية اللبنانيةمشركع بناء إنساف الحضارة في فكر مالك بن نبي التربوممقومات عمر النقيب، -15

 .2009 اب١زائر،
، اب١زائر، 1دار اب٣لدكنية للنشر كالتوزيع، ط، موقف مالك بن نبي من الفكر الغربي الحديث، يوسف ب٧مد حسبْ -16

2010. 
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 الإقلاع الاقتصادم نموذجا.،،، مقومات التغيير الاجتماعي عند مالك بن نبي
 

 إعداد : الدكتور البشير قلاتي.
 جامعة الأمير عبد القادر للعلوـ الإسلامية ػ قسنطينة

 
 عناصر المداخلة:

 * بٛهيد. 
 * أبٮية الاقتصاد بُ مشركع التغيبّ الاجتماعي. 
  * مالك بن نبي كمشكلة التخلف الاقتصادم. 
 الاقتصاد كالاقتصادانية. * مشركع التغيبّ الاجتماعي ببْ 
 * الإنساف اب١ديد كفكرة الواجب بُ مشركع التغيبّ الاجتماعي عند مالك بن نبي. 
 * خابٛة. 
 

 تمهيد:
الأستاذ التغيبّ الاجتماعي على العقل اب٤سلم ) بكل أبعاده ك ب٧اكره ( إلا كذيكر اسم اب٤فكر الكببّ  أتصور أنو كلما طيرح موضوع

ب٧اكلا بٗنهج بٙليلي تركيبي نقدم أف ، الظاىرة اب٢ضارية كمشكلة )بأبعادىا اب٤ختلفة( لقد درس الرجل،،،،، ػربٞو اللهمالك بن نبي ػ 
 ..ككاف بُ ذلك_ بٕق_ إبن خلدكف عصره.....يفكك عناصرىا كيضع منهجا لفهمها كبٰل إشكالاتها

كمنها البيعد الاقتصادم )كتب بُ ذلك ، كأبعادىا اب٤ختلفةدارسا ب٤شكلبتها  ،مفكر حضارةبل كاف ،  يكن مالكا عابٓ اقتصادبٓ
 بٕثا خاصا بعنواف: اب٤سلم بُ عابٓ الاقتصاد(.

، من خلبؿ ىذه اب٤داخلة ب٫اكؿ التعرؼ على فكر الرجل الذم انشغل بدراسة التغيبّ الاجتماعي بُ إطار )مشكلبت اب٢ضارة (
كخاصة في ظل ،،، لتحديات التي كاجهت كتواجو أم مشركع للتغيير الاجتماعيأحد أىم امركزين على البيعد الاقتصادم ؛باعتباره 

 ما يسمى بعصر العولمة كصراع الحضارات....
 يف بٲكننا فهم طبيعة مشكلبتنا بُ إطارىا اب٢ضارم العاـ ؟....ك

لت مشاريعنا التنموية كزادتنا تبعية كب٤اذا فش ،التبعية الرىيبة الميقلقة ككيف نفهم طبيعة بٚلفنا الاقتصادم الذم سلمنا ب٢الة من
الإقلاع رغم ما حبانا ا﵁ بو من موارد كثركات؟؟....ىل بالإمكاف بٙقيق ما يسميو مالك بن ، للغرب بدؿ أف نتحرر كنتطور

في إطار مشركع التغيير الحضارم ، ( DÉCOLLAGE ÉCONOMIQUE...)...الاقتصادم
 الشامل.؟؟؟..............

 أىمية الاقتصاد في مشركع التغيير الاجتماعي:
بُ دراستو الضخمة "أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ بُ العابٓ العربي اب٢ديث" يقوؿ )فهمي جدعاف(: ))لقد كاف مالك بن 

كمع أنو قد بٛثل فلسفات اب٢ضارة اب٢ديثة بٛثلبن عميقا كاستلهم بُ أحايبْ  ، ابن خلدكف نبي أبرز مفكر عربي عبِ بالفكر اب٢ضارم بعد
.كلاشك أف الاطلبع اب٤بكر (1)إلا أف ابن خلدكف بالذات يظل أستاذه الأكؿ كملهمو الأكبر ( ، كثبّة أعماؿ بعض الفلبسفة الغربيبْ
 ...كما ذىب إليو من أفكار بٚص اب١انب الاقتصادم، ه اب٢ضارم عموماكاف لو تأثبّ على فكر ،  ب٤الك بن نبي على مقدمة ابن خلدكف

                                         
 .410ص ، 1981ببّكت: اب٤ؤسسة العربية للدراسات كالنشر، 2ط، أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ بُ العابٓ العربي اب٢ديث، فهمي جدعاف - (1)

http://www.universalis.fr/encyclopedie/decollage-economique/
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فالأكؿ الشوكة ، يؤكد ابن خلدكف على أف الاقتصاد أساس قوة الدكلة يقوؿ: "إعلم أف مببُ اب٤لك على أساسبْ لابد منهما
 .(1)بٰتاج إليو اب٤لك من الأحواؿ"كإقامة ما ، كالثاب٘ اب٤اؿ الذم ىو قواـ أكلائك اب١ند، كالعصبية كىو اب٤عبر عنو باب١ند

لا تتحقق قوة الدكلة إلا باقتصاد قوم يزيد بُ توسيع العمراف كيأمن الناس فيو على معاشهم فيزيد النشاط الاجتماعي كيكثر 
إذا حصل ب٥م اب٤لك  ككفرة اب٤اؿ يسميو ابن خلدكف البَؼ الذم يزيد الدكلة بُ أكٌب٥ا قوة إبٔ قوتها كالسبب بُ ذلك " أفَّ القبيل، النسل

، كاستكثركا أيضا من اب٤وابٕ كالصنائع كربيت أجياب٥م بُ جو ذلك النعيم كالرفو، فكثرت العصابة، كالبَؼ ككثر التناسل كالولد كالعمومة
  (2)فازدادكا ّٔم عددٌا إبٔ عددىم كقوة إبٔ قوتهم بسبب كثرة العصائب حينئذ بكثرة العدد " 

مع كييكنز، لدكلةكيكوف ىذا بُ أكؿ مراحل ا كإذا بٙوؿ إبٔ تبذير ككسيلة لتحقيق ، لكن إذا بٙوؿ اب٤اؿ إبٔ غاية بُ حد ذاتو بٯي
كب٥ذا فالبَؼ أك الوفرة اب٤ادية لا تيذـ لذاتها كلكن ، يتحوؿ حينئذ إبٔ أداة لانهيار الدكلة؛ ب٤ا يسببو الرٌفو من نعومة كجبن، أنواع اب٤لذات

 لسوء استخدامها.
كأىم أسباب سقوط ، لكن ذلك مرتبط بأسبابو، يقتضيو كف أف سقوط الدكلة أمر حتمي لأف قانوف اب٢ركة التاربٱيةيرل ابن خلد

 الدكلة أمراف: البَؼ كالقهر)الاستبداد(.
بٯمع كينفق بُ أنواع اب٤لذات كتلبية أصناؼ الشهوات من مأكل كملببس ك ، التػرٌؼ)الرٌفاىية(: حيث يتحوٌؿ اب٤اؿ إبٔ غاية -1

فيحصل ب٥م بالبَؼ ، العصبية كالأنفة كما تقوـ عليو علبقاتها من قوة، .. حينئذ تذكم أخلبؽ البداكة كخلبب٥ا كالصبر كالشجاعة.مراكب
بل كيعجزكف حبٌ ، الكسل.... فيصبحوف بُ حاجة إبٔ ما يدافع عنهم كالنساء كالولداف، قلة الصبر الاستسلبـ، كاب١بن،  أخلبؽ معاكسة

 (3)....كيتجرؤكف بُ أحاديثهم عن الفواحش كتنحرؼ أخلبقهم، ضركرم من أمورىم؛ لرخاكة أجسادىم كنعومتهمعن القياـ بال
... إعلم أف العدكاف على الناس بُ أمواب٥م ذاىب ،.القهػر)ظلم السلطاف(: يقوؿ ابن خلدكف)) كالظلم مؤذف بٖراب العمراف -2

كإذا ذىبت آماب٥م بُ اكتسأّا كبٙصيلها ، من أف غايتها كمصبّىا انتهأّا من أيديهمبآماب٥م بُ بٙصيلها كاكتسأّا ب٤ا يركنو حينئذ 
 (4)انقبضت أيديهم عن السٌعي بُ ذلك.. (( 

ب٩ا يؤدم إبٔ عزكفهم ، ... كلعل من أشد أنواع الظلم :تسخبّ الناس بُ أعماؿ دكف إعطائهم مقابلها حقوقهم البٍ يستحقونها
.. .الدكلة من شراء السلع من العماؿ كالفلبحبْ بأسعار زىيدة كاحتكارىا بٍ إعادة بيعها ب٥م بأبٜاف باىظة عن العمل كذلك ما تقوـ بو

كل ذلك بسبب البَؼ كأنواع اب١بايات البٍ ،  كىو ما يؤدم إبٔ كساد السوؽ كضعف العمل كقلة الإنتاج فتتحلل الدكلة كيضعف عمرانها
كنطاؽ الدكلة ، كاب٢اجة إبٔ أمواؿ الناس تشتد، ؿ:)) بٍ لا يزاؿ البَؼ يزيد كاب٣رج بسببو يكثريستكثركف منها كيسمونها بألقاب شبٌ يقو 

 .(5)كا﵁ اعلم (( ، )سلطتها ( بذلك تزيد إبٔ أف تنمحي دائرتها كيذىب رب٠ها كيغلبها طالبها
كىو يعرض برناب٦و  -قن( استشهد إبٔ ما ذكره )سعد الدين إبراىيم ( أف الرئيس الأمريكي السابق ) ركنالد ري أشبّ ىنا

الذم قاؿ أف كثرة الضرائب ، ـ بابن كلدف )كما نطقها الرئيس( 1983الاقتصادم على الشعب الأمريكي على التلفزيوف شتاء عاـ 
الاقتصاد الفادحة تصرؼ اب٤واطنبْ عن الإنتاج كالاستثمار الذم يستفيد منو البلد كتدفعهم إبٔ كنز أمواب٥م. بٗا يعود بالضرر على 

كمن ىنا ندرؾ كيف استطاعت السياسة بُ الغرب ، كىو ما يثبت فعلب أب٤عية ابن خلدكف بُ فكره السياسي كالاقتصادم، (6)الوطبِ.

                                         
دار الكتاب  :ببّكت، د.ط، بُ أياـ العرب كالعجم كالبربر كمن عاصرىم من ذكم السلطاف الأكبر كتاب العبر كديواف اب٤بتدأ كاب٣بر ،تاريخ العلبمة ابن خلدكف، عبد الربٞن بن خلدكف– (1)

 .251ص ، 1ج، د.ت، مكتبة اب٤درسة، اللبناب٘
 .309ص ، نفسو - (2)
دار الكتاب  :ببّكت، د.ط، كالبربر كمن عاصرىم من ذكم السلطاف الأكبركتاب العبر كديواف اب٤بتدأ كاب٣بر بُ أياـ العرب كالعجم ،  تاريخ العلبمة ابن خلدكف، عبد الربٞن بن خلدكف – (3)

  522، 247، ص، ص، 1جػ ، د.ت، مكتبة اب٤درسة، اللبناب٘
 ،.526، 525ص ، نفسو - (4)
 .514، 513ص ، نفسو - (5)
 .6ص، ـ1998، دار الأمبْ للنشر، مركز ابن خلدكف:القاىرة، تقدبٙ سعد الدين إبراىيم، دراسة أصولية تاربٱية، مقدمة ابن خلدكف، أبٞد صبحي منصور - )6)
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:)) كاب٢قٌ -بٕق-بُ قولو  كىو ما يؤكده مالك بن نبي، الاستفادة حقا من أفكار ىذا العبقرم بينما بٓ تتحقق فعاليتها بُ العابٓ الإسلبمي
كقانونا جوىريا لتنظيمها.أما بُ الشرؽ فقد ظلٌ على ، الاقتصاد بُ الغرب قد صار منذ قركف خلت ركيزة أساسية للحياة الاجتماعيةأف 

كىي –بُ التاريخ  حبٌ أف النظرية الوحيدة البٍ تناكلت تأثبّ العوامل الاقتصادية، العكس من ذلك بُ مرحلة الاقتصاد الطبيعي غبّ اب٤نظمٌ
 (1)..حبٌ نهاية القرف الأخبّ((، قد ظلٌت حركفا ميٌتة بُ الثقافة الإسلبمية-خلدكف نظرية ابن

  مالك بن نبي كمشكلة التخلف الاقتصادم. _
إذا أخذنا التنمية على أساس أنها حركة ك نشاط اقتصادم مستمر بٰقق فائضا بُ الإنتاج كيرفع من مستول الدٌخل الفردم كيوفر 

كبُ اب٤قابل يشكل التخلف عند مالك بن نبي )) كساد الطاقات الاجتماعية(( ؛أم تتحوؿ عناصر اب٢ضارة ، فردالضمانات الاجتماعية لل
إنساف حائر بُ زمن ضائع على تراب بائر!!.... يتأكد لنا أف دكؿ العابٓ الإسلبمي تيصنف ضمن ما العلم اب٤تخلف ، إبٔ ب٦رد كم مهمل

تلك الدكؿ البٍ تعتمد على ما يسمى )الاقتصاد الريعي( أم الاعتماد شبو الكلي على صادراتها  كمنها، )ما ييسمى بدكؿ العابٓ الثالث (
 ....رغم ما تتمتع من رفاىية شكلية،، من الببَكلية

 رابطا قيمة اب٤ادة بالإنساف الذم يتعامل معها ؛ إذ يؤثر بُ ب٦رل، بٙدٌث مالك عن البَاب )يقصد بو اب٤ادة ( بُ معادلتو اب٢ضارية
 كيبقى الإنساف )بإرادتو( العنصر الفاعل بُ اب٤عادلة كلها.، عملو كمالو، التاريخ من خلبؿ ثلبث عناصر :فكره

أما اب١انب اب٤ادم ، بٗا بٰملو من فكر كأخلبؽ كذكؽ للجماؿ كسلوؾ..، ركٌزت الدراسات البنٌابية على الإنساف بُ جانبو الثقابُ
، الإرادة سبب للئمكاف لا العكسحيث ، متغير تابع للإرادة الحضارية النابعة من الإنساف ذاتو( إمكاف حضارم)عابٓ الأشياء( فهو )

كلكنها نتيجة تأمل بُ أحداث ككقائع التاريخ البٍ ، كىذه الفكرة ليست من نسج خياؿ مالك، )خلبفا للطرح اب٤اركسي كما ىو معركؼ(
كما ، لكنٌها أعادت بناء نفسها من جديد نتيجة حركب مدمٌرة)مثل أب٤انيا (، -ا تقريباكلي-تشبّ فعلب إبٔ أف أب٩ا كبرل بٙطمٌ عابٓ أشيائها 

ىي إلا سنوات حبٌ حققت معدلات تنمية فاقت ّٔا حبٌ الدكؿ البٍ ىزمتها عسكريا...كالسٌبب يكمن أساسا بُ ثقافتها اب٢ية البٍ بٓ 
زـ  فانبثقت منها الإرادة البٍ أمكنها تفتيت الصٌخر...، تهي

 فقا ب٤عادلة النهضة الأساسية:ك 
 إرادة حضارية + إمكاف حضارم = نهضة حضارية

البٍ تعانيها دكؿ  التبعية البٍ تنقذه من كرطة، ككيفية تصور معادلة التنمية اب٤ستدامة، مالك مشكلة بٚلف العابٓ الإسلبمي يطرح
خاصة مع ما يسمى بظاىرة)العوب٤ة( البٍ يعتبر ، القرارات السياسيةبُ عابٓ أضحت فيو العلبقات الاقتصادية متحكمة بُ ، العابٓ الإسلبمي

.( من أبرز مظاىرىا؛ حيث بٙرص القول الكبرل على فرض ،.نشاط الشركات العاب٤ية الكبرل، البيعد الاقتصادم )سيطرة البنوؾ العاب٤ية
 ، (2)، اقتصاد السوؽ كثقافتو

بُ الاقتصاد بل بٚضع لقانوف الاستعمار العاب٤ي اب١ديد الذم يهدؼ إبٔ مؤكدا على أف ىذه القوانبْ لا بٚضع ب٤نطق علمي 
 (3)اب٥يمنة الشاملة.

خلبفا ، لا ب٦رد بٚلف اقتصادم متعلق بالوسائل، ينظر إبٔ مشكلة التخلف كمشكلة بٚلف حضارم عاـ -كعادتو–كمالك 
، ظنا منهم أنهم يبنوف حضارة، شياء اب٢ضارة القوية كتكديسهالكثبّ من السطحيبْ عندنا؛ كلذا نراه يأخذ عليهم اب٘اىهم إبٔ استبّاد أ

كىي صورة ناب٘ة عن تصور ، غافلبْ عن حقيقة تاربٱية علمية كىي أف اب٢ضارة بٲكن أف تبيعهم أشياءىا لكنٌها لا بٲكن أف تبيعهم ركحها
من ىنا قرصا ضد اب١هل كمن ىناؾ حبة ضد الفقر  يأخذ، قاصر كقع فيو اب٤سلم حبْ فتح عينيو فرأل أمامو حضارة قوية فدخل صيدليٌتها

                                         
 .159ص، ـ1992ق/1413، دار الفكر، دمشق، اب١زائر، 3ط، تربٝة عبد الصبور شاىبْ، فكرة الإفريقية الآسيوية، مالك بن نبي - )1)
 .40ص ، ـ1984ق/1404دمشق: دار الفكر، 2ط، دكة مالك بن نبيإصدار ن، مذكرات شاىد للقرف :أنظر، كىي )أمركة( سبق أف استشرفها مالك بعقلو الأب٤عي - )2)
 .68...64ص، ـ1992ق/1413دمشق: دار الفكر ، 3ط، تربٝة عبد الصبور شاىبْ، فكرة الإفريقية الأسيوية، مالك بن نبي - )3)
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كربٗا عمد إبٔ الاستدانة كجلب القركض يصرفها بُ ، كىو موقف ساذج بٓ يزده إلا مرضا، ...(1)كمن ىناؾ عقارا ضد الاستعمار!!!
ن سيادة البلبد لشركط فلب بٙقق أكثر من رى، مشاريعو الفاشلة أصلب ؛بسبب إبٮاب٥ا اب٤عادلة الاجتماعية أك لسوء التخطيط فيها

 اب٤قرض...
  _ مشركع التغيير الاجتماعي بين الاقتصاد كالاقتصادانية:

كىي قبل كل ، تأخذ بعبْ الاعتبار اب٤عادلة الاجتماعية للمجتمع، تقوـ التنمية الاقتصادية الناجحة على دراسات علمية منهجية
الذم يقوـ على الاستثمار بُ العنصر ، ( L economieالاقتصاد شيء استثمار اجتماعي قبل أف تكوف استثمار مابٕ كىذا ىو )

، )بٙقيق اب١انب النفسي كالاجتماعي بُ الإنساف(، تعمل على زرع الإرادة اب٢ضارية بُ نفسو، الأكؿ للمعدلة اب٢ضارية ؛كىو الإنساف
كالذم بإمكانو ، بشرية؛ أم بناء الإنساف الرسابٕ الفعاؿإذ أف القاعدة التنموية ىي أف لا تنمية مادية دكف تنمية ،،،، ليكوف إنسانا فعالا

، بتكديس الأشياء أك باقتباس حلوؿ من الشرؽ أك من الغرب، كلا بٲكنها أف تتحقق، استثمار البَاب)اب٤ادة( كالزمن... لا تتحقق التنمية
عاداتها.....كىو ما يفسٌر بو ، لغتها، قيمها الدينيةكأساسها ، )اب٣صوصيات الثقافية ( للؤمة الإسلبميةالمعادلة الاجتماعية  دكف مراعاة

 .(2)، بينما ب٪حت خططو بُ بلده أب٤انيا، فشل ب٘ربة اب٣ببّ الاقتصادم الأب٤اب٘ )شاخت( بُ )أندكنيسيا( مالك
 إبٔ خلل بُ الفكر الاقتصادم عندنا من ناحيتبْ: على ىذا التأسيس الفكرم يشبّ مالك بن نبي

 دكف التنبو إبٔ كجود مذىب ثالث خاص بآّتمعات الإسلبمية.، اشبَاكي ك رأب٠ابٕ، مذىببْحصر الاختيار ببْ  -
بُ حبْ أف القضية تتعلق بالإنساف ذاتو؛ بإرادتو بُ البناء اب٢ضارم لا بُ ، حصر النشاط الاقتصادم بُ الاستثمار اب٤ابٕ كحده -

 عابٓ أشيائو؛ أم إمكانو اب٢ضارم.
فنحن نعلم ما حبى ا﵁ تعابٔ بلبد اب٤سلمبْ من ثركات طبيعية ىائلة )تفتقر إليها كثبّ من البلبد ، قلة اب٤واردفاب٤شكلة لا تكمن بُ 

) ضركب اللبفعالية( بُ آّتمع.ككثبّة ىي الأمثلة البٍ بٲكن  ،ظاىرة التبديدعبر ، اب٤تقدمة( ؛لكن اب٤شكلة بُ سوء استخداـ ىذه اب٤وارد
كالبٍ لا بٲكن تبريرىا بصورة كاملة بالأسباب ، % بُ البلبد بعد خركج اب٤ستعمر16ىبوط مستول الدخل بإيرادىا ىنا مثلب ظاىرة 

%..!! كىو ما يشبّ إبٔ أف التحلل ىو بُ القيم 95% إبٔ 5بٰصي نسبة الضركريات إبٔ الكماليات  كلذا نراه، موضوعية كحدىا
خاصة بُ شهر ،  ىذا التبذير الواسع بُ الاستهلبؾ الذم يزداد عند أسرنالا زلنا نرل مظاىره بُ، . كىو كلبـ صحيح(3)الاجتماعية

 رمضاف حيث من اب٤فبَض أف يكوف شهرا للصوـ كالعبادة...
الذم لا ، ،ما ىو إلا كساد الطاقات الاجتماعية الذم يعيق عملية الإقلاع الاقتصادم فالتخلف الاقتصادم عند مالك

 الاقتصادية: بٲكن أف يتحقق إلا بشرطي اب٢ركية
   .لقمة العيش لكل فم -
 العمل كاجب على كل يد. -

كىذا الكساد ىو ما جعل مالك يعتبر  (4)فالتنمية إب٭ا ىي طوع إرادة الإنساف الذم بٗجرٌد أف يتحرٌؾ بفاعلية يكتشف الإمكاف..
كىي الفوضى بُ الأنشطة ( L economisme الاقتصادانيةالنشاط الاقتصادم) الذم تسوده الفوضى بُ البلبد الإسلبمية )

، ( بُ السياسةالبوليتيكابٗا يقابل )،،، دكف دراسة ب٤شاريع الاستثمارات اب٤الية، ضركب التبديد كالتبذير كالعشوائية بُ صرؼ الأمواؿ، اب٤الية
                                         

 .42ص، ـ1986ق/1406، دمشق:دار الفكر، تربٝة عبد الصبور شاىبْ كعمر مسقاكم، شركط النهضة، مالك بن نبي - )1)
  بٗا يؤكد ابٮيتها أنظر:، يذكرىا مالك بُ أكثر من موضع - )2)

 .ـ1987ق /  1407دار الفكر :دمشق، اب١زائر، 3ط،،، اب٤سلم بُ عابٓ الاقتصاد -
 161ص، ـ س، فكرة الإفريقية الأسيوية -
  .57، 56ص، ـ1991ق/1412، دمشق: دار الفكر، 5ط، إشراؼ ندكة مالك بن نبي، تأملبت -

 .21، 20ص ، ـ س، اب٤سلم بُ عابٓ الاقتصاد، مالك بن نبي - )3)
 .82، 80، 63، 62، 59، ص ص، ـ س، نفسو - )4)



 
 

 214 

حيث لا بد أف توضع ضمن ، يةككلببٮا مظهر للقابلية للبستعمار؛؛ ما جعل مالك يضع اب٤شكلة بُ إطارىا الصحيح كمشكلة تربو 
بٍ ، عبادةبرنامج تربوم يثمٌن قيمة الإنساف أكلا )بٗا كرمو ا﵁ كجعلو خليفة( بٍ قيمة الزمن )الزمن ىو اب٢ياة كىدره قتل ب٥ا( كاعتبار العمل 

ذا بٯزـ مالك أنو لا بٲكن تغيبّ كب٥، كاعتبار كل عمل تبذيرم بُ عابٓ الأشياء عمل شيطاب٘ يعاقب عليو، تثمبْ قيمة اب٤ادة كوسيلة تنمية
من خرافاتها ، الوضع الاقتصادم إلا بتغيبّ اجتماعي بتطبيق خطة تنمية تفتق أبعاده النفسية كبٚلصو من تركة عصر ما بعد اب٤وحدين

 (1)كعقدىا كمسلٌماتها الوبٮية.
كىو ما يزخر بو فلكلورنا الشعبي من ، عطالة كالبطالةفلب بد أكلا أف نعمل على تصفية قيمنا الثقافية السلبية البٍ تكرٌس التخلف كال

ك"كل عطلة فيها خبّ."  خلب ؿ بعض الأمثاؿ البٍ تعكس ذلك مثل:"نأكل القوت كننتظر اب٤وت"!!.. ك" احيبِ اليوـ كاقتلبِ غدا"..!!..
سنة الله ، الاستعمار للاستعمار لن نتخلص منكما لم نتخلص من قابليتنا ، !!!.....كىي بٝيعا تعببّ عن مظاىر القابلية للبستعمار

 كلن تجد لسنة الله تبديلا.....، في خلقو
 في مشركع التغيير الاجتماعي المنشود:، * الإنساف الجديد كفكرة الواجب

 DÉCOLLAGEالإقلاع الاقتصادم يؤكد مالك بن نبي على فكرة الواجب البٍ يقوـ عليها ) 
ÉCONOMIQUE )كما يلي : حيث يصوغ ذلك بأسلوب رياضي ػ كعادتو ػ، (كانت )متأثرا بالفكر الأب٤اب٘ كخاصة 

 .1أك< 1أم =، لطاقة اب٤ستهلكة )ـ( ابٯابيا)ر( على ا الطاقة الاجتماعية لا بٙقق فعاليتها اب٢ركية إلا إذا كاف حاصل العمل
 ككلما زاد ا﵀صوؿ نقص التبديد.. كىو ما ينطبق بٛاما على معادلة :

 كاجب حسب ما يلي:-حق
 تقدٌـ حضارم. )قيمة ابٯابية( 1الواجب<اب٢ق= +

  بٚلٌف حضارم  )قيمة منعدمة( 0الواجب +اب٢ق =
 كمديونية حضارية. بٚلف شديد  )قيمة سلبية( 1-اب٢ق <الواجب= 

 كنفس اب٤عادلة تنطبق على الإنتاج كواجب كالاستهلبؾ كحق ؛حيث لا تنمية مستدامة )تقدـ(
 :(2) إلا إذا بٙققت اب٤عادلة

 < الاستهلاؾ الإنتاج
 

فيو الثقافة كآّتمع الذم تعزز ، [حق -كاجبتابع أصالة للمفهوـ ألقيىمي الثقابُ: ]، [استهلاؾ-إنتاجفاب٤فهوـ الاقتصادم: ]
كمن ىنا يرل مالك أف اب٤شكلة بُ الاستثمار ، كىو ما لا بٲكن بٙقيقو إلا بالبَبية الاجتماعية، بقيمة الواجب ىو ب٦تمع منتج بالضركرة

تصادية كما يؤكد من ىذه الناحية على ربط النظرية الاق،  الاجتماعي )بناء الإنساف الابٯابي الفعاٌؿ( قبل أف تكوف بُ الاستثمار اب٤ابٕ
على أف حقيقة التنمية  )كفكرة(مع النظرية السياسية حبٌ تتحوؿ إبٔ كاقع عملي..نشبّ ىنا أف الرئيس الإيراب٘ السابق )ب٧مد خابٛي(أكد

 كيشبَط ب٥ا ثلبثة شركط:، ىي ضرب من التحوؿ كالتغيبّ الاجتماعي
 .بُ إبٯاد التغيبّ، مشاركة إرادية كاعية للئنساف -

                                         
 .77ص ، نفسو - )1)
  .62، 59ص ص ، ـ1990ق/1410دمشق:دار الفكر، فكرة كومنولث إسلبمي - انظر بُ ذلك: - )2)

 .87، 86ص، ـ س، سلم بُ عابٓ الاقتصاداب٤ -
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كىذا التغيبّ كالفكر اب٢ر ىو أساس التقدـ ، يؤسس عليو الإنساف حضوره كمشاركتو فيها كثابت بُ آّتمع _ كجود فكر مستقر
 كالتغيبّ.

 (1)توفبّ اب٢رية لضماف فعالية كاستقرار ىذا الفكر. -
الذابٌ كالذم لا بٲكن ب٤عبُ الالتزاـ  كما لا بٲكن أف نفصل النشاط اب٤ابٕ للبقتصاد عن البعد الأخلبقي كمفهوـ الواجب آّسٌد

" -كما يقوؿ مالك–كىو بدكره لا بٲكن غرسو الا بالبَبية الاجتماعية... كأخبّا ما الاقتصاد ، بٙقيقو إلا بالوازع الديبِ )كرقابة داخلية(
كفيا ب٥ذه يبقى الاقتصاد ، فبقدر ما تبقى السياسة مرتبطة بٗبادئ الأخلبؽ، إلا إسقاط البعد السياسي على نشاط إنساب٘ معبٌْ 

 ......2اب٤بادئ."
 

 :خاتمة
كفق مبدأ التفاعلية العقلبنية الواقعية البٍ لا ، بالعقلبنية السيننية ؛، مثل منهج العلبمة ) ابن خلدكف(بٛيز الطرح البنٌابي لقضايا التغيبّ

 ..اجتزاء...مع نظرة مقاصدية مناسبةلو أبعاده اب٢ضارية الشاملة دكف افتآت كلا ، تتصادـ مع النص اب٤قدس.....بل تقدـ فهمنا
مالك بن نبي على تقدبٙ رؤية متكاملة ب٤شكلبت التغيبّ الاجتماعي ، لفكر الغرب كفكر الشرؽ ساعد التكوين الثقابُ اب٤زدكج

))من أجل  ((ب٤سار ))كجهة العابٓ الإسلبمي رب٠ا، ))شركط للنهضة (( (( للوصوؿ إبٔ بٙديد منطلقا من دراستو ؿ ))الظاىرة القرآنية
بٙقيقا لشركط التغيبّ الاجتماعي الذم ىو بُ النهاية تغيبّ حضارم ؛لأف أصل النهضة اب٢ضارية: تغيبّ بُ منظومية ثقافة ، 3التغيبّ((

، فيرتفع بمستول مجتمعوكيتحقق بفاعليتو؛ ، ؛ إنساف رسابٕ يعرؼ ذاتو كمقومات نهضتو، بُ سبيل بناء إنساف جديد، آّتمع اب٤سلم
فيكوف حاضرا بُ توجيو دفٌة السفينة..كىو ىدؼ كظيفة الاستخلبؼ الإب٥ي للمسلم: أمانة ا﵁ ،،، مجرد الوجود إلى قمة الشهود من

 ...البٍ أبت بٞلها السماكات كالأرض كاب١باؿ كبٞلها الإنساف
نظرا لكوف التحدم الاقتصادم من أىم ما يواجو العابٓ الإسلبمي بُ إطار سعيو للتغيبّ الاجتماعي بُ عابٓ عوب٤ي لا يرحم 
ىـ مالك بن نبي _كمفكر كفقيو للحضارة_ ّٔذا البيعد اب٢ضارم اب٣طبّ، اقتضانا دراسة طرحو الفكرم حوؿ مشكلة :  الضعيف، فإف اىتما

(...؛ باعتباره أحد أىم التحديات البٍ تواجو قضايا التغيبّ  DÉCOLLAGE ÉCONOMIQUE)  الإقلاع الاقتصادم
 الاجتماعي بُ عاب٤نا اب٤عاصر..

ادلة الاجتماعية اب٣اصة بٗنظومة القيم الثقافية نقرأ فكرة الإقلبع الاقتصادم الذم يقوـ أساسا على اب٤ع، كفق منهج بٙليلي رياضي
  لأم ب٦تمع:

 [رية + إمكاف حضارم = نهضة حضارية]إرادة حضا
 كالإرادة سبب للئمكاف كالعكس غبّ صحيح..بدليل ب٘ارب تاربٱية حية )أب٤انيا كالياباف (.....

 ىذا الإقلبع كلا بٲكن أف يتحقق دكف : لا يتحقق
دكف استبّاد ، بُ مقدمتها قيمو الدينية كلغتو كعاداتو، مراعاة اب٤عادلة الاجتماعية )اب٣صائص الثقافية( للمجتمع اب٤سلم :أكلان 

 مشاريع قد تصلح بُ ب٦تمعات أخرل ب٥ا خصوصياتها الثقافية.
كىو رأس ، لسلوؾ الاجتماعيقطب الرحى الذم تدكر حولو منظومة افكرة الواجب تيشكل فيو ، توجيو علمي ثقابُ تربوم :ثانيان 

ا اب٤الية ) لا بٲكننا التعويل على ضخامة استثماراتن، كدكف ىذاف الشرطاف،،، اب٤اؿ الاجتماعي الذم بٰقق لنا تنمية بشرية أساسية للئقلبع

                                         
 .141، 132ص ص، ـ2002ق/1422القاىرة:مكتبة الشركقن، 3ط، تقدبٙ ب٧مد سليم العوٌا، الإسلبـ كالعابٓ، ب٧مد خابٛي-)1)
  17ص ، ـ2005ق /1426، دمشق: دار الفكر، 1ط،، ب٦الس دمشق، مالك بن نبي -(2)

 .77ص ، ـ س ،اب٤سلم بُ عابٓ الاقتصاد :أنظر أيضا
 ....مالك بن نبي أىم كتب ػ عناكين-( 3)
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اسي ىو الاستثمار الاجتماعي لأف الاستثمار الأس، ( اب٤قيتة القاتلةالاقتصادانيةكالبٍ ستزيد من توريطنا بُ أتوف ) (مهما كانت ملياراتها
 بُ بناء إنساف رسابٕ جديد يتحقق بٗفهوـ الفاعلية مثل الغيث أينما كقع نفع.....

 المراجع:
كتاب العبر كديواف اب٤بتدأ كاب٣بر بُ أياـ العرب كالعجم كالبربر كمن ،  تاريخ العلبمة ابن خلدكف، عبد الربٞن، ابن خلدكف –

 .1ج،،، د.ت، مكتبة اب٤درسة، ببّكت : دار الكتاب اللبناب٘، د.ط، عاصرىم من ذكم السلطاف الأكبر
 مالك :، بن نبي -
 .ـ1992ق/1413، دار الفكر، دمشق، اب١زائر، 3ط، تربٝة عبد الصبور شاىبْ، فكرة الإفريقية الآسيوية -
 ـ.1984ق/1404، دار الفكر دمشق :، 2ط، إصدار ندكة مالك بن نبي، مذكرات شاىد للقرف -
 .ـ1986ق/1406، دار الفكر دمشق:، تربٝة عبد الصبور شاىبْ كعمر مسقاكم، شركط النهضة -
 ـ.1987ق /  1407دمشق : دار الفكر، اب١زائر، 3ط، إصدار ندكة مالك بن نبي،، اب٤سلم بُ عابٓ الاقتصاد -
 ـ.1991ق/1412، دمشق:دار الفكر، 5ط، إشراؼ ندكة مالك بن نبي، تأملبت -
 . ـ1990ق/1410دمشق:دار الفكر، ث إسلبميفكرة كومنول -
 ـ.2005ق /1426، دمشق: دار الفكر، 1ط، ب٦الس دمشق -
ببّكت: اب٤ؤسسة العربية للدراسات ، 2ط، أسس التقدـ عند مفكرم الإسلبـ بُ العابٓ العربي اب٢ديث، فهمي، جدعاف -

 ـ. 1981كالنشر
 ـ.2002ق/1422، القاىرة:مكتبة الشركؽ، 3ط، العوٌاتقدبٙ ب٧مد سليم ، الإسلبـ كالعابٓ، ب٧مد، خابٛي -
دار ، القاىرة :مركز ابن خلدكف، تقدبٙ سعد الدين إبراىيم، دراسة أصولية تاربٱية، مقدمة ابن خلدكف، أبٞد صبحي، منصور -

 ـ.1998، الأمبْ للنشر
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 التغيير الحضارم من منظور المفكر الجزائرم مالك بن نبي
 

 تركيعبد الرحماف د. 
 قسم اللغة العربية كآدابها جامعة الوادم

 

  :الملخص
حيث انطلق بُ تأملبتو كأبٕاثو ككتاباتو من  ،انتهج مالك بن نبي منهجا كاقعيا اجتماعيا بُ فلسفتو كفكره حوؿ التغيبّ اب٢ضارم

رغم امتلبكها منظومة عقائدية كأخلبقية ، التغيبّكالبٍ تتجلى فيها كل الصعوبات كالتحديات البٍ تواجو ، آّتمعات العربية كالإسلبمية
 .تضمن ب٥ا التقدـ كالسعادة بُ الدارين إف ىي التزمت بٗبادئها كسارت بُ ضوء ىديها، كفقهية مقتبسة من الوحي الإب٥ي

كأخذ ، ة لتأملبتوكجعلها شواىد كأمثل، كما استفاد ابن نبي من العلوـ كالتجارب البٍ عاشها على امتداد عقود من القرف العشرين
 .ّٔا على سبيل الاستدلاؿ ليقارنها بوقائع التاريخ كخاصة التاريخ الإسلبمي

ب٩ا جعلو يقارف ببْ آّتمعات الغربية )الأكربية كالأمريكية( كآّتمعات العربية ، كاطلٌع على الثقافة الغربية على أسسها كأىدافها
كشفت لو عن أسباب بٚلٌف العابٓ الإسلبمي   -لى التجربة اب٤يدانية كاب٤لبحظة اب٤باشرة البٍ قامت كذلك ع -ىذه اب٤قارنة ، كالإسلبمية

 . كعدـ استفادتو من منجزاتها كتقنياتها كسوء موقفو ابٌ٘اه اب٢ضارة الغربية اب٤تطورة
، (1)(مىا بًقىوٍوـ حىبٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ  إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري ) :كأكدٌ ابن نبي على الاب٘اه النفسي كالاجتماعي بُ تفسبّه لقولو تعابٔ

كما رأل أنو دعوة إبٔ البدء بتغيبّ ما ،  لأف الإنساف ىو أساس التغيبّ كىدفو، حيث رأل أنو دعوة إبٔ تغيبّ الإنساف من أجل تغيبّ بٝاعتو
 .(2)فإذا تغبّت نفس الإنػساف تغيػر ب٧يطو كتغبّت حياتو كأمتو ، بالنفس

كيضرب ب٥ذا مثلب بقانوف ، لتغيبّ الاجتماعي كما يرل لا بٱضع لقوانبْ سحرية مبهمة ب٦هولة الأسباب كإب٭ا بٱضع لتغيبّ النفوسفا
ركطو اب١اذبية الذم طاب٤ا قيٌد الإنساف بٕتمية التنقل برا أك بٕرا كبٓ يػتخلص الإنساف من ىذه اب٢تمية بإلغاء القانوف كلكن بالتصرؼ مع ش

 .(3) ػوسائل جديدة ب٘علو يعبر القارات كالفضاء كما يفعل اليوـالأزلية ب
كنقارنها باجتهادات العلماء اب٤صلحبْ كمحمد عبده كعبد اب٢ميد بن ، بُ ىذه اب٤داخلة ب٫لل رؤية ابن نبي للتغيبّ اب٢ضارم

بٌَّ ) :كذلك على ضوء قولو تعابٔ، باديس  .(4)(يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حى

 

  

                                         
 .11الرعد  - 1
 .73ص ـ، 1974، تربٝة عبد الصبور شاىبْ، دار الفكر، دمشق، الطبعة الثانية )شبكة العلاقات الاجتماعية(ميلاد مجتمع ابن نبي :  - 2
 .11، 10ـ، ص 1990( ب١ودت سعيد، اب٤طبعة العربية، غرداية، الطبعة الأكبٔ حتى يغيركا ما بأنفسهمابن نبي : تقدبٙ كتاب ) - 3
 .11الرعد  - 4
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 :المداخلة
 :تعريف التغيير

 :(1) يقاؿ التغيبّ على كجهبْ
 .يقاؿ غبٌّت دارم إذا بنيتها بناء غبّ الذم كاف، أحدبٮا لتغيبّ صورة الشيء دكف ذاتو

إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حىبٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مىا ) :تعابٔ كبُ ىذا اب٤عبُ يأبٌ قولو، كالثاب٘ لتبديلو بغبّه ب٫و غبٌّت داببٍ إذا أبدلتها بغبّىا
  .(2) (بًأىنػٍفيسًهًمٍ 
لٍفًوً بٰىٍفىظيونىوي مًنٍ أىمٍرً اللٌوً إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري ) :بُ قولو تعابٔ، كردت كلمة التغيبّ بُ القرآف  يٍوً كىمًنٍ خى مىا بًقىوٍوـ لىوي ميعىقّْبىاته مّْن بػىبًٍْ يىدى

إًذىا أىرىادى اللٌوي بًقىوٍوـ سيوءنا فىلبى مىرىدَّ لىوي كىمىا ب٥ىيم مّْن ديكنوًً مًن  .(3)(كىاؿو  حىبٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ كى
بٌَّ ) :جاء بُ )اب١امع لأحكاـ القرآف( للقرطبي تفسبّ قولو تعابٔ بأف ا﵁ أخبر بُ  (4) (يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حى

كما غبٌّ ا﵁ باب٤نهزمبْ يوـ أيحد ،  أك ب٩ن ىو منهم بسبب، إما منهم أك من الناظر ب٥م، ىذه الآية أنو لا يغبّ ما بقوـ حبٌ يقع منهم تغيبّ
بل قد تنزؿ اب٤صائب بذنوب الغبّ، كما قاؿ ، يتقدـ منو ذنب كليس معبُ الآية أنو ينزؿ بأحد عقوبة إلا بأف، بسبب تغيبّ الرماة بأنفسهم

لًك كفينا الصاب٢وف ؟ قاؿ  .(5))نعم إذا كثر اب٣بث( :صلى ا﵁ عليو كسلم كقد سئل أىنهى
إًذىا أىرىادى اللٌوي بًقىوٍوـ سيوءنا فىلبى مىرىدَّ لىوي كىمىا ب٥ىيم مّْن ديكنوًً مًن كىاؿو ) :أما تفسبّ قولو تعابٔ فهو أنو إذا أراد ا﵁ بقوـ ىلبكا أك عذابا  (6) (كى

كما ، فيمشوف إبٔ ىلبكهم بأقدامهم، كقيل إذا أراد ا﵁ بقوـ سوءا أعمى أبصارىم حبٌ بٱتاركا ما فيو البلبء كيعملوه، أك بلبء فلب مرد لو
 .(7)ب٥م من ملجأ أك ناصر بٲنعهم

هىا عىلىى قػىوٍوـ حىبٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنفيسًهًمٍ كىأىفَّ اللٌوى ذىلًكى بًأى ) :ككردت كلمة التغيبّ كذلك بُ قولو تعابٔ  فَّ اللٌوى بٓىٍ يىكي ميغىيػّْرنا نػّْعٍمىةن أىنػٍعىمى
يعه عىلًيمه   . (8)(ب٠ىً

، كبدلواأم أتاىم العقاب كأزيلت عنهم النعم لأنهم غبّكا ، )اب١امع لأحكاـ القرآف( للقرطبي تفسبّ الآية بأنها تعليلكجاء بُ 
فنقل إبٔ اب٤دينة كحلٌ باب٤شركبْ ، نعمة ا﵁ عليهم ب٧مد صلى ا﵁ عليو كسلم فكفركا بو :كقيل، كنعمة ا﵁ على قريش السعة كالأمن كالعافية

 .(9) العقاب
 :تحليل رؤية ابن نبي للتغيير

بة بُ التفكبّ كمنحى بُ الاجتهاد كالتجديد مثٌل ب٘ر ، كمن أعلبـ الفكر البشرم العاب٤ي، مالك بن نبي من ركاد الفكر الإسلبمي
 .كاتسم بٖطاب عقائدم مستند إبٔ الوحي كالعقل، كرؤية خاصة إبٔ الشريعة كاب٢ياة كالكوف، كالإصلبح

كىو ب٩ن تفخر ّٔم اب١زائر لأنو كىب نفسو كقلمو ب٣دمتها كإصلبح شؤكنها مستفيدا من فكره كثقافتو كمن رحلبتو اب٤تعددة 
 .ب٤فكرين الغربيبْ كاب٤سلمبْكاتصالاتو با

                                         
 .468ص ، 2009، 1، بٙقيق مصطفى بن العدكم، مكتبة فياض، مصر، طمفردات ألفاظ القرآفالراغب الأصفهاب٘ )اب٢سبْ بن ب٧مد( :  - 1
 .11الرعد  - 2
 .11الرعد  - 3
 .11الرعد  - 4
 .294 ، ص9، ج1965ببّكت، طبعة دار إحياء البَاث العربي، الجامع لأحكاـ القرآف، القرطبي :  - 5
 .11الرعد  - 6
 .295، 294 ، ص9جالمرجع السابق، القرطبي :  - 7
 .53الأنفاؿ  - 8
 .29 ، ص8جالمرجع السابق، القرطبي :  - 9
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كأف كل حضارة لابد ب٥ا من دين يكػوف السبب بُ تطورىػا ، كب٤كانة الدين بُ فلسفتو كفكره فهو يرل أف لا حضارة بلب دين
 .كيقرر أف سبػب أفوؿ أم حضارة إب٭ا يرجع إبٔ بٚليها عن دينها، كسيادتػها

، كما بٯب قلب بٕبو كالأنس بوكبذلك بٯب ب٘ديد الصلة مع ا﵁ كإعمار ال، كحرارتهاكيرل أف عقيدة اب٤ؤمن اليوـ فقدت فعاليتها 
كاب٤ؤمن اليوـ بُ فكر مالك بن نبي مسلوب ، نبذ ما شاب العقيدة من بدع كأكىاـ كما أصأّا من بٝود كتقليد دكف بصبّة كلا كعي

قيدتو كتفكبّه كبُ صلتو مع ا﵁ تعابٔ كاب٘و إبٔ الفكر كالعمل كفق إلا إذا تغبّ بُ ع اب٢ضارة لا بٲكنو القياـ بإب٪از العمل اب٢ضارم
 .مقتضيات اب٢اضر كاب٤ستقبل

أيعجب ابن نبي بٕركة الإصلبح البٍ قاـ ّٔا العلماء اب١زائريوف كما أيعجب بزعػماء الإصلبح بُ العالػم الإسلبمي كجماؿ الدين 
كالاجتهاد العقلي كدفػعوا الأمٌة إبٔ تغيػبّ ما بػها من استعمار  دعوا إبٔ التٌجديد الفكرم الذين (3) كرشيد رضا (2) كب٧مٌد عبده (1) الأفغاب٘

كتوجٌهوا بُ طريق اب٢ضارة بٓ بٰدٌدكا  غيػر أفٌ ابن نبي يرل أفٌ اب٤سلمبْ الذين استيقظوا على أصوات ىؤلاء اب٤صلحبْ، ك بٚلٌفو ك اب٫طاط
 .(4)ىدؼ توجٌههم كلا معابٓ الطريق الذم يسبّكنو 

ب٩ا جعلو يقارف ببْ آّتمعات الغربية )الأكربية كالأمريكية( كآّتمعات ، كاطلٌع ابن نبي على الثقافة الغربية على أسسها كأىدافها
على التجربة اب٤يدانية كاب٤لبحظة اب٤باشرة كشفت لو عن أسباب بٚلٌف العابٓ الإسلبمي ىذه اب٤قارنة البٍ قامت كذلك ، العربية كالإسلبمية

 . كعدـ استفادتو من منجزاتها كما استفادت الياباف كسوء موقفو ابٌ٘اه اب٢ضارة الغربية اب٤تطورة
كعابٓ العقائد كالأخلبؽ ، علوـ كالتكنولوجيالذلك فهو يدعو إبٔ أف ب٭يز بُ اقتباسنا أك تأثرنا بأكربا ببْ عاب٤بْ عابٓ الاكتشافات كال

كلأنو عابٓ يستند إبٔ العقل البشرم بغض النظر عن الديانة أك العرؽ ، لأف اب٢كمة ضالة اب٤ؤمن أبٗ كجدىا أخذ ّٔا، فنأخذ بالأكؿ، كالقيم
"إف أكربا حققت اب٤عجزات بُ عابٓ الاكتشافات  :يقوؿ ابن نبي، أما الثاب٘ فقد أغنانا الإسلبـ كأباف لنا كجو اب٢ق بُ ىذا آّاؿ، أك اللوف

، .. كلكنها فقدت بُ أعماؽ نفسها البعد الذم كاف يركح عليها كيرفو عنها كيسندىا بُ كقت ا﵀ن لأنو يربطها بوجود ا﵁.كعابٓ العلوـ
.. فيجب أكلا أف يرفع مستواه إبٔ مستول .النفوس اب٤نتظرة للمبررات اب١ديدة، إذا أراد اب٤سلم أف يسد ىذا الفراغ بُ النفوس اب٤تعطشة

 . (5)اب٢ضارة أك أعلى منها كي يرفع اب٢ضارة بذلك إبٔ قداسة الوجود"
كما ،  كالذم تعاب٘ بلداف منو الأمية كالفقر، ألٌف ابن نبي مؤلفات عديدة كلها تقريبا تعابِ موضوع تغيبّ الواقع بُ العابٓ الإسلبمي

 :من ىذه اب٤ؤلفات، الأمثل للثركات كالطاقاتتعاب٘ أخرل عدـ الاستثمار 
 
 
 

                                         
النهضة العربية اب٢ػديثة، كلد بُ أسعد آباد )أفغانستاف( ـ( : ىو ب٧مد بن صفدر، فيلسوؼ الإسلبـ بُ عصره كأحد الذين قامت على سواعدىم 1897 – ـ1838بٝاؿ الدين الأفغاب٘ ) - 1

لغات كاسع الاطلبع، من مؤلفاتو: رسالة الرد على الدىريبْ. ،تلقى العلوـ العقلية كالنقلية، سافر إبٔ اب٥ند كالآستانة كمصر، أنشأ مع ب٧مد عبده بُ باريس جريدة العركة الوثقى، كاف عارفا بعدة 
  (.38، 37، ص 7، ج3)الزركلي : الأعلبـ، ط

 ـ( : مفبٍ الديار اب٤صرية، كمن كبار رجاؿ الإصلبح كالتجديد بُ الإسلبـ، تعلم1905 –ـ 1849مد عبده )ب٧ - 2
 باب١امع الأبٞدم بطنطا بٍ بالأزىر كعمل بُ التعليم ككتب بُ الصحف، شارؾ بُ مناصرة الثورة العرابية فسجن كنفي

 أستاذه بٝاؿ الدين الأفغاب٘ جريدة العركة الوثػقى، توبٔ منصب القضاء بعد عودتوـ، أصدر مع 1881إبٔ الشاـ سنة 
 (.252، ص 6ـ، ج1986إبٔ بلػده.)الزركلي : الأعلبـ، دار العلم للملبيبْ ببّكت، الطبعة السابعة 

ب العلمػاء باب٢ػديث كالأدب كالتػاريخ كالتفسػبّ، كلػد كنشػأ بُ القلمػوف )مػن ـ(، صػاحب ب٦لػة اب٤نػار كأحػد رجػػاؿ الإصػلبح، مػن الكتػا1935 –ـ 1865ىػو ب٧مػد رشػيد بػن علػي رضػا ) - 3
تػوبُ بالقػاىرة، مػن أشػهر آثػاره ب٦لػة اب٤نػار كالػوحي  أعماؿ طرابلس الشاـ(، بٍ رحل إبٔ مصر فاتصل بٗحمد عبده كتتلمذ لو كأصبح مرجع الفتيا بُ التػأليف بػبْ الشػريعة كالأكضػاع الػبٍ عاصػرىا،

  (.362، 361، ص 6فة.)خبّ الدين الزركلي : الأعلبـ، دكف ذكر دار الطبع أك النشر، الطبعة الثالثة، جا﵀مدم كاب٣لب
  .164ص تأمٌلات، ، ك50، ص كجهة العالم الإسلاميابن نبي :  - 4
 .44، 43ـ، ص 1989دار الفكر، دمشق، دكر المسلم كرسالتو في الثلث الأخير من القرف العشرين، ابن نبي :  - 5
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 :ـ 1969تربٝة عمر كامل مسقاكم كعبد الصبور شاىبْ ،دار الفكر ببّكت الطبعة الثالثة  :ػ شػركط النهضة 1
دان ػػتمكما يبحث دكر الفكرة الدينية كعامل اجتماعي مؤثٌر بُ توجيو التاريخ مع،  اب اب٤شكلبت كالوقائع الاجتماعيةػػػػيبحث الكت

 .(1)على دكر الفكرة اب٤سيحية بُ تركيب اب٢ضارة الغربية كمعتمدان على الاعتبارات النفسية كالاجتماعية للؤمم كآّتمعات
الذم سبقو بُ الصدكر من حيث أفٌ الفكرة الدينية لا تقوـ بدكرىا  ككتاب )شركط النهضة( مرتبط بكتاب )الظاىرة القرآنية(

كيبحث الكتاب كذلك مكونات اب٢ضارة من الإنساف كالبَاب  .تكوف متمسٌكة بقيمها الغيبية كمبادئها العقدية الاجتماعي إلٌا بقدر ما
كيببْ الكػتاب أسباب تدىور آّتمع الإسلبمي اب٤عاصر كمظاىر ، بُ بناء اب٢ضارة كتركيبها كدكر اب٤بدأ الأخلبقي كالذكؽ اب١مابٕ، كالزمن

كمقػياس القيػم النفسية كالاجتػماعية ، مرحلة الغريزة( –مرحلة العقل  –حل التاربٱية البٍ مػرٌ ّٔا )مرحلة الركح بٚػلفو كاب٫طاطو مبػرزا الػمرا
  .(2)الدالة على أحواؿ تطوره كما آؿ إليو اليوـ من ىيمنة الغرب عليو ماديا كفكريا

 :ـ1985عة دار الفػكر دمشق طب، تربٝة عبد الصبور شاىبْ :كجهة العالم الإسػلامي – 2
كب٩ا قاؿ: "لا ب٘د ب٥ذا الكتاب ، ـ1959سنة  قػدٌـ لو ب٧مد اب٤ػبارؾ، (3) ىػذا الكتاب أىم كتاب عند مالك بعد )شركط النهضة(

موقفا  الذين لا يزاؿ أكثر كتأّم يقفوف من اب٢ضارة الأكربية خصوصا ككتب مالك عموما شبيها بُ كتػب اب٤شارقة من أبناء البلبد العربية
إنػك حبْ …ىو موقف التلميذ الػمعجب الذم بٓ ينػقض إعجابو كاب٤ستجدم لأفكارىا كمقاييسها لأنو بٓ يعرؼ منها إلا مظاىرىا  آخر

كبٛر بعقد قصتها خلبؿ ، خلبؿ عشرة قركف أك أكثر تقرأ ىذا الكتاب تشعر أنك لست تقرأ كتابا كلكنك تعيش مأساة أمة كتعيش معها
 .(4)ىذه القركف"
لذلك كاف ابن نبي فيو مفعما باب٤شاعر الوطنية مكبرا بُ الشعب  ن صدكر الكتاب عن مالك مع اندلاع ثورة نوفمبر التحريريةكتزام

، كمبرزا ما بُ لأف قضيتو عادلة ككػفاحو مقدس ككاثقا بأنو سيصل إبٔ النصر كالاستقلبؿ، اب١زائرم كفاحو كنضالو من أجل البقاء كاب٢رية
 .قة كأحاسيس ملتهبة اب٘اه ما يعانيو العابٓ الإسلبمي اليوـنفسو من عواطف صاد

أعانو عليو ثقافة  –بٙليل عميق  لا تقوـ على سرد التفاصيل كاب٢وادث بل على كجهة العالم الإسػلامي كطريقة اب٤ؤلف بُ الكتاب
أكلاىا مرحلة الإسلبـ  :سلبمي إبٔ ثلبث مراحلكىو يقسم تاريخ آّتمع الإ، ب٤راحل التاريخ كسبّ اب٤دنية كتطورىا –قوية كاطلبع كاسع 

صفبْ كثانيتها مرحلة اب٤دنية الإسلبمية كىي مرحلة التفكبّ كالازدىار  الأكبٔ كىي أقول اب٤راحل بُ حيويتها كخصبها كتنتهي بُ معركة
لأنٌها اب٤رحلة البٍ لا نزاؿ نعيش بُ ركاسبها كبٱصٌها بالعناية ، كثالثتها مرحلة اب١مود كالاب٫طاط، اب٢ضارم كتنتهي بسقوط دكلة اب٤وحدين

 .(5) كآثارىا
كذلك الكتاب يتحدث عن مواصفات الفكر الإسلبمي بُ عصوره الذىبية كبٱصٌ نزعتو الإنسانية كأثره بُ اب٢ضارة الغربية اب٢ديثة 

ثة بُ الفكر الإسلبمي( بُ دراستو للؤمراض )الاب٘اىات اب٢دي (6)كيذكر ابن نبي أنوٌ استفاد من كتاب اب٤ستشرؽ الانكليزم ىاملتوف جب
 .(7)شبو الصبيانية بُ العابٓ الإسلبمي

                                         
 .13، 12ص شركط النهضة،  ابن نبي : - 1
 .99، 65، 15ص شركط النهضة، ابن نبي :  - 2
 .1، عمود 6ـ، ص 1993نوفمبر  11إبٔ  4، من 15الشركؽ الثقابُ العدد ترجمة عبد الصبور شاىين لأعماؿ مالك بن نبي في الميزاف، فضيل بومالة :  - 3
  .10( لابن نبي، ص الإسلامي كجهة العالمب٧مد اب٤بارؾ : مقدمة كتاب ) - 4
 .11، 10( لابن نبي، ص كجهة العالم الإسلاميب٧مد اب٤بارؾ : مقدمة كتاب ) - 5
أستاذا للغة ـ( : مػستشرؽ انكليزم، كلد بُ الاسكندرية )مصر(، دخل جامعة ادنبره حيث بٚصص بُ اللغات السامية العربية كالعبرية كالآرامية، صار 1971 –ـ 1895جيب ىاملتوف ) - 6

ببْ الأدب العػػربي كالتػػاريخ الإسػلبمي كالأفكػار السياسػية  العربية بٔامعة لندف بٍ بػجامعة اكسفورد، كعمل مديرا ب٤ركز دراسات الشرؽ الأكسط بُ جامعة ىارفارد بالولايات اب٤تحدة، إنتاجو يتوزع
 (.  131، 130، 129، ص 2جالمستشرقوف، كب٪يب العقيقي : ، 175، 174،ص موسوعة المستشرقين  بُ الإسلبـ. )عبد الربٞاف بدكم :

، تنػػاكؿ اب٤ستشػرؽ جيػػب ىػذه الأمػراض كالػػػمساكئ كالتعصػب كالتقليػػد كاب١مػود الفكػػرم كالانػدفاع العػاطفي الانفعػػابٕ الػذم يشػػدد علػى بٛجيػػد 18ص  كجهػػة العػػالم الإسػلاميابػن نػبي :  - 7
تربٝة ىاشم اب٢سيبِ، الاتجاىات الحديثة في الإسلاـ،  سلبـ( كلاسيما بُ الفصل السادس منو كىو بعنواف )الإسلبـ بُ العابٓ( ) جيب ىاملتوف :اب٤اضي بُ كتابو )الاتػجاىات اب٢ديثة بُ الإ

  ـ. (1966دار مكتبة اب٢ياة ببّكت، طبعة 
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 ػ آفاؽ جزائػرية: ترجمة الطيب الشريف، مكتبة النهضة الجزائرية: 3
ا﵀اضرة الأكبٔ كعنوانها )مشكلة اب٢ضارة( ألقاىا باب١زائر ، ـ1964اشتمل الكتاب على ثلبث ب٧اضرات ألقاىا ابن نبي سنة 

كتطرؽ إبٔ بٙليل مفاىيم التخلف ، كتػحدث فيػها عن مفهوـ اب٢ضارة مستندا إبٔ العلوـ الإنسانية كما أنتجتو اب٢ضػارة الغربية، (1) اصمةالع
كتفكك أكصالو بفعل الاستعمار كفقده للدكافع  كبٙدث أيضا عن أسباب ضعف آّتمع اب١زائرم، كالنمو كالشيئية كالتكديس كالبناء

كخػصٌ باب٢ديث  سياسيا،أخلبقيا ك كعن اب٢ركة الوطنية ك دكرىا بُ توعية الإنساف اب١زائرم ، الباعثة ب٫و العمل ك بذؿ اب١ػهدالوجودية 
 .تاريخ اب٢ركة الإصلبحية باب١زائر كارتبػاطها بالوقائع الاجتماعية كالسياسية كآثارىا الثقافية

إبٔ جانب ىذا ، فإبٔ جانب قراءاتو اب٤تعددة كدركس أساتذتو كتوجيهاتهم، جاءت دراسات ابن نبي متنوعة تنوع مصادره اب٤عرفية
فقد كانت معظم مصادره بُ اب٤عرفة حسية ميدانية كتأملبتو بُ اب٢ياة كأحداثها كتنقلبتو كأسفاره كاحتكاكو بأصناؼ متنوعة كعديدة من 

لذا كاف ، لدؤكب كمعاناتو اليومية لطلب الرزؽ ككسب العيشالبشر كمشاىداتو الكثبّة للممارسات الاستعمارية ضد اب١زائريبْ كسعيو ا
 .(2) كفيلسوؼ اب٢ضارة، متشعب الفكر متعدد اب٤عارؼ كاب٤وضوعات فكاف السياسي كاب٤ؤرخ

ادىا كمن العلوـ البٍ استف، كالتزـ ابن نبي بٗنهج كاقعي بُ فلسفتو الاجتماعية إذ ابٚذ من آّتمع كاقعا متعينا كمنطلقا لبحثو كتأملو
كأخذ ىذه التجارب على سبيل ، كالتجارب الشخصية اب٤متدة على أكثر من نصف القرف العشرين اب٤يلبدم شواىد موضوعية لتأملبتو

كمعاصرىا شواىد موضوعية  كما ابٚذ من ب٘ارب الشعوب قدبٲها كحديثها،  الاستدلاؿ ليقارنها بٕوادث التاريخ كخاصة التاريخ الإسلبمي
 .(3)رة لفهم فلسفة اب٢ضا

إذ الإبٲاف كما يقوؿ أساس العمل كاب٤نبع الوحيد ، كما اب٘و اب٘اىا كجدانيا بُ تأكيده على مكاف الإبٲاف من الإنساف كمن اب٢ضارة
 .(4)كالوسط الاجتماعي الذم يفتقد الإبٲاف القوم يصبّ فيو كل عمل عقلي أك بدنػي لا قيػمة لػو، للجهد كالطاقة

، حيث يرل أنو دعوة إبٔ تغيبّ (5)(إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حىبٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ ) :تفسبّه لقولو تعابٔ يؤكد على ىذا الاب٘اه بُ
ا تغيػر كما يرل أنو دعوة إبٔ البدء بتغيبّ الباطػن قبل الظاىػر فػإذ،  لأف الإنساف ىو أساس التغيبّ كىدفو، الإنساف من أجل تغيبّ بٝاعػتو

 .(6) كتغبّت حياتو كأمتو باطػن الإنػساف تغيػر ظاىره
كيضرب ب٥ذا ، فالتغيبّ الاجتماعي كما يرل ابن نبي لا يػخضع لقوانبْ سحرية مبهمة ب٦هولة الأسباب كإب٭ا بٱضع لتغيبّ النفوس

الإنساف من ىذه اب٢تمية بإلغاء القانوف كلكن بالتصرؼ  مثلب بقانوف اب١اذبية الذم طاب٤ا قيٌد الإنساف بٕتمية التنقل برا أك بٕرا كبٓ يػتخلص
 .(7) مع شركطو الأزلية بػوسائل جديدة ب٘علو يعبر القارات كالفضاء كما يفعل اليوـ

يس لكبُ ىذا اب٤عبُ يأخذ ابن نبي بالقواعد الأساسية بُ التغيبّ الاجتماعي فكػما أف التغيبّ يبدأ من الذات اب٤غبّة البٍ تريد التغيبّ ك 
، كإذا كػاف (8)كحبْ يتغيػر ما بالنفس فإف اب١و سيتهيأ للتغيبّ، كذلك فإف التغيبّ يبدأ من داخل النػفس،  من الذات البٍ يػراد تغييػرىا

، كحالة العجز ىذه تنتج عن التغيبّبذؿ جهد فعاؿ بُ  من الشيء الذم ببْ يديو فإنو لا يستػطيعالإنساف بٕالة يعجز فيػها عن الاستفادة 

                                         
 . 23، ص آفاؽ جزائرية ابن نبي : - 1
 . 13، 12ـ، ص 1993نوفمػبر  11إبٔ  04، من 15ؽ الثقابُ العدد ، الشرك مؤثرات أذكت فكر مالك بن نبيميلود جغاـ :  - 2
رسػالة لنيػل شػهادة اب٤اجسػتبّ بُ الفلسػفة إشػراؼ د. عمػار طػالبي، معهػد الفلسػفة ،جامعػة اب١زائػر، السػػنة مكانػة الأفكػار فػي الفلسػفة الاجتماعيػة عنػد مالػك بػن نبػػي، بٞػودة سػعيدم :  - 3

رسػالة لنيػل شػهادة اب٤اجسػتبّ بُ الفلسػفة، إشػراؼ د. أبٞػد موسػاكم، مشكلة المنهج في كتابات مالػك بػن نبػي، ، كبٰياكم ) ب٧مد ( : 119ص ـ )ب٨طوط(، 1985 –ـ 1984اب١امعية 
  .39ـ )ب٨طوط(، ص 1992 –ـ 1991معهد الفلسفة، جامعة اب١زائر، السنة اب١امعية 

  .27، ص كجهة العالم الإسلامي ابن نبي : - 4
 .12الرعد  - 5
 .73ص ميلاد مجتمع، ابن نبي :  - 6
 .11، 10ـ، ص 1990( ب١ودت سعيد، اب٤طبعة العربية، غرداية، الطبعة الأكبٔ حتى يغيركا ما بأنفسهممالك بن نبي : تقدبٙ كتاب ) - 7
 .15 ، صحتى يغيركا ما بأنفسهم، ك39، 38ـ، ص 1995دار الفكر، دمشق، الطبعة الأكبٔ مفهوـ التغيير،  جودت سعيد : - 8
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ىػو  ، لا لأف اب٣يػر غيػر موجػود كلػكن كضػعو(1)اب٢الة النفسية كالفكرية البٍ يعيش عليها الإنساف الكىل الذم )أينما توجهو لا يات بٖبّ(
 .(2) أف يػأبٌ بٖبّ الػذم يػعجزه

، لأف ىذا اب١انب ىو أساس التغيبّ (3)بِ الركحيكّٔذا فإف رؤية ابن نبي للتغيبّ تقوـ على إعطاء الأكلوية للجانب الباط
 .كما تدؿ على أنو )أم ابن نبي( لا يتوقف عند ظواىر الأمور كالقضايا كإب٭ا يسبر أغوارىا كيكتنو خفاياىا،  الاجتماعي

أف ىذا الأخبّ كاب٤تأمل لعنصر الإنساف بُ ضوء النظرة الشمولية اب٤تكاملة ب٤ؤلفات ابن نبي يقف عند فكرة أساسية تتمثل بُ 
بُ مشكلتو ىو بُ الأساس تفكبّ بُ مشكلة اب٢ضارة، غبّ أف  )الإنساف( ىو بُ نظره منبع كأساس اب٤شكلة اب٢ضارية كلها، كأم تفكبّ

مشكلة الإنساف بٚتلف باختلبؼ البيئة البٍ يعيش فيها كمعطياتها، فالفرد بُ آّتمع البلجيكي مثلب يعػيش بُ حياتو حالة عدـ توازف 
اقتصادم ناجم عن عدـ اب٤لبءمة ببْ حاجاتو كتيار الإنتاج الصناعي السريع أم حالة حركة مضطربة، بُ حبْ يوجد حسبو )أم ابن نبي( 

عن العكس بُ آّتمع الإسلبمي، إذ اب٤شكلة ىنا ليست بُ اب٢ركة كإب٭ا بُ الركود إنها مشكلة الفرد اب٤نتمي إبٔ ىػذا آّتمع كالذم عزؼ 
  .(4) استقاؿ من كظيفتو الأساسية كظيفة السبّ بُ ركب التاريخاب٢ركة ك 

، كبالنسبة للفعل الإنساب٘ اب٤تميٌز ذم الأثر اب٢ضارم يرل ابن نبي أفٌ أكربا حقٌقت اب٤عجزات بُ عابٓ الاكتشافات كعابٓ العلوـ
فإذا أراد اب٤سلم ػ   بوجود ا﵁ يربطها كقت ا﵀ن لأنوٌ كلكنٌها فقدت بُ أعماؽ نفسها البعد الذم كاف يركٌح عليها كيرفٌو عنها كيسندىا بُ

ارة كما يؤمن ابن نبي ػ أف يسدٌ الفراغ بُ النفوس اب٤تعطٌشة فيجب أكٌلا أف يرفع مستواه إبٔ مستول اب٢ضارة أك أعلى منها كي يرفػع اب٢ضػ
 . (5) بوجود ا﵁ كلا قداسػة ب٥ذا الوجػود إلا، إبٔ رباٌنيػة الوجػود، الوجود قداسػة بذلك إبٔ
 

 :خلاصة
كبُ ب٦اؿ ، نقوؿ إف ابن نبي رأل ضركرة البَكيز على ب٘ديد صلة الإنساف با﵁ كإحياء معاب٘ صفاتو العليا كأب٠ائو اب٢سبُ بُ النفػس

كتكلم ، العلمية كالدينية كالفلسفيةاب٤عرفة آمن ابن نبي بأبٮية ترابط اب٤عارؼ اب٢سية كالعقلية كالوجدانػية للمضي ب٫و اب٢قيقة بُ كل ب٘لياتها 
كردٌ فكػرة كحدة الوجود البٍ تقوـ على أساس التوحيد ببْ اب٣الق ، بُ التصوؼ كفضلو على الكلبـ بُ معاب١ة القضايا الإبٲانية النفسية

ا بُ الكوف لفائدتو كما رأل كجوب تسخبّ الإنساف م،  كانتػقد التصوؼ الذم ينتهي بالسلبية كاب٣موؿ كاب١مود العقلي، كاب٤خلوؽ
كالاطلبع على أسباب كمراحل تطور اب٢ضارة الغربية ، كمصلحتػو كذلك بالنظر إبٔ الأشياء كالظواىر نظرة علمية لا نظرة استهلبكية

 .اب٤عاصرة
 
 
 

                                         
ا يػيوى )أينما توجهو لا يات بٖبّ( جزء من قولو تعابٔ : ) - 1 لّّ عىلىى مىوٍلاهي أىيػٍنىمى مي لاى يػىقٍدًري عىلىىى شىيٍءو كىىيوى كى ديبٮيىا أىبٍكى لىبًٍْ أىحى لٍ يىسٍتىوًم ىيوى كىمىن يىأٍميري باًلٍعىدٍؿً كىضىرىبى اللٌوي مىثىلبن رَّجي هوُّ لاى يىأٍتً بًٖىبٍّو ىى  جّْ

 .76( النحل كىىيوى عىلىى صًرىاطو مُّسٍتىقًيمو 
 .19ـ، ص 1990، اب٤طبعة العربية، غرداية، الطبعة الأكبٔ الإنساف حين يكوف كىلاٌ كحين يكوف عدلا جودت سعيد : - 2
كالصقل بُ ىذه الدنيا كبُ حالة ما بعد اب٤وت تتلقى اب٤عرفة كتكتسبها مع فارؽ اب١انب الباطبِ بُ اب٤عرفة أفاض فيو الفلبسفة الإسلبميوف، فالنفس عند الكندم بُ حالات التطهر كالصػفاء  - 3

ب٤عقػولات، فكػأف الػنفس عػبْ مػرة تنظػر إبٔ أسػفل كمػرة إبٔ أنها بُ ىذه اب٢الة تتلقى من العابٓ الفوقي آّرد من كل مػادة كبدرجػة أكػبر مػن الصػفاء ب٩ػا ىػو بُ حالػة تلقيهػا كتأثرىػا با﵀سوسػات كا
(، أمػا ابػن سػينا فاب٤عرفػة 43ص فلسػفة الكنػدم، أك كأنها مرآة ذات كجهبْ كجػو يعكس الػموجودات العليا كآخػػر الأسػفل يعكػس ا﵀سوسػات كمعقولاتها.)حسػاـ ب٧ػي الػدين الآلوسػي : أعلى 

عابٓ اب٤عقولات، كفيض من كاىب الصػور على النفس، كالصفة الرئيسية ب٥ػذه اب٤عرفػة أنهػا عنده ب٘ريد كتذكر كفيض، ب٘ريد النفس للمعقوؿ من ا﵀سوس كتذكر للمعاب٘ كاب٤ثل البٍ سبق أف رأتها بُ 
 القائمػة بُ العػابٓ القدسػي، كإدراكهػا ب٥ػذه اب٤عػاب٘ أكمعرفة بالواسطة كليست مباشرة، فالنفس بعد أف ىبطػت إبٔ العػابٓ الأرضػي بٓ يعػد مػن حقهػا كلا أصػبح بُ قػدرتها أف تػدرؾ اب٤عػاب٘ أك الصػور 

 (.279، ص دراسات في علم الكلاـ كالفلسفة الإسلاميةالصور يتوقف على مايفيض بو عليها العقل الفعاؿ )كاىب الصور( من صور تقشع اب٢جب البٍ تكتنفها.)بٰي ىويدم : 
  .186،187، 185وذجا(، رسالة لنيل شهادة دكتوراه الدكلة ،)ب٨طوط( ،ص ب٢رش موسػى: إشكػالية اب٢ضػارة كأزمة ب٦تمعات العابٓ الإسلبمي من منظور مالك بن نبي )آّتمع اب١زائرم ب٭ -4
 . 39، ص دكر المسلم كرسالتوابن نبي :  - 5
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 :تحليل رؤية محمد عبده للتغيير
أم أنها كانت على طوؿ التاريخ ب٦تمعا ، كمصر منذ عهود سحيقة أمة زراعية مرتبطة بالأرض، كاف الشيخ عبده مصريا أزىريا

كالأزىر من ناحية أخرل كاف بٲد اب٢ياة الاجتماعية بعقليات ، فهو لذلك مزكد بغريزة اب٢ياة الاجتماعية، يتكوف فيو الفرد كسط بٝاعة
  .(1) مستمسكة بدينها ثابتة على أصوب٥ا

قيقة اب٤أساة البٍ يعانيها العابٓ الإسلبمي كجد من الضركرم فبعد أف أدرؾ ح، كّٔذا التكوين كاجو الشيخ عبده مشكلة الإصلبح
  .(2) أف ينظر إليها كمشكلة اجتماعية

بٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ ) :كعند تفسبّ قولو تعابٔ ةن ذىلًكى بًأىفَّ اللٌوى بٓىٍ يىكي ، كقولو تعابٔ: )(3)(إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حى ميغىيػّْرنا نػّْعٍمى
بٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنفيسًهًمٍ  ا عىلىى قػىوٍوـ حى "أرشدنا ا﵁ سبحانو بُ ب٧كم آياتو إبٔ أف الأمم ما سقطت من عرش  :، يقوؿ ب٧مد عبده(4)(أىنػٍعىمىهى

ي اب٠ها من لوح الوجود، عزىا  .أساس اب٢كمة البالغة إلا بعد نكؤّا عن تلك السنن البٍ سنٌها ا﵁ على، كلا بادت كب٧ي
حبٌ يغبّ أكلئك القوـ ما بأنفسهم من نور العقل ، إف ا﵁ لا يغبّ ما بقوـ من عزة كسلطاف كرفاىية كخفض عيش كأمن كراحة

م فهلكوا كحل ّٔ، كالتدبر بُ أحواؿ الذين جاركا عن صراط ا﵁، كالاعتبار بأفعاؿ ا﵁ بُ الأمم السابقة، كصحة الفكر كإشراؽ البصبّة
 .لعدكب٥م عن سنة العدؿ كخركجهم عن طريق البصبّة كاب٢كمة، الدمار بٍ الفناء

حادكا عن الاستقامة بُ الرأم كالصدؽ بُ القوؿ كالسلبمة بُ الصدر كالعفة عن الشهوات كاب٢مية على اب٢ق كالقياـ بنصره 
كأتوا عظائم ، كانكبوا على الشهوات الفانية، بعوا الأىواء الباطلةكات، خذلوا العدؿ كبٓ بٯمعوا بٮمهم على إعلبء كلمتو، كالتعاكف على بٞايتو

 .اب٤نكرات
فأخذىم ا﵁ ، كاختاركا اب٢ياة بُ الباطل على اب٤وت بُ نصرة اب٢ق، خارت قواىم فشحوا ببذؿ مهجهم بُ حفظ السنن العادلة

 .بذنؤّم كجعلهم عبرة للمعتبرين
لا بٚتلف باختلبؼ ، سنة ثابتة، كجعل ىلبكها كدمارىا بُ التخلي عنها، لي بالفضائلىكذا جعل ا﵁ بقاء الأمم كب٭اءىا بُ التح

 .(5)كلا تتبدؿ بتبدؿ الأجياؿ "، الأمم
ثل من الصدؽ 

ي
كمن خلبؿ ىذا القوؿ يعتقد ب٧مد عبده أف التغيبّ اب٢قيقي ينطلق من الإنساف الذم إذا بٙلى بالفضائل كالقيم كاب٤

 . كبٝاعتو ب٫و القوة كالعزة كالرفاىية، فإف حياتو ستتجو ب٫و اب٣بّ كالسعادة، الأمانة كالتعاكف على البر كالتقولكالعدؿ كالاستقامة كأداء 
يرل ابن نبي أف الفضل بُ نشأة اب٢ركة الإصلبحية كاب٘اىها الذم اصطبغت بو يعود إبٔ تلك الاستعدادات الأصيلة لدل ب٧مد 

كالذم كاف يعلم علم اليقبْ أنو لكي يتحقق ، ة كتعليمو الأزىرم حلوؿ اب٤شكلبت البٍ كاجهتوالذم استوحى من بيئتو الاجتماعي، عبده
ا ككجد أساس ىذه الفكرة بُ قولو تعابٔ: )، الإصلبح بٯب أف يبدأ خطوتو الأكبٔ من الفرد بٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مى إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حى

  .(7()6) (بًأىنػٍفيسًهًمٍ 

                                         
 . 47ـ، ص 2005، اب١زائر، ANEPمنشورات كجهة العالم الإسلامي، ابن نبي :  - 1
 . 47ص المرجع نفسو، ابن نبي :  - 2
 .11الرعد  - 3
 .53الأنفاؿ  - 4
، ببّكت، طدركس من القرآف، : عبده ب٧مد  - 5  . 158، 157ـ، ص 1987، 4دار إحياء العلوـ
 .11الرعد  - 6
 . 48ص كجهة العالم الإسلامي، ابن نبي :  - 7
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،   أف ابن نبي ينتقد ب٧مد عبده حبْ رأل أنو من الضركرم إصلبح علم الكلبـ بوضع فلسفة جديدة حبٌ بٲكن تغيبّ النفسغبّ
كىو مبدأ ، كما ينتقده حبْ غلب جانب العقل على جانب الوحي بُ بعض آرائو كتفسبّاتو ب٩ا يتعارض كاب٤بدأ الرئيسي بُ حركة الإصلبح

  .(1) الصحابة كالتابعبْ كالاقتداء ّٔمالرجوع إبٔ السلف الصابّ من 
كلكن عقيدتو ب٘ردت من ، فلقد ظل مؤمنا متدينا، بُ رأم ابن نبي أف اب٤سلم ما بعد اب٤وحدين بٓ يتخلٌ مطلقا عن عقيدتو

أف نرد إبٔ ىذه كإب٭ا اب٤هم ، فاب٤شكلة بٕسبو ليست بُ أف نعلم اب٤سلم عقيدة ىو بٲلكها، لأنها فقدت إشعاعها الاجتماعي، فاعليتها
  .(2) العقيدة فاعليتها كقوتها الابٯابية كتأثبّىا الاجتماعي

كىنا أرل أف العقيدة البٍ بٰملها اب٤سلم بُ عصور الاب٫طاط شأّا الكثبّ من الاب٫رافات كآّادلات البٍ حادت ّٔا عن منهج 
 .كالبٍ لا ينببِ عليها أم عمل، دب٥ا الفلبسفةكجعلها أقرب إبٔ اب٤ناظرات العقلية اب١امدة البٍ يتبا، الكتاب كالسنة

 .كإلا بٓ تفقد إشعاعها الركحي كالاجتماعي، فاب٤سلم بُ تلك الفبَة لا بٲلك تلك العقيدة الصافية النقية
، كبُ سبيل إيضاح أف الإسلبـ دين التقدـ كالازدىار كاب٢ضارة رد ب٧مد عبده على جابرييل ىانوتو السياسي الفرنسي الذم عاصره

إذ بُ الوقت الذم أنتجت فيو ، زعم ىانوتو أف حالة التأخر البٍ يعاب٘ منها اب٤سلموف ترتد بُ نهاية التحليل إبٔ العقيدة الإسلبمية نفسها
يهما ىذا كبُ رأيو أف العقيدتبْ الأساسيتبْ اللتبْ بٲكن أف ييعزل إل، اب٤سيحية اب٤دنية اب٢ديثة برمتها بٓ ينتج الإسلبـ إلا تقهقرا كاب٫طاطا

أما عقيدة التوحيد فإنها بتقريرىا للقدرة كالعظمة اللبمتناىيتبْ ، الاب٫طاط بٮا على كجو التحديد عقيدة التوحيد اب٣الص كعقيدة القدر
أما ، ياتضع الإنساف بُ درؾ الوجود كتدفعو بالتابٕ إبٔ إغفاؿ شؤكف نفسو كبث القنوط بُ فؤاده كإيهاف عزبٲتو بُ الدن، كالعلو اب٤طلق ﵁

  .(3)عقيدة القدر فإنها تلغي إرادة الإنساف كتشلٌ فعاليتو كترد كجوده إبٔ العدـ
لأف الإب٪يل قد أمر أىلو بالانسلبخ ، ليس بٜة علبقة ببْ الدين اب٤سيحي كاب٤دنية اب٢اضرة :فأكلا، كاف رد ب٧مد عبده حاب٠ا كعنيفا

كمن العسف أف يقاؿ إف مدنية اب٤لك كالسلطاف كالذىب كالفضة ، كما لقيصر لقيصر من الدنيا كالزىادة فيها كأكصى بأف بٯعل ما ﵁ ﵁
كما قرره من ، عاب القرآف صراحة على أىل اب١بر رأيهم كأنكر مقالتهم كأثبت الكسب كالاختيار :كثانيا، ىي مدنية أصلها اب٤سيحية

إف التنزيو الإسلبمي لا يعبِ إطلبقا قطع الصلة ببْ العبد  :كثالثا، الإنسافإحاطة علم ا﵁ كشموؿ قدرتو فلب يلغي قوة التمييز كالاختيار عند 
فهو على العكس من ذلك بٛاما قد قرب العبد من ا﵁ حبْ ألغى كل كاسطة بينهما كجعل الإنساف مستعدا بٗلكاتو الذاتية إبٔ ، كربو

كإب٭ا ىو أكثر ، ليس الإسلبـ ديانة ركحانية ب٦ردة خالصة :كرابعا، نيةالارتقاء إبٔ أب٠ى درجات الكماؿ البٍ بٲكن أف تدركها الطبيعة الإنسا
بٰث اب٤سلمبْ على جلبئل الأعماؿ ، لكنو أيضا كباب٤قدار نفسو اب٬راط بُ الزماف كالدنيا، حقا إنو حياة ركحانية كجدانية، من ذلك

  .(4)تقت بأربأّا ارتقاء بٓ يعرؼ التاريخ لو مثيلب كىذا ىو ما أتاح لو بناء مدنية شاملة ار ، الدنيوية كالأخركية على حد سواء
ككذلك بُ رده على فرح انطوف الذم زعم بُ سياؽ الكلبـ على ابن رشد أف ، كمع ذلك اعبَؼ ب٧مد عبده بُ رده على ىانوتو

اعبَؼ بأف خللب قد حدث ، الإسلبـ قد اضطهد العلم كالفلسفة بُ الوقت الذم تساب٧ت فيو اب٤سيحية معهما فأنتجت اب٤دنية اب٢ديثة
كلكن سبب ىذا الاب٫طاط لا يرجع بأم حاؿ من الأحواؿ ، اعتقادات اب٤سلمبْ أدل إبٔ حالة الاب٫طاط البٍ ترين على حياتهم منذ قركف

بْ كانت الذم لا بٲكن إلا أف يكوف حافزا على التمدف كالتقدـ كما كاف اب٢اؿ بُ بدايات الإسلبـ ح، إبٔ طبيعة الدين الإسلبمي نفسو
 .(5)اب٤عتقدات سليمة صحيحة 
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كإب٭ا عرضا على اب٤سلمبْ عندما دخل على قلؤّم عقائد أخرل ساكنت ، فالاب٫طاط كاب١مود إذف لا يعوداف إبٔ طبيعة الإسلبـ
 .(1)عقيدة الإسلبـ بُ أفئدتهم 

كأنو لا نظر للعامة بُ الشؤكف ، كب٘مدت العقوؿبٕيث توقف الفكر ، فحبْ تقرٌر أف اب٤تأخر ليس لو أف يقوؿ بغبّ ما يقوؿ اب٤تقدـ
كمن دخل بُ شيء من ذلك من ، كأف كل ما ىو من أمور اب١ماعة كالدكلة فهو ب٩ا فرض فيو النظر على اب٢كاـ دكف من عداىم، العامة

ب٭ا ىو بٙقيق ب٤ا كرد بُ ، كإختلبؿ الأحواؿ ليس من صنع اب٢كاـكأف ما يظهر من فساد الأعماؿ كا، غبّىم فهو متعرض ب٤ا لا يعنيو
كما على اب٤سلم إلا أف يقتصر ، كأف الأسلم تفويض ذلك إبٔ ا﵁، الأخبار من أحواؿ آخر الزماف كأنو لا حيلة بُ إصلبح حاؿ كلا مآؿ

حبْ تقرر ىذا كلو بُ النفوس كالأفئدة كىنت العزائم كثبطت الأنفس كغلت الأيدم عن العمل كسادت حالة ، على خاصٌة نفسو
 .(2)اليأس

 :تحليل رؤية ابن باديس للتغيير
 :(3) يقسٌم ابن باديس العباد إلى أربعة أقساـ

 .فهذا سعيد بُ الدنيا كالآخرة، مؤمن آخذ بالأسباب الدنيوية - 1
 .فهذا شقي فيهما، كدىرم تارؾ ب٥ا - 2
 .بُ الآخرة -بعد اب٤ؤاخذة على البَؾ  -فهذا شقي بُ الدنيا كينجو ، كمؤمن تارؾ للؤسباب - 3
 .فهذا سعيد بُ الدنيا كيكوف بُ الآخرة من اب٥الكبْ، كدىرم آخذ بالأسباب الدنيوية - 4

 اب٤سلمبْ كبٰذرىم من الافتتاف برؤية حاب٥م من التخلف كحاؿ من لا يدين دينهم  ابن باديس كيدعو
بل ببَؾ الأخذ بالأسباب الذم ىو من ضعف الإبٲاف، كبٓ يتقدـ ، لأف ذلك بٓ يكن بسبب إبٲانهم، من التقدـ اب٤ادم كالصناعي

 .(4)غبّىم بعدـ إبٲانهم بل بأخذىم بأسباب التقدـ بُ اب٢ياة 
 :أتى ابن باديس على ىذه اب٤عاب٘ بُ تفسبّ الآيات التالية

اء لمًىن نُّ قولو تعابٔ: ) - 1 لٍنىا لىوي فًيهىا مىا نىشى  .(5)(ريًدي بٍيَّ جىعىلٍنىا لىوي جىهىنَّمى يىصٍلبىىا مىذٍميومنا مَّدٍحيورنامَّن كىافى ييريًدي الٍعىاجًلىةى عىجَّ
هىا كىمىا لىوي بُ الٍآخًرىةً مًن نَّصًيبو ) :قولو تعابٔ - 2 نػٍيىا نيؤتوًً مًنػٍ رٍثى الدُّ  .(6)(كىمىن كىافى ييريًدي حى
نػٍيىا كىزيًنىتػىهىا ) :قولو تعابٔ - 3 ا كىىيمٍ فًيهىا لاى يػيبٍخىسيوفى مىن كىافى ييريًدي اب٢ىٍيىاةى الدُّ اب٥ىيمٍ فًيهى أيكٍلىئًكى الَّذًينى لىيٍسى ب٥ىيمٍ بُ الآخًرىةً  ،نػيوىؼّْ إلًىيٍهًمٍ أىعٍمى

 .(7) (إًلاَّ النَّاري كىحىبًطى مىا صىنػىعيواٍ فًيهىا كىبىاطًله مَّا كىانيواٍ يػىعٍمىليوفى 
﵁ تعابٔ بُ ىذه اب٢ياة كسائل ب٤سبباتها موصلة بإذف ا﵁ تعابٔ من بٛسك ّٔا ىذه الآيات أفادت أف الأسباب الكونية البٍ كضعها ا

كلو كاف ذلك اب٤تمسك ّٔا لا يؤمن با﵁ كلا باليوـ ، بٗقتضى أمر ا﵁ كتقديره كسننو بُ نظاـ ىذه اب٢ياة كالكوف، إبٔ ما جعلت كسيلة إليو
 .(8)الآخر كلا يصدٌؽ اب٤رسلبْ 
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يقسم الأمراض  (1)(كىنػينػىزّْؿي مًنى الٍقيرٍآفً مىا ىيوى شًفىاء كىرىبٍٞىةه لّْلٍميؤٍمًنًبْى كىلاى يىزيًدي الظَّالمًًبْى إىلاَّ خىسىارناتعابٔ: )كعند تفسبّ قولو  
 .مرض العقوؿ كمرض النفوس :كأمراض الأركاح ترجع إبٔ نوعبْ، كأمراض الأبداف، الإنسانية إبٔ قسمبْ: أمراض الأركاح

 .بٔمود النظر كفساد الإدراؾ كتقليد الآباء كاعتقاد الباطل كالشك بُ اب٢قفالأكؿ 
كالقرآف قد جاء ، أما الأعماؿ فهي تابعة ب٥ما فتصلح بصلبحهما كتفسد بفسادبٮا، كالثاب٘ بفساد الأخلبؽ كاب٫طاط الصفات

رسلو الطريق الأقوـ بُ الإدراؾ الصحيح كالسبيل الأشد بُ مبينا بٗا ساؽ من حجج ا﵁ كحجج ، داعيا إبٔ النظر كالتفكر كالاعتبار كالتدبر
كجاء مبينا للؤخلبؽ الفاسدة كذاكرا سوء أثرىا كقبح ، ناعيا على اب٤قلدين تقليدىم كاشفا لأىل الباطل عن باطلهم، الفهم كالتفهيم

كىو راجع إبٔ تصحيح العقائد ، العقوؿفهذا شفاؤه للنفوس ك ، كمبينا كذلك الأخلبؽ الصحيحة كعظيم نفعها كحسن عاقبتها، مغبتها
 .(2) كعليهما قواـ اب٥يئة الاجتماعية كانتظامها، كّٔما سلبمة الأركاح ككماب٥ا، كتقوبٙ الأخلبؽ

كدعوتو للعودة بالإسلبـ إبٔ منابعو الأكبٔ ، يعتبر ابن باديس من الناحية الإصلبحية مصلحا سلفيا باقتفائو أثر السلف الصابّ
كذىب بُ ذلك مذىب ب٧مد عبده ، ككضع ابن باديس يده على بيت الداء الذم كانت تعاب٘ منو الأجياؿ العربية، النبوية الكتاب كالسنة

 .(3)الذم كاف يرل بأف إصلبح النفوس إب٭ا يكوف بإصلبح برامج التعليم 
 :(4) كلكي يكوف التعليم صاب٢ا بٯب أف يشمل الأىداؼ التالية

 .ى اب٤ستويبْ الشخصي كالاجتماعيتكوين الشخصية اب٤تكاملة عل - 1
 .كبلوغ الغاية بُ اب٤عارؼ كالصنائع، ب٧اكاة الأمم الراقية بُ تقدمها - 2
 .كذلك بتكوين جيل جديد ناشئ على أساس القرآف كتوجيهو، تغيبّ الواقع اب٤تخلف للشعوب العربية - 3
 .كالتقليدكبٙرير العقل من اب١مود ، بٙرير الفكر الإسلبمي من البدع كاب٣رافات - 4

، الإسلبـ الوراثي ىو أف يولد اب٤رء من أبوين مسلمبْ، كبُ إطار التعليم يفرؽ ابن باديس ببْ الإسلبـ الذابٌ كالإسلبـ الوراثي
لكنو بٓ ، كتباشر أعضاؤه عبادات كأعمالا إسلبمية، ب٘رم على لسانو كقلبو كلمات الإسلبـ، يشب كيكتهل كيشيخ كىو يعد من اب٤سلمبْ

كبٓ يتلق شيئا من معاب٘ القرآف العظيم كلا ، وما شيئا من الإسلبـ كلا عرؼ شيئا من أصولو بُ العقائد كالأخلبؽ كالآداب كالأعماؿيتعلم ي
، كلابد أف يكوف بٕكم الوراثة قد أخذه بكل ما لم أخذ الإسلبـ كما كجده من أىلوأحاديث النبي الكربٙ صلى ا﵁ عليو كسلم، فهذا مس

 .(5)عليو كليس منو من عقائد باطلة كأعماؿ ضارة كعادات قبيحةفيو ب٩ا أدخل 
كالإسلبـ الوراثي مببِ ، لأف الأمم لا تنهض إلا بعد تنبو أفكارىا كتفتح أنظارىا، ىذا النوع من الإسلبـ لا بٲكن أف ينهض بالأمم

 .(6) على اب١مود كالتقليد فلب فكر فيو كلا نظر
، يفهم قواعد الإسلبـ كيدرؾ ب٧اسن الإسلبـ بُ عقائده كأخلبقو كآدابو كأحكامو كأعمالوأما الإسلبـ الذابٌ فهو إسلبـ من 

فيفرؽ ببْ ما ىو من الإسلبـ بٕسنو ، كيببِ ذلك كلو على الفكر كالنظر، كيتفقو حسب طاقتو بُ الآيات القرآنية كالأحاديث النبوية
كب٧بتو للئسلبـ ب٧بة عقلية قلبية بٕكم العقل كالبرىاف كما ىي ، بٲاف كعملفحياتو حياة فكر كإ، كما ليس منو بفبيحو كبطلبنو، كبرىانو

 .(7)بٗقتضى الشعور كالوجػداف 
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كاب٤سلموف أفرادا كبٝاعات مسؤكلوف عن ، فلب يكوف اب٤سلم مسلما حبٌ يتعلم الإسلبـ، كنتوصل إبٔ بٙقيق ىذا الإسلبـ بالتعليم
 .(1)كل بٗا استطاع كالقليل من ذلك خبّه كثبّ ،  ؿ كالنساءللرجا، تعلم كتعليم الإسلبـ للبنبْ كالبنات

 :خاتمة
يلتقي ابن نبي مع ب٧مد عبده كعبد اب٢ميد بن باديس بُ الإبٲاف باب٤سائل الدينية الكبرل كالنظر إليها على أنها مصدر القوة كينبوع 

كما يلتقوف بُ أنهم يتأب٤وف كثبّا على حالة ،  اب٤عاب١ة كالاستدلاؿكلكنهم بٱتلفوف كما ىو اب٢اؿ بُ مؤلفاتهم كأقواب٥م بُ طريقة ، اب٢ضارة
مع أنػو )أم العالػم الإسلبمي( لا تنقصو ، العابٓ الإسلبمي الراىنة حيث يسود الاضطػراب الفكرم كالاب٫لبؿ اب٣لقي كالتبعية اب٤ذلة للغرب

ف ناقدكف اطلعوا على ما حواه البَاث العربي الإسلبمي كاستنتجوا منو مػا كبُ أنهم مفكػرك ، الوسائل كالأدكات كالإمكانات البشريػة كالطبيعػية
كبُ بٝعهم للناحيتبْ العقلية كالنفسية بُ ، ب٘لى ىذا بُ نظراتهم للئنساف كالكوف كاب٢ياة، بٱدـ الفكر الإسلبمي اب٤عاصر كما يطوره

 .اب٣طاب الديبِ
، ن خلبؿ آثارىا الاجتماعية كالنفسية كلا يدرسها دراسات أكادبٲية نظرية بٕتةكبٱتلفوف بُ أف ابن نبي ينظر إبٔ القضايا الدينية م

أما ب٧مد عبده كابن باديس فيعاب١انها كفق منهجية مرتبة كأسلوب علمي مع الاستدلاؿ لكل مسألة بأدلة قػرآنية كعقلية كذلك لأف 
كإضافة إبٔ ىذا ، كما كانت مقالات نشرت بُ الصحف كاب١رائد،  ةدراساتهما كانت دركسا ألقياىا بُ اب٤ساجد كاب٤راكز كالأندية الثقافي

  .بينما ب٧مد عبده كابن باديس كتبا باللغة العربية، فابن نبي كاف يؤلف كيكتب باللغة الفرنسية ب٩ا يبيػن بٛيز إطار فكره كقالب ثقػافتو
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  الحضارة
 نشوءىا كتقلباتها في سوسيولوجيا مالك ابن نبي

 
 إعداد: أ/ باشيخ أسماء

 "قسم علم الاجتماع" جامعة أدرار"
 

 مدخل:
لقد بات العابٓ اب٤عاصر الآف يعيش بٕتمية كجود آّتمعات اب٤تأصلة كالراقية بُ طموحاتها، أم البٍ بٙيا على حضارة  أك تعيش 

الاجتماعي ككذا بٙقيق الانصهار بٙت ىوية ب٩يزة بُ لتقيم حضارة، كذلك لكوف آّتمع اب٢ضارم آلية من آليات بٙقيق الاستقرار 
 مضامينها كبُ غاياتها.

ىذا مع أف آّتمعات بدكرىا لا تتواجد لتشبع طموحات الوضع الاجتماعي اب٤عاصر فحسب بل لتسلك طرؽ الريادة اب٢ضارية، 
الثقافة كالدين كالفكر كجل العلوـ البٍ يتيحها ب٥ا فتسعى بذلك لضرب جذكرىا بُ التاريخ، كتوسيع نطاقها بُ اب٤كاف، كإعلبء شأنها بُ 

الزماف، من ذلك فإف ميلبد آّتمع تعبَيو تساؤلات لا بٯب إلا أف تكوف حضارية بُ أفقها لبّصد ىذا آّتمع الرقي كالزىو اب٤نشود من 
 ىذه اب٢ضارة .

تفعيل ذلك اب٤يلبد؛ ىذا اب٤فهوـ العميق بُ فحواه ػ ىكذا على ميلبد آّتمع أف يسلك دربا من دركب التبصر باليقبْ اب٢ضارم ل
ذا اذا ما أردنا أف نراه كذلك ػ خاصة اذا ما التحم بٗعاب٘ اب٢ضارة، ك الذم كرس لو مالك ابن نبي قلمو كقدمو لنا بُ أحد مؤلفاتو بٗثل ى

 اب٤سمى اب٤بتدع من فيض أفكاره )كتاب ميلبد ب٦تمع ب٤الك ابن نبي( .
ؤلفات مالك ابن نبي من حديثو عن اب٢ضارة البٍ شكلت قضية جوىرية بُ بٙليلبتو البٍ صاغها بُ تلك فلم تكد بٚلوا م

 طرح شموبٕ اب٤ببُ، جاد الصياغة، دقيق اب٤رمى، اذ كذلك كاف أسلوب مالك. إبٔ الطركحات البٍ انطلقت من سابقيها منتقدة ب٥ا للوصوؿ 
 بُ درس إذ فرنسا إبٔ  يغادر أف قبل الثانوية دراستو كأنهىبقسنطينة   1905ذلك مالك ابن نبي ابن اب١زائر الذم كلد عاـ 

 بٗعهد الدراسات الالتحاؽ بُ فشل إف بعد 1935 عاـ اللبسلكي معهد من ليتخرج مهندسا كهربائيا اب٤ختلفة علومها من كنهل معاىدىا
 العلمي التحليل إبٔ  منها لينطلق كتهذيبها أفكاره بُ ترتيب كالرياضيات للهندسة دراستو من استفاد ىذا مع أنو قد  مسلما لكونو الشرقية
 .1خاصة الإسلبمي عامة كالعابٓ الثالث العابٓ ب٤شاكل

حاكؿ التوليف بينهما الأمر الذم منح  إذاكما يبدك جليا تأثر مالك ابن نبي ّٔذا التخصص العلمي بُ بٙليلو للواقع الاجتماعي 
 طركحاتو اب٤تبصرة كاب٥ادفة أسلؤّا اب٣اص الذم لا ينعت ّٔا إلا ابن نبي.

ب٩يزات فكر ابن نبي بُ  كإبرازكمن ىذه الطركحات العميقة كاب٤بَامية كالشمولية ب٫اكؿ من خلبؿ ىذا الطرح الآبٌ عرضو تفكيك 
 هجبْ للتسلسل التابٕ:حديثو عن اب٢ضارة كتقلباتها ذلك منت

 :مفهوـ الحضارة كدلالاتها عند مالك ابن نبي. المبحث الأكؿ
 من الحضارة. الإسلامي: موقع العالم العربي المبحث الثاني
 :رباعية المعادلة الحضارية عند مالك ابن نبي.المبحث الثالث

 :تحليل المشكلات الثلاث للحضارة )عناصرىا(. أكلا    

                                         
 .268، العراؽ، ب ت،ص ب٦لة جامعة الأنبار للعلوـ الإسلبميةأبٞد علي كيس، "مشكلبت اب٢ضارة بُ فكر مالك ابن نبي"،   1
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 الزم، الفنوف الجميلة(.، )توجيو الثقافة، توجيو العمل،توجيو رأس الماؿ، المرأة الإنسافأ/ مشكلة  
 ب/ مشكلة التراب.
 ج/ مشكلة الزمػن.

 : الفكرة الدينية كمسمى المركب الحضارم.   ثانػيا   
 
 المبحث الأكؿ: مفهوـ الحضارة كدلالاتها عند مالك ابن نبي: 

أك حوؿ تقاطعاتها  أخرليعتبر مفهوـ اب٢ضارة من اب٤فاىيم البٍ دارت حوب٥ا نقاشات كثبّة سواءا حوؿ أسبقية تناكب٥ا على مفاىيم 
 مع مفاىيم قريبة منها كالثقافة كاب٤دنية كغبّبٮا.

يتناكلوف تاريخ آّتمعات  كعلى العموـ من ذلك فقد اعتبر ركاد فلسفة التاريخ من الأكائل بُ اىتمامهم باب٢ضارة حيث كانوا
 حاؿ كنذكر من ىؤلاء ابن خلدكف ك مونتسكيو كفيكو ...كغبّىم كثبّ. إبٔ كتطورىا من حاؿ 

تعبر عن الأفكار التقليدية اب٤تصلة بالقيم كالأنظمة كىي كليدة اب٢دث الاجتماعي » Kroberكىي مثلب حسب تعريف كركبر 
 .1«شيدىا آّتمع الواحدالذم بٰدد عناصر اب٢ضارة اب٤قبلة البٍ سي

أنها ردة فعل للحاجات البشرية كيشبَؾ كلبيدكلبىوف معو بُ ب٧اكلة التعريف ىاتو فيقوؿ أف اب٢ضارة ىي »أما ماليونفسكي فبّل 
اليدىا نتاج تاربٱي لتنظيم اب٤عيشة كذلك من خلبؿ مشاركة اب١ماعة، فتصور اب٢ضارة يكتمل بلغة اب١ماعة البٍ تنتمي إليها، ككذالك تق

 .2«كعاداتها كقوانينها ا﵀توية بُ أفكارىا البٍ بٙركها كالاعتقادات كالقيم كما يتضح من خلبؿ كسائلها اب٤ادية كأب٭اط الفن اب٤ختلفة
ية )أكل، شرب،تعلم..( كتنظيمها أيضا بٕيث تتجلى ملبمح الإنسانأم أف اب٢ضارة كفق ىذا التصور ىي نتاج اشباع اب٢اجات 

من خلبؿ عدة آثار منها اللغة العادات كالتقاليد، كالقيم، الفن، الوسائل اب٤ادية؛ بٕيث ىذه اب٢ضارة حسب كلبيدكلبىوف ىذه اب٢ضارة 
 منصهرة بُ شكل أفكار متحركة أم ب٧توية بُ أفكار آّتمع.

ما نلمسو بُ تعريفو الذم على ىذا أف اب٢ضارة ىي آلية اجتماعية بيد آّتمع لإب٭اء رصيده الثقابُ كىذا  كلديورانتكيضيف 
على الزيادة من انتاجو الثقابُ حيث تتألف اب٢ضارة من عناصر أربعة ىي:اب٤وارد  الإنسافىي نظاـ اجتماعي يعبْ »يقوؿ فيو أف اب٢ضارة 

 .3«الاقتصادية،كالنظم السياسية،كالتقاليد اب٣لقية،كمتابعة العلوـ كالفنوف
أف اب٢ضارة ىي بٝلة  إبٔ فهي ب٥ا من اب٣صوصية بٗا كاف ففي أحد تعريفاتو يشبّ  يمالك ابن نبأما عن دلالات اب٢ضارة عند 

 .4«العوامل اب٤عنوية كاب٤ادية البٍ ينتجها ب٦تمع ما حيث يوفر لكل عضو فيو بٝيع الضمانات الاجتماعية اللبزمة لتطوره
ىي ب٦موعة من العلبئق ببْ آّاؿ اب٢يوم )البيولوجي( »كبُ تعريف آخر أين نلمح فيو تأثبّ البيولوجيا عليو حيث يرل أف اب٢ضارة 

حيث ينشأ كيتقول ىيكلها كببْ آّاؿ الفكرم حيث تولد كتنمو ركحها فعندما نشبَم منتجاتها فإنها بٛنحنا ىيكلها كجسدىا لا 
 .5«ركحها

نتقد بٕدة تلك آّتماعات البٍ فاب٢ضارة بذلك مادة كركح ك مالك ابن نبي لا يقصد ىنا من الركح معناىا السطحي بل ىو ي
تؤسس حضارتها كفق مبدأ الاستبّاد اب١اىز لتكنولوجيا لأنها حسبو ىي تكنولوجيا سليلة ثقافة دخيلة كىي لا بٛلك ركح آّتمع الوافدة 

 .إليو

                                         
 .140، ص 2005، بستاف اب٤عرفة، الإسكندرية، لايديولوجيا كفلسفة التاريخإب٠اعيل،ا فضل ا﵁ ب٧مد 1
 .140نفس اب٤رجع، ص  2
 .21، ص 1999، دار الغرب الإسلبمي، ببّكت، فقو التحضر الإسلبميعبد آّيد عمر التجار،  3
 .32، ص 2002ركو ك أبٞد شعبو،دار الفكر، دمشق، ر:بساـ بمشكلة الأفكار بُ العابٓ الإسلبمي،تمالك ابن نبي،  4
 .43، تر:عمر كامل مسقاكم كعبد الصبور شاىبْ، دار الفكر، دمشق، ب ت، ص شركط النهضةمالك ابن نبي،  5
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عملية اب٢ضارة ىو أف  أف اب٤قياس العاـ بُ»من ذلك يرل مالك ابن نبي أف اب٢ضارة اب٢قة ىي البٍ تببِ آلياتها بشكل ذابٌ حيث 
اب٢ضارة ىي البٍ تلد منتجاتها كسيكوف من السخف كالسخرية حتما أف نعكس ىذه القاعدة حيث نريد أف نصنع حضارة من 

 . 1«منتجاتها
 :2يعبراف عن كضعيات    للحضارة اب٤زيفة كبٮا إنتاجومفهومبْ من  الإطاركقد أعطى مالك ابن نبي بُ ىذا 

: كىي البٍ تكدس أشياء الغرب بشراء الكم اب٥ائل من الأشياء الغربية ...كالعابٓ ارة الشيئيةالمفهوـ الأكؿ: الحض  (1
 بناء حضارة. إبٔ يعمل منذ نصف قرف على بٝع أكواـ من منتجات اب٢ضارة أكثر من أف يهدؼ  الإسلبمي

 ن منتجات اب٢ضارة.: ىي شعورنا أننا بُ حضارة نتيجة ب٘مع عدد كببّ مالمفهوـ الثاني: الحالة الحضارية (2
 

 : أشكاؿ الحضارة بمنظور مالك ابن نبي.01شكل رقم 
 

 حضارة حقة )من بناء أعضاء آّتمع ذاتهم(                           
 

 حضارة شيئة ) ب٧اكلة بناء اب٢ضارة بٗمتلكات الغبّ(            اب٢ػػػضارة 
                     

آّتمع ىي جزء منو كملك لو  إبٔ حضارة شعورية )أك حالة اب٢ضارة، الناب٘ة عن الشعور بأف اب٤متلكات اب٤ستوردة 
 كتعبر عن حضارتو اب٣اصة(

 الباحث. إعداد
 

  

                                         
 .44ػ  42نفس اب٤رجع، ص ص  1
 .44ػ  42نفس اب٤رجع، ص ص  2
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  من الحضارة: الإسلاميالمبحث الثاني: موقع العالم العربي 
التأليفية البٍ بٓ بٱلو أم كاحد منها من  إسهاماتولقد شكل موضوع اب٢ضارة بؤرة اىتماـ مالك ابن نبي كىو ما يبدك جلي بُ 

تبصبّ  إبٔ فيو من قريب أك بعيد لأبٮية بناء اب٢ضارة ك بٙديد آليات ىذا البناء كذلك لأنو كاف بُ الأساس يناضل للقضية كيسعى  الإشارة
 الأفراد بأبٮيتها كضركرة جعلها قضية ب٥م أيضا.

مبشرا لضركرة قياـ حضارة باب٤عاب٘ البٍ اسبَسل بُ طرحها من خلبؿ صفحات مؤلفاتو كما قد كاف  مالك ابن نبيكما كاف 
آّتمعات البٍ  إبٔ ذلك ب مالك ابن نبيمنتقدا للمعاب٘ اب٢ضارية الشعبوية البٍ لا تقيم حضارة بقدر ما ىي تصطنع كجودىا فيشبّ 

تستأنس بنومها كتستمتع بٗناماتها الوردية اب٤ظللة البٍ تشعرىا أنها على أفضل حاؿ فهي بذلك بعيدة عن مسمى اب٢ضارة كمقصية من 
ا حينا آخر، لأف من عادة التاريخ ألا يلتفت للؤمم البٍ تغط بُ نومها كإب٭ا يبَكها لأحلبمها البٍ تطرّٔا حينا كتزعجه»التاريخ كذلك 

 . 1«تطرّٔا إذ ترل بُ منامها أبطاب٥ا اب٣الدين كقد أدك رسالتهم كتزعجها حينما تدخل صاغرة بُ سلطة جبار عنيد
بٗا فعلو سابقيهم بُ ب٦تمعاتهم  الإشادةأكلئك اللذين يصفقوف لغبّىم كلا بٯيدكف إلا  إبٔ فمن حق التاريخ فعلب أف لا يلتفت 

د من تأكد من خنوعهم كانهزاميتهم فيستبد كيتجبر بُ السيطرة عليهم كذلك لأنهم ىم من قادكه لذلك حبٌ يصطدموا بالذؿ بٙت ي
 بسلبيتهم البٍ لا تكاد تزكؿ.

اب٢ضارة ىو تغبّىا  إقامةأيضا عند حديثو عن العابٓ العربي كالواقع اب١زائرم بٙديدا أف ما يفسد عليها  مالك ابن نبيكيرل 
فإف غولا  الإصلبحإذا كاف غوؿ الدراكيش قد صرعو »ثوب معصرف ففي حديثو عن الواقع اب١زائرم يقوؿ للخذلاف بٖدلاف آخر بُ 

جديدا بٲكن أف يظهر أيضا كىو لا يشبَط كجود أكلياء كأحجبة كحركز كلكن أكثاف سياسية كبطاقات للتصويت ىذا ىو الصراع ببْ 
 .2«يةالفكرة كالوثن الذم أصبح طابعا جديدا للمأساة اب١زائر 

، فلطاب٤ا استغل الدين لتحقيق التبعية خوفا من النواتج اب٤يتافيزيقة البٍ قد تلحق اب٤خالف ب٥ذه الأفكار الدينية بُ أبعادىا اب٤ختلفة
بْ خطابات الديبلوماس إبٔ فكرة سياسية كتغبّت الآليات أيضا من ىتاؼ الأكلياء كالزكايا كالداراكيش  إبٔ كالآف تغبّت الفكرة الدينية 

التخويف بالاستبداد باب٢قوؽ اب٤دنية، ففي اب٢قيقة بٓ يتغبّ شيء فقط بدلنا ثوب  إبٔ كالساسة كتغبّ اب٤بدأ أيضا من التخويف باب٤يتافيزقيا 
 سا.لوف كلكن تظل حرباءا مثل ما كانت عليو أسا إبٔ السلبية القدبٲة لنضع ثوب السلبية اب١ديدة مثل اب٢رباء البٍ تغبّ حالتها من لوف 

درجة أنو يئن من مرض مستفحل بُ كل جسده،  إبٔ اب٤ليء بالعلل  الإسلبميالعابٓ  مالك ابن نبيكبُ موقع آخر حبْ كصف 
صيدلية كثبّة الأدكية لينهل من آلاؼ الزجاجات ليواجو آلاؼ  إبٔ كليست اب٤عضلة ىنا كلكن اب٤عضلة ىي أنو عندما بٕث عن الدكاء اب٘و 

 الأمراض، فحبٌ الأدكية ىناؾ من تتفاعل مع بعضها لتحدث أثر سلبيا.
صيدلية اب٢ضارة الغربية طالبا الشفاء كلكن بٓ يعرؼ بعد من أم مرض؟ كبأم دكاء؟  إبٔ الذم دخل  الإسلبميىذا ىو العابٓ »

يتعاطى ىنا )حبة( ضد اب١هل، كيأخذ ىناؾ قرص ضد الاستعمار كبُ  الإسلبميا عن مدة العلبج ... فالعابٓ كبديهي أننا لا نعرؼ شيئ
مكاف قصي يتناكؿ عقارا كي يشفى من الفقر؛ فهو يببِ ىنا مدرسة كيطالب ىناؾ بالاستقلبلية كينشئ بُ بقعة قاصية مصنعا كلكننا حبْ 

 كذلك لأف آليات البناء ليست لنا كبٓ تنشأ أساسا لنا . 3«حضارةأم أننا لن ب٪د نبحث عن حالتو عن كثب لن نلمح شبح البرء 
أربع مكيفات بغرفة »أخرل تعيق اب٢ضارة بٗجتمعاتنا كىي ىول التكديس فتجد  إشكالية إبٔ  مالك ابن نبيىنا أين أشار 

أقل ككأف اب٤شكلة بُ الوسيلة لا بُ  كاحدة أك بٟس ىواتف على مكتب كاحد أك عشركف عاملب بُ مكاف يشغلو بٟس عماؿ أك
 .4«غبّىا

                                         
 .20نفس اب٤رجع، ص  1
 .9نفس اب٤رجع، ص  2
 .42نفس اب٤رجع، ص  3
 .51، ص 2000، دار الفكر، دمشق، القضايا الكبرلمالك ابن نبي ،  4
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فلب بٲكن أف نتقدـ بأف ب٪لب كسائل تعبر عن »فكما سبق الذكر بُ بداية ىذا العرض أف اب٢ضارة ىي البٍ تصنع منتجاتها بذاتها 
 كانت فكرة مضمرة بٍ بدأت تنبثق التقدـ )الآلات..( بل الآلة ب٥ا سياؽ تاربٱي لانبثاقها فالطابعة بُ الدكؿ الغربية قبل أف تكوف كذلك  

ب٦تمع آخر كتطلب منو التقدـ ...أين ننقل النتيجة دكف  إبٔ أف ظهرت أم ىي كليدة ذلك آّتمع كجزء منو فلب بٲكن أف تأبٌ ّٔا  إبٔ
 .1«أسبأّا ننقل النتيجة بعيدة عن ا﵀تول الذم قامت فيو كمن أجلو

تركيض أنفسنا ك أسرنا  إبٔ بُ حبْ كاف علينا أف نسعى »ا باب٢كمة بُ استغاب٥ا بل حبٌ أننا عندما نكدس الوسائل لا نرفقه
كطلببنا على استخداـ اب٤نتجات التقنية اب٢ديثة فيما يعود علينا بالنفع، كذلك لأف كل منتجات اب٢ضارة قابلة لأف تستخدـ بطريقة ترقى 

ب٫و بٯلب ب٥ا الاب٫طاط فاب٥اتف اب١واؿ قد يكوف آلية للتواصل كقد يكوف  كتدفعو ب٫و الأماـ، كما أنها قابلة لأف تستخدـ على الإنسافب
 .2«آلية لتنظيم اب١رائم...

كتفوقو على ذاتو كما أف  إنسانيتوبكثرة اخبَاعاتو كاكتشافاتو كلا بكثرة ب٘اربو كلكن بتحقيق  الإنسافحبٌ أنو لا يقاس تقدـ »
  3«اب٤دنية اب٢قة ليست ىي البٍ توفر للناس الكثبّ من السلع ك اب٤رفهات كلكنها ىي البٍ توفر ب٥م السعادة كالاستقرار كاب٥ناء

اب٢ضارة فنجلب كل ما  إليوالغرب منبهرين بٕضارتهم كب٬اؿ أف ىذا ىو أعلى مستول بٲكن أف تصل  إبٔ حبٌ أننا عند ذىابنا 
ما يفعلو الساذج الذم  إبٔ ب٦تمعاتنا معتقدين أننا أذكى منهم كأننا نستغل ما ينجزكنو؛ كبُ حقيقة الأمر ب٫ن لا نفعل  إبٔ طالو أيدينا ت

 اب٤نتجات الفعالة؟؟ لنأخذلا نتقن بٙديد كجهتنا فأين بٯب أف نذىب  إليهمتسلبو ّٔرجة الأشياء؛ بل حبٌ عندما نذىب 
 إبٔ الغرب اثناف إما طالب ب٦تهد كإما سائح مهتم، الطالب يذىب  إبٔ صفا ب٦تمعاتنا أيضا أف اب٤تجهوف كا مالك ابن نبييقوؿ 

كىو بٰصل على الأفكار بعد أف أصبحت بُ اب٤قبرة، أم أف الغرب أكجدىا كقضى منها فعاليتها  إليوالكلية كاب٤كتبة لينهل كل ما توصلوا 
صة بُ كتب قدبٲة يعتبرىا الطالب زاد العلم كأمهات الكتب كىي أساسا ميتة بُ ب٦تمعها أما فانتهى منها فأصبحت أفكارا بالية مرصو 

مكاف تعفنت فيو الأفكار كيظل بذلك قابعا بُ ىذه اب٤هزلة ...من ذلك يأتينا الأكؿ من  إبٔ مرقص أك مقهي يذىب  إبٔ السائح فيذىب 
 . 4«مقبرة كالآخر من مزبلة

الوجهة ب٫و اب٢ضارة فحسب بل قد ضلت عن طريق  إتباعلا بٙسن  مالك ابن نبيب٤عاصرة بٕسب بذلك فآّتمعات الشرقية ا
اب٢ضارة باب٤رة، كىذا لكونها تقنع نفسها بأنها بُ قمة حضارتها كذلك بآليات تكرس ذلك الوىم الذم تقتنع بو على الدكاـ، فهي لا تنفض 

 وة بٗوضة عصرية.بُ حلل جديدة مكس إليهانفسها من السلبية إلا لتعود 
 

  

                                         
  44نفس اب٤رجع ،ص   1
 8، كتاب اب٤نتدل "سلسلة الكتاب الرقمي"، بدكف ذكر دار النشر، ب ب ، ب ت ،ص بناء الأجياؿعبد الكربٙ بكار،  2
 .25نفس اب٤رجع ، ص  3
 .136ػ  127، ص ص 2002، دمشق،  3ر،ط ، دار الفكر اب٤عاصبُ مهب اب٤عركةمالك ابن نبي ،  4
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 :المبحث الثالث:رباعية المعادلة الحضارية عند مالك ابن نبي 
فمشكلة كل شعب ىي بُ جوىرىا مشكلة »يرل مالك ابن نبي أف مشكلة آّتمعات ىي أساسا لا تنفك من مبتغيات اب٢ضارة 

كما بٓ يتعمق بُ فهم العوامل البٍ تببِ  يةالإنسانالأحداث  إبٔ حضارية، كلا بٲكن لشعب أف يفهم أك بٰل أم مشكلة ما بٓ يرتفع بفكره 
منذ  يةالإنساناب٢ضارة أك تهدمها كما اب٢ضارات اب٤عاصرة كاب٢ضارات الضاربة بُ ظلبـ اب٤اضي كاب٢ضارات اب٤ستقبلية إلا عناصر للملحمة 

 .1«آخر كريث لو فيها إبٔ نذ أف ىبط آدـ على الأرض نهاية الزمن فهي حلقات لسلسلة كاحدة تؤلف اب٤لحمة البشرية م إبٔ فجر القركف 
الذم حاكؿ أف بٲيزىا عن غبّىا حيث يرل أنها بٙليلبتو للحضارة بٚتلف عن بٙليلبت سابقيو  ابن نبيىذه ىي اب٢ضارة بُ فكر 

فغاب٘ أف اب٤شكلة فكل مصلح حسبو قد كصف الوضع الراىن تبعا لرأيو أك مزاجو أك مهنتو فرأم رجل سياسي كجماؿ الدين الأ»
السياسية بٙل بوسائل سياسية بينما قد رأل رجل دين كالشيخ ب٧مد عبدك أف اب٤شكلة لا بٙل إلا بإصلبح العقيدة كالوعظ...ابْ على 

 .2«حبْ أف كل ىذا التشخيص لا يتناكؿ بُ اب٢قيقة اب٤رض بل يتحدث عن أعراضو
، ىذه إليهاضيقة ب٤عاب١ة أزمة اب٢ضارة كلا يتبنوف الشمولية بُ النظر  زاكية إبٔ حيث ب٪د أف اب٤صلحبْ كانوا حينها يتجهوف 

، ىذا ناىيك عن خلط أكلائك اب٤صلحبْ إسهاماتوكتبنيها من خلبؿ  إدراكهاقد حاكؿ  مالك ابن نبيالشمولية البٍ ىي حسب اعتقاد 
 ببْ اب٤شكلة اب٢قيقية كببْ آثارىا .

 )عناصرىا(:أكلا:تحليل المشكلات الثلاث للحضارة 
 ثلبث مشكلبت ىي : إبٔ أف مشكلة اب٢ضارة تنحل  نبي أفمالك يرل 

 .الإنسافػ مشكلة 
 ػ مشكلة التراب.

 ػ مشكلة الوقت "الزمن".
ىذه ىي ب٧ددات اب٤عادلة اب٢ضارية حسب مالك ابن نبي حيث ىذه اب٢دكد حسبو غبّ قابلة لأف يستثبُ أحدىا كبُ التابٕ 

 تفصيلها:
 :الإنسافمشكلة  .أ 

بُ حلقة  الإنسافالأمر الذم بٯعل كجود  *للؤفراد كذلك من خلبؿ ما تنتجو يةالإنسانتعتبر اب٢ضارة أساسا آلية لإشباع اب٢اجات 
 اب٢ضارة ضركرم كلا تقوـ بدكنو.

  يؤثر بُ آّتمع بثلبث مؤثرات ىي: الإنسافكحسب مالك ابن نبي أف 
 فكره، عملو، مالو.

 توجيو الفرد بُ ثلبث نواحي ىي: إبٔ الأمر الذم بٯعلنا بٕاجة 
 الثقافة، العمل، رأس الماؿ

  

                                         
 .19مالك ابن نبي، شركط النهضة،مرجع سبق ذكره، ص 1
 .41نفس اب٤رجع ، ص  2
 ىذا كما سبق الذكر عند التعريف باب٢ضارة.*
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 :02شكل رقم 
 
 الثقافة فكره 

 العمل عملو   الإنسافمشكلة 
 رأس الماؿ مالو                              

 

 توجيو الثقافة: 
أف الثقافة عموما يعبُ ّٔا كل ما يكتسبو الفرد كنتاج لوجوده بُ ب٦تمع ما؛ كما أنو عند ب٧اكلة بٙديدنا  إبٔ  الإشارةبداية بٲكننا 

ىو الذم استطاع أف بٰصل على »ب٤فهوـ الثقافة ب٪د أنها عديدة ك ب٨تلفة بُ دلالاتها فكثبّا ما كانت تعبِ التعلُّم كالتفقو، فالفرد اب٤ثقف 
ىذا بُ معناىا البسيط ا﵀دكد الذم شاع التعامل بو كثبّا ككاف ذلك حبٌ بُ الأكساط الشعبية،  1«اب٤عرفةدرجة بٛكُّن بُ بعض ب٦الات 

كعقلو من أشياء كمظاىر بُ البيئة الاجتماعية، أم كل ما اخبَعو  الإنسافتعبِ كل ما صنعتو يد " »كلباتريككىي بُ تعريف آخر لػ "
ب٦موعة من الصفات اب٣لقية كالقيم » مالك ابن نبيكىي حسب تعريف  2«أك اكتشفو ككاف لو دكر بُ العملية الاجتماعية  الإنساف

اعو الاجتماعية البٍ يلقاىا الفرد منذ كلادتو كرأب٠اؿ أكبٕ بُ الوسط الذم كلد فيو، كالثقافة على ىذا ىي ا﵀يط الذم يشكل فيو الفرد طب
 .3«يط الذم يعكس حضارة معينةكشخصيتو ...فهي ا﵀

 :4كما أنو بٰدد عناصر الثقافة بأربع عناصر ىي
 .عنصر الأخلبؽ لتكوين العلبقات الاجتماعية 
 .عنصر اب١ماؿ لتكوين الذكؽ العاـ 
 .منطق عملي لتحديد أشكاؿ النشاط العاـ 
  خلدكف.الفن التطبيقي اب٤لبئم لكل نوع من أنواع آّتمع أك الصناعة حسب تعببّ ابن 

يعبِ تنقيتها من الشوائب البٍ تكرس فيها سلبيات معيقة توجيو الثقافة أم أف للثقافة ركن معنوم كركن مادم كآخر بٝابٕ، ك
تصفية عاداتنا كتقاليدنا كإطارنا اب٣لقي كالاجتماعي ب٩ا فيو من عوامل قتالة كرمم لا فائدة منها حبٌ يصفو »ب٤عطيات اب٢ضارة كيعبِ أيضا 

بل بٛس كل فرد بُ آّتمع »لا بٚص فئة دكف الأخرل ؾ ابن نبي كما أف الثقافة حسب ماؿ  5«عوامل اب٢ية كالداعية للحياةاب١و لل
 )اب١اىل كالعابٓ(.

حيث   مرض التعالم"" مالك ابن نبيكذلك لأننا كثبّا ما أصبحنا نشعر بانتشار مرض قد يكوف مزمنا إف بٓ نستأصلو ىو بنعت 
 إبٔ حاب الثياب البالية ىناؾ حاملي اللبفتات العلمية كىم الذين بٯعلوف من العلم آلة للعيش كسلما يصعدكف بو كما بُ آّتمع أص

 . فهؤكلاء من يشوبوف الثقافة حسب مالك على غرار الأمي أيضا.6«منصة البرب٤اف كىكذا يصبح العابٓ مسخة ك عملة زائفة...

                                         
 .112، ص 2008، الدار الدكلية، القاىرة، مقدمة بُ دراسة الأنبَكبولوجياب٧مد اب١وىرم، علياء شكرم،  1
 .228، 227، ص ص 2004، دار الشركؽ ، الأردف، علم اجتماع البَبيةالرشداف ، عبد ا﵁  3،  2
 .77نفس اب٤رجع ،ص 3
 .87نفس اب٤رجع، ص  4
 .80نفس اب٤رجع ،ص  5
 .84نفس اب٤رجع ، ص  6
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 توجيو العمل: 
سبّ اب١هوذ اب١ماعية بُ اب٘اه كاحد بٗا بُ ذلك جهد السائل كالراعي كصاحب »كنقصد ّٔا تأليف اب١هوذ ب٫و ذات اب٥دؼ أك  

 . 1«اب٢رفة كالتاجر كالطالب كالعابٓ كاب٤رأة كاب٤ثقف كالفلبح لكي يضع كل منهم بُ كل يوـ لبنة جديدة بُ البناء
 . 2«كخلق بيئتو اب١ديدة كمن ىذه البيئة يشتق العمل معناه الآخر الإنسافكضع كتغيبّ »حيث اب٥دؼ من ذلك تفعيل اب١هوذ 

 توجيو الرأسماؿ: 
 ثلبث نواحي أخرل مكملة للؤكبٔ كىي:  ابن نبيالتوجيهات الثلبث اب٤ذكورة أعلبه أضاؼ  إبٔ  كإضافة 

 
 :المرأة 

أصلب  إدراكهااب٤رأة ركنا ىاما بُ تشيد اب٢ضارة إلا أنو يرل أنها بٓ تدرؾ كجهتها بعد أك أنها لا بٙاكؿ مالك ابن نبي حيث اعتبر  
إذ على اب٤رأة أف تعرؼ أين تسبّ فهي بٙاكؿ ب٦أّة الرجل كفقط، كب٘عل من ذلك قضية ب٥ا بُ حبْ قضيتها ىي ما الذم تقدمو للرقي »

مة أف تقوـ بدكرىا بعيدا عن التوجيهات الغربية ....كما قد أبّ ابن نبي على ضركرة الابتعاد عن بآّتمع كبأم أسلوب بٲكن للمرأة اب٤سل
بُ سجنها التقليدم لعدـ  إبقاءىاالنظر للمرأة باب٤نظار اب١نسي الفركيدم حيث أكلئك اب٤تمسكبْ بإبعاد اب٤رأة عن آّتمع كاب٤ؤمنوف بضركرة 

 إبٔ افظة على الأخلبؽ أما من يريدىا فاتنة بُ الشوارع فهو حديث غريزم مباشر لا بٰتاج الفتنة كىو مبرر جنسي مصبوغ بصبغة ا﵀
 .3«توضيح...

كلفىة ىي بوضعها بُ اب٤سبّة اب٢ضارة، كما يدعو 
ي
 إبٔ فمالك ابن نبي يريد من اب٤رأة أف تعي دكرىا اب٢ضارم كما ىي اللبنة اب٤

جو بنا ضركرة اب٣ركج من اب٢لقة اب٤فرغة البٍ نكثر فيها من اب٢ديث عن أكلوية اب٤رأة على الرجل أك أكلوية الرجل على اب٤رأة لأنها نقاشات تت
 ب٫و ركافد ب٧دكدة الأفق .

تمعها كالبٍ تناىض كل كاب٤رأة اب٢ضارية ىي اب٤رأة البٍ تتكيف بأخلبقها كمبادئها كتفكبّىا كزيها لبَسم كتببِ بعضا من بنياف ب٦
 موازنة ب٥ا مع اب٤رأة الغربية فهي كما تريدىا حضارتها أف تكوف لا كما يردىا الغرب أف تكوف.

  :الػػزم 
لطاب٤ا اعتبر الزم جزءا من الثقافة كعنصرا عاكسا ب٥ا بل إف الزم يعكس حبٌ حالة ىذه الثقافة كحالة حضارة ب٦تمعها ببْ علو ك 
دنو كيعكس كظيفة الفرد بُ حضارتو كمن مثاؿ ذلك الشعب الياباب٘ عندما قرر تشيد اب٢ضارة اليابانية فإنو على اثر ذلك بٚلى عن لباسو 

 الأزرؽ الذم يناسب عاملب ميكانيكيا. إلباسكارتدل  الكيمونوالراقي اب٤سمى 
كإذ كانوا يقولوف أف القميص لا يصنع القصيص فإنو بٲكن قوؿ العكس إذ القميص »فاللباس لو انعكاس على نفسية الأفراد  

س الشخص لباسا رياضيا فإنو حد ما لأف اللباس يضفي على صاحبو ركحو، كمن اب٤شاىد أنو عندما يلب إبٔ يسهم بُ تكوين القصيص 
يشعر أف ركحا رياضية تسرم بُ جسده كلو كاف ضعيف البنية كعندما يلبس لباس العجوز فإف أثر ذلك يظهر بُ مشيتو كبُ نفسو كلو  

 . 4«كاف شابا قويا
ذم يكوف من السخف فالزم لو تأثبّ كاضح على ديناميكية الفرد كركوده بل كىو كما سبق الذكر رمز للحضارة كرمز للتخلف كال 

التمسك ّٔذه الأخبّة أم الأزياء البٍ تعبر عن خذلاف حضارم بُ حقبة ما كنذكر مثاؿ ذلك الطربوش الذم كظفو مالك ابن نبي بُ 

                                         
 .108، 107نفس اب٤رجع، ص ص  1
 .108، 107نفس اب٤رجع، ص ص  2
 .115نفس اب٤رجع، ص  3
 .123نفس اب٤رجع، ص  4
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ىل يا ترل نتمسك بالطربوش ذلك اللباس الذم شوىتو أجياؿ من البشوات كاب٣دـ اللذين تطوعوا بُ » حديثو عن الزم حيث قاؿ
 ار؟. صفوؼ الاستعم

 إبٔ إنو من الغباكة أف ننكر مشكلة الزم اب٤ناسب لرجاؿ النهضة كنسائها كلكننا نكوف أكثر غباكة إذا ما استسلمنا بُ ذلك  إذف
 . 1«مقتضيات أحوالنا من حيث دستور اب١ماؿ  إبٔ التقليد البحث بلب التفات 

 الفنوف الجميلة: 
تبرز بُ أحد موقفبْ فهو إما »اب٢ديث عن الفن حيث يرل أف أبٮية الفن اب١ميل مالك ابن نبي اب٤رأة كالزم يضيف  إبٔ كإضافة 

الرذيلة فالرقصة مثلب إما أف تكوف قصيدة شعورية أك حركة جنسية... فالرقصة قد تطورت فأصبح فيها  إبٔ الفضيلة ك إما داع  إبٔ داع 
بُ كل ىذه التطورات ب٪د الأخلبؽ قد حددت أىدافها شيء من الشعر عند اليوناف كشيء من التصوؼ بُ طقوس بعض الأدياف ك 

 .  2«كمراميها كبقية الوسيلة البٍ تعطي الرقصة صورتها الفنية
 إبٔ فالفن يعبر عن قيمة اب٢ضارة كعمقها كقد يعتبر حبٌ كسيلة من من كسائل بناء اب٢ضارة كدعمها، لذا ب٪د مالك ابن نبي دعا 

 من مستنقع الاستغلبلية كالسلعية اب١نسية كاللبأخلبقية.  إخراجوا بٯب عدـ اقصاءه بُ التشيد اب٢ضارم كإب٭
 التػػراب: .ب 

إف البَاب اعتبره مالك ابن نبي العنصر الثاب٘ من العناصر اب٤تممة للمعادلة حيث يعبِ بو أف تستغل كل اب٤وارد ك عدـ الاستسلبـ 
 لقساكة الأرض أك اب٤ناخ...ابْ.

كب٫ن حبْ نتكلم عن البَاب لا نبحث بُ خصائصو كطبيعتو فليس ىذا موضوع اىتمامنا كلكننا نتكلم عنو من حيث القيمة »
الاجتماعية للبَاب اب٤ستمدة من قيمة مالكيو .... حيث أننا أصبحنا نرل أف أصحاب الأرض كقفوا منو موقف الضعيف اب١باف إذ فر 

تبقى لو أرض بٰرثها كلا ماشية بٰلبها، بٓ تبقى لو إلا دابة يركبها ليفر فهو الآف تائو حائر ببْ  ساكن البادية ذلك الرحالة الذم بٓ
 . 3«منبوذا إنساناالصحراء البٍ تبدده كببْ اب٤دف الساحلية البٍ ترفضو أك تبتلعو حيث ب٘عل منو 

 الزمػػػن: .ج 
كبٓ نعد نستشعر قدره كدكره  إدراكوأما عن ثالث عنصر من عناصر اب٤عادلة اب٢ضارية ىو الزمن ىذا اب٤فهوـ الذم بات مستعصر 

 الذم ربطو مالك ابن نبي ببناء اب٢ضارة  كجعلو عنصرا لا تقوـ بدكنو ىذه الأخبّة .
الزمن نهر قديم اب٢ضارة باب٤قولة التالية البٍ مفادىا أف قد بدأ كلبمو عند حديثو عن الزمن ك  مالك ابن نبيىو بٝيل أف  كمن ما

أم أف الزمن بٓ يوجد لنا كلا ينتهي بانتهائنا فالزمن انطلق بانطلبؽ اب٢ياة كىو لا يقف عند شعب كلا عند حضارة  يعبر العالم منذ الأزؿ
 الغافلبْ بل يقطع مار دكف أف يبَدد بُ السبّ أك أف يقف. أفاقةفهو لا ينتظر 

الوقت مرتبطة بأشياء  إبٔ الوقت كالطريقة البٍ ننظر ّٔا  إبٔ حبٌ أف طريقة قضاءنا لأكقاتنا ىي نتيجة للطريقة البٍ ننظر ّٔا »
 .4«وياتعديدة منها تربيتنا ككعينا بالتحديات اب٤عاصرة كأىدافنا بُ ىذه اب٢ياة كسيطرتنا على رغباتنا كصلببة ارادتنا كرؤيتنا ّٓمل  اللؤكل

كعاب٤نا العربي من ببْ أىم أسباب أزماتو ىو ىذر الوقت كعدـ امتلبؾ كعي تنظيمي للوقت كخاصة كقت الفراغ بشكل ىادؼ 
ساعات بُ اليوـ أك يتقلب على فراشو تاركا خلف ظهره اب٤هاـ البٍ عليو أف ينجزىا فإف داءه  8أكثر من  الإنساففحبْ يناـ »كمثمر 

 ىو الكسل كىبوط اب٥مة. آنذاؾ

                                         
 .124نفس اب٤رجع، ص  1
 .124نفس اب٤رجع، ص  2
 131نفس اب٤رجع،ص  3
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فالشعوب اب٤تقدمة تقضي الكثبّ من أكقات الفراغ بُ الرياضة كتعلم مهارات جديدة على حبْ أف أبناء الشعوب اب٤تخلفة يقضوف 
 .1«ساعات الفجر الأكبٔ إبٔ الكثبّ من فراغهم بُ اب١لوس على أبواب بيوتهم أك بُ الاستلقاء على فرشهم أك بُ السهر ك السمر 

رفع ب٦تمع كحط آخر كالفارؽ لدل الاثنبْ ىو الاستغلبؿ الأمثل للوقت الذم لا يتأبٗ لأحد أم   فكما نرل أف الزمن من شأنو
 كاف.

 :ثانيا: الفكرة الدينية كمسمى المركب الحضارم
أعمدة اب٢ضارة كلا تقوـ بدكنها كلا بٲكن أف تشيد أم حضارة مهما   مالك ابن نبيكالبَاب كالزمن ثلبثية ىي بٕسب  الإنساف

أف كجود ىذه العناصر الثلبث لا يعبِ بالضركرة قياـ  حضارة بل ىناؾ »بُ اب٤قابل  مالك ابن نبيدائل عنها ىذا كما يرل كانت الب
 . 2«كىو العامل الذم يؤثر بُ مزج العناصر الثلبث بعضها ببعض مركب الحضارةعنصر رابع كظيفتو التوفيق كىو ما أطلق عليو اسم 

الفكرة أف ما ب٠اه مركب اب٢ضارة عبُ بو بٙديدا  ابن نبيلبط الذم يرص لبنات اب٢ضارة كقد أشار فمركب اب٢ضارة ىنا بٗثابة اب٤
 .الدينية

فاب٢ضارة لا تنبعث إلا بالعقيدة الدينية ...كمن اب٤علوـ أف جزيرة العرب مثلب بٓ يكن ّٔا قبل نزكؿ القرآف إلا شعب بدكم يعيش »
كالبَاب كالوقت راكدة خامدة كبعبارة أصح  الإنسافع بو لذلك فقد كانت العوامل الثلبث بُ صحراء ب٦دبة يذىب كقتو ىباءا لا ينتف

 .3...«كلمة اقرأ أف حركتها  إبٔ لا تؤدم دكرا ما بُ التاريخ  مكدسة
ىي الوحيدة الكفيلة بتفعيل العناصر اب٢ضارية الثلبث السابقة الذكر، مالك ابن نبي فالفكرة الدينية أك مركب اب٢ضارة كما ينعتها 

كالبَاب كالزمن بل كبدكنها لا نبَقب أم شكل من أشكاؿ اب٢ضارة اب٢قة كذلك   الإنساف إبٔ ىذه الفكرة مثل حاجتنا  إبٔ كب٫ن بٕاجة 
لتشبّد اب٢ضارة كالبَىيب كالتنفبّ من ما من شأنو ىدـ كوف الدين لو آلياتو اب٣اصة بُ بٙقيق اب١دب ك البَغيب بُ الأشياء اب٥امة 

 اب٢ضارة.
كاف بُ الأساس بٰمل فكرة عميقة ب٥ا شقها التعبدم كشقها   الإسلبميةاب٢ضارة  أثرهحبْ ما أتى كتشيدت على  فالإسلبـ

ب٪د مالك قد ساىم بُ ب٘سيد   لإطاراالغرائز من اب٫رافات بٝة ؛ك بُ ىذا  إتباعكالتوسع كترؾ ما ينتج عن  كالإخلبصاب٢ضارم بالعمل 
 .الإسلبميمن خلبؿ ب٨طط رأل أنو يلخص السبّ اب٢ضارم على الأقل بُ عاب٤نا  إليو الإشارةكل كلبمو السابق 
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 :مخطط الحضارة.03شكل رقم  
 مرحػلة التوسػػع                                                         

 بداية سيطرة  العقل على الركح                          
 
 
  

                                                                                                   
 النهضة                                                  الأفػوؿ

         

 بعد الحضارة                                                            المرحلة السابقة     مرحلة ما                 

  مرحلة الفطرة "مرحلة الغريزة"                                                                                                   

  بداية انبثاؽ فكرة دينية                                                   

  .66: مالك ابن نبي، شركط النهضة "بتصرؼ"، مرجع سبق ذكره، ص المصدر

فكما ىو بارز من اب٤خطط أف بداية اب٢ضارة كأفوب٥ا مرتبط بالغريزة اذ تقوـ اب٢ضارة عندما بٰكم العقل ىذه الغريزة كيكوف أفوب٥ا 
بٙقيقو بالتوسع الذم يعمر حقبة من  إبٔ إذا ما فقد العقل سيطرتو عليها، كببداية اب٢ضارة ب٘د نفسها أماـ بٙدم البقاء الذم تسعى 

 السيطرة من جديد لتنتهي بدالك الدكرة اب٢ضارية حسب منظور ابن نبي. إبٔ صبّه الانهيار بعودة الغريزة الزمن ليكوف م
 

 خػػاتمة:
إف اب٢ضارة مفهوـ عميق اب٤ببُ كثبّ الركافد فهو فن كمعمار، فكر كثقافة، علم كسلوؾ، كىو أشياء أخرل غبّ ذلك، إذ لا أحد 

ش، فالفرد يعيش بُ اب٢ضارة كباب٢ضارة كذلك كونها ىي البٍ توفر لو الوسط الراقي للحياة الراغدة، ينكر أنها غلبؼ لكل اجتماعي بُ اب٤عا
 كىي البٍ تعلمو سبل التعامل مع ىذا الوسط الاجتماعي.

ىا لذا لا غرابة عندما نادل السوسيوب١ي مالك ابن نبي بٗحليتها بل ك قد أبّ على ذلك، أم أف تببُ كتشيد من آلياتها كبأفكار 
فاعلب كمن الزمن بٙديا لتفرض نفسها على من يهدد  الإنسافكبسواعد أبناءىا؛ فاب٢ضارة اب٢قة ىي البٍ ب٘عل من البَاب مادة كمن 

 استقرارىا كمزيد نهضتها.
ل أنو ( ىذا الثالوث الذم أفاض مالك ابن نبي بُ شرح دكره بُ بناء اب٢ضارة، إذ رأالإنسافالزمن، ، تلك إذف عناصرىا ) البَاب

من  إبٔ لا ب٦اؿ لقياـ ىذه الأخبّة بدكنها، الأمر الذم لا ينفي أيضا أف كجودىا قد لا يكفي لتنطلق اب٢ضارة لأننا نكوف حينها بٕاجة 
يلحم فراغات تساندىا، ك ذلك ما يفعلو اب٤ركب اب٢ضارم ىذا اب٤فهوـ الذم أطلقة مالك ابن نبي على العنصر الرابع للمعادلة اب٢ضارية ك 

 أم أنها ىي من تفعلها . الفكرة الدينيةالذم رأل أنو ىو من بٯعل ثالوث اب٢ضارة فاعلب كقد عبُ بو بٙديدا 
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ما  إذا، الزمن( كىو من يدب اب٢ياة فيها، تلك ىي إذف اب٢ضارة البٍ لا تنطلق إلا الإنساففالدين ىو ركح تلك العناصر )البَاب، 
لأفوؿ كالانهيار اذا ما انقلب منطق السيطرة كسيطرة الغريزة على العقل، ب٩ا ييكوّْف لنا الدكرة سيطر العقل على الغريزة كيكوف مسبّىا ا

مرة أخرل كذلك بٕالة أخرل مناقضة  إليهااب٢ضارية البٍ تنطلق من بزكغ الفكرة الدينية البٍ تعطي للعقل فرصة لتحكيم الفطرة لتعود 
 ضارة كتندثر بٙصيلب لذلك.حيث حينها يفلت بٙكيم العقل للفطرة فتموت اب٢

أخبّ ككما نلمح أف موضوعا كهذا )اب٢ضارة( ىو بُ أساسو كاسع التناكؿ ككل زاكية فيو تكاد تستبد بالأبٮية كبٙتكرىا لذاتها 
بعض كذلك كوف اب٢ضارة دين كنفس كسوسيولوجيا كثقافة... كغبّىا من ميادين العلوـ الأخرل لذا ب٪د أف ما قمنا بو من ب٧اكلة لعرض 

 اسهامات مالك ابن نبي تبقى شحيحة جدا بٕقو، كما ىي ب٧اكلة لا تنقص من قدره بقدر ما ىو اعبَاؼ بأبٮيتو كبعمقو.
إذ كاف موضوع اب٢ضارة الكلمة لا تفارؽ أسطره اب٤كتوبة كلا عباراتو اب٤لفوظة  إسهاماتوىذا القدر الذم أبانو مالك ابن نبي بُ جل 

أف لا عزة كلا استقرار كلا كاف ينطلق من اب٤اضي لبّل اب٢اضر كيستشرؼ اب٤ستقبل ليقوؿ بُ النهاية   إذ فقد عرؼ بٕق ثقل معانيها،
 رفعة كلا سيطرة دكف حضارة محورىا الدين  كلا شيء غير ذلك يحل عوضا عنها. 
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 النظرية التنموية المستدامة في فكر مالك بن نبي لتحقيق التغيير 
 الاجتماعي كالاقتصادم كالبعث الحضارم

 جامعة أدرار -د. بوعزة عبد القادر
 جامعة أدرار –أ. شهرزاد محمداتني 

 ملخص:
بٙاكؿ ىذه الورقة البحثية الوقوؼ على أىم معابٓ التنمية اب٤ستدامة لأجل الاستفادة منها لبناء تصور نظرية تنموية مستدامة حديثة 
تنطلق من توجهات فكر مالك بن نبي ّٔدؼ الوصوؿ إبٔ بٙقيق التغيبّ الاجتماعي كالاقتصادم اب٤ستداـ اب٤نشود للدكؿ النامية العربية 

مية. كذلك من خلبؿ التعرؼ إبٔ ماىية التنمية اب٤ستدامة كمكوناتها الأساسية كب٧اكلة إسقاط ذلك بُ فكر مالك بن نبي حينما كالإسلب
تناكؿ بالدراسة كالتحليل فلسفة التغيبّ الاجتماعي كالاقتصادم لأجل الوصوؿ إبٔ مستول حضارم راقي من التطور كالتقدـ بُ جل 

 دأ الديبِ باعتباره أساسان لإحداث اب٢ركية اب٢ضارية اب٤ثلى دكف إغفاؿ العنصر البشرم الذم بٲثل ب٧ور ىذه العملية.اب٤يادين مركزان على اب٤ب
 

 مقدمة:
شهدت آّتمعات الإنسانية عبر مراحل التاريخ سلسلة من التحولات اب١ذرية مست العديد من اب١وانب اب٢ياتية اب٤ادية كاللبمادية، 

بٗدلوؿ التغبّ الاجتماعي ديناميكية كحركية تاربٱية لتلك آّتمعات منذ ميلبدىا بداية من اب٤رحلة اب١اىلية  حيث أضفى ذلك التحوؿ
كصولان إبٔ اب٤رحلة ما بعد اب٢ضارة، كىذا ّٔدؼ بٙقيق بعث حضارم ب٥ذه آّتمعات يتماشى مع حتمية التطور الاجتماعي كالاقتصادم 

 ونات اب٢ضارة.اب٤فركض على مستول النسق العاـ ب٤ك
 العاب٤ي آّتمعات العربية كالإسلبمية على قيادة الاقتصاد قدرة حوؿ الرؤية كلعل بٙقيق ىذا اب٥دؼ لا يتأتى إلا من خلبؿ ب٘ديد

العكس، ىذا ما بٛظهر بُ فلسفة مالك ابن نبي لدل  لا الإنساب٘ منظور البعد من الاقتصاد فهم من خلبؿ بٔدارة، الإنسانية ينفع بٗا
 قارنتو ببْ آّتمعات الغربية كآّتمعات العربية الإسلبمية.م

كيتأكد ىذا الطرح من خلبؿ بٙليل أىم مظاىر التنمية اب٤ستدامة للتغيبّ الاجتماعي كالاقتصادم كالبعث اب٢ضارم البٍ أقرىا ىذا 
لبمية خصوصان، كذلك بُ ظل التغبّات كالإفرازات اب٤فكر العربي الإسلبمي اب٤عاصر، للخركج من أزمة التنمية بآّتمعات العربية كالإس

 السياسية كالاجتماعية كالاقتصادية اب٤تأتية من عوب٤ة آّتمعات كاب٢ضارات.
النظرية التنموية المستدامة في  كيف يمكن الاستفادة منكعليو، تتبلور إشكالية ىذه الورقة البحثية من خلبؿ التساؤؿ التابٕ: 

 التغيير الاجتماعي كالاقتصادم كالبعث الحضارم؟ فكر مالك بن نبي لتحقيق
 بٲكن معاب١ة الإشكالية اب٤طركحة أعلبه، من خلبؿ البحث كالتحليل ب٤ضموف ا﵀اكر التالية:

 الإطار النظرم للتنمية اب٤ستدامة، أكلان:
 الاب٘اىات النظرية حوؿ اب٢ضارة عند مالك ابن نبي، ثانيان:
 التغيبّ الاجتماعي كالاقتصادم من منطلقات التنمية اب٤ستدامة عند مالك ابن نبي. ثالثان:
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 أكلان: الإطار النظرم للتنمية المستدامة
 قدمت عدة تعاريف لتحديد مفهوـ التنمية اب٤ستدامة، بٚتلف بٕسب الزاكية البٍ ينظر منها إليها سنستعرض أبٮها تبعان ب٤ا يأبٌ:  
  تعرؼ ىاتو الأخبّة بأف التنمية اب٤ستدامة ىي تلك  1987اللجنة العاب٤ية للتنمية اب٤ستدامة سنة حسب تعريف كضعتو

 ،"احتياجاتها اب٣اصة على: "تلبية احتياجات اب٢اضر دكف أف تؤدم إبٔ تدمبّ قدرة الأجياؿ اب٤قبلة على تلبية التنمية البٍ تعمل
  إقرارىا على صعيد كاسع، إلا أنو تببْ أف تربٝة ىذه الفكرة إبٔ أىداؼ  بًكقد قبلت فكرة التنمية اب٤ستدامة بأكسع معانيها ك

مصلحتها التنازؿ عن ب٭ط إنتاجها  عملية، يعتبر مهمة أصعب، نظرا لأف الأمم اب٤تحدة بٚضع لقول رأب٠الية لا ترل من كبرامج كسياسات
ببْ  كالتنمية جهدان ذك أبٮية كببّة بُ اب٘اه الاىتداء إبٔ أرضية مشبَكة اب٤تعلق بالبيئة اب٤دمر للبيئة. كرغم ذلك يعتبر مؤبٛر الأمم اب٤تحدة

 .1اب٤ستدامة اب٤صابّ اب٤تعارضة كالشركع بُ عملية التغيبّ البٍ بٙتاج إليها التنمية
  الطبيعية اب٤تجددةكما قدـ تعريفان ماديان للتنمية اب٤ستدامة ينصب على اب١وانب اب٤ادية ب٥ا، يؤكد على ضركرة استخداـ اب٤وارد 

بالنسبة للؤجياؿ اب٤قبلة. كذلك مع ا﵀افظة على رصيد " بطريقة لا تؤدم إبٔ فنائها أك تدىورىا، أك تؤدم إبٔ تناقص جدكاىا "اب٤تجددة
 ،2متناقص من اب٤وارد الطبيعية مثل البَبة كاب٤ياه اب١وفية كالكتلة البيولوجية ثابت بطريقة فعالة أك غبّ

 الإدارة اب٤ثلى للموارد الطبيعية، كذلك  ة الاقتصادية فبَكز بعض التعاريف الاقتصادية للتنمية اب٤ستدامة علىأما من الناحي
 ،"كنوعيتها منافع التنمية الاقتصادية، بشرط ا﵀افظة على خدمات اب٤وارد الطبيعية بالبَكيز على "اب٢صوؿ على اب٢د الأقصى من

لا يقلل من الدخل ف القائلة بأف "استخداـ اب٤وارد اليوـ ينبغي أ الفكرة العريضة كما انصبت تعريفات اقتصادية أخرل على
بإمكانيات ا﵀افظة على مستويات  كتقف كراء ىذا اب٤فهوـ الفكرة القائلة بأف: "القرارات اب٢الية ينبغي ألا تضر ."اب٢قيقي بُ اب٤ستقبل

 الاقتصادية ينبغي أف تدار بٕيث نعيش على أرباح مواردنا كب٫تفظ بقاعدة الأصوؿ نظمنا اب٤عيشة بُ اب٤ستقبل أك بٙسينها. كىو ما يعبِ أف
 ."3اب٤ادية كبٙسنها 

كبٚتلف تعاريف التنمية اب٤ستدامة أيضا ببْ دكؿ الشماؿ كاب١نوب، فالدكؿ الغنية تهتم بالدبٲومة أكثر من التنمية بٗعناىا الضيق، 
ة لشعؤّا ا﵀ركمة، كبذلك فإف التنمية اب٤ستدامة تعتبر أحيانا غبّ متوافقة مع التنمية الاقتصادية أما الدكؿ الفقبّة فبَكز على ضركرة التنمي

 .4البٍ تتعارض مع الدبٲومة، ب٩ا ينتج استهلبكان كببّان للموارد كإنتاج اب٤لوثات
كرد بُ ملخص نتائج ىذا اب٤ؤبٛر بأف كيعتبر مفهوـ التنمية اب٤ستدامة مفهومان حديثان؛ بٙددت معاب٤و من خلبؿ مؤبٛر ركما، حيث 

البشرية إذا استمرت بُ استخدامها للموارد اب٤ستدامة ّٔذه الوتبّة، فإف ذلك سوؼ يؤدم إبٔ تدىور كنفاذ تلك اب٤وارد، بٕيث أف ىذه 
ة، إذ مزجت فكرة التنمية اب٤ستدامة اب٤وارد غبّ قابلة للئحلبؿ، كما أكد اب٤ؤبٛركف أف التنمية تتوقف على الأخذ بعبْ الاعتبار للعوامل البيئي

 :5ببْ ثلبثة منظورات أساسية ىي الاقتصاد، آّتمع كالبيئة، كذلك على النحو الآبٌ
  فالتنمية اب٤ستدامة من اب٤نظور الاقتصادم ىي اب٢صوؿ على اب٢د الأقصى من الدخل مع الاحتفاظ بالرصيد الأصلي )رأس

 ة كعناصر البيئة دكف ضرر، اب٤اؿ(، الذم يعبِ ىنا اب٤وارد الطبيعي
  ،أما اب٤نظور الاجتماعي، فيهدؼ إبٔ استقرار الأنظمة الاجتماعية عن طريق بٙقيق العدالة الاجتماعية كالقضاء على الفقر

ارد الذم يعد أحد أكبر الأسباب اب٤ؤدية إبٔ تدمبّ البيئة، ككذلك ضماف حق الأجياؿ القادمة بُ التنمية عن طريق ا﵀افظة على اب٤و 
 الطبيعية كتطويرىا، 

                                         
1 - Jean-Michel Severino, olivier Charnoz, Le "développement durable", une exploration, Etude, Mai 2004, P: 19.  

 .05، ص: 1995، ب٦لة البيئة كآّتمع، ملحقة بٗجلة العلوـ كالتقنية، تصدر عن مدينة اب٤لك عبد العزيز للعلوـ كالتقنية، العدد الأكؿ، البيئة كالتنميةعبد ا﵁ بن حسن النصر،  - 2
3 - Geneviève Férone, Ce que développement durable veut dire, Paris, 2004, PP: 58-62. 
4 - Jean-Michel Severino, olivier Charnoz, Op.cit, PP: 25-37 
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  كعن اب٤نظور البيئي للتنمية اب٤ستدامة، فيهتم باستقرار الأنظمة الطبيعية كما فيها من عناصر حية كغبّ حية، ككذلك فهم
 العلبقة البٍ تربط الأنظمة البيئية بالأنشطة البشرية كتأثبّ تلك العلبقة على الإنساف كمقومات حياتو.

 رية حوؿ الحضارة عند مالك ابن نبيثانيان: الاتجاىات النظ 
اعبَؼ مالك بن نبي بولائو لنظرية ابن خلدكف بُ الكثبّ من القضايا كالأفكار ذات الصلة باب٢ضارة، حيث تنطلق فلسفة مالك 

كالإسلبمية. ابن نبي بُ دراستو حوؿ اب٢ضارة من اعتبار ىذه الأخبّة ملبزمة لكافة الشعوب، كبٖاصة الشعوب اب٤تخلفة، العربية منها 
كعليو، فإف مسألة التعرؼ إبٔ مفهوـ اب٢ضارة عند ىذا اب٤فكر باتان ضركريان لفهم الكثبّ من العلبقات ببْ عديد اب٤صطلحات البٍ كظفها 

.  كحللها مالك بن نبي انطلبقان من ىذا اب٤فهوـ
 مفهوـ الحضارة عند مالك ابن نبي -1

ف كلمة اب٢ضارة أصلها من اب٢ضر، الذم نعبِ بو الإقامة بُ اب٢ضر بعكس الإقامة أبٝعت العديد من معاجم اللغة العربية على أ
نٰ معاكسان للطرح السابق بُ تناكلو ب٤فهوـ اب٢ضارة، حيث 1بالبادية، كمنو فإف اب٤دينة تعبِ الاستقرار . أما ابن خلدكف فقد أعطى تعريفان

 . 2الشر كالبعد عن اب٣بّعرفها على أنها نهاية العمراف كخركجو إبٔ الفساد كنهاية 
ربط مالك ابن نبي مفهوـ اب٢ضارة بٗفهوـ الثقافة باعتبارىا اب٤ضموف اب٢قيقي ب٤فهوـ اب٢ضارة، البٍ تعد مشكلتها أساس بٚتلف كقد 

ده، حيث لا بٲكن . كىنا يببْ مالك ابن نبي أف بنية اب٢ضارة الأساسية تنطلق من دعامة ثقافة آّتمع الذم نقص3العابٓ الإسلبمي تاربٱيان 
 بناء حضارة ب٦تمع ما إلا من خلبؿ الإحاطة بٗعابٓ ثقافة ىذا آّتمع باعتبارىا ركيزة ىذا البناء.

كما عرؼ مالك اب٢ضارة بأنها: " ب٦موع الشركط الأخلبقية كاب٤ادية البٍ تتيح ّٓتمع معبْ أف يقدـ لكل فرد بُ كل طور من 
، بٗعبُ أف اب٢ضارة لدل 4" إنتاج فكرة حية تطبع على ب٦تمع الدفعة البٍ ب٘علو يدخل التاريخ " :ىي أطوار حياتو اب٤ساعدة الضركرية " أك

  مالك ىي ا﵀يط كالبيئة اب٤ناسبة لقياـ آّتمعات على أسس علمية مستمدة من ثقافة آّتمعات كعاداتهم كمن أصوؿ حضاراتهم.
الواجب توفرىا لأم ب٦تمع مستقر، إذ أف سقوط اب٢ضارة بُ آّتمع يعبِ  كاستخلبصان ب٩ا سبق، فإف اب٢ضارة تيعد من الشركط

سقوط الوجود الاجتماعي ب٥ذا آّتمع كانتهاء شخصيتو، كّٔذا بٲكن أف تغلب عليو صفة البدائية، لأف ذلك يتنابَ مع الإنسانية. كىنا 
حيث نستشف من ىذا الطرح أف  .5حاجزان بينو كببْ اب٥مجية" يقوؿ ابن نبي: "إنبِ أؤمن باب٢ضارة على أنها بٞاية للئنساف لأنها تضع

ت اب٢ضارة بُ فكر مالك بن نبي بٛثل حصانة ب٢ياة الأفراد، كتأمبْ على حياتهم، فضلبن عن أنها بٛثل آلية مناسبة لتوفبّ ب٨تلف الاحتياجا
وؿ أف مالك بن نبي تناكؿ مفهوـ اب٢ضارة بتقدبٲو تعريفان الضركرية للحفاظ على مكانتهم كمعتقداتهم الدينية كالوطنية. كبالتابٕ بٲكن الق

 شاملبن ب٥ا بٰيط بٗاىيتها من ب٨تلف الزكايا اب٤تجلية بُ آّتمع كبُ ثقافتو.
 دكرة الحضارة لدل مالك ابن نبي  -2

يقر مالك بأف مشكلة اب٢ضارة ىي مشكلة كل الشعوب، إذ لا بٲكن فهم أم شعب أك حل مشكلتو إلا من خلبؿ الارتفاع 
اسة بفكره إبٔ الأحداث الإنسانية، من خلبؿ ب٧اكلة فهم العوامل كالدكافع اب٤ؤسسة لتشييد كبناء اب٢ضارة أك تهدبٲها؛ بٗعبُ أف القياـ بدر 

                                         
 .658ببّكت، ص: ابن منظور، لساف العرب، اب١زء الأكؿ، دار لساف العرب،  - 1
 .89، ص: 2007: ب٫و منهج رشيد للتغيبّ الاجتماعي كالبعث اب٢ضارم، مكتبة إقرأ، الطبعة الأكبٔ، ىكذا تكلم مالك ابن نبيالبشبّ قلببٌ،  - 2
 .88، ص: مرجع سبق ذكرهالبشبّ قلببٌ،  - 3
، متاح على اب٤وقع الالكبَكب٘ للؤستاذ 1994، جواف 3اب٤عهد الوطبِ العابٕ لأصوؿ الدين، اب١زائر، العدد  ب٦لة اب٤وافقات، ،إشكالية الحضارة في فكر مالك بن نبيقسوـ عبد الرزاؽ،  -4

 مالك بن نبي:
www.binnabi.net/infos/detail/9FDiYKWi789FDiY/  :00لى الساعة:ع 11/09/2012، تاريخ التحميل  h 15. 
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http://www.binnabi.net/infos/detail/9FDiYKWi789FDiY/


 
 

 243 

ة يساعد على اكتشاؼ مواطن الضعف كالقوة كخلق دافعية متعاقبة للؤجياؿ الآنية كاب٤ستقبلية ّٔدؼ تشييد معمقة للمجتمعات الإنساني
 كبناء اب٢ضارات.

كبُ ىذا السياؽ فإف مفهوـ التاريخ عند مالك ابن نبي ينطلق من حركة اجتماعية ناب٘ة عن دافعية عوامل نفسية ب٘عل من طاقة 
الإنساب٘، إذ أف ىذه العوامل النفسية تكوف ناب٘ة عن دفعة الركح بٗا تشكلو من طاقة يبعثها الإبٲاف بُ النفس ا﵀رؾ الأساسي للتاريخ 

  .1النفس، كبٕيث يكوف مصدر ىذه الطاقة عبارة عن فكرة دينية أك أية فكرة يتم الاقتناع ّٔا
جيلها بُ الأنفس كدخوب٥ا أحداث التاريخ كعليو فإف للحضارة حسب مالك ميلبداف: الأكؿ بظهور الفكرة الدينية كالثاب٘ تس

حيث  2الإنساب٘، إذ تبدأ مسبّة اب٢ضارة بٗجرد تعلق الإنساف بٗبدأ ب٠اكم )ديبِ أك عقائدم(، كحيث ينتهي البَحيل كالقلق كالاضطراب؛
، كمن ذلك قوؿ ا﵁ سبحانو كتعابٔ لا بد من الاستقرار بُ اب٢ضر، فإذا توفر الأمن للئنساف تطلعت نفسو ب٫و الإبداع كالإنشاء كالاستقرار

 .3" فليعبدكا رب ىذا البيت الذم أطعمهم من جوعو كآمنهم من خوؼ"
تعتبر معابٓ نظرية اب٢ضارة عند مالك بن نبي انفرادان بُ نظرتو اب٤وضوعية اب٣اصة البٍ عمل من خلبب٥ا على بٙليل طبيعة اب٢ضارة 

لمية كاب٤نطقية، كذلك بغية الوصوؿ إبٔ ب٘سيد كإثبات معابٓ اب٢ضارة الإسلبمية، باعتبارىا الإنسانية استنادان إبٔ الأصوؿ اب٤نهجية الع
 .أب٭وذجان أمثلبن يقتدل بو لقياـ اب٢ضارة اب٤ثالية للئنسانية بٝعاء

ية بُ كيعتبر مالك بن نبي أف: "أـ اب٤شكلبت البٍ يواجهها العابٓ الإسلبمي ىي مشكلة اب٢ضارة ككيف تدخل الشعوب الإسلبم
. كمن ىنا كاف مالك قد حدد أبعاد 4دكرة حضارية جديدة... ىذه القضية باختصار ىي البٍ كجهت ب٥ا كل ب٦هودابٌ منذ ثلبثبْ سنة"

و مشكلة العابٓ الإسلبمي الرئيسية باعتبارىا مشكلة حضارة، كلذلك كانت ا﵀ور الرئيس الذم دارت حولو بٝيع أبٕاثو ككتبو كنذر ب٥ا حيات
  كجهده.

كبُ ىذا السياؽ، فإف تاريخ اب٢ضارة عند ابن نبي يشتمل على ثلبثة دكرات، تأبٌ كل منها ب٧ددة بشركط نفسية كاجتماعية تبعثها 
فكرة دينية أك عقيدة تنتقل من ب٦تمع إبٔ آخر بشكل لا نهائي، حيث تضع اب٢ركة التاربٱية كل حضارة ببْ حدين يتمثلبف بُ اب٤يلبد 

. كالشكل البياب٘ أدناه يوضح حركة التاريخ الإسلبمي كما استدؿ ّٔا مالك بن نبي 5رحلة فاصلة تتسم بالانتشار كالتوسعكالأفوؿ، بينهما م
 على دكرة اب٢ضارة على النحو الآبٌ:

  

                                         
  .26، ص: 1986الصبور شاىبْ، إشراؼ ندكة مالك ابن نبي، الطبعة الثالثة، اب١زائر كدمشق، دار الفكر، ، تربٝة عبد ميلاد المجتمعمالك ابن نبي،  -1

  .55، ص: 1986، تربٝة عبد الصبور شاىبْ كعمر كامل مسقاكم، إصدار ندكة مالك بن نبي، دار الفكر، دمشق، شركط النهضةمالك بن نبي،  - 2
 القرآف الكربٙ.من سورة قريش،  4ك  3الآية  - 3
 أـ ب٧مد، مالك بن نبي مؤسس الاب٘اه اب٢ضارم بُ الفكر الإسلبمي اب٤عاصر، متاح على موقع الشهاب: - 4
 sid=253file=articlewww.chihab.net/modules.php?name=News  :30على الساعة: 11/09/2012بتاريخ  h 15. 
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 (: يبين حركة التاريخ الإسلامي عند مالك بن نبي1الشكل رقم )
 مقياس القيم النفسية الزمنية                                                                                                                                   

 الدالة على التطور 
  

 ب                    مرحلة العقل                    أ            

 
 الغريزة                                                   مرحلة الركحمرحلة 

 
 مرحلة ما قبل اب٢ضارة                                مرحلة ما بعد اب٤وحدين                                                    

 
 سلبمية   معركة صفبْ   صفر                      مرحلة اب١اىليةمقياس الزماف             ج     ابن خلدكف    اب٢ضارة الإ   

 .78، ص: مرجع سبق ذكره، نقلبن عن: البشبّ قلبب٘، شركط النهضةمالك بن نبي، اب٤صدر: 
 

 من خلبؿ البياف اب٤وضح أعلبه، يببْ مالك أف دكرة اب٢ضارة بٛر بثلبثة مراحل يستطيع الإنساف من خلبب٥ا التعرؼ إبٔ حركية
 : 1اب٢ضارة الإسلبمية عبر التاريخ الإنساب٘، حيث بٲكن إيضاح كل مرحلة منها على النحو الآبٌ

كتبدأ من نقطة الصفر إبٔ النقطة "أ" اب٤وسومة بٗرحلة الركح، حيث بٚضع فيو الغريزة ب٤قتضيات الركح كترتفع المرحلة الأكلى:  -1
للعقيدة، كتتسم  الاجتماعيةتوتر ب٥ا متجهة بُ سبّىا ب٣دمة آّتمع، بٗا بٰقق الوظيفة شدة تيار الطاقة اب٢يوية للفرد، كالبٍ تعرؼ أقصى 

 .  2القوية كاب٤متدة، كذلك ما يتوافق مع قولو تعابٔ:" إف ا﵁ بٰب الذين يقاتلوف بُ سبيلو صفان كأنهم بنيانان مرصوصان" الاجتماعيةالعلبقات 
إبٔ النقطة "ب"، كالبٍ تعرؼ بٗرحلة العقل، حيث تعرؼ اب٢ضارة انتشاران كتوسعان ماديان، : تبدأ من النقطة "أ" المرحلة الثانية -2

أين تبرز معابٓ البَؼ نتيجة لظهور الغرائز البٍ تتحرر شيئان فشيئان، كذلك ناتج عن ضعف سلطة الركح، برغم بقاء ىذه السلطة لكن ليس 
 بنفس الدافعية كالقوة البٍ كانت عليها سابقان.

: تبدأ من النقطة "ب" إبٔ النقطة "ج"، كىي تعرؼ بٗرحلة الغريزة، أين تتفكك الغرائز كتسود الفردية تبعان لمرحلة الثالثةا -3
 كتدىورىا الذم يهيئ الظركؼ اب٤واتية للبب٫طاط كقابلية الاستعمار.   الاجتماعيةلتحرر غرائز الأفراد، ب٩ا يؤدم إبٔ ضعف العلبقات 

 جتماعي كالاقتصادم من منطلقات التنمية المستدامة عند مالك ابن نبي ثالثان: التغيير الا
يهدؼ فكر مالك بن نبي إبٔ بناء حضارة ذات أسس كمعايبّ عربية كإسلبمية، باستخدامو منهج انتقائي كبوضعو مبادئ كأصوؿ 
لإحداث عملية التغيبّ الاجتماعي، كالبٍ تأخذ العنصر البشرم من أىم عناصر معادلتها. كيعتبر مالك أف الفكرة الدينية تعد اب٤رتكز 

اجتماعية، اقتصادية كحضارية، كأف كظيفة الدين تكمن بُ إبٯاد العلبقة ببْ العبد كربو كببْ العبد كما بٙت الأساس لأم حركة تغيبّية 
من تصرفو من موارد، ىذا التغيبّ بٯعل من الإنساف العضوم بٗثابة كحدة اجتماعية كبٯعل من عنصر الزمن بٗثابة كقتان اجتماعيان، كما بٯعل 

 .الاجتماعيةلسد اب٢اجات  البَاب ب٦الان ب٦هزان كمكيفان 
 فلسفة البناء الحضارم كعلاقتها بالتنمية المستدامة -1

لمجتمعات لبالرجوع إبٔ ب٘ليات تأثبّ الفكرة الدينية على البناء آّتمعي كبناء اب٢ضارات ب٪دىا تتجسد بُ تقسيم مالك بن نبي 
 : 1إبٔ ثلبثة فئات

                                         
 .77، ص: مرجع سبق ذكرهالبشبّ قلببٌ،  - 1
 من سورة الصف، القرآف الكربٙ. 4 الآية - 2
 ، مقاؿ متاح على اب٤وقع الإلكبَكب٘ ب٤نتدل طلبة جامعة بسكرة:التغيير الاجتماعي في فكر مالك بن نبينورة خالد السعد،  -1

www.Forum.univbiskra.net/index.php?topic=20713.o  ، :15على الساعة:  11/09/2012تاريخ التحميلh30. 
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 البٍ تتسم بالركود كالكداسة،  الاجتماعية: كينحصر بُ آّتمع البدائي الذم بٰتل نظاـ الستاتيكيا مجتمع ما قبل الحضارة
كدان كىنا استشهد مالك على ىذا النوع من آّتمعات بآّتمع العربي أثناء اب١اىلية، إذ أف ىذا الأخبّ على مستول عابٓ الأشياء يعتبر ب٧د

التاربٱية، أما على مستول الأشخاص فنجده بُ شكل التجمع البشرم اب٤وسوـ بالقبيلة، كعلى مستول  بأدكات بدائية تعود إبٔ تلك اب٢قبة
 عابٓ الأفكار فيأبٌ ب٦سدان بُ الإنتاج الشعرم. 

 كيبدأ بدخوؿ الدين كب٘سيد أفكاره من قبل الأفراد كآّتمعات، كما يتيحو ذلك من أماف كاستقرار المجتمع المتحضر  :
 كالإنسانية. الاجتماعية، كمن بٛاسك ببْ أفراد آّتمع كسيادة طابع العلبقات ماعيةالاجتللحياة 

 كيشمل مرحلة ما بعد اب٤وحدين، أين يبَاجع التيار الركحي كتنتشر الزندقة كآّوف بُ أكساط ىذا مجتمع ما بعد الحضارة :
 الوازع الديبِ كاب٫طاط السلوكات السوية.آّتمع كخركج أفراده عن العادات الرشيدة كالأخلبقية، فضلبن عن ضعف 

كلإحداث حقيقة فعلية للتنمية اب٤ستدامة، فإف ذلك يستلزـ ضركرة الإحاطة بٗا بٲتلكو آّتمع كالاىتماـ باب٤ورد البشرم الذم ظهر 
ء توفر بيئة صاب٢ة كمؤىلة لعملية بُ معادلة اب٢ضارة كالتنمية اب٤ستدامة، إذ بٰوم كلبن منهما العنصر الفعاؿ متمثلبن بُ الإنساف، بُ ضو 

 التعايش كالاستثمار لإحداث عملية بناء الركب اب٢ضارم العاب٤ي.
كبٲكن أف نستكشف العلبقة اب٤باشرة ببْ البيئة كالتنمية من خلبؿ اب٤عادلة التالية: التنمية اب٤ستدامة = تنمية + بيئة، حيث تطور 

شرم ضمن عناصر اب٤عادلة السابقة، ب٩ا أفرز مصطلح جديد ىو التنمية البشرية أك ىذا اب٤فهوـ بدكره من خلبؿ إضافة العنصر الب
قة، حيث ي ٌٰ نظر الإنسانية؛ كالبٍ تعرؼ على أنها العملية البٍ تهدؼ إبٔ إبٯاد البيئة البٍ بٛكن الناس من التمتع بٕياة طويلة، صحية كخلٌب

 رل الدبٲومة.لليد العاملة على أنها العنصر اب٣لبىؽ دكف العناصر الأخ
كمن خلبؿ ىذا التعريف الأخبّ للتنمية البشرية تتأكد لنا العلبقة اب٤وجودة ببْ التنمية اب٤ستدامة كالعنصر البشرم، بٕيث لا بٲكن 

 بٙقيق التنمية البشرية إلا من خلبؿ الاىتماـ بالأثر الاجتماعي، الذم ب٧وره العنصر البشرم. كبصياغة أخرل، فإف حصيلة التفاعل ببْ
ف العنصر البشرم كالتنمية اب٤ستدامة تؤدم بُ النهاية إبٔ نتاج تنمية بشرية فعىالة كشاملة، حيث لا بٲكن اب٢ديث عن التنمية الشاملة دك 

 و.عمالاىتماـ بالعنصر البشرم، إذ اتضح بأف البيئة كالتنمية يعتمد كل منهما على الآخر اعتمادا متبادلان كأف كلبن منهما ييكمل الآخر كيد
كعليو فإف عملية التنمية اب٤ستدامة البٍ لا بٲكن ب٘سيدىا إلا من خلبؿ منهج متكامل كمبَابط العناصر منحصران بصورة جوىرية بُ 

ة مكوناتو الثلبثة الأساسية )العنصر الاقتصادم، العنصر الاقتصادم كالعنصر البيئي( ىي البٍ تسهم بشكل فعاؿ بُ بٙقيق العملية التغيبّي
 .  1نظر مالك بن نبي، كذلك من خلبؿ تركيزىا على مرحلة بلوغ آّتمعات ب٤ستول حضارم راقي يتسم بالنمو كالفعالية من كجهة

كتشتمل العملية اب٢ضارية للمجتمعات على ضركرة الوفاء بالاحتياجات الأساسية للئنساف، كتوفبّ الفرص للجميع لتحقيق ما 
تعزيز القيم كاب٤فاىيم البٍ تشجع على ترشيد الاستهلبؾ، كنشر الوعي ببْ أفراد آّتمع، يتطلعوف إليو من حياة أفضل. كما تتطلب 

ة العلمية كاستغلبؿ اب٤وارد الطبيعية استغلبلان مدركسان كب٨ططان، كحساب التكاليف كاب٤نافع ب١ميع العمليات الإب٭ائية، كتعزيز البرامج كالأنشط
 كنقل التقنيات النظيفة كتطويعها كتطويرىا ب٣دمة الإنساف كسلبمة البيئة. آّتمع، كأكلويات باحتياجات كالتقنية العلوـ ربط الاعتبار بُ تأخذ البٍ

كيتوافق ذلك الطرح مع نظرة مالك بن نبي حوؿ البناء اب٢ضارم كما يتطلبو لإحداث التغيبّ الاجتماعي، الذم يسعى إبٔ البحث 
أف أم ب٦تمع بٰاكؿ الارتقاء إبٔ مرحلة التحضر بابٚاذ العديد من الوسائل اب٤تاحة كاب٤مكنة بُ حل اب٤شكلبت الاجتماعية، من منطلق 

 لإحداث ذلك الواقع.
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 التغيير الاجتماعي كالاقتصادم للمجتمعات الحضارية -2
كاعتبر أف التغيبّ الاجتماعي عابِ مالك بن نبي بُ جل كتاباتو كبُ شبٌ اب٤واضيع البٍ تناكب٥ا تاريخ آّتمعات كتطورىا عبر الزمن،  

يعد فعل ب٦تمعي بُ التاريخ يساعد على انبثاؽ اب٢ضارات كتكونها، كىو بُ اب٢قيقة بٲثل عملية بٙضر بٛس جوانب متعددة للؤفراد بُ 
 نطاؽ آّتمعات.

نٰ  حضاريان، حيث يفضل البعض تسمية كيشبّ مالك إبٔ أف التغيبّ الاجتماعي بُ جوىره بٲثل تغيبّان ثقافيان كيصبح بُ النهاية تغيبّان
 .1ىذه العملية تغيبّان حضاريان بدلان من التغيبّ الاجتماعي

كقد عرؼ التغيبّ الاجتماعي باعتباره تغيبّان حضاريان بُ تاربٱو نفس مراحل الدكرة اب٢ضارية البٍ مر ّٔا العابٓ الإسلبمي، باعتبار 
اب٤رحلة الأكبٔ ىي مرحلة الركح، تليها مرحلة العقل بٍ مرحلة الغريزة، حيث تظهر  اب٢ضارة فعل ب٦تمعي من خلبؿ حركيتو، كّٔذا تكوف

صور لأفكار معينة بُ كل مرحلة من اب٤راحل السالفة، كبٖاصة الفكرة الدينية البٍ ركز عليها مالك عند حديثو عن الدكرة اب٢ضارية، حيث 
 تتباين مواطن تواجدىا كقوتها كدبٲومتها بُ كل مرحلة.  

قد يشمل التغيبّ اب١وانب الكمية، حيث يتضمن تراكم سلسلة من الإضافات كالتعديلبت اب٤تعاقبة على آّتمع، كقد يكوف ك 
كلو   تعديلبن كيفيان يشمل منظومة القيم الثقافية، كالذم يعبِ ب٭وان بُ الثقافة كبُ أشكاؿ العلبقات الإجتماعية كالتفاعل الاجتماعي، كىذا

الاجتماعي كالاقتصادم، الذم بٰتوم بُ مضمونو بٙولات اجتماعية كاقتصادية عديدة يكوف عمادىا أم تغيبّ  بغية بٙقيق التطور
مفاجئ، ب٩ا يستوجب رصد تلك التحولات الاجتماعية كالاقتصادية على مستول الدراسة كالتخطيط ّٔدؼ بٙديد توجهاتها كغاياتها 

 . 2ة من التغيبّ اب٤تمثلة بُ مرحلة التقدـ الاجتماعي كالاقتصادم الشاملاب٤قررة لتصل إبٔ اب٤رحلة القصول للغاية اب٤رجو 
 

 الخاتمة.
من خلبؿ العرض السابق ب١ملة أفكار مالك بن نبي حوؿ تناكلو لإشكالية البعث اب٢ضارم كالتغيبّ الاجتماعي كالاقتصادم من 

لتنموم كاب٢ضارم لا يتأتى إلا من خلبؿ الاىتماـ بالفكرة الدينية منطلقات معابٓ التنمية اب٤ستدامة كبٙليلها يتببْ أف بٙقيق البناء  ا
ل باعتبارة أساس كدعامة التقدـ اب٢ضارم الأمثل للمجتمعات الإسلبمية، البٍ يراد منها قيادة آّتمعات الأخرل بٗا بٯعل منها قدكة يهتد

 ّٔا لبناء سائر اب٢ضارات الأخرل.
لعنصر البشرم كتلبية احتياجاتو، باعتباره الأداة اب٣لبقة لبناء حضارة آّتمعات كالرقي كما أكد مالك على ضركرة الاىتماـ با 

ث ّٔا إبٔ مستويات الأمثلية، كىذا ما يتوافق مع مفهوـ التنمية البشرية الذم يتكوف من عنصرم: التنمية كالإنساف، باعتباربٮا أساس البع
البشرية إلا من خلبؿ الاىتماـ بالأثر الاجتماعي، الذم ب٧وره العنصر البشرم، اب٢ضارم للمجتمعات، حيث لا بٲكن بٙقيق التنمية 

  كبالتابٕ فإف اب٢ديث عن التنمية الشاملة لا يتحقق إلا بالبَكيز على العنصر البشرم.    
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  المقاصد العالية كدكرىا في تحقيق التغيير الحضارم
 أنموذجان العدؿ" "

 د. خلوؽ ضيف الله محمد آغا
 الفقو المشارؾ أصوؿ أستاذ

 رئيس قسم الفقو كأصولو
 العالمية الإسلاميةجامعة العلوـ 

 
 الملخص

تهدؼ ىذه الدراسة إبٔ بياف دكر مقاصد الشريعة العالية بُ بٙقيق التغيبّ اب٢ضارم كقد ركزت الدراسة على كاحد من عناصرىا إلا 
 ،كقد ركز الباحث بُ ىذه الدراسة على بياف معبُ اب٤قاصد العالية عند علماء الأصوؿ،كىو العدؿ باعتباره أب٭وذجا ب٥ذا النوع من اب٤قاصد

 .كقد اعتمد الباحث بُ ىذه الدراسة على اب٤نهج الاستقرائي كاب٤نهج التحليلي ،كبٙديد أقسامها كمكانة العدؿ منها كب٦الاتو
 ،ة كاب٤فاىيم التأسيسية البٍ من أجلها شرعت أحكاـ الدين كلوىي اب٤عاب٘ الكلي :ككاف من ابرز نتائج الدراسة أف اب٤قاصد العالية

العدؿ مفهوـ نسبي ، ك كاف التوحيد كالتزكية كالعمراف كالعدؿ ىي ابرز أقساـ اب٤قاصد العالية كبٙتها تنطوم بقية الأقساـ كاب٢رية كغبّىا
 كىواداة أساسية من أدكات التغيبّ اب٢ضارم. ،كب٦الاتو متعددة

 Abstract 
This study aims to explain the role the purposes of Shariah high in achieving 

change civilizational The study focused on one of its elements, but a Justice as a model 
for this kind of purposes, has focused researcher in this study on the meaning of the 
purposes high when scientists assets, and determine its divisions and position of Justice 
ofand the fields, has been adopted in this study, the researcher on the inductive method 
and analytical approach. 

It was the most prominent results of the study objectives high: are meanings 
college and concepts constituent for which initiated the provisions of all religion, and 
that uniformity and sponsorship and Urbanism and justice are the most prominent 
sections purposes high and below involve other departments such as freedom, etc., and 
Justice is a relative concept and the fields of multiple, which is an essential tool of 
cultural change tools. 
 

 المقدمة
 كبعد: ،كالصلبة كالسلبـ على النبي اب٤صطفى كعلى آلو كصحبو كمن اجتبى ،اب٢مد ﵁ ككفى

فإدراؾ مقاصد الشارع كفهمها يعبْ العابٓ  ،بُ ىذا الزماف أمر مهم ب٤ا فيو من الفائدة فاف دراسة موضوعات اب٤قاصد الشرعية
كدراسة اب٤قاصد العالية من أىم موضوعات  ،كاب٤تعلم على التعامل مع مستجدات زمانو بٗركنة كحكمة ضمن حدكد الشريعة كضوابطها

مقاصد الشريعة العالية بُ بٙقيق التغيبّ اب٢ضارم كقد ركزت الدراسة على اب٤قاصد البٍ ينبغي معرفتها كقد حاكلت ىذه الدراسة بياف دكر 
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كقد اخبَت العدؿ أب٭وذجا باعتباره اب٤قصد اب١امع كالأساس  ،كاحد من عناصرىا إلا كىو العدؿ باعتبارىا ب٭وذجا ب٥ذا النوع من اب٤قاصد
بل يشمل العبادات، ككذا علبقات الأفراد مع  ،تصر على النظاـ العاـكما ببْ الباحث ب٦الات تطبيق العدؿ كانو لا يق  ،من اب٤قاصد العليا

 .الإنساف بُ خاصة نفسو كأعضاء جسموك  بعضهم،
 :مشكلة الدراسة

 جاءت ىذه الدراسة لتجيب عن أسئلة ثلبثة ىي:
 ما اب٤قصود باب٤قاصد العالية ؟ .1
 ما أقساـ اب٤قاصد العالية ؟ .2
 ؟ التغيبّ اب٢ضارمما دكره بُ بٙقيق ، ك ما ب٦الات العدؿ .3

 :أىمية الدراسة
 :تكمن أبٮية ىذه الدراسة بُ أمور أبٮها

فيكوف قصده بُ العمل موافقا  ،إف معرفة اب٤قاصد العالية مهم لكل فرد من أفراد الأمة ليعرؼ كل كاحد منها الغاية من خلقة .1
  .ب٤قصد خالقو

 .النزاع كالاختلبؼاب٤قاصد العالية ىي الثوابت البٍ بٲكن الاحتكاـ إليها عند  .2
 :أىداؼ الدراسة

 :تهدؼ ىذه الدراسة إبٔ بياف أبٮية بٙقيق اب٤قاصد العالية بُ النفس كآّتمع كذلك ببياف ما يأبٌ
 .بياف اب٤قصود باب٤قاصد العالية .1
 .بياف أقساـ اب٤قاصد العالية .2
 .دكر مقصد العدؿ بُ بٙقيق التغيبّ اب٢ضارم، ك بياف ب٦الات العدؿ .3

 :السابقةالدراسات 
للباحث حسن صابّ أبٞد الكردم، قدمت بُ جامعة العلوـ الإسلبمية  ،رسالة ماجستبّ ،اب٤قاصد العليا للشريعة الإسلبمية .1

كىو ما  ،كبٓ يتطرؽ إبٔ بياف علبقتها بالتغيبّ اب٢ضارم ،عرض فيها الباحث ب٤فهوـ اب٤قاصد العالية كأنواعها كمسالكها ،2012العاب٤ية 
 ركزت ىذه الدراسة على إبرازه.

 منهجية البحث:
 :اعتمد الباحث بُ ىذا اب٤نهجية الآتية 
 .من خلبؿ بٙليل بعض النصوص ّٔدؼ الوصوؿ إبٔ النتائج اب٤رجوة من البحث المنهج التحليلي: . أ

كأقواؿ علماء  ،كشركح اب٢ديث ،من كتب التفسبّ ،بتتبع موضوعات الدراسة بُ اب٤صادر ذات الصلة المنهج الاستقرائي:  . ب
 الفقو كأصولو.

 خطة الدراسة 
 :اقتضت طبيعة ىذه الدراسة أف تقسم إبٔ مبحث بٛهيدم كمبحثبْ رئيسيبْ كبُ كل مبحث مطالب على النحو الآبٌ

 .تعريف اب٤قاصد العالية :اب٤بحث التمهيدم
 .أقساـ اب٤قاصد العالية :اب٤بحث الأكؿ
 .ب٦الات العدؿ كدكره بُ بٙقيق التغيبّ اب٢ضارم :اب٤بحث الثاب٘
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 :تعريف المقاصد العالية :المبحث التمهيدم
 تعريف المقاصد  :المطلب الأكؿ

، 1الاعتماد كالأىّـُ  :كالقصد بُ اللغة لو عدة معاب٘ أختار منها ما يتناسب مع اب٤عبُ الاصطلبحي كىو ،بٝع مقصد :المقاصد لغة
 .2كالعزـ عليو ،معبُ يدكر حوؿ إرادة الشيء ،كإتياف الشيء إذ بُ الأـ كالاعتماد

  :المقاصد اصطلاحا
كبٓ يذكر الفقهاء كالأصوليوف قدبٲا تعريفا كاضحا ب٤قاصد  ،إذا أطلقت اب٤قاصد بُ الفقو كالأصوؿ قصد ّٔا مقاصد الشريعة

تعريف الغزابٕ باب٤قاصد قاؿ:  فعند ،ه اب٤رحلة كيراد ّٔا اب٤صلحةكإب٭ا ىي إشارات للمعبُ العاـ ب٥ا كغالبا ما تذكر اب٤قاصد بُ ىذ ،الشريعة
كماب٥م ؛ فكل ما يتضمن حفظ ىذه  ،كنسلهم ،كعقلهم ،كنفسهم ،أف بٰفظ عليهم دينهم :كمقصود الشرع من اب٣لق بٟسة ؛كىو)

 .3كدفعها مصلحة (،الأصوؿ اب٣مسة فهو مصلحة، ككل ما يفوت ىذه الأصوؿ فهو مفسدة
 .4(أك دفع مضرة، أك ب٦موع الأمرين ،إف اب٤قصود من شرع اب٢كم: أما جلب مصلحة) :دم فيقوؿكأما الآم 

) تكاليف الشريعة ترجع إبٔ حفظ مقاصدىا بُ :كأما الإماـ الشاطبي شيخ اب٤قاصد فقد عد مراتبها كبٓ يذكر ب٥ا تعريفا خاصا فقاؿ
، بٍ 5أف تكوف بٙسينية (  :كالثالث ،أف تكوف حاجية :كالثاب٘ ،ف ضركريةأحدىا: أف تكو  :كىذه اب٤قاصد لا تعدك ثلبثة أقساـ ،اب٣لق

 .6قولو:) إف الشارع قصد بالتشريع إقامة اب٤صابّ الأخركية كالدنيوية(
كقد تضمنت التعريفات السابقة التعريف باب٤قاصد من خلبؿ بياف أنواع اب٤قاصد كمراتبها كأشكاب٥ا بعيدا عن الضبط الاصطلبحي 

لذلك  ،كاف كاف تعريف الإماـ الشاطبي بٛيز عمن قبلو بإبرازه مراتب مقاصد الشريعة إلا انو لا يعتبر تعريفا دقيقا ب٤قاصد الشريعة ،ا﵀دد
 :اىتم اب٤عاصركف بضبط مفهوـ اب٤قاصد كمن أجود ما جاء بُ ذلك

أك  ،بُ بٝيع أحواؿ التشريع ،لشارعتعريف ابن عاشور ب٤قاصد التشريع العامة بقولو: )ىي اب٤عاب٘ كاب٢كم اب٤لحوظة ل  .1
 .7معظمها(

، عند كل حكم من منها كالأسرار البٍ كضعها الشارعالغاية  :ككذا تعريف علبؿ الفاسي حيث قاؿ: )اب٤راد بٗقاصد الشريعة .2
 .8أحكامها (

البٍ راعاىا الشارع كاعتبرىا بُ كاب٤لبحظ بُ التعريفبْ السابقبْ أف اب٤قاصد تدكر على أمر الغايات كالأىداؼ كاب٤صابّ كالقضايا 
 .أحكامو

  

                                         
، الأزىرم، ب٧مد بن أبٞد تهذيب اللغة، بٙقيق: عبد السلبـ ب٧مد 3/353ىػ (، لساف العرب، ببّكت، دار صادر، مادة " قصد "   711الأنصارم )ت:ينظر: ابن منظور، ب٧مد بن مكرـ 1

اب١وىرم كاب٤صطلحات العلمية كالفنية للجامع  ، مرعشلي، ندبٙ كأسامة، الصحاح بُ اللغة ) ب٘ديد صحاح العلبمة8/358ـ، 1964ىاركف، اب٤ؤسسة اب٤صرية العامة للتأليف كالإنباء كالنشر، 
 .2/524كاب١امعات العربية (، تقدبٙ: عبد ا﵁ العلبيلي، ببّكت، دار اب٢ضارة، 

 28(، ص  1ىػ )ط1418ينظر: اليوبي، د. ب٧مد سعد، كتاب مقاصد الشريعة الإسلبمية كعلبقتها بالأدلة الشرعية، دار اب٥جرة للنشر، السعودية، 2
 2/491(، 1ـ) ط1997ق(، اب٤ستصفى من علم الأصوؿ، بٙقيق: د. ب٧مد سليماف الأشقر، ببّكت، مؤسسة الرسالة،505أبي حامد ب٧مد بن ب٧مد بن ب٧مد )ت الغزابٕ،3
 .3/296(، 1ـ)ط1983الآمدم، علي بن أبي ب٧مد، الإحكاـ بُ أصوؿ الأحكاـ، ببّكت، دار الكتب العلمية، 4
 2/8ق(، اب٤وافقات بُ أصوؿ الشريعة، تعليق: عبد ا﵁ دراز، ببّكت، دار اب٤عرفة، 790بن موسى اللخمي )تالشاطبي، أبو إسحاؽ إبراىيم 5
 2/37اب٤صدر السابق،  6
 50(، ص  1ـ) ط/1978بن عاشور، الشيخ ب٧مد بن الطاىر مقاصد الشريعة، طبع مصنع الكتاب للشركة التونسية، ا 7
 .3(، ص  2ـ ) ط/1979لشريعة الإسلبمية كمكارمها، مطبعة الرسالة بالرباط، الفاسي، علبؿ بن عبد الواحد، مقاصد ا8
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 تعريف كلمة العالية: :المطلب الثاني
خلبؼ السفلى، كمؤنث الأعلى، كىي الرّْفعة العليا  ،1كقاؿ ابن منظور: كالعالية اسمه للمكاف العابٕ كبٝعها )العيلى( :العالية لغة

النبوية الشريفة كاريد منها معبُ الأشرؼ كالأرفع كالأفضل، مثاؿ ذلك بُ كقد استعملت كلمة العالية بُ القرآف الكربٙ كالسنة ،2كالشرؼ
كًيمه چسورة التوبة قولو سبحانو كتعابٔ:  ةي اللٌوً ىًيى الٍعيلٍيىا كىاللٌوي عىزيًزه حى قاؿ الطبرم: "دين ا﵁ كتوحيده كقوؿ لا إلو إلا ، ]َْالتوبة: [چ كىكىلًمى

 .(3)كأىلو، الغالبة"ا﵁، كىي كلمتو العالية على الشرؾ 
أما بُ السينٌة فقد كردت كلمة العالية بُ عدة أحاديث، منها ما جاء بُ الصحيحبْ بُ اب٢ديث الذم ركاه أبو موسى الأشعرم 

يَّة، كيقاتل رياء، أم ذلك بُ سبيل ا﵁؟ فقاؿ: ))من قرضي ا﵁ عنو، قاؿ: سيئل رسوؿ ا﵁ ) اتل ( عن الرجل يقاتل شجاعة، كيقاتل بٞىً
 .(4)لتكوف كلمة ا﵁ ىي العليا فهو بُ سبيل ا﵁((

 :تعريف المقاصد العالية :المطلب الثالث
بل ىو مصطلح عرفو العلماء اب٤عاصركف كأكؿ من ذكره الطاىر ابن  ،بٓ يرد مصطلح اب٤قاصد العالية بُ مصنفات العلماء قدبٲا

عاشور بالرغم من تضارب تسميتو ب٥ا فمرة ييسميها اب٤قاصد العامة، كمرة اب٤قصد العاـ، كأخرل اب٤قصد الأعظم، أك أكبر اب٤قاصد، 
كيرل الشيخ علبؿ الفاسي )ربٞو ا﵁( بأفٌ  ،عالية عنده، كعلى الرغم من ذلك بٓ ب٪د تعريفا للمقاصد ال(5)كيسمٌيها أيضا باب٤قاصد العالية

 (6) دكف أف يببْ مراده باب٤قصد العاـ. ،اب٤قصد الأعلى للشريعة الإسلبمية ىو بٙقيق عمارة الأرض بٗتطلباتها، كقد ب٠اٌه اب٤قصد العاـ
لك بٓ يذكر تعريفا ب٧ددا للمقاصد العالية من بٕث ككتب عن اب٤قاصد العالية ىو الدكتور طو جابر العلواب٘، كبالرغم من ذ كأكثر

 (7)بُ كتاباتو، كلكنو يفصل القوؿ عن ملبمح كشركط كمصادر كفوائد كآثار كأنواع اب٤قاصد العالية.
"كييسمٌيها بعضهم اب٤قاصد العامة للشريعة، كىي  :كحاكؿ الدكتور بٝاؿ الدين عطية إعطاء تصور دقيق للمقاصد العالية بقولو

.. كبٲكن أف أعبر عن تصورم للمقاصد العالية .اب٤قاصد الشرعية من حيث التجريد كالتنظبّ كالإبٯاز كالنظر الفلسفي بُ آفأعلى أنواع 
ن على النحو التابٕ: تتمثل اب٤قاصد العالية للشريعة بُ بٙقيق عبادة ا﵁، كاب٣لبفة عنو، كعمارة الأرض، من خلبؿ الإبٲاف كمقتضياتو؛ م

قق للسعادة بُ الدنيا كالآخرة، كالشامل للنواحي اب٤ادية كالركحية، كالذم يوازف ببْ مصابّ الفرد كآّتمع، كالذم بٯمع العمل الصابّ ا﵀
ببْ اب٤صلحة القومية اب٣اصة كاب٤صلحة الإنسانية العامة، كببْ مصلحة اب١يل اب٢اضر كمصلحة الأجياؿ اب٤ستقبلة، كل ذلك بالنسبة 

، كّٔذا نلبحظ أف الأستاذ عطية قدـ تصوره عن اب٤قاصد العالية، كلكن دكف تقدبٙ تعريف (8) الإنسانية بٝعاء."للئنساف كالأسرة كالأمة ك 
 .حدم ب٥ا

 : "المعاني الكلية كالمفاىيم التأسيسية التي من أجلها شرعت أحكاـ الدين كلو".كبٲكن تعريف اب٤قاصد العالية بأنها
 

  

                                         
 .15/83ابن منظور، لساف العرب، مصدر سابق،  1
القاموس، بٙقيق: عبد ، كالزبيدم، السيد ب٧مد مرتضى اب٢سيبِ، تاج العركس من جواىر 625 /1ـ،2004، 4إبراىيم مصطفى كآخركف، اب٤عجم الوسيط، مكتبة الشركؽ الدكلية: القاىرة، ط2

، كالفيومي، أبٞد بن ب٧مد بن علي اب٤قرم، اب٤صباح اب٤نبّ بُ غريب الشرح الكببّ للرافعي، اب٤طبعة الأمبّية: القاىرة، 39/86ـ،1979ىػ ػ 1391الستار أبٞد فراج، طبعة كزارة الإعلبـ الكويبٍ، 
 .1/585ـ، 1922، 5ط
 . 5/400ـ،2005، 1كيل القرآف، بٙقيق: أبٞد عبد الرزاؽ البكرم كآخركف، دار السلبـ: القاىرة، طالطبرم، ب٧مد بن جرير، جامع البياف عن تأ3
باب من قاتل لتكوف كلمة ا﵁ ىي العالية فهو بُ سبيل  (، كصحيح مسلم بُ كتاب الإمارة،123صحيح البخارم، كتاب بدء الوحي، باب من سأؿ كىو قائم عاب٤ان جالسان، رقم اب٢ديث ) 4

 (.5029برقم )ا﵁، 
 .350 – 273ص ابن عاشور، مقاصد الشريعة الإسلبمية، مصدر سابق، ينظر: 5
 .45علبؿ الفاسي، مقاصد الشريعة الإسلبمية كمكارمها، مصدر سابق، صينظر: 6
 كمابعدىا.135ـ،ص 2001، 1ادم: ببّكت، طالعلواب٘، طو جابر، مقاصد الشريعة، دار اب٥ينظر: 7
 كمابعدىا.111ـ، ص 2001ىػ ػػ 1422، 1بٝاؿ الدين عطية، ب٫و تفعيل مقاصد الشريعة، دار الفكر: دمشق، ط 8
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 :أقساـ المقاصد العالية :المبحث الأكؿ
حفظ الدين، كالفطرة، كالسماحة،  :بعد استعراض مفهوـ اب٤قاصد العليا عند العلماء بٲكننا حصر أىم اب٤قاصد العليا بٗا يأبٌ

رىا فيما كىداية اب٣لق، كتعليم الناس كإرشادىم، كجلب الربٞة للناس كنش، كحفظ النظاـ العاـ للؤمة، كعمارة الأرض، كالعبادة، كاب٣لبفة
التوحيد، كالتزكية، كالعمراف، كبٝيع ىذه اب٤قاصد مذكورة بُ النصوص الشرعية، كبٲكن حصرىا بٝيعا بأربعة مقاصد ىي:  ،بينهم

؛ كذلك لأنها رأس اب٤قاصد اب٤ذكورة للشارع بُ النصوص القطعية، كىي كليٌة كعامٌة كشاملة تستوعب بقية اب٤قاصد، كسنعرض لكل كالعدؿ
تىمًعة يؤدم إبٔ إقامة الدينكاحد منها   .كما أراد ا﵁ تعابٔ بإبٯاز فتحقيق ىذه اب٤عاب٘ الكليٌة ب٦ي

 المطلب الأكؿ: التوحيد 
 الفرع الأكؿ: تعريف التوحيد كأىميتو:

، كحَّدى ا﵁ى كالواك كاب٢اء كالداؿ أصله كاحد يدؿ على الانفراد ،: مصدر كحد يوحد توحيدان، كحىدى الشيء كحٍدان: أفردهالتوحيد لغة:
دى ا﵁ي بربوبيَّتو كجىلبلوً كعىظىمتو: تفرَّد ّٔا.  (1) سبحانوي: أقرَّ كآمن بأنَّو كاحد، كتوحَّ

 :(2)كالتوحيد بُ اللغة يطلق على ثلبث معاف، كىي
ا  العلم كالاعتقاد بأف ىذا الشيء كاحد. :الثالث ،اب٢كم على الشيء بأنو كاحد :الثاب٘ ،الأكؿ: جعل الشيء كاحدن

 :التوحيد اصطلاحا
 (3).ػػ التوحيد ىو: إفراد اب٤عبود بالعبادة، مع اعتقاد كحدتو كالتصديق ّٔا ذاتان كصفاتو كأفعالان 1

بُ كونو مزكيان  داعية إليو، كتظهر أبٮية التوحيدك  كالتوحيد ىو أعلى اب٤قاصد فكل آية بُ القرآف متضمنة ب٤عبُ التوحيد، شاىدة بو،
لىقىدٍ مىنَّ اللٌوي عىلىى الٍميؤمًنًبْى إًذٍ چ للعقل كمطهران لو من العقائد الفاسدة كالتصورات اب٤نحرفة بُ ب٦اؿ الألوىية كالربوبية، كما بُ قولو تعابٔ

آؿ [چ ميهيمي الٍكًتىابى كىاب٢ًٍكٍمىةى كىإًف كىانيواٍ مًن قػىبٍلي لىفًي ضىلبؿو مُّبًبْو بػىعىثى فًيهًمٍ رىسيولان مّْنٍ أىنفيسًهًمٍ يػىتػٍليو عىلىيٍهًمٍ آيىاتوًً كىيػيزىكّْيهًمٍ كىيػيعىلّْ 
، يقوؿ الطاىر ابن (4): "تزكيتو إياىم ىي تطهبّىم من العقائد الزائغة ككساكس الوثنية كأدرانها، كالعقائد ىي أساس اب٤لكات"]ُْٔعمراف:

أساس التفكبّ، كىي الفكرة الأكبٔ للئنساف فيما ىو خارج عن حاجتو، فإذا ربٌى العقل على عاشور )ربٞو ا﵁(: "لا جرـ أفَّ العقيدة 
 . (5)صحة الاعتقاد تنزهٌ عن ب٨امرة الأكىاـ الضالٌة، فشب على سبر اب٢قائق كاب٤دركات الصحيحة"

 الفرع الثاني: أنواع التوحيد
 يتضمن التوحيد ثلبثة أنواع: 

ىو الاعتقاد اب١ازـ بأفٌ "ا﵁ جلٌ جلبلو ربُّ كل شيء كمالكو كخالقو كمدبر أمره كرازقو كأنٌو كحده الذم  :"توحيد الربوبيٌة – 1
ع ينفع كيضر كبٰيي كبٲيت، كأنو سبحانو كحده اب٤تصرّْؼ ّٔذا الكوف كما شاء كاف كما بٓ يشأ بٓ يكن، لا مانع ب٤ا أعطى كلا ميعطي ب٤ا من

كىذا التوحيد لا يكفي العبد بُ حصوؿ الإسلبـ، بل لا بد أف يأبٌ مع ذلك  (6)كىو على كل شيء قدير" بيده اب٣بّ كإليو ترجع الأمور
 .بلبزمو من توحيد الإب٥ية

                                         
 .6/90، ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، مصدر سابق، 1016ينظر: إبراىيم مصطفى كآخركف، اب٤عجم الوسيط، مصدر سابق، 1
، أبو عبد ا﵁، ب٧مد 1/84ـ،  1996 -ىػ  1،1416الأفغاب٘، أبو عبد ا﵁ شمس الدين بن ب٧مد بن أشرؼ، جهود علماء اب٢نفية بُ إبطاؿ عقائد القبورية، دار الصميعي: الرياض، ط 2

 .75ـ، ص 2004، 1ييسرم، علم التوحيد، ط
. كينظر: عبد الرزاؽ عفيفي، مذكرة التوحيد، نشر: كزارة الأكقاؼ 38ـ، ص 2008، 4، ت: علي بٝعة، دار السلبـ: القاىرة، طالباجورم، إبراىيم بن ب٧مد، بٙفة اب٤ريد على جوىرة التوحيد3

 .4-3ىػ، ص 1420، 1السعودية، ط
 .4/222ـ، 1947ىػ ػػ 1366، 2ىػ(، تفسبّ اب٤نار، دار اب٤نار: القاىرة، ط1354ب٧مد رشيد رضا )ت:  4
 .51ـ، ص 1985، 2ر بن ب٧مد، أصوؿ النظاـ الاجتماعي بُ الإسلبـ، الشركة التونسية للتوزيع: تونس، طابن عاشور، ب٧مد الطاى 5

6 .66ـ، ص 2011ىػ ػػ 1432، 1الصلٌببي، علي ب٧مد، الإبٲاف با﵁، دار اب٤عرفة: ببّكت، ط   
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الاعتقاد اب١ازـ بأف ا﵁ عزٌ كجلٌ متصف بٔميع صفات الكماؿ كمتنزه عن بٝيع صفات  "كىو :توحيد الأب٠اء كالصفات - 2
بُ سينَّتو من الأب٠اء ( ) متفرّْد ّٔذا عن بٝيع الكائنات، كذلك بإثبات ما أثبتو سبحانو لنفسو بُ كتابو كأثبتو لو رسولو  النقص، كأنو

اب٢سبُ كالصفات العيلى، من غبّ بٙريف ألفاظها أك معانيها، كلا تعطيلها بنفيها أك نفي بعضها عن ا﵁ عزٌ كجلٌ، كلا تكييفها بتحديد  
 (1)كيفية معينة ب٥ا، كلا تشبيهها بصفات اب٤خلوقبْ."  كينهها، كإثبات

ىو إفراد ا﵁ عزٌ كجلٌ بٔميع أنواع العبادات كإخلبصها لو كحده لا شريك لو ظاىران كباطنان، كىو توحيد ا﵁  :توحيد الألوىية - 3
 الإلو: اب٤عبود.. كىذا التوحيد أعظم أنواع التوحيد تعابٔ بأفعاؿ العباد كيسمى توحيد العبادة، لأف الألوىية كالعبودية بٗعبُ كاحد، إذ معبُ

عليهم كأبٮها، كاب٤تضمن ب٥ا بٝيعان، كلا يصبّ العبد مؤمنان إلٌا بتحقيقو كىو الذم لأجلو خلق ا﵁ عباده كأنزؿ كتبو، كبعث أنبياءه كرسلو 
 .(2)الصلبة كالسلبـ

 :التزكية :المطلب الثاني
فهو زكيٌ كاب١مع  ،إذا صىليح :كزكا الرٌجل يزكو .كىو الصٌلبح ،مصدر زكٌى، يقاؿ: زكٌى فلبفه فلبنان: إذا نسبو إبٔ الزكٌاء التٌزكية لغةن:

 ( 3).أزكياء
 : التزكية اصطلاحان 

التزكية: ىي  :كقيل(4)كفعل اب٤أمورات كترؾ ا﵀ظورات. ،كالعمل الصابّ .عن طريق العلم النافع ،التزكية: إصلبح النفوس كتطهبّىا
 (5)الطهارة من النقائص كملبزمة مكارـ الأخلبؽ.

كل  التزكية تشمل عقيدة الإنساف كفكره كعقلو كجسمو، ككذلكك  فالتزكية ىي تنقية النفس كالسلوؾ الإنساب٘ من كل ما يشينهما،
 ما يرتبط بو كالأيسرة كآّتمع.

ب٢ديث الشريف لذاؾ السائل عن معبُ تزكية النفس بقولو: ))ثلبث من فعلهن معبُ تزكية النفس بقولو بُ ا ()كقد بػىبَّْ لنا النبي 
مة، كلا فقد ذاؽ طعم الإبٲاف؛ مىن عىبىدى ا﵁ عزٌ كجلٌ كحده بأنوٌ لا إلو إلا ىو، كأعطى زكاة مالو طيبة ّٔا نفسو بُ كل عاـ، كبٓ يعط اب٥ر 

كجلٌ بٓ يسألكم خبّىا، كبٓ يأمركم بشرىا، كزكٌى نفسو، فقاؿ رجل: كما تزكية  الدرنة، كلا اب٤ريضة، كلكن من أكسط أموالكم، فإف ا﵁ عزٌ 
 .(6)((أف يعلم أف الله عزٌ كجلٌ معو حيث كاف النفس؟ فقاؿ:

مان متواليان على أفٌ صلبح العبد منوط بتزكية نفسو  كلعظيم أبٮية تزكية النفس أقسم ا﵁ عز كجل قد بُ كتابو العزيز أحد عشر قىسى
اىىاچ تعابٔ:قاؿ  نزَّلة، كما جاء ،(7)]ٗالشمس: [چ قىدٍ أىفػٍلىحى مىن زىكَّ

ي
كما أف التزكية من الأسس اب٤شبَكة الثابتة بُ كل الرسالات كالكيتب اب٤

نػٍيىا كىالٍآخً چبُ قولو تعابٔ:  رى اسٍمى رىبّْوً فىصىلَّى بىلٍ تػيؤٍثرًيكفى اب٢ىٍيىاةى الدُّ ا لىفًي الصُّحيفً الٍأيكبٔى صيحيفً قىدٍ أىفػٍلىحى مىن تػىزىكَّى كىذىكى ذى ره كىأىبػٍقىى إًفَّ ىى يػٍ رىةي خى
أفٌ قواـ الشخصية الإنسانية على  كقد اقر علماء النفس ،جعلها العلماء من ببْ اب٤قاصد العالية]ُٗ - ُْالأعلى: [چإبًػٍرىاىًيمى كىميوسىى

بٕيث تفقد كينونتها، كىويتها، إذا اىتز أحد اب١انببْ، أك خرج عن طبيعتو قاعدتبْ أساسيتبْ: )العقلية الإنسانية( ك)النفسية الإنسانية(، 

                                         
 .10ـ، ص1987، 5ب٧مد نعيم ياسبْ، الإبٲاف، مكتبة الرسالة: عماف، ط 1
 .234ـ،ص 2003ىػ ػػ 1432، 1الغامدم، ب٧مد بن عبد ا﵁ زرباف، بٞاية الرسوؿ بٞى التوحيد، اب١امعة الإسلبمية: اب٤دينة اب٤نورة، طينظر: 2
 .14/358، ابن منظور، لساف العرب، مصدر سابق، 1/254الفيومي، اب٤صباح اب٤نبّ، مصدر سابق، ينظر: 3
 .57ىػ، ص 1414، 1عبد اللطيف، عبد العزيز بن ب٧مد بن علي، معابٓ بُ السلوؾ كتزكية النفوس، دار الوطن: الرياض، ط آؿ 4
ىػ،  1420ىػ(، البحر ا﵀يط بُ التفسبّ، ا﵀قق: صدقي ب٧مد بٝيل، دار الفكر: ببّكت، بدكف ط، 745ابن حياف الأندلسي، أثبّ الدين أبو حياف ب٧مد بن يوسف بن علي )ت:  5
8/208. 
ىػ(، الركض الداب٘ )اب٤عجم الصغبّ(، بٙقيق: ب٧مد شكور ب٧مود اب٢اج أمرير، اب٤كتب الإسلبمي 360أخرجو الطبراب٘، أبو القاسم سليماف بن أبٞد بن أيوب بن مطبّ اللخمي الشامي )ت:  6

قاؿ الألباب٘ بُ سلسلة الأحاديث الصحيحة: كىذا إسناد صحيح، رجالو ثقات رجاؿ مسلم غبّ عبد  ،1/334( 555ـ، اب٢ديث رقم )1985ىػ ػػ 1405، 1ػػ دار عمار: ببّكت ػػ عماف، ط
زيع: من فقهها كفوائدىا، مكتبة اب٤عارؼ للنشر كالتو ا﵁ بن سابٓ كىو الزبيدم، كىو ثقة، ينظر: الألباب٘، ب٧مد ناصر الدين بن اب٢اج نوح بن ب٪ابٌ بن آدـ، سلسلة الأحاديث الصحيحة كشيء 

 .3/38ـ، 1995 -ىػ 1415، 1الرياض، ط
 .12ـ،ص 1985ىػ ػػ 1404، 1ينظر:  أبٞد فريد، تزكية النفوس كتربيتها، بٙقيق: ماجد بن أبي الليل، دار القلم: ببّكت، ط7
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فقواـ )العقلية( العلوـ كالتجارب كاب٤عارؼ كاب٣برات،  ،البٍ حددىا لو البارم العظيم، أك بٓ يػىنىل نصيبو من تعليم الكتاب كاب٢كمة كالتزكية
فاقدة لقواـ القاعدتبْ، لا بٲكن أف تببِ حضارة، كلا أف بٙقق ثقافة، كلا أف تقيم  كأيمٌة ،كقواـ )النفسية( الفنوف كالآداب اب٥ادفة بأنواعها

 (1)عمرانأ.
 المطلب الثالث: العيمٍراف

كما يعمر بو البلد كبٰسن حالو بوساطة الفلبحة كالصناعة كالتجارة ككثرة الأىابٕ كب٪ح الأعماؿ كالتمدف،  ،البنياف العيمراف لغة:
 (2)كاستعمر ا﵁ تعابٔ عباده بُ الأرض أم طلب منهم العمارة فيها 

 العيمراف اصطلاحان:
جات ب٤ا بُ طباعهم من التعاكف على العيمراف: "ىو التساكن كالتنازؿ بُ مصر أك حًلَّة للؤينس بالعشبّ كاقتضاء اب٢ا

كالعمراف ىو  ،(4)"كأما عمارة الأرض فالقياـ بٗا فيو تزجية ب٢ياة الناس كصلبح معاشهم...ابْ" :يقوؿ الراٌغب الأصفهاب٘(3)اب٤عاش."
 التطبيق العملي ب٣لبفة الإنساف بُ الأرض كالبٍ اعتبر الأصفهاب٘ بأنها تشمل أمور ثلبثة:

نى چػػ عمارة الأرض؛ اب٤ذكورة بُ قولو تعابٔ:  كاٍ اللٌوى مىا لىكيم مّْنٍ إلًىوو غىيػٍريهي ىيوى أىنشىأىكيم مّْ كىإًبٔى بٜىيودى أىخىاىيمٍ صىاب٢نًا قىاؿى يىا قػىوًٍـ اعٍبيدي
ا فىاسٍتػىغٍفًريكهي بٍيَّ تيوبيواٍ إلًىيٍوً إًفَّ رىبيّْ قىرً  رىكيمٍ فًيهى يبه الأىرٍضً كىاسٍتػىعٍمى  ، كذلك بٙصيل ما بو تزجية اب٤عاش لنفسو كلغبّه.] ُٔىود: [چيبه ب٦ًُّ

نسى إًلاَّ ليًػىعٍبيديكفً چ اب٤ذكورة بُ قولو تعابٔ: ،ػػ عبادتو لربو ،كذلك ىو الامتثاؿ للبارم ػػ عزٌ ]ٔٓالذاريات: [چ كىمىا خىلىقٍتي اب١ًٍنَّ كىالٍإً
 كجلٌ ػػ بُ أكامره كنواىيو.

مٍ چذكورة بُ قولو تعابٔ:ػػ كخلبفتو؛ اب٤ كَّكي ى رىبُّكيمٍ أىف يػيهٍلًكى عىدي قىاليواٍ أيكذًينىا مًن قػىبٍلً أىف تىأٍتيًنىا كىمًن بػىعٍدً مىا جًئٍتػىنىا قىاؿى عىسى
قدر طاقة البشر بُ السياسة  كذلك بالامتثاؿ لأكامر البارم سبحانو على،]ُِٗالأعراؼ:  [چكىيىسٍتىخٍلًفىكيمٍ بُ الأىرٍضً فػىيىنظيرى كىيٍفى تػىعٍمىليوفى 

 ؛ لذلك فإفَّ العيمراف بُ الأرض ىي كظيفة اب٣لبفة الرئيسة.(5)باستعماؿ مكارـ الشريعة
 العدؿ  :المطلب الرابع

 الفرع الأكؿ: تعريف العدؿ:
 تطلق كلمة العدؿ بُ اللغة كيراد ّٔا عدة معاب٘ منها: العدؿ لغة:

 (6)أنوٌ مستقيم. خلبؼ اب١ىور كىو ما قاـ بُ النٌفوس ػػ1
يٍئان كىلاى يػيقٍبىلي مًنػٍهىا عىدٍؿه كىلاى تىنفىعيهىا شىفىاعىةه كىلاى ىي چ فديةي الشيء كقًيمتيو؛ قاؿ ا﵁ تعابٔ: ػػ2 مٍ كىاتػَّقيواٍ يػىوٍمان لاَّ ب٘ىٍزمً نػىفٍسه عىن نػَّفٍسو شى

 (7)، أم فًدٍية. ككلُّ ذلك من اب٤عادىلة.] ُِّالبقرة: [چيينصىريكفى 
 
 

                                         
 .111ـ،ص2004ىػ ػػ 1424، 1دار اب٥ادم: ببّكت، طينظر: العلواب٘، طو جابر، التوحيد كالتزكية كالعمراف ب٧اكلات بُ الكشف عن القيم كاب٤قاصد القرآنية اب٢اكمة، 1
ـ، باب 2003ىػ ػػ 1424، 1ىػ(، كتاب العبْ، بٙقيق: عبد اب٢ميد ىنداكم، دار الكتب العلمية: ببّكت، ط170ينظر: الفراىيدم، أبو عبد الربٞن اب٣ليل بن أبٞد بن عمرك البصرم )ت: 2

، كإبراىيم 1/180ـ، 1996ىػ ػػ 1417، 1يل الأندلسي، اب٤خصص، بٙقيق: خليل إبراىيم جفاؿ، دار إحياء البَاث العربي: ببّكت، ط، كابن سيده، أبو اب٢سن علي بن إب٠اع3/228العبْ، 
 .627مصطفى كآخركف، اب٤عجم الوسيط، مصدر سابق، باب العبْ، ص 

ىػ(، ديواف اب٤بتدأ كاب٣بر بُ تاريخ العرب كالبربر كمن عاصرىم من ذكم الشأف الأكبر، 808)ت: ينظر: ابن خلدكف، عبد الربٞن بن ب٧مد بن ب٧مد، أبو زيد، كبٕ الدين اب٢ضرمي الإشبيلي 3
 (.1/53ـ، )1988ىػ ػػ  1408، 2بٙقيق: خليل شحادة، دار الفكر: ببّكت، ط

 -ىػ  1428أبو اليزيد أبو زيد العجمي، دار السلبـ: القاىرة، بدكف ط، ىػ(، الذريعة إبٔ مكارـ الشريعة، بٙقيق: د. 502ينظر: الراغب الأصفهاب٘، أبو القاسم اب٢سبْ بن ب٧مد )ت: 4
 (.85ـ، ) 2007

 .82ينظر:  الراغب الأصفهاب٘، الذريعة إبٔ مكارـ الشريعة،مصدر سابق، ص 5
.1/1030القاموس ا﵀يط، مصدر سابق،  كالفبّكزآبادم،(، 4/246ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، مصدر سابق، ) 1  

.11/433منظور، لساف العرب، مصدر سابق، ابن  2  
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شٍرًؾ يىعدًؿ بربّْو، تعإبٔ عن قوب٥م عيليوَّان كببّان، كأنو يسوّْم بو غبّه. ػػ3
ي
رّْه كبػىرٍدًه. (1)اب٤ساكاة؛ كاب٤  (2)كيوهـ معتدؿ؛ إذا تساكىل حالا حى

 العدؿ اصطلاحان:
الاعتداؿ كالاستقامة، كىو  العدؿ: عبارة عن الأمر اب٤توسط ببْ طربُ الإفراط كالتفريط، كقيل: العدؿ، مصدر بٗعبُ: العدالة، كىو

كقيل العدؿ: مساكاة ببْ الناس  (3)اب٤يل إبٔ اب٢ق. كالعدالة بُ الشٌريعة: عبارة عن الاستقامة على طريق اب٢قٌ بالاجتناب ب٩اٌ ىو ب٧ظور دينان.
ة بُ استحقاؽ الأشياء كبُ أك ببْ أفراد الأمة: بُ تعيبْ الأشياء ب٤ستحقها، كبُ بٛكبْ كل ذم حق من حقو، بدكف تأخبّ، فهو مساكا

اس كسائل بٛكينها بأيدم أربأّا، فالأكؿ ىو العدؿ بُ تعيبْ اب٢قوؽ، كالثاب٘ ىو العدؿ بُ التنفيذ،كليس العدؿ بُ توزيع الأشياء ببْ الن
 (4)سواء بدكف استحقاؽ.

 كفق شرع ا﵁ كحكمو.  ،بٛكبْي كل ذم حقٍّ من حقٌوي ، ك اب٤ساكاة ببْ الناس :كب٩ا تقدـ بٲكن تعريف العدؿ بانو
يقوؿ الإماـ الغزابٕ بُ بياف معبُ اسم ا﵁ تعابٔ )العىدٍؿ(: "معناه العادؿ كىو الذم يصدر منو  ،كالعدؿ اسم من أب٠اء ا﵁ اب٢سبُ

يفهم ىذا  فعل العدؿ اب٤ضاد للجور كالظلم، كلن يىعرؼ العادؿ من بٓ يعرؼ عدلو، كلا يىعرؼ عدلىو من بٓ يىعرؼ فعلو، فمن أراد أف
الوصف فينبغي أف بٰيط علمان بأفعاؿ ا﵁ تعابٔ، من ملكوت السموات إبٔ منتهى الثٌرل حبٌ إذا بٓ يرى بُ خلق الربٞن من تفاكت بٍ رجع 
البصر فما رأل من فطور، بٍ رجع مرة أخرل فانقلب إليو البصر خاسئان كىو حسبّ، كقد ّٔره بٝاؿ اب٢ضرة الربوبية كحيػٌرىه اعتداب٥ا 

 (5)كانتظامها فعند ذلك يعبق بفهمو شيء من معاب٘ عدلو تعابٔ كتقدس."
 أىمية العدؿ: :الفرع الثاني

كأمور الناس  :يقوؿ ابن تيمية ،العدؿ مطلوب بُ العقائد كالعبادات كاب٤عاملبت كلها كىو الأصل الثابت بُ استقامة حياة الناس
أكثر ب٩ا تستقيم مع الظلم بُ اب٢قوؽ كإف بٓ تشبَؾ بُ إبٍ، فإف ا﵁ يقيم  ،أنواع الإبٍتستقيم بُ الدنيا مع العدؿ الذم فيو الاشبَاؾ بُ 

قسطبْ قاؿ ،عدالة الإنساف بُ الدنيا سبب بُ إكراموك  ،(6)الدكلة العادلة كإف كانت كافرة، كلا يقيم الظاب٤ة كإف كانت مسلمة
ي
: ))إفٌ اب٤

، "كالقًسطي (7)ككلتا يديو بٲبْ، الٌذين يعدلوف بُ حكمهم كأىليهم كما كىليوا(( -عزٌ كجلٌ  -عند ا﵁ على منابر من نور عن بٲبْ الرٌبٞن
صد العدؿ ؛ كلذلك فإفٌ العدؿ من الكليٌات الأساسية للشريعة، يقوؿ الأستاذ أبٞد الريسوب٘: "قاعدة العدؿ ػػ كىي من الكيليٌات كمن اب٤قا

ـ العاـ، كليست خاصة باب٢يكم كالقضاء، كالقًسمة كالعطاء، بل ىي سارية بُ الوضوء الكبرل للتشريع الإسلبمي ػػ ليست خاصة بالنظا
مع  كالصلبة، كالصوـ كالزكاة، كعلبقات اب١بّاف كالأقارب، كفيما ببْ الأزكاج كالأبناء، كالأمهات كالآباء، كمع الطلبة كالتلبميذ، بل حبٌ

. ففي كل ذلك ب٦اؿ للعدؿ، كبُ كل ذلك تدخل قاعدة .كأكلو كلباسو الإنساف بُ خاصة نفسو كأعضاء جسمو، كبُ نومو كيقظتو،
 (8)العدؿ."

كبناء على كل ما سبق اعتبر العلماء العدؿ من اب٤قاصد العالية بل أعلبىا، كاعتبركا كذلك بٙقيقو غايتا مطلوبة ككسيلة لتحقيق 
 .غبّه من اب٤قاصد

                                         
 ابو القاسم اب٢سبْ بن ب٧مد، اب٤فردات بُ غريب القرآف، بٙقيق كضبط: ب٧مد سيد كيلبب٘، دار  الراغب الأصفهابٗ،ينظر:  3

 4/200ر سابق، ، كابن فارس، معجم مقاييس اللغة، مصد433ػػ11/431كابن منظور، لساف العرب، مصدر سابق، (، 551)اب٤عرفة، ببّكت،   
 .2/38، كالفراىيدم، اب٣ليل بن أبٞد، كتاب العبْ، مصدر سابق، 11/434ابن منظور، لساف العرب، مصدر سابق،  4
 .147ىػ،، ص 1405، 1اب١رجاب٘، علي بن ب٧مد بن علي، التعريفات، بٙقيق: إبراىيم الأبيارم، دار الكتاب العربي: ببّكت، ط 3
 .5/94ـ، 1984ابن عاشور، ب٧مد الطاىر بن ب٧مد بن ب٧مد الطاىر، التحرير كالتنوير، الدار التونسية للنشر: تونس، طبعة سنة  4
 -ىػ 1407، 1كاب١ابي: قبرص، طىػ(،اب٤قصد الأسبُ بُ شرح معاب٘ أب٠اء ا﵁ اب٢سبُ، بٙقيق: بساـ عبد الوىاب اب١ابي، اب١فاف 505ينظر: الغزابٕ، أبو حامد ب٧مد بن ب٧مد الطوسي )ت: 5

 .98ـ، ص 1987
بٙقيق: عبد الربٞن بن ب٧مد بن قاسم، ب٦مع اب٤لك فهد لطباعة اب٤صحف ، ب٦موع الفتاكل،ىػ(728تقي الدين أبو العباس أبٞد بن عبد اب٢ليم بن تيمية اب٢راب٘ )اب٤توبَ: ابن تيمية، ينظر: 6

 .28/146، ـ1995ىػ/1416عودية، الشريف، اب٤دينة النبوية، اب٤ملكة العربية الس
 (.4748صحيح مسلم، كتاب الإمارة، باب الإماـ العادؿ، رقم اب٢ديث: ) 7
 .23ـ، ص 2010، 1الريسوب٘، أبٞد، الكليٌاٌت الأساسية للشريعة الإسلبمية، دار السلبـ للطباعة كالنشر كالتوزيع كالبَبٝة، ط ينظر: 8
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 :ير الحضارممجالات العدؿ كدكرىا في تحقيق التغي :المبحث الثاني
 :مجالات العدؿ :المطلب الأكؿ

إفٌ العدؿ يدخل بُ بٝيع ب٦الات اب٢ياة الإنسانية، العقدية كالاجتماعية كالسياسية كغبّىا؛ فإنو يدخل بُ كيفية معاملة الإنساف 
 :كسنعرض ب٥ذا لأبرز ىذه آّالات بإبٯاز ،مع ربو، كمع نفسو، كمع أىلو، كمع بٝيع الناس

 العدؿ مع الله: -:المجاؿ الأكؿ
قاؿ إفٌ ا﵁ عزٌ كجلٌ ىو اب٣الق البارئ اب٤صور اب٤نعم، صاحب الفضل العظيم على العبد، اب٤نعم بالنعم البٍ لا تعد كلا بٙصى،

كاٍ نًعٍمىةى اللٌوً لاى بٙيٍصيوىىا إًفَّ اللٌوى لىغىفيوره رَّحًيمه چتعابٔ:  ىو أكؿ من بٯب أفٍ يتعامل معو العبد  ، لذلك فإفٌ ا﵁ سبحانوُٖالنحل: چ كىإًف تػىعيدُّ
بالعدؿ، كىذا يشمل العدؿ بُ التوحيد كالاعتقاد، يقوؿ الراغب الأصفهاب٘: "كالذم بٯب أف يستعمل الإنساف معو العدؿ بٟسة أشياء؛ 

أىم حقٌ من حقوؽ ا﵁ سبحانو على  ، كقد ببْ لنا رسوؿ ا﵁ (1)بٗعرفة توحيده كأحكامو." -عزٌ كجلٌ  -الأكؿ: بينو كببْ رب العزة 
ب من لا ييشرؾ  عباده بقولو: بو ))فإفَّ حقَّ ا﵁ على العباد أفٍ يعبدكا ا﵁، كلا ييشركوا بو شيئان، كحقٌ العباد على ا﵁ عزٌ كجلٌ أفٍ لا ييعذّْ

 .، إذف فأكؿ ب٦اؿ لإثبات عدالة الإنساف ىو عدلو مع ربٌو بتوحيده سبحانو كتعابٔ(2)شيئا((
 العدؿ في الولاية العامة: -:المجاؿ الثاني

كقد جعل ا﵁ تعابٔ الإماـ العادؿ مع السبعة الذين يظلهم ا﵁  ،إذا عدؿ الوابٕ مع ربو فانو اقرب إبٔ أف يعدؿ ببْ رعيتو من غبّه
دؿ كشاب نشأ بُ عبادة ربو.. )) سبعة يظلهم ا﵁ بُ ظلو؛ الإماـ العا :يقوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم ،بُ ظلو يوـ لا ظل إلا ظلو

، يقوؿ اب٤اكردم بُ معرض حديثو عن صور عدؿ الإماـ مع الرعية: "كعدؿ الإنساف فيمن دكنو، كالسلطاف بُ رعيتو، (3)اب٢ديث((
السبّة، فإف كالرئيس مع صحابتو، فعدلو فيهم يكوف بأربعة أشياء: بإتباع اب٤يسور، كحذؼ اب٤عسور، كترؾ التسلط بالقوة، كابتغاء اب٢ق بُ 

، كحذؼ اب٤عسور أسلم، كترؾ التسلط أعطف على ا﵀بة، كابتغاء اب٢ق أبعث على النصرة."  (4)إتباع اب٤يسور أدكـ
 العدؿ الأيسرمٌ: -:المجاؿ الثالث

عنها، العدؿ  الأسرة نواة آّتمع، كإفٌ من أىم الأمور البٍ تعتبر أساسان لأمن الأسرة كاستقرارىا، كإبعاد أسباب القلق كالاضطراب
، كالعدؿ (5)ببْ أفرادىا، كعدـ تفضيل بعضهم على بعض، ب٤ا بُ العدؿ من الإحساس بالرضا، كب٤ا بُ اب١ىور من جلب اب٢قد كالشحناء

، أك (6)))خبّكم خبّكم لأىلو كأنا خبّكم لأىلي(( :الأسرم يتمثل بُ عدؿ الزكج كذلك بٕسن عشرتو لزكجتو كالإحساف إليها، قاؿ 
))من كانت لو امرأتاف، بٲيل لإحدابٮا على الأخرل، جاء يوـ القيامة بٯر أحد  :قاؿ  ،جاتو إف كاف متزكجا بأكثر من زكجةببْ زك 

، ككذلك العدؿ ببْ الأكلاد فقد أقر الإسلبـ باف حقوؽ الأكلاد على الآباء كالأمهات تبدء قبل كلادتهم، كذلك (7)شقيو ساقطان أك مائلبن((
إًمىائًكيمٍ إًف يىكيونيوا فػيقىرى چباختيار كل منهما للزكج الصابّ، كما قاؿ ا﵁ عزٌ كجلٌ:  اء يػيغٍنًهًمي كىأىنكًحيوا الٍأىيىامىى مًنكيمٍ كىالصَّاب٢ًًبْى مًنٍ عًبىادكًيمٍ كى

مسؤكلية الآباء بُ تربية الأبناء، بقولو: ))كلكم كقد أكٌد رسوؿ ا﵁،، كحسن تربيتو بعد كلادتوِّالنور: چاللَّوي مًن فىضٍلًوً كىاللَّوي كىاسًعه عىلًيمه 
جها كىي مسؤكلة.. راع ككلكم مسؤكؿ، فالإماـ راع كىو مسؤكؿ، كالرجل راع على أىلو كىو مسؤكؿ، كاب٤رأة راعية على بيت زك 

                                         
 -ىػ  1428ىػ(، الذريعة إبٔ مكارـ الشريعة، بٙقيق: د.أبو اليزيد أبو زيد العجمي، دار السلبـ: القاىرة، بدكف ط، 502اب٢سبْ بن ب٧مد )ت: الراغب الأصفهاب٘، أبو القاسم ينظر: 1

 .251ـ، ص  2007
 (.49صحيح مسلم، كتاب: الإبٲاف، باب: من لقي ا﵁ بالإبٲاف كىو غبّ مشرؾ، حديث رقم) 2
 (.629صحيح البخارم، كتاب: اب١ماعة كالإمامة، باب: من جلس بُ اب٤سجد ينتظر الصلبة، رقم اب٢ديث) 3
 .153ـ، ص 1985ىػ ػػ 1405، 4ىػ(، أدب الدنيا كالدين، دار اقرأ: ببّكت، ط450ينظر: اب٤اكردم، أبو اب٢سن علي بن ب٧مد بن ب٧مد بن حبيب البصرم البغدادم )ت: 4
 .200ـ، ص1988ىػ ػػ 1409، 1عبدا﵁ بن أبٞد، أثر البَبية الإسلبمية بُ أمن آّتمع الإسلبمي، دار آّتمع: جدة، طينظر: قادرم، 5
 (، كقاؿ شعيب الأرنؤكط بُ بٚربٯو للحديث: إسناده صحيح.4177ابن حباف، الإحساف بُ تقريب صحيح ابن حباف،حديث رقم ) 6
 (، كقاؿ شعيب الأرنؤكط بُ بٚربٯو للحديث: إسناده صحيح على شرط الشيخبْ.7936ث رقم: )أبٞد، مسند الإماـ أبٞد بن حنبل، حدي 7
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بعدـ تفضيل بعضهم على بعض بُ اب٤عاملة كبُ العطاء ؛لتتلبشى ظاىرة -الأكلاد كالبنات  -، ككذا العدؿ بُ معاملة الأبناء (1)اب٢ديث((
بٰققوف كاف عليو الصلبة كالسلبـ يستنكر كل الإنكار على الذين لا   اب٢سد من نفوسهم، كتزكؿ آفات الضغائن كالأحقاد من قلؤّم، كقد

 (2)عدلان كلا ربٞة ببْ أكلادىم، كلا يسوٌكف بينهم بُ القسمة كالعطاء.

 : العدؿ مع النفس -:المجاؿ الرابع
تعد ب٢دكد ك  العدؿ مع النفس بأف تدرّٔا على الاستقامة، كعدـ ارتكاب الكبائر، كالأفعاؿ اب٣سيسة، ب٤ا بُ ذلك من ظلم للنفس،

ا كىمىن يػىتػىعىدَّ حيديكدى اللٌوً فىأيكٍلىئًكى ىيمي الظَّالمًيوفى چا﵁، كما قاؿ ا﵁ سبحانو:  كىى  ِِٗالبقرة: چتلًٍكى حيديكدي اللٌوً فىلبى تػىعٍتىدي
يقوؿ الإماـ اب٤اكردم: "فإذا كاف العدؿ من إحدل قواعد الدٌنيا الٌبٍ لا انتظاـ ب٥ا إلٌا بو، كلا صلبح فيها إلٌا معو، كجب أف يبدأ 

نفسو، بٌٍ بعدلو بُ غبّه.فأمٌا عدلو بُ نفسو، فيكوف بٕملها على اب٤صابّ ككفٌها عن القبائح، بٌٍ بالوقوؼ بُ أحواب٥ا على  بعدؿ الإنساف بُ
أعدؿ الأمرين: من ب٘اكز أك تقصبّ، فإفٌ التٌجاكز فيها جور، كالتٌقصبّ فيها ظلم، كمن ظلم نفسو فهو لغبّه أظلم، كمن جار عليها فهو 

لاى ييكىلّْفي اللٌوي نػىفٍسنا إًلاَّ چ، كمن العدؿ مع النفس أيضان؛ عدـ بٞلها على ما لا تتحمل، فقد قاؿ ا﵁ عزٌ كجلٌ: (3)على غبّه أجور."
 .ِٖٔالبقرة: چ كيسٍعىهىا

 العدؿ في ميادين الحياة: -:المجاؿ الخامس
 العدؿ في القوؿ: .1

العدؿ بُ الشهادة، كالعدؿ بُ ، ك عن اب٤نكر باب٢كمة كاب٤وعظة اب٢سنةكيتمثل العدؿ بالقوؿ بأمور كثبّة منها الأمر باب٤عركؼ كالنهي 
إًذىا چ.يقوؿ تعابٔ: (4)كذلك بإعطاء كل كاحد منهم ما يستحق من خطاب، كغبّ ذلك  ،إصدار الأحكاـ، كالعدؿ بُ ب٨اطبة اب١ماعة كى

 ُِٓالأنعاـ: چ قػيلٍتيمٍ فىاعٍدًليواٍ كىلىوٍ كىافى ذىا قػيرٍبىى 
 راف:العدؿ مع الأق .2

عدؿ الإنساف مع أكفائو، يكوف بثلبثة أشياء: ببَؾ الاستطالة، كب٦انبة الإذلاؿ، ككفٌ الأذل؛ لأفٌ ترؾ الاستطالة آلف، كب٦انبة 
 (5) .الإذلاؿ أعطف، ككفٌ الأذل أنصف

  :العدؿ في الكيل كالميزاف .3
كىأىكٍفيواٍ الٍكىيٍلى كىالٍمًيزىافى باًلٍقًسٍطً چأكد الشارع اب٢كيم بُ نصوص الشريعة على ضركرة إقامة العدؿ بُ اب٤كياؿ كاب٤يزاف، فقاؿ تعابٔ: 

اء رىفػىعىهىا كىكىضىعى الٍمًيزىافى أىلاَّ چ :كيقوؿ تعابٔ ،ُِٓالأنعاـ: چلاى نيكىلّْفي نػىفٍسنا إًلاَّ كيسٍعىهىا تىطٍغىوٍا بُ الٍمًيزىافً كىأىقًيميوا الٍوىزٍفى باًلٍقًسٍطً كىلاى كىالسَّمى
مٍ چ :، كيقوؿ كذلكٗ - ٕالربٞن: چ بٚيٍسًريكا الٍمًيزىافى  إًذىا كىاليوىيمٍ أىك كَّزىنيوىي كىيٍله لّْلٍميطىفّْفًبْى الَّذًينى إًذىا اكٍتىاليواٍ عىلىى النَّاسً يىسٍتػىوٍفيوفى كى

،"كالتطفيف يعاقب ا﵁ عليو بعقوبتبْ: عقوبة معجلة بُ الدنيا؛ كمحق البركة كتسليط اب٤تلفات للماؿ، ّ - ُ: اب٤طففبْچ بٱيٍسًريكفى 
 (6)كعقوبة مؤجلة إبٔ يوـ اب١زاء الأكبر، إذ يقيم ا﵁ يومئذ كماؿ عدلو بُ خلقو"

  :كسائر الموجودات ،العدؿ مع الحيوانات .4
بٱبّنا بأفٌ امرأة دخلت النار بسبب فهذا رسوؿ ا﵁ ،حبٌ على البهائم ،و كصورهحرمت الشريعة الإسلبمية الظلم بكل أشكال

بت امرأة بُ ىًرَّة سجنتها حبٌ ماتت فدخلت فيها النار، لا ىي أطعمتها كلا قاؿ ،ب٦انبتها العدؿ بُ تعاملها مع ىرةٌ حبستها : ))عيذّْ

                                         
 (.5188حديث رقم: ) قوا أنفسكم كاىليكم نارا،صحيح البخارم،كتاب النكاح، باب:  1
 .1/342ـ، )1992ىػ ػػ 1412، 21ينظر: علواف، عبد ا﵁ ناصح، تربية الأكلاد بُ الإسلبـ، دار السلبـ: القاىرة، ط2
 .153ينظر: اب٤اكردم، أدب الدنيا كالدين، مصدر سابق، ص 3
 .641ص اب٤يداب٘، عبدالربٞن حسن حبنكة، الأخلبؽ الإسلبمية كأسسها، ينظر: 4
 .157ينظر: اب٤اكردم، أدب الدنيا كالدين، مصدر سابق، ص 5
 .640ـ، ص 1979، 1الأخلبؽ الإسلبمية كأسسها، دار القلم، دمشق، ط عبد الربٞن حسن، ينظر: اب٤يداب٘،6



 
 

 257 

خدمة اب٢يوانات كالرفق فيو سببا للؤجر  كبُ الصورة اب٤قابلة جعل ، (1)سقتها، إذ حبستها، كلا ىي تركتها تأكل من خشاش الأرض((
فإذا كلب يلهث يأكل  ،فشرب بٍ خرج ،: ))بينما رجل بٲشي بطريق اشتد عليو العطش، فوجد بئران، فنزؿ فيهاقاؿ ،كالثواب كاب٤غفرة

مبِ، فنزؿ البئر فملؤ خيفىو ماءن، بٍ أمسكو بفيو حبٌ لقد بلغ ىذا الكلب من العطش مثل الذم كاف بلغ  :الثرل من العطش، فقاؿ الرجل
 (2)رقي فسقى الكلب فشكر ا﵁ لو فغفر لو((.

 :العدالة الاجتماعية .5
إعطاء كل فرد ما يستحقو :كمن صور العدؿ بُ ميادين اب٢ياة ما يعرؼ باب٤صطلح اب٤عاصر بالعدالة الاجتماعية كالبٍ يقصد ّٔا

 . 3توفبّ متساكم للبحتياجات الأساسيةك  آّتمع،كتوزيع اب٤نافع اب٤ادية بُ 
 أساسيات العدؿ بُ الإسلبـ. ك  ك تعد العدالة الاجتماعية من أىم مكونات

 :أركاف العدالة الاجتماعية
 :ذكر العلماء بٟسة أركاف لتحقيق العدالة الاجتماعية ىي

بتوفبّ العمل للمواطنبْ القادرين على العمل بإقامة اب٤شاريع : القضاء على عوامل الفقر أكلان كقبل كل شيء كذلك الركن الأكؿ
الإنتاجية كالعمرانية كالثقافية، كاب٤صانع كاب٤زارع، حسب الإمكاف، كتشجيع أصحاب رؤكس الأمواؿ كحثهم على استخداـ أمواب٥م اب٤كنوزة 

 .كأعماؿ التجارة كالبناء كالسياحة كغبّ ذلككآّمدة، بإقامة ىذه اب٤شاريع كغبّىا من اب٤شاريع البٍ بٙتاج إليها البلبد  

كبذلك بٲكن القضاء على البطالة، بقدر الإمكاف كتهيئة كسائل العيش للمواطنبْ، لكي يعملوا كينتجوا كيأكلوا من بٜار ناتج 
اب٤فاسد البٍ كثر أسبأّا الفقر أعماب٥م كّٔذا بٲكن أيضان القضاء على كثبّ من اب٤فاسد الاجتماعية، كالسرقة كالكىدية، كالبغاء كغبّىا من 

الشَّيٍطىافي يىعًديكيمي الٍفىقٍرى كىيىأٍميريكيم باًلٍفىحٍشىاء كىاللٌوي يىعًديكيم مَّغٍفًرىةن مّْنٍوي كىفىضٍلبن كىاللٌوي چكاب٢اجة كما أشار القرآف الكربٙ إبٔ ذلك، بقولو تعابٔ: 
 .]ِٖٔالبقرة: [چكىاسًعه عىلًيمه 

ق الراحة للعاملبْ، كذلك بتحديد ساعات العمل اليومي، كأياـ العطل الأسبوعية كالسنوية، لكي يتجشموا ضماف ح الركن الثاني:
رية عناء عملهم كيتمتعوا خلبب٥ا بالراحة، كبالسياحة إبٔ الأماكن السياحية كالتاربٱية بُ داخل البلبد كخارجها، كبذلك تنشط اب٢ركة التجا

 .، فيزداد اب٤واطنوف معرفة بأحواؿ بلبدىم الاجتماعية كالاقتصادية كاب١غرافية كالعمرانية كالتاربٱيةكالعمرانية ككسائل النقل اب٤ختلفة

نشر العلم كالقضاء على الأمية فالدكلة العادلة عليها أكلان أف تقضي على الأمية، كتهيئة كسائل التعلم كالتعليم بُ  :الركن الثالث
يفهم كتنوير عقوب٥م، كتهيئة الفرص الضركرية ب٥م بُ ذلك، كبٯب أف يكوف التعليم ب٦انان بُ بٝيع اب٤راحل كافة، لتعليم أبناء الشعب كتثق

 .مراحلو، لأف العلم نور كالثقافة حضارة كتقدـ كلا مكاف للجهل كاب١هلبء بُ ىذا الزماف

ائل العلبجية ب٤ختلف الأمراض، لأف الضماف الصحي العاـ للمواطنبْ ب٦انان، كذلك بتوفبّ اب٤ؤسسات الصحية كالوس :الركن الرابع
 .العقوؿ السليمة بُ الأجساـ السليمة، كما يقوؿ اب٤ثل عندنا، كلا بٲكن أف يرقى شعب كيسعد إلا إذا كاف صحيح البدف، مثقف العقل

 .بَفيهية كالتثقيفية ّٔمككذلك الرعاية الاجتماعية للشيوخ كالعاجزين كاب٤عوقبْ، كذلك بتوفبّ أماكن الراحة ب٥م مع العناية الصحية كال

: ضماف حق التقاعد اب٤ناسب للعاملبْ بُ دكائر الدكلة كاب٤ؤسسات العامة كاب٣اصة عند الكبر أك عند العجز عن الركن الخامس
 .العمل

                                         
 (.3482: حديث الغار، رقم اب٢ديث: ) صحيح البخارم، كتاب أحاديث الانبياء  باب1
 (. 6009ربٞة الناس كالبهائم، رقم اب٢ديث: ) صحيح البخارم، كتاب الأدب، باب:2

3 http://www.educdz.com 
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بُ كبتحقيق ىذه الأركاف، تتحقق العدالة الاجتماعية، كلضماف بقاء ىذه العدالة كتطورىا بٯب توفر اب٢ريات الفكرية العامة 
  1.البلبد، حرية الرأم كحرية القوؿ، كحرية اب٤عتقد، كبفقداف أم كاحدة من ىذه اب٢ريات، تفقد العدالة الاجتماعية مصداقيتها

 :المطلب الثاني: دكر العدؿ في تحقيق التغيير الحضارم
ما كتب كقيل بُ حقوؽ الإنساف كحقوؽ اب٢يواف بأنواعها كب٦الاتها الواسعة، كذلك ميداف رحب،  إف موضوع العدؿ يشمل بٝيع

لا نستطيع إحصائو ىنا، كنكتفي ّٔذا القدر، لضيق اب٤قاـ كطبيعة البحث، كنتوصل إبٔ أفٌ عدلان ّٔذه الأبٮية كالشموؿ جدير بأف يكوف 
أف يكوف منها، فقد جعلو ا﵁ عزٌ كجلٌ اب٠ان لو كصفة لذاتو فهو العدؿ اب٤قسط، كا﵁ بٰب  من اب٤قاصد العالية للشريعة الإسلبمية، بل لابد 

 كل من أتصف بالعدؿ، كيدخلو بُ ظلو يوـ لا ظل إلاٌ ظلو، كىو ركن أساسي من أركاف استقرار الأمن كالرٌخاء ببْ العباد كالبلبد، كبدكنو
 تضطرب حياة الناس كبٚتل.

 ،فهو يبدأ من النفس ذاتها ،بٙقيق التغيبّ اب٢ضارم ب٥اك  ؿ أداة ىامة لتسوية اب٢ياة البشرية كموازنتهاإف العد ،كخلبصة القوؿ
 ،الفكرك  فيتحقق الرضا كحب العطاء ّٓتمع سليم بٰوم أفرادا أصحاء باب٣لق ،لينعكس ذلك بُ ب٦الات آّتمع اب٤ختلفة كبكافة مستوياتها

اب٢قوؽ الإنسانية كآّتمعية البٍ تنادم ّٔا الكثبّ من اب١معيات كاب٤ؤسسات العاب٤ية أشهرىا بٝعية حقوؽ كبُ عصر اب٢رية الفكرية كاب٤طالبة ب
على الإنساف العاب٤ية كغبّىا من اب٤ؤسسات كآّالس ا﵀لية البٍ تنادم بتحقيق العدالة الفردية كالاستقلبلية كالفكر النفعي كالذم يضفي 

أصبحت العدالة ىي ىدؼ آّتمعات الواعية البٍ تسبّ ب٫و التقدـ كالتطور كالدبٲقراطية اب٢قوقية  ،كاة كالإخاءآّتمع معاب٘ البَاحم كاب٤سا
آّتمعات الظاب٤ة اب٢ق باف يثور كيطالب بتحقيق العدالة للحصوؿ على حقوقو، فالعدؿ  كأصبح للفرد بُ ،كالفكرية كالتحرر من الطغياف

كبُ مطالبتهم بالعدؿ  ،كالظلم أساس الفوضى كانعداـ الأمن فالناس بُ ثوراتهم ب٨تلفوف ،التغيبّ اب٢ضارمأساس اب٤لك كالأمن كمنهما يبدأ 
ذلك  ،كىذا عمر الفاركؽ رضي ا﵁ عنو يعينو اب٣ليفة الأكؿ أبو بكر الصديق رضي ا﵁ عنو قاضيا سنة كاملة بٓ بٱتصم إليو احد ،متفاكتوف

، فالناس عرفوا حقوقهم ككاجباتهم كالتزموا 2كما عليو فاداه على أكمل كجو  ،ما لو فلم يطلب سواه عرؼ كل منهم أف الناس بُ زمانو قد
كإذا أردنا أف نرل أثر العدؿ بُ تغيبّ  ،كساد معو الأمن، فانشغل الناس بٗا ىو مهم من تلق للعلوـ كنشر للدعوة، ّٔا فساد العدؿ كعم

العدؿ الذم يقوـ على  ،أف ب٫قق العدؿ الذم أراده ا﵁ تعابٔ لنا بُ أنفسنا أكلا كبُ اب٣لق ثانيا ب٦تمعاتنا الإسلبمية اب٤عاصرة فيكفينا فقط
كتاربٱنا يشهد بدكر العدؿ بُ تغيبّ الواقع قدبٲا فهذه دكلة فارس كدكلة الركـ ملكة بُ كقت من الأكقات   ،حفظ اب٢قوؽ كأداء الواجبات

 ،ا الظلم انتشر ببْ أفرادىا ككاف القوم فيها يستعبد الضعيف فكاف ىذا الظلم سببا بُ زكاب٥اكل كسائل التطور كالعلم بُ زمانها إلا أنه
 .كعليو فاف العدؿ كاف كلا يزاؿ كسيبقى أداة أساسية من أدكات التغيبّ اب٢ضارم

 
  

                                         
1http://www.al-bayyna.com/modules.php 

 -ىػ  1422، 2الرياض، طىػ(، العلل كمعرفة الرجاؿ، بٙقيق: كصي ا﵁ بن ب٧مد عباس، دار اب٣اب٘، 241أبو عبد ا﵁ أبٞد بن ب٧مد بن حنبل بن ىلبؿ بن أسد )اب٤توبَ:  الشيباب٘،ينظر: 2
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 *** الخاتمة ***
 الحضارم المقاصد العالية كدكرىا في تحقيق التغييربعد ىذا العرض الذم قدمناه عن موضوع "

 :، نشبّي إبٕ بٝلة من النتائج كالبٍ أبٮيهاأنموذجا" العدؿ 
 .ىي اب٤عاب٘ الكلية كاب٤فاىيم التأسيسية البٍ من أجلها شرعت أحكاـ الدين كلو :اب٤قاصد العالية .1
 .كاب٢رية كب٫وىا  التوحيد كالتزكية كالعمراف كالعدؿ ىي ابرز أقساـ اب٤قاصد العالية كبٙتها تنطوم بقية الأقساـ .2
أكؿ ب٦اؿ من ب٦الات العدؿ ىو العدؿ مع ا﵁ تعابٔ كأما باقي ب٦الات فهي متنوعة كتشمل بٝيع نواحي اب٢ياة بدء بالولاية  .3

 .العامة كانتهاء بالعدؿ بالقوؿ كالفعل
 العدؿ مفهوـ نسبي كىو أداة أساسية من أدكات التغيبّ اب٢ضارم. .4
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  للمجتمعات العربية في مواجهة التغيير الحضارمخصوصية الهوية الثقافية 
 –المجتمع الجزائرم نموذجا  -

 

 أ.تابترككية فاطمة د.مساؾ أمينة
 جامعة سعد دحلب البليدة

 
 ملخص المداخلة:

اب٘اىبْ يعزز بُ إطار اب٣صوصية الثقافية للمجتمعات العربية البٍ تعتبر ركيزة ب٥ويتها بُ إطار التغيبّ اب٢ضارم، أصبحنا نواجو 
لأمريكية أكب٥ما النظاـ الدكبٕ اب١ديد كما ينجر عنو من انصهار بُ الثقافات العاب٤ية اب٤غيبة ب٣صوصيات ب٦تمعاتنا بُ إطار اب٥يمنة السياسية ا

 كسيادة الثقافة الغربية.
معتبرا العوب٤ة أساس للتغيبّ اب٢ضارم  بُ حبْ يؤيد الاب٘اه الثاب٘ الانغلبؽ كعدـ التفتح على الثقافات الأخرل للحفاظ على ىويتو،

ككسيلة للبحتكار كالاستعمار، رافضا الثقافات الأخرل كالنماذج باسم العوب٤ة، باعتبار أنها ليست الطريقة الوحيدة للتحديث كالتغيبّ 
 اب٢ضارم، كانتهاج التبعية بٜنا للتقدـ.

ىو قضية جوىرية، كباعتبار أف اب٣صوصيات الثقافية ثابتة كدائمة  كب٫ن لا ننكر أف التباين الثقابُ ليس كاقعا حقيقيا فحسب، بل
بُ أغلبها، فهي تلغي القواسم اب٤شبَكة ببْ آّتمعات الغربية كالعربية. حيث يشكل الدفاع عن القيم الثقافية من أىم بٙديات التغيبّ 

فزة على إحراز استقلبؿ آّتمعات العربية من قيود اب٢ضارم بُ حدكد معينة رغم اب٤عوقات اب٤اضية كاب٤ستقبيلة كأحد الأىداؼ ا﵀
الاستعمار الذم حاكؿ إعادة كتابة تاربٱها، كعمل بعد الاستقلبؿ على خلق استعمار جديد بٗقتضيات اب٢اضر عن طريق التعاكف كالغزك 

 الثقابُ.
. كبعد –كاللغة  الدين –افية الوطنية كباعتبار اب١زائر ب٭وذجا ب٥ذا العمل، فقد كاجهت الاستعمار من خلبؿ مقوماتها الثق

بُ الاستقلبؿ، بٓ تنغلق على ذاتها كترفض الآخر، بل سعت للدفاع عن ىويتها الثقافية ضد ب٨اطر العوب٤ة عن طريق إعادة بناء اب٤وركث الثقا
 اب٤كوف الرئيسي للثقافة الوطنية.

الثقافية للمجتمعات العربية كدكرىا في مواجهة التغيير الحضارم الخصوصية " كستتطرؽ ىذه اب٤داخلة ػػػ بُ حالة قبوب٥ا ػػػ إبٔ: 
 ."متخذة المجتمع الجزائرم نموذجا 

التغيبّ اب٢ضارم، اب٢ضارة، اب٥وية الوطنية الثقافية، اب٥وية العربية الثقافية، اب٣صوصية الثقافية، الأمركة، التنوع  الكلمات المفتاحية:
 الثقابُ، الدفاع عن اب٥وية، العوب٤ة، الاستعمار القدبٙ كاب١ديد.

 تمهيد:
بٰتم علينا الإحاطة بكل ما بٰدث ليتسبُ لنا نعيش حاليا بُ ب٦تمع ذك ثقافات متشعبة كاب٘اىات ب٨تلفة كأفكار متباينة... ب٩ا 

بٱية فهم ما بٯرم حولنا عموما، لاسيما فيما يتعلق بالعابٓ الإسلبمي كالظركؼ اب٤صبّية كالتحديات البٍ يواجهها. كرغم أف ىذه اب٢الة التار 
تعزز حاليا من خلبؿ الزخم الذم قدبٲة، كانت تتجسد من خلبؿ تصدر حضارة معينة على باقي اب٢ضارات كبٚضعها ب٥ا. إلا أنها ت

 .بُ إطار التغيبّ اب٢ضارم كما يفرزه من إيديولوجيات تنطوم عليو ككتبّة تغبّىا السريعة داخليا كخارجيا
ففي القرف التاسع عشر بلغت اب٥يمنة الغربية أكجها، كبُ النصف الثاب٘ من القرف العشرين انتصرت حركات التحرر الوطبِ، إلا أف 

اب٤ستقلة بٓ تستطع بناء ب٦تمعات كطنية مستقلة كتنمي مواردىا... كأخذ الاستعمار يأخذ أشكالا جديدة من استعمار آّتمعات 
 اقتصادم إبٔ تبعية سياسية من خلبؿ التحالفات كمناطق النفوذ، كىيمنة ثقافية من خلبؿ ثورة اب٤علومات ككسائل الاتصاؿ..
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فسيتم إبراز دكر مقوماتها بُ اسبَجاع السيادة الوطنية كاب٢صوؿ على الاستقلبؿ من خلبؿ كباعتبار اب١زائر ب٭وذجا ب٥ذه اب٤داخلة، 
 مواجهة ديننا كىويتنا كتاربٱنا ب٤ا ىو كافد علينا بُ إطار التحدم لإفرازات العوب٤ة.

 الثقافة: تعبر عن التقاليد كتحدد الهوية:
كالعادات البٍ اكتسبها الفرد اب٤نتمي إبٔ آّتمع، فكل ثقافة مرتبطة بٛتلك الثقافة خصوصيات كونها كلية معقدة شاملة للقدرات 

بٗجتمع معطى كب٧دد تاربٱيا كجغرافيا، متأثرة كخاضعة لكافة معطياتو كمكوناتو. كّٔذا فكل ب٦تمع يتميز بثقافتو اب٣اصة ب٩ا بٯعل منها 
لا مكانيا من خلبؿ الانتشار الثقابُ بُ ظل التغيبّ اب٢ضارم كما ثقافة مدب٦ة اجتماعيا كمتموضعة... إلا أنها قد تكتسي بعدا اجتماعيا 

كونها تؤثر بُ الفرد فتحدد ىويتو كتفرض   1جاف بيبّ قارنيي" حينما يصف الثقافة بالبوصلةتغبّات جديدة كتأثبّات، كنوافق "يفرزه من 
 عليو ب٭اذج للسلوؾ كفق قوانبْ كمعايبّ اب١ماعة كتوجهو ب٫و مرجعيات السلوؾ كالتفاعل كالتواصل.

كمن ىنا نستطيع القوؿ أف الثقافة كفيلة بالتصدم للتغيبّ الثقابُ بُ زمن العوب٤ة البٍ لا نعتبرىا قدرا ب٧توما، كلا قانونا بٚضع لو   
ل الشعوب، بل ىي جزء من جدؿ التاريخ تقابلها خصوصية آّتمعات كإرادة الاستقلبؿ الوطبِ كالوعي بالذات كالتمسك باب٥وية. ك

ن كعليو لا يوجد مسار كاحد لكل الثقافات، لأف الثقافة تعببّ عن مرحلة تاربٱية بعينها، كتتشكل بُ إطار الوعي التاربٱي ّٓتمع معبْ كم
 خلبلو.

 كأثرىا على التغيير الحضارم: العولمة
للعوب٤ة كجهبْ، بٯسد أحدبٮا مؤيديها من حيث أنها بٛثل فرصة إذا استغلت بالطريقة البٍ بٚرج من خلبب٥ا آّتمعات العربية من 

ا﵀ايد معتبرين  التخلف، بُ حبْ بٲثل الوجو الآخر معارضيها باعتبارىا أداة جديدة للهيمنة الدكلية. كنقف بُ إطار ىذه اب٤داخلة موقف
 أف الفهم الواعي ب٤اىية العوب٤ة كمقاصدىا كحده الكفيل للحكم عليها، فنحن لا نرفض الاستفادة ب٩ا يقدمو العلم، لكننا نرفض السلبية بُ

مسألة فقهية ىذا النقل دكف الوعي الذم يؤدم إبٔ التبعية بُ ب٨تلف جوانبها كيطمس ىويتنا كشخصيتنا. كنعتمد القوؿ أف العوب٤ة "ليست 
بٚتلف حوب٥ا الآراء، بل ىي مسألة صراع كمقاكمة دفاعا عن الاستقلبؿ ضد التبعية، نأخذ العبرة فيها من خلبؿ بٙليلنا للتجارب اب٢ية 

كليس  للبستقلبؿ كالتبعية للؤطراؼ كاب٤ركز للخصوصية كالعوب٤ة... من خلبؿ بٙويل اب٣ارج إبٔ الداخل، الواقع إبٔ ماىية، العلم الإبداعي
 ...العلم اب٤نقوؿ، العلم الذم يصدر عن القلب كيعبر عن أزمة الوجود العربي بُ التاريخ، كليس ما قيل كقاؿ،

كسنتطرؽ ىاىنا إبٔ الأبعاد البٍ تؤثر من خلبب٥ا العوب٤ة على آّتمعات بُ إطار التفاعل كالانتشار الثقابُ الذم بٯسد اب٥يمنة بُ  
 السياسية، الثقافية...كل من اب١وانب الاقتصادية، 

فيقصد بو انتشار رأب٠الية السوؽ اب٢رة إبٔ كل دكؿ العابٓ تقريبا، بٙكمها ب٦موعة من القوانبْ فعن البعد الاقتصادم للعولمة: 
اتيجية بُ الاقتصادية اب٣اصة ّٔا، كانفتاح اقتصاد كل دكلة كإلغاء القوانبْ اب٤نظمة لو كخصخصتو. كالبٍ أصبحت تعتبر من الوسائل الإسبَ 

 السياسة الاقتصادية الأكركبية كالأمريكية.
ب٥م اقتصاد السوؽ على أنو البديل الأسلم  كأضحى الاقتصاد عند بعض أنصار العوب٤ة اللغة اب٤شبَكة ببْ الشعوب، يقدـ

تمثل الشركات لاقتصادياتهم حيث كل شيء مفتوح، فتتصرؼ الدكؿ من خلبلو مثل الشركات كتتصرؼ ىذه الأخبّة مثل الدكؿ، ف
. كّٔذا فعوب٤ة الاقتصاد تعتبر الأداة الأىم 2اب٤تعددة اب١نسيات القاطرة القوية البٍ تستخدمها الرأب٠الية بُ جر الاقتصاد العاب٤ي ب٘اه العوب٤ة

 كالأكثر فعالية كتأثبّا بُ عوب٤ة ثقافات كسياسات الدكؿ. 
الواضح كاب٥يمنة الثقافية الواسعة ب٤ختلف الثقافات سواء الغربية أك الأمريكية فيتجسد من خلبلو التأثبّ  أما البعد الثقافي للعولمة:

 منها على الثقافة الأخرل خاصة العربية، البٍ اعتادت الأخذ من الغبّ دكف بٙوير كقولبة ب٤ا أخذ، فيجب علينا أف ب٭يز ببْ ما ىو ثقافة
                                         

 .15 -11، ص ص 2002تربٝة عبد اب١ليل الأزدم، اب١زائر: دار القصبة للنشر،  عوب٤ة الثقافة.جاف بيبّ قارنيي،  -1
الإسكندرية:  كالدكر الذم تلعبو بُ مواجهة التحديات الراىنة.(: دراسة بُ مقومات كخصائص الثورة التحريرية اب١زائرية 2005 -1954العوب٤ة كالثورة التحريرية اب١زائرية ) آمنة بواشرل،  -2

 .29-27، ص ص 2006مؤسسة شباب اب١امعة، 
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لعقوؿ البشرية كجعلها تابعة دائما ب٥ا دكف تغيبّ فتصبح بذلك خاضعة عاب٤ية كببْ ثقافة العوب٤ة البٍ أصبحت اليوـ تستهدؼ سلب ا
لتغبّاتها، آخذت ب٭طها، لاغية بذلك الثقافة ا﵀لية ب٥ا كذلك من خلبؿ كل الوسائل اب٤ستحدثة من خلبب٥ا، متأثرين بالفنوف كالثقافات 

كالاتصاؿ كاب٥وائيات كشبكات الأنبَنت، ب٩ا يؤدم إبٔ إنعداـ  الغربية كالأمريكية كقيمها من خلبؿ من يبث كيركج عبر كل كسائل الإعلبـ
 الأمن الثقابُ كطمس للثقافة العربية كالإسلبمية.

كبالتابٕ فإف إنتشار ثقافة العوب٤ة، كالبٍ تنتج بُ الغرب خاصة أمريكا باعتبارىا اب٤ركز كالبٍ تصدر فيما بعد إبٔ كل أب٫اء العابٓ 
حتما إبٔ حدكث اضطرابات مفاجئة بُ ىذه الدكؿ مهددة بذلك سيادتها الوطنية ب٩ا يؤدم إبٔ إنتشار باعتبارىم الأطراؼ، يؤدم 

ن الفوضى الداخلية ّٔا كنشوب اب٢ركب كالنزاعات بُ العديد من الدكؿ العربية كالإسلبمية. كأصدؽ مثاؿ على ذلك ما يبرزه الواقع اب٢ابٕ م
قة، كغبّت أنظمة اب٢كم ببعضها، مثل ما ىو حاصل بُ لبناف، العراؽ، كما حدث مؤخرا اضطرابات داخلية أدت إبٔ زكاؿ حكومات عري

 بُ كل من تونس، مصر، ليبيا كسوريا.
بٓ يقتصر على العلبقات الاجتماعية فحسب كإب٭ا امتد ليشمل ب٦اؿ في حين أف تأثير البعد الإتصالي كالتكنولوجي للعولمة: 

ئل بُ كسائلهما كالبٍ سيطرت عليها الدكؿ اب٤تقدمة نظرا ب٤ا بٚصصو من ميزانيات ىائلة لتطوير البحث العلبقات الدكلية نظرا للتطور اب٥ا
منها كالإسلبمية تابعة ب٥ا كىو ما جعل الكثبّ من اب٤فكرين يتخوفوف من سيطرتها على  العلمي ب٩ا بٯعل الدكؿ الأخرل لاسيما العربية

 .1عقوؿ الناس كسلوكهم كحياتهم
ننسى أف نضيف أف أبعاد العوب٤ة كاسعة كمتعددة لتشمل كل ب٦الات اب٢ياة الاجتماعية لتجعل العابٓ كلو جزء كاحد  ىذا دكف أف

 متجمع، تتجسد فيو فكرة البَابط ببْ العوب٤ة كالأمركة البٍ ما لبثت أف أثرت كلازالت تؤثر بُ كل آّالات، غبّ أف تأثبّىا على ثقافة
عميم النموذج الأمريكي للحياة، كالسلعنة أم تعميم قيم السوؽ على الفعاليات الثقافية فيها، كبٙويل الدكؿ أعمق بكثبّ من حيث ت

 الثقافة ذاتها إبٔ سلعة، كبالتابٕ تهديد للهوية الثقافية.
اة، نشأ نتيجة تفاعل ففي الواقع فالأمركة ليست بٜرة لعوب٤ة، كلكنها أحد أركانها، فالعوب٤ة ليست نظاما عاب٤يا أك ب٭وذجا عاب٤يا للحي

 طبيعي للثقافات العاب٤ية، بل ىي نظاـ جديد من العلبقات ببْ الثقافات، فهو صراع من أجل اب٥يمنة العلمية، كيكرس بذلك اب٤وقع اب٤تميز
 .2للولايات اب٤تحدة فيها

لى اب٥وية الثقافية للمجتمعات، نشبّ كبعد ىذا العرض اب٤وجز للعلبقة البٍ ارتبطت فيها العوب٤ة بالتغيبّ اب٢ضارم كصراع اب٢فاظ ع
 أف ب٦تمعنا عابٗ منذ القدـ من ب٧اكلات طمس ىويتو، كىذا ما سنبرزه من خلبؿ ما يلي:

 مقومات المجتمع الجزائرم في ظل التغيير الحضارم:
ضركرة تكوين رؤية موضوعية عن كيفية استثمار مبادئ كقيم  3حوؿ " العوب٤ة كالثورة التحريرية اب١زائرية" تأكد من خلبؿ الدراسة 

اب٤ركز من  ثورتنا التحريرية بُ حياتنا اب٤عاصرة ككاقعنا اب٢ابٕ إثر التغبّ العاب٤ي بُ ظل العوب٤ة الساعية بُ ب٨تلف أبعادىا للتبعية ّٓتمعات
تأثبّ حبٌ على اب٢ياة العادية للؤفراد. فالعودة إبٔ ىذه اب٤بادئ ب٘علنا  خلبؿ التفاعلبت الدكلية اب٤كثفة كاختفاء اب٢دكد الإقليمية كما ب٥ا من

نعرؼ من ب٫ن، كما ىو موضعنا بُ خضم ما بٰدث على الصعيدين ا﵀لي كالدكبٕ، باعتبار أف النظاـ العاب٤ي اب١ديد بٱفي بُ طياتو صراعا 
تغزكنا ّٔدؼ تنميط الثقافة. ب٧ولا الاستعمار التقليدم الذم كاف مباشرا إبٔ ببْ قيم ب٦تمعنا اب١زائرم كما بٙملو مفاىيم النظاـ العاب٤ي البٍ 

 ا.استعمار جديد بٙت راية العاب٤ية، بُ ظل تيار العوب٤ة القوم كالكثبّ الإغراءات اب٥ادؼ إبٔ اخبَاؽ الثقافات ا﵀لية كإسقاط خصوصياته
د آليات دفاع من جهة كطرؽ انسجاـ كتفاعل مع ما ىو جديد من كعليو يسمح لنا التأمل بُ تاربٱنا كما بٰملو من مقومات ب٘س

جهة أخرل أماـ التحديات البٍ يفرضها التغيبّ اب٢ضارم. كّٔذا يساىم التاريخ بُ حاضر ب٦تمعنا كبٱطط على إثره للمستقبل، من خلبؿ 
                                         

 .33نفس اب٤رجع، ص  -1
 .45-44، ص ص 2006برىاف غليوف كب٠بّ أمبْ، ثقافة العوب٤ة كعوب٤ة الثقافة، دار الفكر، دمشق،  -2
 السابق. ب٤زيد من الاطلبع ارجع إبٔ: آمنة بواشرل، اب٤رجع -3
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ة تطبق بُ حياتنا العملية، كمادامت العوب٤ة مفركضة علينا تعزيز القيم كاب٤نطلقات الركحية للتعامل مع الواقع. ب٩ا بٯعل من مبادئ ثورتنا نظري
بٗنطق ابن خلدكف أف اب٤غلوب مولع بتقليد الغالب، فلب نستطيع قبوب٥ا أك رفضها بطريقة مطلقة، بل ب٫اكؿ فهم قوانينها كمبادئها 

 لسياسية، الاقتصادية، الثقافية، الدينية... كالاستفادة من إبٯابياتها كب٧اكلة التقليل من أخطارىا بقدر الإمكاف بُ إطار أبعادىا ا
 التعليم في الجزائر: نموذج الحفاظ على الهوية الوطنية من السياسة الاستعمارية )في ظل مواجهة التغيير الحضارم(:

جوانبها  بٰتم اب٢كم على كاقع اجتماعي معبْ التعمق بُ الدعائم البٍ يقوـ عليها كالبٍ ييعبر عنها بٗصطلح اب٣صوصية بٗختلف
اب٢ضارية من تاريخ كثقافة كسياسة كاقتصاد كدين كتعليم كتربية. فهي بذلك تشمل الثوابت البٍ يببِ عليها آّتمع مؤسساتو التعليمية 

ن كب٨تلف اسبَاتيجياتو انطلبقا من طبيعتو كفلسفتو اب٣اصة. كمن ببْ مقومات آّتمع اب١زائرم ب٪د الدين كاللغة كالتاريخ كما ينبثق م
 ىذه اب٤قومات كما يلي:1مقومات الشخصية اب١زائرية العربية الإسلبمية. كقد ب٣ص " حسبْ لوشن" 

 أف للمجتمع اب١زائرم امتدادا عريقا بُ التاريخ. .1
 بٛتد خريطتو اب١يوسياسية لبَسخ دعائمو ببْ آّتمعات الأخرل. .2
 آّتمع، بُ ب٨تلف الفبَات البٍ عرفها.تنعكس خريطتو التعليمية باتساع نظم التعليم كانتشاره ببْ أفراد  .3
البنية الثقافية للمجتمع اب١زائرم قائمة على التمازج ببْ أب٭اط من الثقافات الفرعية البٍ تتبادب٥ا اب١ماعات بُ ب٨تلف جهات  .4

قف حضارة آّتمع اب١زائرم على الوطن، ب٩ا بٯعلها تكوف نػسقا غنيا كمتنوعا بُ قيمو كعاداتو كتقاليده كأعرافو كضوابطو كفنونو. كىكذا تتو 
ىذه اب٤قومات ب٦تمعة بٗشاركة كل الأفراد كلاسيما اب٤ؤسسات التعليمية ب٤ا ب٥ا من دكر حاسم بُ اب٢فاظ على ىوية آّتمع كخصوصيتو من 

 جهة كمواكبة التغيبّ على اب٤ستويبْ ا﵀لي كالدكبٕ بُ ب٨تلف جوانبو.
مثاؿ يبرز خصوصية ب٦تمعنا كىويتو كمقاكمتو للبنصهار بُ ثقافة اب٤ستعمر رغم ما قاـ بو من كعليو ارتأينا البَكيز على التعليم ك

 ب٧اكلات لطمس اب٥وية الوطنية الإسلبمية.
 :العهد العثماني( )لتعليم في الجزائر قبل الاستعمار الفرنسي 

زائر بُ القرنبْ الرابع عشر كاب٣امس عشر لتفنيد فكرة أفٌ فرنسا استعمرت ب٦تمعنا لغرض نشر اب٢ضارة فيو، "فقد كانت اب١
بّة اب٤يلبديبْ مراكز ثقافية باىرة، ككاف فيها أساتذة متمكنوف بُ كل من الفلسفة، الأدب، النحو، الطٌب، كعلم الفلك، ككانت اب٤راكز الكث

  2العدد منتشرة بُ ربوع البلبد، ككاف التعليم دينيا كمدنيا".
بانتشار  1894"، أحد اب٤سؤكلبْ الفرنسيبْ بُ تقرير قدٌمو إبٔ ب٦لس الشيوخ الفرنسي عاـ  Eugène COMPSكيعبَؼ " 

أكثر انتشارا  1930حركة التعليم كازدىارىا قبل الاحتلبؿ، كتقلصها بعده فيقوؿ: "ب٩ا لا شك فيو أفٌ التعليم بُ اب١زائر كاف خلبؿ عاـ 
ضي السلطات الفرنسية بُ اب١زائر، فقد كاف ىناؾ أكثر من ألفي مدرسة للتعليم كأحسن حالا ب٩ا ىو عليو الآف"، الأمر الذم بٓ ير 

الابتدائي كالثانوم كالعابٕ، كاف يتوبٔ التدريس فيها ب٬بة من الأساتذة الأكفاء فضلب عن مئات اب٤ساجد البٍ كانت تعبُ بتلقبْ اللغة 
 يا اب٤عركفة بالعلم كالعلماء ككثرة الطلبب كاب٤كتبات.. ككاف يقصد باب١امعات اب٤ساجد الكبرل كالزكا3العربية لطلبّٔا

ىذا، كقد عرفت اب١زائر تطورا ثقافيا كعلميا مذىلب، بٕيث كاف كل جزائرم تقريبا يعرؼ القراءة كالكتابة، كيعود الفضل بُ ذلك 
ككسائلهم الذاتية تعليم القرآف الكربٙ إبٔ بقاء التعليم حرا من سيطرة الدٌكلة كاب٢كاـ. فكاف سكاف كل قرية ينظمٌوف بطرقهم اب٣اصة 

. كأحسن مثاؿ على انتشار حركة التعليم بُ اب١زائر، اعبَافات الاحػتػلبؿ الػفػرنسي على ألسنة مفكريو 4كاب٢ديث كالعلوـ العربية الإسلبمية"

                                         
 . 10، 9ص ص  ،2006 ،ب٦لة العلوـ الاجتماعية كالإنسانيةلوشن حسبْ، "مؤسسات التعليم كالتكوين بُ الػجػزائر، رؤية لواقع تعليمي متغبّ كإسبَاتيجية بٙقيق توازنو"، جامعة باتنة:  -1

2 - Maurice POULARD, L’Enseignement pour les indigènes d’Algérie. Alger, 1910. 
 .124نقلب عن تركي رابح، اب٤رجع السابق، ص  

 . 125. نقلب عن تركي را بح، ص 35-34، ص ص 1958. ببّكت: دار العلم للملبيبْ، الثورة اب١زائرية: دراسة كتاريخأبٞد اب٣طيب،  - 3
 .165، ص 1980، 1ببّكت: دار النفائس، ط اب١زائر كاب٢ملبت الصليبية.العسلي بساـ،  - 4
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الكتابة، ككانت توجد بُ كل أفٌ بٝيع العرب تقريبا يعرفوف القراءة ك  1934" بُ جانفي PHIALARDكمؤرخيو، حيث قاؿ اب١نراؿ "
 1قرية مدرستاف، كبالإضافة إبٔ اب٤درسة توجد زكايا، كزيادة على التكوين اب٤عربُ بٲارسوف البَبية البدنية.

كالثقافة، كإسلبمي من حيث الثقافة كالركح، ككاف  إذف اتٌسم التعليم بُ اب١زائر قبل الاحتلبؿ الفرنسي بأنوٌ عربي من حيث اللغة
عليم التقليدم أحيانا باعتباره استمرارا للتعليم السائد خلبؿ العهد العثماب٘، كدخلو التطور عند ظهور اب٢ركة الإصلبحية بُ القرف ينعت بالت

 كتاتيب(،العشرين، رغم تأثر بعضو باب٤دارس الفرنسية الرب٠ية البٍ كاف موازيا لو. كأبرز أماكنو ىي اب٤دارس الابتدائية القرآنية )اب٤كاتب، ال
" كدركس اب٤ساجد التقليدية. ككانت الأكقاؼ )الأحباس( اب٤صدر الأساسي للتعليم كاب٤علمبْ كاب٤كػتبات كاب٤ساجد كاب٢ركة العلمية عموما، 

وف ككاف اب٤علٌم كاب٤تعلٌم موضع تقدير اب١ميع، كحب العلم كاف جزءا من العبادة، ككانت اب٤دارس كثبّة، ككاف التعليم حرا كخاصا كيكاد يك
كتكاد اب١زائر بٚلو حينها من الأمية كما  ػ ككاف اب١ميع تقريبا يعرؼ القراءة كالكتابة،1873ب٦انيا كإجبارياػ قبل أف تشرعو فرنا لأبنائها بعد 

 أسلفنا الذكر. حيث أدٌت حركة انتشار التعليم إبٔ اب٬فاض نسبتها، ب٩ا دفع رجاؿ اب٤خابرات العسكرية إبٔ الاعبَاؼ بأف نسبة العرب
يش اب١زائريبْ الذين كانوا بٰسنوف القراءة كالكتابة بُ السنوات الأكبٔ للبحتلبؿ تفوؽ نسبة الذين بٰسنوف القراءة كالكتابة بُ جنود اب١

لأف معظم اب١نود كانوا من سكاف الريف الفرنسي أين تنتشر  %45الفرنسي الذم احتل اب١زائر. حيث كانت نسبة الأمية بينهم تبلغ 
 % 55ناءا على ذلك بٲكن القوؿ بأف نسبة الذين كانوا يعرفوف القراءة كالكتابة من اب١زائريبْ بُ ذلك الوقت كانت تزيد عن الأمية. كب

  2من ب٦مل سكاف آّتمع اب١زائرم.
ة اب١زائريبْ بُ كّٔذا يتببْ أف اب١زائر كانت تتمتٌع بٕركة ثقافية كاسعة الانتشار كأف اب٤دارس كالزكايا كانت تعم البلبد كتقضي حاج

بأف كضعية التعليم بُ اب١زائر كانت جيٌدة قبل التواجد الفرنسي، لأف كل اب١زائريبْ تقريبا  1834التعليم. كيعبَؼ اب١نراؿ" فاليزم" عاـ 
  3يعرفوف القراءة كالكتابة، إذ تنتشر اب٤دارس بُ أغلبية القرل كالدكاكير.

زائر أف " اب٤دارس كانت باب١زائر كاب٤دف الداخلية، كحبٌ بُ أكساط القبائل كثبّة كما صرحٌ اب٤سؤكؿ عن التعليم العمومي بُ اب١
كب٦هٌزة بشكل جيٌد كزاخرة باب٤خطوطات. ففي مدينة اب١زائر ىناؾ مدرسة بكل مسجد، بٯرم فيها التعليم ب٦انيا، كيتقاضى أساتذتها 

  4تنجذب إبٔ دركسهم عرب القبائل". أجورىم من كاردات اب٤سجد، ككاف من ببْ مدرٌسيها أساتذة لامعوف
بل غبّ أف العثمانيوف بٓ يهتموا رب٠يا بٗيداف التعليم بُ اب١زائر، حيث بٓ تكن ب٥م كزارة للتعليم كلا أية مؤسٌسة مكلٌفة ّٔذا القطاع، 

للزكايا بدلا من تدعيم العلم.  ترؾ اب٤يداف مفتوحا للؤفراد كاب١ماعات يقوموف بٗا يشاؤكف من مؤسٌسات دينية أك تعليمية، مع تشجيعهم
كاعتمد اب١زائريوف على دكر اب٤ساجد كىذه الزكايا بُ تعليم اللغة العربية كحفظ القرآف الكربٙ، إبٔ جانب علوـ أخرل كالعلوـ الشرعية 

بتعليمهم كتوفٌر ب٥م كل  كقواعد اللغة كالنحو... كما كانت بعض العائلبت تقيم اب٤دارس لأبنائها بُ القرل كالدكاكير، كتكلٌف معلٌمبْ
  5كسائل عيشهم. كىكذا انتشر التعليم حبٌ غطى اب٤دينة كالقرية كاب١بل كالصحراء."

 كىكذا، فقد أكبٔ آّتمع اب١زائرم أبٮيٌة كببّة للتعليم بُ فبَة اب٢كم العثماب٘، كالدليل على ذلك كثرة اب٤دارس الابتدائية سواء بُ
ن بُ اب١زائر كلٌها جامعة كاحدة باب٤عبُ اب٤تعارؼ عليو، لكن كانت ىناؾ بعض اب٤دارس العليا، ب٩وٌلة من طرؼ اب٤دف أك القرل، إلا أنو بٓ يك

الأكقاؼ، كّٔذا كانت من صنع الأىابٕ كأمواب٥م. " بُ حبْ بٓ يكن للدكلة أم دخل بُ ىذا اب٤يداف، فلم تكن ب٥ا كظائف رب٠ية كانصرفت 
 تدىور اب٤دارس خلبؿ العهد العثماب٘، كرغم ىذا التدىور، فقد كجد الاحتلبؿ الفرنسي بُ تلمساف اب٤داخيل إبٔ اب١نود، ب٩ا أدل إبٔ

                                         
  .80، ص 1959. القاىرة: دار اب٢يل للطباعة، معهد الدراسات العربية، تطور السياسة الفرنسية بُ اب١زائر ح العقاد،صلب - 1
 . 30، ص 1964، 1، السنة الأكبٔ، العدد ب٦لة كلية آداب اب١زائرسعد الدين بن أبي شنب،" حوؿ التعليم بُ اب١زائر قبل الاستعمار". اب١زائر:  - 2

3 - Charles Robert AGERON, Les algériens musulmans et la France. Paris: P.U.F, 1968, p. 318.  
 .206اب١زائر: اب٤ؤسسة الوطنية للكتاب، ص  .(1900-1830نصوص ككثائق بُ تاريخ اب١زائر اب٤عاصر ) عبد اب٢ميد زكزك،  -4 
 .315، ص 1985اب١زء الأكؿ، اب١زائر: اب٤ؤسٌسة الوطنية للكتاب، . 1954-1830تاريخ اب١زائر الثقابُ،  أبو القاسم سعد ا﵁، - 5
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بٟسبْ مدرسة ابتدائية كمدرستبْ للتعليم العابٕ، أما قسنطينة فوجد فيها حوابٕ تسعبْ مدرسة ابتدائية كسبع مدارس للتعليم الثانوم 
  1ابتدائية كغبّىا." كالعابٕ، أما العاصمة فقد كاف فيها مائة مدرسة

كمن أىم ب٩يزات اب٤ؤسٌسة التعليمية أنها كانت خاضعة بُ أىدافها لرغبة الأكقاؼ، إضافة إبٔ الوظيفة البٍ تقوـ ّٔا بُ تثقيف كتربية 
ف دراستهم إبٔ الأطفاؿ على قواعد إسلبمية كعلى ب٭ط اجتماعي ب٧دٌد، إلا أنها بٓ ترؽ بالتعليم كبٓ تساير العصر. بيد أف الذين يواصلو 

التعليم العابٕ عدد قليل )...( لكن ىذا الوجو اب٤شع للتعليم قبل الاحتلبؿ لا بٱلو من بعض العيوب، كغبّه من التجارب، فكانت طرؽ 
يس اكتشاؼ اب٤واىب ضعيفة أك معدكمة، ككاف حفظ القرآف الكربٙ كمعرفة اللغة العربية نوعا من التعبٌد كجزءا من التعمٌق بُ الدين كل

دراسة كل من التاريخ الإسلبمي،  -أك كادت  -كسيلة لفهم اب٢ياة كخوضها كالصراع الفكرم مع الأمم الأخرل، كقد اختفت من البرامج 
 2كالتجارة. " العلوـ الطبيعية، الرياضيات، اب٢ساب، اب١بر، الطب كعلوـ الفلبحة

ط بعد سقوط الأندلس جعل اب١امعات الكبرل بُ طريقها ب٫و كما أف الوضع الذم كاف يعيشو العابٓ الإسلبمي آنذاؾ من اب٫طا
الزكاؿ. كبٓ تكن لسياسة الأتراؾ التعليمية دخل بُ ذلك، كرغم ذلك بٓ تتوقف اب١امعات قبل عهد الاحتلبؿ الفرنسي. كيقوؿ اب٤ؤرخٌ 

الأدب كالعلوـ كالطب، كقواعد " أف اب١زائر فيما مضى كانت تضم معاىد علمية عظيمة الشأف بُ الفلسفة ك POULARDالفرنسي "
اللغة كالقانوف الإسلبمي كعلم الفلك... كل ىذه العلوـ كاف يقوـ بتدريسها أساتذة كبار من اب١زائريبْ، كما كانت ىناؾ مدارس عديدة 

 3د.ب٨صٌصة لتعليم القضاء الشرعي كالعلمي، ككاف اب٤لوؾ بٱتاركف مستشاريهم من صفوة اب٤تعلٌمبْ من خربٯي تلك اب٤عاى
ككانت اب٤ساجد الكبرل كالزكايا اب٤عركفة اب٤شهورة بالعلم كالعلماء ككثرة الطلبب كاب٤كتبات بٗثابة جامعات، تقوـ بتنشيط التعليم  

 كنشره بُ كافة الأكساط اب١زائرية. 
الأكقاؼ، كإيرادات كبُ السنوات الأكبٔ من الاحتلبؿ، استمر التعليم باب٤ساجد كاب٤دارس كالزكايا مزدىرا كعلى نفقات ريع 

الإستيلبء الفرنسي قائمبْ على اللغة العربية كالأمة،  ا﵀بسبْ... ككاف العلماء اب١زائريبْ بُ السنبْ الأخبّة من عهد اب١زائر العثمانية كأكائل
كالإحساف. فكاف بعاصمة بٱدموف العلوـ بُ مساجد العواصم ككذلك بُ اب٤دارس البٍ بناىا ب٧بي العلم كأنصاره من الولاة كذكم البر 

اب١زائر عدد ليس بقليل من اب٤دارس )مثل مدرسة سيدم أيوب بالقرب من اب١امع اب١ديد، كمدرسة حسن باشا جوار جامع كتشاكة( 
تها فضلب عن الزكايا العديدة. كمن اب٤دارس البٍ اشتهرت بُ القرف اب٤اضي بٕاضرة قسنطينة اب٤درسة الكتانية كمدرسة سيدم الأخضر كنظبّ 

بالناحية الوىرانية كمدرسة مازكنة ذات الشهرة الكببّة منذ تأسيسها بُ القرف اب٢ادم عشر للهجرة. كبٓ يكن التعليم كقتئذ مقتصرا على 
مساجد اب٤دف كمدارسها كزكاياىا فحسب، كبٓ يكن العلم منحصرا بُ عواصم البلد فقط، بل كانت القرل تشارؾ بُ اب٢ياة الثقافية كتأخذ 

  4ا منها بواسطة الزكايا اب٤نتشرة.نصيبه
 

ككاف العلماء باب٤غرب الأقصى كتونس يقدٌركف شهادات الطالب اب١زائرم حق قدرىا كيعبَفوف لو بقيمة دراساتو بتلك اب٤ؤسٌسات. 
ىد بُ اب١زائر، قدٌرت دراستو، فإذا بٚرجٌ الطالب من مدرسة مازكنية أك زاكية شلبظة أك زاكية اب٥امل أك زاكية ابن أبي داكد أك غبّىا من اب٤عا

 كاعتبرت إجازتو كأب٢ق بالأقساـ العليا للتخصٌص بٔامع القركيبْ بفاس أك جامع الزيٌتونة بتونس.
ىذا، كقد أشاع دخوؿ الفرنسيبْ إبٔ الأكساط العلمية كالأدبية اضطرابا شديدا، فهجر معظم الأساتذة الأفذاذ مراكزىم ىارببْ، 

بٗائة كبٟسبْ ألف طالب أك يزيدكف، كمهما يكن من أمر فلم ينجح من اب٤دارس القدبٲة سول  1830قدٌر قبل كلقد كاف عدد الطلبب ي

                                         
. اب١زائر: (، مدخل سوسيولوجي جديد لدراسة التعليم كالتنمية بُ آّتمعات السائرة بُ طريق النمو1980 -1962التنمية الاجتماعية كنظاـ التعليم الرب٠ي بُ اب١زائر )مصطفى زايد،  -1

 . 105، ص 1986ديواف اب٤طبوعات اب١امعية، 
 .19، ص 1998، ببّكت: دار الغرب الإسلبمي، 1. اب١زء الثالث، ط1954-1830تاريخ اب١زائر الثقابُ،  أبو القاسم سعد ا﵁، -2
 .146، ص 1981. اب١زائر: الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، التعريب ببْ اب٤بدأ كالتطبيق أبٞد بن نعماف، -3
 .295، ص 2004، أفريل 3الإدارة الاستعمارية من تعليم اب١زائريبْ". ب٦لة الشهاب اب١ديد، آّلٌد الثالث، السنة الثالثة، العدد إبراىيم مياسي، " موقف  -4
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كقد كانت فرنسا بُ خدمة خطتٌها الاستعمارية، حيث أدٌل كجودىا  1عدد قليل من اب٤دارس الصغبّة، كحرمت أجياؿ عديدة من التعلم.
ن كالأدباء، كاضطر معظم العلماء كالفقهاء إبٔ ترؾ كظائفهم، كما شيتٌت شمل التلبميذ الذين إبٔ إحداث اضطرابا بالغا ببْ ىؤلاء اب٤فكٌري

  2اضطركا إبٔ السعي كراء العلم بُ السر بعد أف كانوا يتعلٌمونو بُ حريٌة كاملة.
ب٘، ب٤ا للغة من كزف باعتبارىا أىم كقبل التطرٌؽ إبٔ التعليم بُ اب٤رحلة الاستعمارية، نشبّ إبٔ كضعية اللغة العربية بُ العهد العثما

  مقوٌـ من مقوٌمات الشخصية الوطنية كييؤثرٌ كضعها على اب٢ياة الثقافية كبٲتد إبٔ ب٨تلف آّالات لاسيما السياسية منها.
 كضعية اللغة العربية قبل الاستعمار:

العثماب٘ بُ القرف السادس عشر، أصبحت اللغة كانت اللغة العربية منتشرة بُ البلبد، بعدما اتسعت رقعتها. كبُ فبَة اب٢كم 
 البَكية لغة دكاكين الدكلة لا أكثر. فبقيت اللغة العربية ىي لغة الدين كالعلم كالثقافة، ككذا لغة التعليم بُ اب٤دارس كاب٤عاىد.

جيٌدة، حيث كانوا يعاملونهم  فكانت علبقتهم ّٔم كنظرا ب٤عرفة الأتراؾ لطبيعة اب١زائريبْ الذين لا يقبلوف الاضطهاد أك الظلم 
بٓ  باب٢سبُ. ككاف اب٢كم البَكي متمركزا بُ اب٤ناطق الساحلية، بينما كانت اب٤ناطق الداخلية ذات استقلبؿ تاـ عن الػحكم البَكي، كىذا ما

خطأ الفرنسيوف تقدير شعور السكاف بٱلق إشكالا ببْ الأتراؾ كاب١زائريبْ. كييؤكٌد "صلبح العقاد" مدل ترابط الأتراؾ باب١زائريبْ فيقوؿ:" كأ
، فهم بُ مصر دعوا الأىابٕ إبٔ التعاكف معهم ضد الدكلة العثمانية )البٍ كانت تضطهد 1798الأصليبْ بنفس طريقتهم بٗصر سنة 

ذه الدعوة لعدـ العنصر الوطبِ(، ككذلك فعلوا بُ اب١زائر فطلبوا من السكاف التعاكف معهم ضد اب٢كم البَكي... كلكنهم بٓ بٯدكا صدل ب٥
كبٓ تستطع اللغة  3الفكرية القومية اب٤بنية على العناصر كالإقليم، كتببْ أف سكاف اب١زائر عموما لا ينظركف إبٔ الأتراؾ على أنهم أجانب."

 رٌس إلا باللغة العربية فقط.البَكية أف بٙلٌ ب٧ل العربية إلا بُ الإدارة، لأف الأتراؾ بٓ بٰاكلوا فعل ذلك لتمتٌع التعليم باب٢رية، كبٓ يكن ييد
 الجزائر في المرحلة الكولونيالية:

بعدما فرضت فرنسا نفسها على اب١زائر سياسيا، اقتصاديا كثقافيا، أخذت تصارع مقوٌمات الشخصية الوطنية، كاعتمدت  
سٌد ما آلت إليو  ذٌر سيطرتها، باعتبار أف الرأب٠اؿ الثقابُ بٯي السياسة. كمن ببْ ىذه الإجراءات "دستور إجراءات تكفل ب٥ا ذلك حبٌ ب٘ي

" الذم أعلن " أف اب١زائر جزء لا يتجزأ من فرنسا، ككعد بأنها ستوضع بٙت نظاـ قوانينها، كقد جرت ب٧اكلة لتحقيق ارتباط 1848
 4وزارات اب٤قابلة ب٥ا."الدكائر اب٤دنية الأساسية: الشعائر الدينية كالتعليم العاـ الفرنسي، القضاء، اب١مارؾ، ارتباطا مباشرا بال

..، .كدعٌم الاستعمار عوامل القطيعة على النطاؽ الفكرم، حيث "عمل على تعميق اللبتوازف النفسي، الاجتماعي الاقتصادم
كعمٌق أيضا التباين ببْ مظهرم التقليد كالعصرنة، دكف بٛويل الفكر كإعطاء البديل القادر على ب٘اكز أك على الأقل التأكيل الصحيح 

  5لؤزمات الناب٘ة عن الاحتكاكات غبّ العادلة."ل
فقد صمٌم الاستعمار أطر التعليم لتوسيع اب٥يمنة العسكرية إبٔ فكرية كما ينجم عنها من ب٘ذير بُ شبٌ اب١وانب. كأكجد   

ة للتعرٌؼ على خصوصية اب٤ؤسٌسات الأكادبٲية كالبَبوية بُ شكلها النظامي اب٢ديث، ككانت اب٤باحث السوسيولوجية مقدٌمات استكشافي
نة، ب٦تمعنا، لتعميق السيطرة عليو، كإقرار النظاـ الاستعمارم، حيث كيجٌو البحث بُ تلك الفبَة بوجهة إيديولوجية استعمارية لتعزيز اب٥يم

                                         
 . نقلب عن:292نفس اب٤رجع، ص  -1

M.EMIRIT, " l’état intellectuelle et moral en Algérie en 1830" In revue internationale de l’enseignement., Juillet - 
September, 1955.  

 .146أبٞد بن نعماف، اب٤رجع السابق، ص  - 2
 .60صلبح العقاد، اب٤رجع السابق، ص  - 3

4 - Charles Robert AGERON, Histoire de l’Algérie contemporaine ( 1830-1964 ). Paris: P.U.F, collection « Que sais je » 
(le point des connaissances actuelles), n ° 400, 1964, p.34.  
5 -ARKOUN Mohamed, La pensée arabe. Paris: P.U.F, collection « Que sais je », 1ere édition, 1975, p. 124. 
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اعة الكرمة كانت بلدا يصدٌر القمح، كبعد دخوؿ فرنسا أخذت زر   1830البٍ من ببْ مظاىرىا أف "اب١زائر قبل دخوؿ الفرنسيبْ عاـ 
 1مكاف القمح، ب٩ا قضى على الاقتصاد الغذائي الذم كاف سائدا من قبل، كأصبحت اب١زائر تستورد القمح بعدما كانت تصدٌره."

كعودة إبٔ التعليم، الذم بٓ يكن من أجل تثقيف اب١زائريبْ، لأف ىذه الثقافة تتيح ب٥م أفقا كاسعة كبصبّة بٕاؿ كطنهم كاستغلبؿ 
كب٥ذا كانت فرنسا تعطي للجزائريبْ ثقافة فرنسية، ب٘علهم أسهل اندماجا بُ فرنسا ّٔدؼ سيطرة النفوذ الفرنسي بتكوين  اب٤ستعمر ب٥م،

مساعدين ب٨لصبْ ب٥ا ب٩ا بٓ بٯعل اب٤درسة الاستعمارية حيادية، حيث كانت تسيطر على اب٢قل الثقابُ اب١زائرم، كاعتبرت نفسها كنقطة 
جية اجتماعية، انطلبقا من العلم كربٌٗا لكل الاسبَاتيجيات الاجتماعية من أجل إعطاء شرعية موضوعية لنسق عبور إجبارية لكل إسبَاتي

د، كمنعوا التعليم القائم، فتلخٌصت الأىداؼ البَبوية للفرنسيبْ بُ إصدار قوانبْ ييؤكٌدكف فيها على أف اللغة الفرنسية ىي اللغة الرب٠ية للبلب
كستتطرٌؽ الدراسة إبٔ ىذه النقطة لاحقا ػ ب٩اٌ مهٌد للغزك الثقابُ الشامل ّٔدؼ فصل اب١زائريبْ عن حضارتهم كأطرىم تعليم اللغة العربية ػ 

بُ آّتمع الكلي، فكانت ىناؾ  الفكرية كالثقافية كالتاربٱية، "حيث يسمح اب٤ثاؿ اب١زائرم باستخلبص ظركؼ عدـ بٛوضع النسق التعليمي
قات القول لصابّ النظاـ اب٤تقدٌـ، كبٓ تستطع اب٤درسة إبٛاـ كل الوظائف اب٤نوطة ّٔا، خصوصا تلك البٍ ضركرة دائمة لأف تكوف علب

  2تتضمٌن إنشاء ظركؼ عدـ إعادة النظر بُ علبقات القول، إلا بُ الوقت الذم بٯب أف تتدخٌل فيو كحيادية أك كحكم للقول اب٤هيمنة."
، حيث بٓ يدٌخر جهدا لتهيئة الظركؼ اب٤دعٌمة لبَسيخ الاستعمار الذم جعل من اب٤درسة كىذا ما ييؤكٌد أف العلم بٓ يكن ب٧ايدا

كسيلة" لتجريد الشعب اب١زائرم من شخصيتو العربية الإسلبمية تدربٯيا، أفضل ب٩ا لو يستعمل معو القوة كالضغط ب٢ملو على ذلك، 
  3لتحقٌقو من فشل ىذه الوسيلة لوحدىا بُ اب٤دل البعيد."

إذف أنو من ملبمح اب٣طاب السوسيولوجي الكولونيابٕ تبرير السيطرة الاستعمارية من خلبؿ تقدبٙ آّتمع اب١زائرم ككأنو فنجد 
قسامي دكف تاريخ مركٌزا على دراسة الببُ القبلية كالدين كاللسانيات كاب٤عتقدات الشعبية كالبناء الاجتماعي اب١زائرم من خلبؿ التحليل الان

 -الريف(، الاقتصادية )السيبة -الشرع(، الايكولوجية )اب٢ضر -عرب(، الضبطية )العرؼ -ويات. مثل الببُ الاثنية )بربربُ ب٨تلف اب٤ست
 اب٤خزف(. إضافة إبٔ تشكيل قوالب نظرية كمفاىيمية بالغة التدريج، بٚتزؿ بُ نظامها الوقائع العينية للؤىداؼ اب٤رسومة قبلب.

موظفبْ تابعبْ، كبُ الثقافة استهدؼ الاستعمار إبٯاد جيل ييؤمن بالفكر الغربي كالثقافة  " ففي التعليم، كاف اب٥دؼ إعداد
الفرنسية، كبُ ب٦اؿ الصحافة كاف اب٥دؼ مسايرة الاستعمار كتبرير سياستو، كبُ التاريخ كاف التشكيك بُ بطولات أبناء اب١زائر، كتصوير 

 4ىذا الشعب بصورة مفكٌكة."
حتلبؿ صادرت السلطات الفرنسية أملبؾ الوقف كضمٌتها لأملبؾ الدكلة الفرنسية، كمن بٜة توقفت اب٢ياة فمنذ اللحظة الأكبٔ للب

العلمية، كشغرت اب٤ساجد كاب٤دارس كالزكايا، كأصبح بعض رجاؿ الدين موظفبْ عند الدكلة الفرنسية، بٛنحهم إدارتها بُ اب١زائر ركاتب 
 م.ب٧دٌدة بعد أف قلٌ عددىم كتدجٌنت أفكارى

كسبٌب الاستعمار الفرنسي اب٬فاض مستول الدخل كاب٤عيشة للجزائريبْ، ب٩ا حرمهم من التمتع باب٣دمات العامة كالصحة كالتعليم. 
، 1871فرغم اىتماـ نابليوف الثالث بتعليم الأىابٕ لتسهيل استيعأّم، إلا أف الإدارة الفرنسية أبٮلت التعليم الوطبِ خاصة بعد ثورات 

فرنك فرنسي  33,000عن  1897شاعر اب٤عادية للجزائريبْ ببْ اب٤ستوطنبْ، حبٌ بٓ تزد ب٨صٌصات التعليم العربي سنة كانتشار اب٤
فرنك فقط. كىكذا تدىور التعليم اب١زائرم بسبب نقص الاعتمادات كمقاكمة اب٤ستوطنبْ  49,000ككصلت بعد اثبِ عشرة سنة إبٔ 

ىابٕ. كبٓ يكن إنشاء فرنسا للمدرسة للجزائريبْ ّٔدؼ منحهم ثقافة حقيقية، بل لإنشاء جيل من كأعضاء آّالس ا﵀لية لفكرة تعليم الأ

                                         
 . 68-67، ص ص 1982 ،2. تربٝة عادؿ العوا، ببّكت: منشورات عويدات، طحوار اب٢ضاراتركجيو غاركدم،  - 1

2- Fanny COLONNA, « Le système d’enseignement de l’Algérie coloniale ».In revue tunisienne des sciences sociales, 
université de Tunis: publication du C.E.R.E.S., 11emeannée, 1974, n° 36, p. 31.  

 . 133، ص 3،1981. اب١زائر: الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، طبُ اب١زائرالشيخ عبد اب٢ميد بن باديس رائد الإصلبح كالبَبية  رابح تركي، -3
 .38، ص 1990. اب١زائر: ديواف اب٤طبوعات اب١امعية، مقدٌمة بُ دراسة آّتمع اب١زائرم ) بٙليل سوسيولوجي لأىم مظاىر التغيبّ بُ آّتمع اب١زائرم اب٤عاصر(ب٧مد السويدم،  -4
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 اب١زائريبْ ب٣دمة الاستعمار الفرنسي حبٌ يسهل استيعأّم بُ آّتمع الأكربي، ككذلك لتوفبّ بعض اب٤وظفبْ البسطاء للعمل بُ الإدارات
 1860.1رس اب٣اصة بالأىابٕ منذ سنة ا﵀لية...، كّٔذا أخذ الاستعمار يقفل اب٤دا

بُ منع تعليم اللغة العربية بُ اب٤دارس القليلة البٍ كانت موجودة، بٕجٌة اختلبؼ لغة اب٢ديث عن لغة  1880كب٪ح منذ عاـ 
بُ الزكايا، أك  حبٌ تقضي على بقايا اب٤دارس الوطنية القدبٲة البٍ كانت موجودة 1891الكتابة. كما ضغط الكولوف على الإدارة منذ عاـ 

-85كنادل بنشر اب٤دارس الابتدائية الفرنسية بُ كافة البلبد. كب٪د أنو بُ العاـ الدراسي  2على الأقل إخضاعها لرقابة إدارية صارمة.
ا بٓ تتوفٌر فرص التعليم إلا ب٢وابٕ بٟسة آلاؼ طفل جزائرم، من ببْ حابٕ بٟسمائة ألف طفل كانوا بُ سن التعليم. أما فيم 1886

" أف نسبة الأطفاؿ  DUVALبٱص اب٤ستوطنبْ فكانت فرص التعليم تتوفٌر لأبنائهم باستمرار، حبٌ يقوؿ الكاتب كاب٤ستوطن "
اؿ الأكربيبْ بُ اب٤دارس مقارنة بٗجموع السكاف الأكربيبْ بُ اب١زائر تفوؽ تلك اب٤وجودة بُ فرنسا ذاتها. كتذكر التقارير أف نسبة الأطف

، ب٩ا يعبِ أف أطفاؿ اب٤ستوطنبْ أكثر حظا من 1/9كبُ فرنسا  1/7بُ اب١زائر 1888دارس مقارنة بالسكاف كانت سنة الأكربيبْ بُ اب٤
 أطفاؿ فرنسا نفسها.

عن حالة التعليم الابتدائي بُ اب١زائر أف عدد اب٤دارس اب٤خصٌصة لأبناء اب٤ستوطنبْ كانت تصل إبٔ  1916كيشبّ تقرير رب٠ي سنة 
مدرسة  493طفل أكربي. ىذا بُ حبْ كانت اب٤دارس الابتدائية للؤطفاؿ اب١زائريبْ لا تزيد عن  147.000يبَدٌد عليها مدرسة  1296

طفل جزائرم فقط، رغم الفارؽ الواضح كالضخم ببْ الأىابٕ كاب٤ستوطنبْ. كيعبَؼ التقرير بعدـ فتح مدرسة  36.000يبَدٌد عليها 
مدرسة كإبٔ نقص ىيئات التدريس بُ معظم اب٤دارس الأخرل البٍ  25ى عكس ذلك يشبّ إبٔ غلق كاحدة للؤىابٕ بُ تلك السنة، بل عل

أف فيرص التعليم الثانوم كالعابٕ كانت شبو ب٧رٌمة على اب١زائريبْ، حبٌ بٓ يزد عددىم بُ التعليم  1917بٓ تيغلق... كما يعبَؼ تقرير 
. كييذكر أف ىناؾ صلة كاضحة ببْ التعليم كالاستيطاف، إذ كانت نسبة التعليم تنخفض  العابٕ عن حوابٕ مائتبْ مقابل ألف كبٜاب٭ائة أكربي

و كلما اب٘هنا من الغرب إبٔ الشرؽ، ككاف التعليم بذلك يساير نسبة بٛركز السكاف الأكربيبْ، كما كاف يبَكٌز كترتفع نسبتو بُ الشماؿ عن
 3رة عنو بُ مناطق زراعة اب١نوب.بُ اب١نوب، كما كاف يزدىر بُ اب٤ناطق الزراعية اب٤تطوٌ 

ىذا، كتيؤكٌد ب٨تلف الكتابات الفرنسية على التحوؿ الذم أصاب التعليم العربي الإسلبمي نتيجة الاحتلبؿ، حيث توقٌف ىذا 
" فقد التعليم عن أداء مهمٌتو لظركؼ اب٢رب من جهة كالاستيلبء على الأكقاؼ من جهة أخرل، إضافة إبٔ ىجرة اب٤علمبْ أك نفيهم، 

أك انتقلوا  خربٌت اب٤دارس الثانوية كغادر اب٤تعلٌموف الزكايا القريبة من مراكز الاحتلبؿ، كاكتفى الأساتذة بأداء الشعائر الدينية دكف التعليم،
فل القرآف إبٔ أماكن غبّ ب٧تلٌة. كامتنع الأىابٕ عن إرساؿ أكلادىم إبٔ اب٤درسة الفرنسية )لأف اب٤درسة بُ نظرىم ىي حيث يتعلم الط

  4كالصلوات كقواعد الدين، بينما اب٤درسة الفرنسية لا تعلٌمهم إلا اللغة كربٌٗا تعلٌمهم مبادئ دين آخر(.
 كسنوضح فيما يلي السياسة البٍ اعتمدتها فرنسا بُ ميداف التعليم عموما: 

 السياسة التعليمية الفرنسية في الجزائر:
 محاربة اللغة العربية: .1

.. إلا أف .اللغة العربية صعبة، فرغم تواجد مدارس رب٠ية لتعليم اللغة العربية "بُ اب١زائر كقسنطينة كتلمساف كانت مسألة تعليم
بل   الغرض منها كاف إعداد موظفبْ مطيعبْ، يزاكلوف البَبٝة بصفة خاصة، كيساعدكف الإدارة الفرنسية. كبٓ تيؤسٌس لازدىار الثقافة العربية،

فرضت فرنسا شركطا لاستمرار تدريس اللغة العربية كالعلوـ الإنسانية،  1850. كبعد سنة 1كطنية ييطرد فورا" كاف كل تلميذ ييظهر ركحا

                                         
 .297ع السابق، ص إبراىيم مياسي، اب٤رج -1

 بٕجٌة أف التخلي عن مراقبة ىيئات التدريس يهدٌد مستقبل اب١زائر....  - 2
 .299نفس اب٤رجع، ص  - 3
 .25. اب١زء الثالث، اب٤رجع السابق، ص تاريخ اب١زائر الثقابُأبو القاسم سعد ا﵁،  - 4
،  . القاىرة: مطبعةبٝهورية اب١زائرفيليب رفلة،  - 1  . 46، ص 1972العلوـ
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، كفرضت اللغة الفرنسية بُ اب٤دارس الابتدائية كغبّىا من مؤسسات التعليم، 1كشجٌعت اللهجات العربية كالبربرية الدارجة لإماتة الفصحى
ارس الشرعية. كتدخٌلت أيضا بُ تدريس الفقو، فحذفت منو بعض الأبواب كمنعت تدريسها )مثل باب مثل مدرسة ترشيح اب٤علمبْ كاب٤د

. كخاضت السلطات الفرنسية بٞلبت للقضاء على 2دكف تفسبّه اب١هاد، تدريس التوحيد أحيانا(، كأجبرت اب٤علٌمبْ على بٙفيظ القرآف
 الكتب كاب٤خطوطات. اللغة العربية بُ ثلبثة ميادين ىي: اب٤دارس، الصحافة،

استوبٔ الفرنسيوف على بعض البنايات اب٤درسية كحولوىا إبٔ مكاتب إدارية مدنية أك عسكرية، كما غلقت مدارس  ػ المدارس: 
أخرل بعد مقتل معلميها أك ىجرتهم إبٔ مناطق آمنة بعيدة، أك طردىم، كسنٌنت فرنسا قانونا بٲنع تنقٌل الأشخاص من مكاف لآخر دكف 

ب٩ا شكٌل عقبة بُ كجو طلبة العلم الذين يتنقٌلوف ّٔدؼ اكتساب العلم كاب٤عرفة بُ الداخل كاب٣ارج. "كباسم سياسة الدٌمج بٍ  رخصة،
منذ  كتناقص عدد معلمي القرآف كاب٤درسبْ الآخرين. ،العلمنة، حدٌدت اب٤دارس القرآنية بدقٌة، كركقبت مدارس الزكايا كأغلقت كأزعجت...

  3رت معرفة اللغة العربية الأدبية، إذ كانت لا تكاد تدرٌس".ذلك اب٢بْ تقهق
الذم يقضي بعدـ فتح أية مدرسة إلا برخصة من  1892أكتوبر  18كما منع فتح اب٤دارس العربية خاصة منذ صدكر قانوف 

 .4السلطات الفرنسية
ها تبعا للشركط اب٤ذكورة فإنوٌ بٲنع عليها صدر قانوف بٲنع فتح أية مدرسة إلا برخصة أيضا، كإذا ما ب٠ح بفتح 1904كبُ سنة 

  5تدريس تاريخ اب١زائر كجغرافيتها.
: "لقد تركنا اب٤دارس تسقط كشتٌتناىا، لقد أطفأت 1847كقد جاء بُ أحد التقارير الفرنسية )ب١نة القركض الاستثنائية( سنة 

  6 كبربرية ب٩ا كاف عليو قبل معرفتنا".الأنوار من حولنا، أم أننٌا حوٌلنا آّتمع اب٤سلم إبٔ ب٦تمع أكثر جهلب
كقد منع تعليم اللغة العربية كالقرآف الكربٙ بُ اب٤دف الكبرل، أما بُ اب١هات البٍ بٓ بٛس فيها مدارس القرآف البسيطة، فقد منع 

ت الاحتلبؿ على الأكقاؼ عليها فتح أبوأّا خلبؿ أكقات عمل اب٤دارس الفرنسية، حبٌ لا بٛنع عنها التلبميذ. كعندما استولت سلطا
حرمت اب٤ساجد كاب٤دارس من موردىا الأساسي الذم كاف بٲوٌب٥ا، فتضاءؿ مردكدىا، بٌٍ انعدـ بُ جهات عديدة، إلا بُ اب٢الات البٍ 

 . 7تدخٌل فيها السكاف للتكفٌل بٕاجيات اب٤علم الذم أصبح يتعاقد مع القبيلة أك الدٌكار فيما يدعى"مشارط"
بعض اب١زائريبْ بإصدار صحافة ناطقة بالعربية ذات ميوؿ دينية ككطنية متماشية مع مصابّ السكاف اب١زائريبْ  قاـ ػ الصحافة:

 اب٤سلمبْ، فعملت السلطات الفرنسية على متابعة ىذه الصحافة بالتضييق أك الغلق بٙت ادٌعاءات كذرائع ب٨تلفة.
ى ما بٙتويو اب٤كتبات العامة كاب٣اصة بُ اب٤ساجد كالزكايا، كنهبت استوبٔ الفرنسيوف عل ػ نهب الكتب كالمخطوطات الجزائرية:

ب٨تلف اب٤خطوطات بُ ميادين ب٨تلفة، حيث كاف الكثبّ منهم )من صحفيبْ أك عسكريبْ أك ىواة...( يتنقلوف ببْ اب٤دف كالقرل كبُ 
ق كاب٤خطوطات بُ فرنسا ذاتها أك غبّىا من البلبد اب٤ؤسسات الثقافية، بٯمعوف ىذه الكتب كاب٤خطوطات لدراستها أك بيعها لدكر الوثائ

 الأكربية.
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عبد القادر خليفي، السياسة التعليمية الفرنسية بُ اب١زائر. ، نقلب عن: 107-106، ص ص 1982. اب١زائر: ديواف اب٤طبوعات اب١امعية، تاريخ اب١زائر اب٤عاصرةشارؿ ركببّ أجبّكف،  - 3

 . 314، اب٤رجع السابق، ص الشهاب اب١ديد
 دا من التلبميذ بُ ىذه اب٤دارس. ك لتسلٌم ىذه الرخصة بًٌ كضع عدٌة إجراءات منها الاستعلبـ عن صاحب الطلب )معرفة كل ما يرتبط بٕياتو كانتماءاتو( كقبوؿ عدد ب٧دكد ج- 4
 .151، ص 1970. اب١زائر: الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، الشيخ عبد اب٢ميد بن باديس، فلسفة كجوده بُ البَبية كالتعليمرابح تركي،  - 5

6 - Charles Robert AGERON. Ibid p. 318, selon Tocqueville, Œuvres complètes, T3, Paris, p. 323. 
 .315السابق، ص نقلب عن عبد القادر خليفي، اب٤رجع 

 . 315نفس اب٤رجع، ص  - 7
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 إنشاء مدارس فرنسية: .2
تعتبر ىذه اب٣طوة الطريقة الثانية بُ تطبيق السياسة الفرنسية، "فقد عرؼ الفرنسيوف أفٌ تعليم لغتهم لأبناء اب١زائريبْ ىو السبيل 

راؿ السٌهل للسيطرة عليهم، لذا دعى الكثبّ من عسكرييهم كمدنييهم إبٔ الاىتماـ بتعليم الأىابٕ اللغة الفرنسية، كمن أشهر ىؤلاء ب٪د اب١ن
و" الذم كاف يرفع شعار "السٌيف كا﵀راث كالقلم"، ككاف الدكؽ "دكماؿ" من اب٤طالببْ ّٔذا أيضا حيث يقوؿ: "إفٌ فتح مدرسة بُ "بيج

كسط الأىابٕ يعدٌ أفضل من فيلق عسكرم لتهدئة البلبد"، ككاف التعليم بُ حدكد ضيٌقة للغاية، حبٌ يبقى اب١زائريوف أسرل اب١هل 
 .1تغلبب٥م على أكسع نطاؽ ب٩كن" كالأميٌة، كي بٲكن اس

كّٔذا افتتحت مدارس تعليم اللغة الفرنسية ّٔدؼ القضاء على ما يسمٌونو بالتعصٌب الديبِ، كغرس الوطنية الفرنسية لتسهيل 
سي كاب٢ضارة التآلف مع الأكربيبْ ككسب الأجياؿ الصاعدة بُ خدمة مصاب٢هم، فيتعلم اب١زائرم اللغة الفرنسية كقواعدىا كالتاريخ الفرن

كاف   الأكربية، كلا يسمح لو بإكماؿ تعليمو، كيضطرٌ الكثبّ من اب١زائريبْ ترؾ اب٤درسة بسبب الفقر الذم كانت تعيشو الأسر اب١زائرية، كإذا
 التعليم الابتدائي إجباريا على أبناء الأكربيبْ، فإنوٌ ليس كذلك بالنسبة لأبناء اب١زائريبْ. 

عشر أنشئت مدارس إسلبمية )شرعية( ليس فيها من العربية إلا القشور، ّٔدؼ تكوين طوائف من "كبُ منتصف القرف التاسع 
 اب٤وظفبْ الدينيبْ بُ ب٧اكلة ب٤نع الطلبة من الذىاب إبٔ اب١امعات الإسلبمية بُ اب٣ارج )كالزيتونة كالقركيبْ كالأزىر(.

العاـ، كاعتبرت كسيلة أخرل لتجنيد اب١زائريبْ إبٔ كقد كضعت ىذه اب٤دارس بٙت إشراؼ ضباط عسكريبْ بٱضعوف للحاكم 
صف جانب الإدارة الفرنسية... ليكونوا مطيٌة بُ توبٕ الوظائف القضائية كالدٌينية...، كقد أبٜرت اب١هود، فأخذ الفرنسيوف يعينوف منذ منت

 .2اب٣مسينات من خربٯي اب٤دارس البٍ أنشئوىا"
ه اب٤دارس، ليعرفوا مدل ب٪احها بُ بٙقيق الأىداؼ اب٤سطٌرة، لإعادة النظر فيها كمراجعة كقد تتبٌع الفرنسيوف اب٤ثقفوف أعماؿ ىذ

 براب٦ها، حيث بًٌ إصلبح التعليم فيها عدة مرات ليقوـ بالدٌكر اب٤نوط بو.
سيما بعد  ففتحت مدارس ابتدائية بٙت سلطتها، كبُ الستينات )لا 1838كاىتمٌت الكنيسة أيضا بالتعليم بُ اب١زائر منذ سنة 

ز كارثة آّاعة( قاـ الكارديناؿ "لافيجرم" بتأسيس بٝعية "الآباء البيض" البٍ انتشرت بُ شمابٕ إفريقيا، تفتح اب٤دارس كاب٤صحات كمراك
ميذ بُ التكوين اب٤هبِ للتغلغل ببْ السكاف كب٧اكلة تقريبهم من النصرانية إف بٓ تستطع تنصبّىم كليا، فجذبت إليها أعدادا ىامة من التلب

 .*اب٤دارس
تعليم الأىابٕ، باعتبارىم أفٌ تعليم اب١زائريبْ ينشر الوعي بينهم فيطالبوا بٕقوقهم ب٤نافسة الأكربيبْ )**( كقد عارض اب٤عمٌركف

( ب٣دمة مصاب٢هم كمصابّ Ecoles Fermes) كمشاركتهم السلطة كالنفوذ، كباب٤قابل طالبوا بتعليم أبناء الفلبحبْ تعليما فلبحيا
لا ب٤ستعمرة، لتكوين يد عاملة رخيصة ب٤واجهة اليد العاملة الأكربية البٍ تطلب أجورا أعلى، مع إبقاء اب١زائريبْ بعيدا عن اب٢واضر حبٌ ا

 .3ينافسوا الأكربيبْ بُ الوظائف إذا ما تابعوا التعليم العادم
تكن الغاية ىي تكوين موظفبْ ب٨تصبْ... كليس ككاف تكوين اب٤دارس لتثبيت الوجود الفرنسي كنشر سلطتو بُ اب١زائر، فلم 

 لتكوين مدرٌسبْ للتعليم العمومي، كما أنٌو ليس من أجل تعليم العربية للفرنسيبْ، كلا من أجل تعليم الفرنسية للعرب، بل من أجل تكوين
  1حضارة أكربا. رجاؿ يكوف ب٥م تأثبّ على مواطنيهم، يساعدكف الفرنسيبْ على بٙويل آّتمع العربي كفق متطلبات

                                         
 .98اب٤رجع السابق، ص  التعليم القومي كالشخصية اب١زائرية.رابح تركي،  - 1
  .375اب١زء الثالث، اب٤رجع السابق، ص  تاريخ اب١زائر الثقابُ،أبو القاسم سعد ا﵁،  - 2

، بُ حبْ كاف ىدفها تنصبّ اب١زائريبْ بالتعليم ذك اىتمت ىذه اب١معية بالبنات بُ مراكز التكوين اب٤هبِ، كقدٌمت الدكاء للمرضى كاب٤شردين كالعجزة، بٙت ستار اب٤ساعدة كالأعماؿ اب٣بّية كما  * 
 البرنامج اب٤سيحي الصريح أك برامج ب٥دـ العقيدة كالأخلبؽ الإسلبمية.

 ائر أك بُ فرنسا ذاتها.سواء بُ اب١ز  ** 
 .375نفس اب٤رجع، ص - 3
 . 322، نقلب عن عبد القادر خليفي، اب٤رجع السابق، ص 1986، ديسمبر 96العدد  ب٦لة الثقافة،بوعلبـ بسايح،"الثقافة الإفريقية: طموحات كمتطلبات"،  - 1
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فقد كاف تأسيس اب٤دارس الفرنسية ّٔدؼ دمج آّتمع اب١زائرم بآّتمع الفرنسي، كالقضاء على اب٤قدٌسات الأساسية للشعب، عن 
رىا طريق نشر اللغة الفرنسية كالقضاء على اللغة العربية كما ذكرنا سابقا ككما يؤكده تصريح أحد الضباط الفرنسيبْ "ركفيقو" بُ رسالة نش

 "فبّك" بُ كتابو "اب٤بَبٝوف بُ اب١يش الفرنسي" حيث يقوؿ: "إفٌ إيالة اب١زائر لن تكوف حقيقة من اب٤متلكات الفرنسية إلا بعد أف تصبح
الفرنسية  ةلغتنا لغة قومية فيها، كحبٌ تتأقلم فيها الفنوف كالعلوـ البٍ يقوـ عليها ب٦د بلبدنا... كاب٤عجزة البٍ ينبغي بٙقيقها ىي إحلبؿ اللغ

دت ب٧ل اللغة العربية تدربٯيا، كمبٌ كانت اللغة الفرنسية لغة السلطة كالإدارة فإنها سوؼ لا تلبث أف تنتشر ببْ الأىابٕ، لاسيما إذا كج
 1مدارسنا إقبالا من اب١يل اب١ديد".

مة...، أم أفٌ التعليم فيها بٓ يكن " حيث بٚرجٌ من ىذه اب٤دارس جزائريبْ ب٨تصبْ بُ الصحافة كالتعليم كالبَبٝة كالقضاء كالإما
  2تثقيفيا، بل لتحضبّ بعض الإداريبْ كاب٤بَبٝبْ بُ الإدارة اب١زائرية قصد التعجيل بالاندماج".

كقد جعلت السلطات الفرنسية من لغتها كسيلة لتحقيق الغزك الفكرم كالركحي للمجتمع اب١زائرم استكمالا لاحتلبؿ الأرض 
لثقافية أعمق أثرا من السيطرة السياسية كالعسكرية، لكنٌها بٓ تستطع القضاء على الثقافة الوطنية "لأنها بٓ تكن ب٦رد كّٔذا كانت اب٥يمنة ا

  3وؾ.بقايا كآثار لببُ ثقافية قدبٲة شعبية، بل كانت كلا تزاؿ ثقافة حيٌة لغة كأدبا كدينا كفكرا، متغلغلة بُ العقل كالشعور كالفكر كالسل
 فيا للقضاء على الشخصية اب١زائرية كاللغة العربية فانتهجت فرنسا أساليب أخرل من بينها:كبٓ يكن ىذا كا

إقصاء اللغة العربية من كل الدكائر الرب٠ية كإحلبؿ الفرنسية ب٧لها، كلا تقبل الوثائق كاب٤ستندات إلا باللغة الفرنسية، إضافة إبٔ  .1
 .تسمية الشوارع ككتابة أب٠اء ا﵀لبت بالفرنسية فقط

 الاستيلبء على موارد الأكقاؼ البٍ كانت بٛثٌل مصدرا أساسيا للئنفاؽ على التعليم.  .2
  كأىم الأساليب بُ سياسة الفرنسة كما ذكرنا من قبل ىي ب٧اربة اللغة العربية كاعتبارىا لغة أجنبية بُ اب١زائر انطلبقا من: 
 فرنسة التعليم بُ اب٤رحلة الابتدائية، كجعل اللغة العربية لغة أجنبية كاختيارية بُ بقية اب٤راحل الأخرل. ػ  أ

 تقسيم اللغة العربية إبٔ ثلبثة لغات بٲكن إبٝاب٥ا بُ التعليم:ػ  ب
 عربية فصحى )لغة القرآف(. -
 عربية حديثة. -
 عربية عامية. -

 .1938مارس  08 " الصادر بتاريخ Pierre Chautin ا ينصٌ قرار "كأخبّا اعتبارىا لغة أجنبية كمج ػ 
كتشديد الرقابة على على بٝيع اب٤نافذ البٍ تربط اب١زائر باب٤شرؽ، كالبٍ  فرض اب٢كومة الفرنسية حصارا ب٧كما على اب١زائريبْ .3

رقابة على الكتب كآّلبت كاب١رائد القادمة من بٲكن من خلبب٥ا أف يطلٌع اب١زائريبْ على اب٤عرفة كالوعي القومي، لذلك كانت تشدٌد ال
  4اب٤شرؽ ب٤نع كصوب٥ا إبٔ القراء.

اعتماد سياسة التجهيل كعدـ إتاحة فرص التعليم لأبناء اب١زائريبْ كعدـ السماح للؤىابٕ بتأسيس اب٤دارس كاب٤عاىد كلو  .4
 بأمواب٥م اب٣اصة، كإذا ب٠حت ب٥م فإفٌ ذلك يكوف ضمن شركط تعجيزية.

مدارس خاصة باب١زائريبْ دكف الأكربيبْ، ككضعت ب٥ا برامج معيٌنة حسب أىدافها الاستعمارية كما حرصت على أف  إنشاء .5
 يكوف التعليم كلو بالفرنسية كّٔذا أصبح اب٣يار صعبا: غما الفرنسية أك اب١هل.

 كقد سبٌّت اب٤دارس اب٤وضوعة لتعليم اب١زائريبْ بُ التعليم اب٢كومي الفرنسي كما يلي:

                                         
 . 64، ص1999ار الأمة، . اب١زائر: شركة دسياسة فرنسا التعليمية بُ اب١زائر عبد القادر حلوش، - 1
 .63، ص1983اب١زء الثاب٘، اب١زائر: الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع،  اب٢ركة الوطنية اب١زائرية. أبو القاسم سعد ا﵁، - 2
 .33، ص1990ببّكت: مركز دراسات الوحدة العربية،  إشكالية الفكر العربي اب٤عاصر.ب٧مٌد عابد اب١ابرم،  - 3
 .80، ص1998، 1اب١زائر: دار الأمة، طغماـ اب١زائر عبد اب٢ميد بن باديس. عبد القادر فضيل، ب٧مٌد الصابّ رمضاف،  - 4
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 حصر تعليم اب١زائريبْ بُ أضيق اب٢دكد، مع خفض ميزانيتو. ػ أ
 التقليل من إقامة اب٤دارس اب٣اصة باب١زائريبْ بُ ب٨تلف مراحل التعليم، مع بٙديد عدد التلبميذ كتصعيب الامتحانات أمامهم.ب ػ 

 الاىتماـ بالتعليم النظرم على حساب التعليم التقبِ كاب٤هبِ. ػ ج
 تعليمية باىظة بعد اب٤رحلة الابتدائية تفوؽ الإمكانيات ا﵀دكدة ب٤عظم اب١زائريبْ.فرض تكاليف  ػ د

بعثت فرنسا أبناء الأعياف اب١زائريبْ للدراسة بُ فرنسا، حبٌ تكوٌف ب٬بة جزائرية ذات ثقافة فرنسية كإبعادىا عن بيئتها كلغتها  .6
 لتنشر اللغة كالثقافة الفرنسية.

 اب٤تخرجبْ من مدارس أبقت عليها فرنسا لاستغلبب٥م بُ السيطرة على الزكايا اب٢رةٌ، كنشر البدعاستعماؿ بعض رجاؿ الدٌين  .7
 اب٣رافات لإبعاد اب١زائريبْ عن ديػنهم كشخصيتهم العربية الإسلبمية.ك 

لوا صدر قانوف بٲنع فتح مدارس عربية أك كتاتيب لتعليم القرآف، ما بٓ بٰص 1904بدأت فرنسا بسن قوانبْ، ففي عاـ  .8
على ترخيص ػ كما ذكر سابقا ػ كما لا بٲنح ىذا الأخبّ إلٌا بشركط تعجيزية لإضعاؼ عزبٲتهم كالقضاء على التعليم اب٢ر. بٌٍ صدر قانوف 

 1عرؼ باسم " قرار شوطاف" نسبة لواضعو. 1938مارس 08
ب٧دٌدة حبٌ كإف بٓ تكن دائما معلنة.  كّٔذا كانت السياسة التعليمية الاستعمارية بُ بٝيع مراحل الاحتلبؿ ب٧كومة بأىداؼ 

كعلى ىذا الأساس أنشئ بُ الأكؿ ما أطلق عليو اسم اب٤دارس اب٤ورسكية الفرنسية بغرض إدخاؿ اللغة الفرنسية إبٔ اب٤دارس القرآنية، بٍ 
، كموظفبْ بُ القضاء الإسلبمي، كبُ اب٤دارس العربية الفرنسية لتكوين ب٬بة من اب٤تعلمبْ بٰتاج إليها الفرنسيوف بُ تعاملهم مع اب١زائريبْ

  2...البَبٝة العسكرية كبُ ب٦اؿ العدالة كحبٌ بُ التدريس باللغة العربية، كأنشئت بعدىا اب٤دارس البلدية اب٤ختلطة، بٌٍ مدارس اب٤علمبْ،.
سبقية لأبناء الأعواف كالأعياف،  كبُ بٝيع الأحواؿ فقد كاف الغرض ىو تكوين ب٬بة بٛثٌل الواسطة ببْ الإدارة كالأىابٕ، كتكوف الأ

  3كالقياد كالأغوات كالقضاة، ككبار ملبؾ الراضي.
كيتببٌْ من خلبؿ ما سبق ذكره مدل تناقض السياسة الاستعمارية، كتذبذّٔا ببْ رغبتها بُ بٙويل اب١زائريبْ إبٔ فرنسيبْ عن طريق 

 ؿ بُ أيديهم إبٔ سلبح يستعملونو لرفع الظلم كالاستغلبؿ اب٤سلٌط عليهم.التعليم، كببْ بٚوٌفها من نتائج ىذا الأخبّ الذم بٲكن أف يتحوٌ 
كاستنتاجا ب٤ا سبق، فقد تغبٌّت كضعية التعليم كليا، حيث ألغت فرنسا التعليم العربي الإسلبمي، كفرضت تعليما فرنسيا حسب 

م بقوا مسلمي العقيدة كعرب الثقافة كاللغة. كتفطٌن اب٤ستعمر اب٤ناىج البٍ بٚدمها، كرغم النظاـ التعليمي اب٤فركض على اب١زائريبْ إلا أنهٌ 
النسيج  لدكر الزكايا البٍ تدرٌس القرآف الكربٙ كاللغة العربية، فوضع خطةٌ ب٧كمة ﵀اربتها، كما سعى لتنصبّ اب١زائريبْ باعتبار الإسلبـ ىو

ايا كاب٤دارس اب٢رةٌ حبٌ لا تدرٌس اللغة العربية. كبٗا أفٌ خطٌة الاجتماعي الذم يوحٌد آّتمع كبٰدد اب٘اىاتو. كما عمل على غلق الزك 
الاستعمار تعدٌت اب١انببْ السياسي كالاقتصادم لتجعل اب١زائر قطعة لا تتجزأ من فرنسا أرضا كلغة كثقافة كدينا، فقد انتهج سياسة 

 جتماعية حبٌ يصبح اب١زائرم فرنسي اللساف كالثقافة.الفرنسة بإحلبؿ اللغة الفرنسية ب٧ل اللغة العربية بُ بٝيع ب٦الات اب٢ياة الا
كأشرفت فرنسا على التعليم ب٤ا ب٣طورة دكر اب٤دارس اب٢رةٌ بُ توعية كتثقيف آّتمع كدفعو ب٤قاكمتها، فعملت على ضماف عدـ 

ببْ بُ خطورة دكر التعليم ما اب٫راؼ ىذه اب٤دارس عن اب٥دؼ الذم سطرتو ب٥ا من حيث خدمة مصاب٢ها الاستعمارية، حيث قاؿ أحد اب٤ر 
، كىذا ما فعلتو فرنسا بُ اب١زائر، فقد جعلت من نظاـ التعليم كاب٤درسة سلبحا 1معناه "أعطبِ إدارة مدرسة، كأنا كفيل بقلب نظاـ العابٓ"

                                         
ى ىذه الرخصة ة ككضع شركط للحصوؿ علكىو كزير الداخلية بُ فرنسا آنذاؾ، كالذم اشبَط فيها كجوب حصوؿ اب٤علمبْ كىيئات التدريس العربي على رخصة تعليم من الإدارة الفرنسي 1

 ذكرناىا سالفا بُ السياسة التعليمية الفرنسية بُ اب١زائر. 
 .7، ص 1993، جانفي 4، اب١زائر: العدد ب٦لة الكلمةأبو القاسم سعد ا﵁: "اللغة العربية بُ مواثيق اب٢ركة الوطنية"،  - 2
 . 18، ص 1993للنشر،  اب١زائر: موفم التعليم بُ اب١زائر قبل كبعد الاستقلبؿ. الطاىر زرىوب٘، - 3
 . 87رابح تركي، اب٤رجع السابق، ص - 1
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ربية، التاريخ، الدٌين الإسلبمي كالوطنية فعالا ﵀اربة الشخصيٌة الوطنية للجزائر، كب٧اكلة القضاء على مقوٌماتها الأساسية )اب٤مثلٌة بُ اللغة الع
 اب١زائرية(.

كّٔذا سعت إبٔ فرنسة الشعب اب١زائرم لغة كفكرا كسلوكا، حيث فكرت أفٌ اللغة ىي اب٤مر الذم تتمكٌن من خلبلو السيطرة على 
ة الاحتلبؿ تتمثٌل بُ قوب٥م:"علموا لغتنا اب١زائريبْ، بٕيث كانت أكبٔ توصيات قادة الاحتلبؿ بُ باريس ب١يشهم الزاحف إبٔ اب١زائر بُ بداي

. ففرضت الفرنسية كبٓ تقتصر على ميداف التعليم بُ 1كانشركىا حبٌ بٙكم اب١زائر، فإذا حكمت لغتنا اب١زائر، فقد حكمناىا حقيقة"
لات اب٢ياة الاجتماعية ب٨تلف مراحلو، من مناىج، نظم، كتب، لغة التدريس كإدارة تعليمية كتوجيو عاـ فحسب، كلكنٌها شملت كل ب٦ا

 كالثقافية كالإدارية بُ البلبد، من أجل إعطاء اب١زائر صبغة فرنسية خالصة كتوجيو أجياب٥ا ب٫و تعليم اللغة الفرنسية.
كىكذا عملت فرنسا على إبعاد اب١زائريبْ عن لغتهم كدينهم بشبٌ الوسائل، كما قامت بٗحاربة اللغة العربية خصوصا، كبٓ تتوقٌف 

سعيها لفرنسة اب١زائر، رغم الفشل الذم لازمها طواؿ سنبْ ب٧اكلتها، كمع ظهور اب٢ركات الوطنية أصبح فشلها أكثر كضوحا كانتشارا، بُ 
، ابٌ٘هت فاستمرٌت بُ ب٧اربة اللغة العربية، كبعدما أبعدتها عن النظاـ التعليمي كاب٢ياة الإدارية كاعتبرتها لغة أجنبية لا يسمح التعامل ّٔا

 رنسا إبٔ إعطاء عدائها للغة العربية صبغة قانونية، فعملت على إصدار تعليمات كقرارات لإفشاؿ التعليم باب٤دارس اب٢رةٌ، أما عن اللغةف
العربية بُ التعليم الفرنسي، فكانت تدرٌس بُ اب٤راحل الثانوية، نظرا للضغوطات البٍ تعرٌضت ب٥ا بُ الشارع اب١زائرم كخوفا من بٛرٌد 

ئريبْ على فرنسا، حيث بًٌ تدريسها لتنافس التعليم العربي اب٢ر، كبٓ تكن تدرٌس على أساس سليم، فقد ضمٌت اللغة العامية )الدارجة( اب١زا
كاعتبرت كأمٌ لغة أجنبية تدرج ضمن البرامج الدراسية، فهي اختيارية كليست إجبارية. "أما بُ اب٤رحلة اب١امعية فكانت تدرٌس بطريقة 

تدرج معها أية مادة للتاريخ الإسلبمي العربي كلا للثقافة العربية. إبٔ جانب ىذا فإفٌ الوجود غبّ اب٤رغوب فيو للطلبة اب١زائريبْ سطحية كلا 
  2ضئيل للغاية من بٝلة عدد الطلبة اب٤تواجدين باب١امعات اب١زائرية".

 اللغة الرب٠يٌة ابٌ٘اىبْ أساسيبْ بٮا:ككاف لاعتبار الفرنسيبْ اللغة العربية لغة أجنبية كاللغة الفرنسية ىي 
 اب٘اه ضدٌ القرآف الكربٙ )لأفٌ العربية ىي لغة القرآف(. .1
 اب٘اه سياسي )لأفٌ العربية كانت لغة البلبد الإدارية كالقضائية كالتعليمية(. .2

 مقاكمة المجتمع الجزائرم لسياسة الفرنسة:
 ا﵀افظة على اللغة العربية، ففيما بٱصٌ مقاكمة سياسة الفرنسة تقوؿلقد قاكـ آّتمع اب١زائرم سياسة الفرنسة كعمل على 

"Yvonne Turin بدأ الصراع يوـ بدأ ا﵀تل يفرض لسانو كتفكبّه كأسلوبو بُ اب٢ياة مستعملب اب٤درسة كاب٤ستشفى كاب٤علم :"
( بٰدث اب٤دارس فلب 1850ػ1830سنة ) 20 كالطبيب...، إبٔ أف تقوؿ "كردٌ اب٤سلموف اب٥دايا اب٤سمومة لصاحبها الذم قضى حوابٕ

بٯد ب٥ا تلبميذ، كينشئ اب٤ستشفيات فلب يبَدٌد عليها اب٤رضى، كتعدٌدت الصعوبات بُ كجو ا﵀تل ككثرت حيث صار الدٌين الإسلبمي  
 .3كالإب٠نت اب٤سلح بٰمي من التفكك كالإدماج"

نسة:" كمع كل ذلك بٓ ينجح الفرنسيوف فيما كانوا يرموف إليو. كيقوؿ "ساطع اب٢صرم" بُ شدٌة مقاكمة اب١زائريبْ لسياسة الفر 
تنصبّ  كبٲكن التأكيد بأفٌ اب١هود البٍ بذلوىا بُ سبيل الفرنسة بٓ تثمر من الثمرات الإبٯابية ما يستحقٌ الذكر، كبٓ تنتج نتائج فعليٌة سول

 1ينظركف إبٔ بٝيع تلك اب٤ؤسٌسات كفخاخ للتنصبّ". بعض الناس منهم كإبعادىم عن اب٤عاىد الفرنسية بوجو عاـ، لأنٌهم صاركا

                                         
 .165أبٞد بن نعماف، اب٤رجع السابق، ص - 1
 . 148. اب٤رجع السابق، صالتعليم القومي كالشخصيٌة الوطنيةرابح تركي،  - 2
 .175اب٤رجع السابق، ص التعريب ببْ اب٤بدأ كالتطبيق.أبٞد بن نعماف،  - 3
 .176نفس اب٤رجع، ص - 1
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كتتأكٌد مقاكمة الشعب اب١زائرم ب٥ذه السياسة بُ رفضو الالتحاؽ باب٤دارس البٍ خصٌصتها فرنسا كتفضيلو إبقاء أكلاده دكف تعليم، 
بُ ذلك ببعض الزكايا كاب٤ساجد البٍ على أف يرسلهم إبٔ تلك اب٤دارس اب٤دعٌمة لسياسة الفرنسة من خلبؿ مبادئها كمناىجها، متشجعبْ 

 تعطي دركسا باللغة العربية، ب٧افظة على الشخصيٌة العربية الإسلبمية.
، فقد بًٌ ذلك بفضل اب٢ركات التحرٌرية كالإصلبحية البٍ ظهرت بُ العشرينات من كفيما يتعلق بالمحافظة على اللغة العربية

عليم العربي للنهوض باللغة العربية البٍ أصبحت شبو مفقودة، حيث اعتمدت ىذه اب٢ركات بُ نشر الت 1القرف اب٢ابٕ، فبدأت ىذه اب٢ركات
كالكتاتيب الإسلبمية الإصلبحية التعليم العربي اب٢ر كسبيل للمحافظة على اللغة العربية، فتمٌ إنشاء البرامج الدٌراسية، علما أفٌ ىذه الزكايا 

القوانبْ البٍ أصدرتها اب٢كومة الفرنسية ضمن سياسة ب٧اربة اللغة العربية كما ذكرنا آنفا، بٓ يكن يدرٌس فيها سول القرآف الكربٙ بٕكم 
كىكذا بدأت ىذه اب١معيات كاب٢ركات بتأسيس عدد من اب٤دارس كاب٤ساجد كالنوادم بُ أىمٌ اب٤دف كالقرل اب١زائرية، مثلما فعلت بٝعية 

ة عربية للتعليم باستعماؿ الطرؽ العصرية، ككانت ب٥ا شعبية كاسعة كقصدىا أبناء إذ أسٌست مدرسة إسلبمي 1927الشبيبة الإسلبمية ستة 
وٌنت مدارس اب١زائريبْ...، "أما بٝعية العلماء اب٤سلمبْ فلعبت دكرا بارزا بُ ا﵀افظة على اللغة كالثقافة العربية كالدٌين الإسلبمي، فبعدما ك

من التلبميذ، كجدت اب١معية أنوٌ من الضركرم كجود مستول أعلى من التعليم الابتدائي،  للتعليم العربي اب٢ر، كبٚرجٌ منها عدد لابأس بو
يتابع فيها اب٤متازكف من خربٯي مدارسها الابتدائية كالتكميلية دراستهم فيها، كاستقرٌ رأيها بُ  1947فقامت بتكوين معاىد ثانوية سنة 

، كيعتبر ىذا اب٤عهد كاحدا من ثلبثة معاىد كاف من اب٤قرٌر )*(معاىد الأخرلالبداية بتكوين معهد ثانوم بُ قسنطينة يكوف نواة لل
  2تأسيسها".

 كقد اىتمٌ الدكتور أبو القاسم سعد اللٌو بتجربة التعليم بُ اب١زائر ماضيا كحاضرا فلخٌصها فيما يلي:
 الاستمرار بُ إبٮاؿ التعليم العربي الإسلبمي، كعدـ رد الأكقاؼ إليو، رغم تشبث السكاف بو، كمقاطعتهم اب٤درسة الفرنسية.  .1
 .1850إنشاء تعليم مزدكج خاص باب١زائريبْ تدرٌس فيو اللغة العربية، كالأكلوية فيو للفرنسية كعلومها ابتداء من سنة   .2
 ية على ما ىو عليو مع مراقبة براب٦و كمعلٌميو حبٌ لا يشكٌل خطرا على الفرنسيبْ. ترؾ التعليم بُ الزكايا الريٌف  .3

كبعد ىذا العرض اب٤فصل الذم ركزنا فيو على التعليم كأساس للحفاظ على اب٥وية الوطنية مقابل ما تفرضة التغيبّات اب٢ضارية،  
الثقابُ للشعوب، الذم حاكلت فرنسا على إثره طمس اب٥وية اب١زائرية كاستنتجنا أنو العامل اب٢اسم كاب٤نفذ الرئيسي من الغزك الفكرم ك 

كانتهاج سياسة تغريب النشء اب١زائرم عن ثقافتو كقيمية كبالتابٕ استلبب ركحو ّٔدؼ فرنستو كتنصبّه. ككوف التعليم العابٕ أىم مرحلة 
ابعة ب٥ا بٚدـ مصاب٢ها كتركج لإيديولوجيتها، ارتأينا إعطاء نبذة تثمن اب٤راحل التعليمية الأخرل كاعتمدتها فرنسا من أجل خلق ب٬بة مثقفة ت

 حوؿ نشأة كتطور اب١امعة اب١زائرية كمواجهتها للهدؼ الذم أنشئت لأجلو بُ البداية لإخضاع آّتمع اب١زائرم ركحا كفكرا.
 الجامعة الجزائرية في العهد الكولونيالي:

ب١امعة بأكملها، كإبٔ جانب فرع  اب١زائر،" كمأكل ثقابُ كامل كبذرة خصبةمعهد الآداب كالعلوـ بُ  1877لقد أنشئ سنة 
" الذم يقوؿ بُ تقرير لو" يظهر أنو بُ اب٤ستعمرات، أين  Paul Bert، كترجع ىذه الفكرة لػ"1الطب، كاف ىناؾ فرعا آخر للحقوؽ"

قارنة مع الرأب٠اؿ اب٤ادم، لكنو بٯسٌد بعمق ما آؿ إليو ىذا يتصدٌر الصراع من أجل الوجود...، فإف الرأب٠اؿ الثقابُ يكوف بُ أطوؿ كقت م
 2الأخبّ.

                                         
 لماء اب٤سلمبْ....من ببْ ىذه اب٢ركات: نادم البَقي، الكتاتيب القرآنية، اب١معيات اب٣اصة، الزكايا، حزب الشعب اب١زائرم، اب١معيات اب٣بّية كبٝعية الع - 1

 )*( كبٰمل ىذا اب٤عهد اسم "عبد اب٢ميد بن باديس" اعبَافا لفضلو.
 .215القومي كالشخصيٌة الوطنية، اب٤رجع السابق، ص رابح تركي، التعليم - 2

1 -jean MELIA , L’épopée intellectuelle de l’Algérie; histoire de l’université d’Alger. Alger: la maison des livres, 1950, 
p.40. 
2 - Ibid, p. 100. 
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بٓ تبَدٌد اب٢كومة الفرنسية بُ كضع مشركع قانوف تأسيس جامعة للتعليم العابٕ بُ اب١زائر، لتجذير  1909مام  11كبتاريخ 
" الذم ابٚذ قرار Gérard Jonnart "كجودىا كتعميق ىيمنتها على ب٨تلف اب١وانب. ككاف ذلك بإمضاء من رئيس اب٢كومة آنذاؾ

إنشائها، حيث قاؿ بُ تلك اب٤ناسبة:" أنو إبٔ جانب اب٣دمات البٍ سوؼ تقدمها اب١امعة اب١ديدة بُ سبيل العلم كاب٤هن اب٢رة، سوؼ 
 1يصبح بإمكانها أيضا تزكيد الزراعة كالصناعة كالتجارة اب١زائرية بأيدم عاملة مؤىٌلة".

اب١زائرية لتكوف نسخة طبق الأصل للجامعات الفرنسية، متحدة معها كمندب٦ة فيها، ككانت اب٤دارس كىكذا أسست اب١امعة 
 القائمة آنذاؾ ىي: الػطب، القانوف، الأدب كالعلوـ كحوٌلت بعدىا إبٔ مؤسسات علمية عالية بٙت لواء اب١امعة اب١زائرية.*

" رئيس الأكادبٲية آنذاؾ خطايا بٗناسبة أكؿ  Delacroix ، حيث أجرل العميد"1859ككاف أكؿ دخوؿ جامعي بُ نوفمبر 
دخوؿ جامعي صدر فيو " أنو عن قريب، نظرا للئجراءات البٍ ابٌٚذت مؤخٌرا، سيتمكن اب٤سلموف من الاستفادة من خدمات اب٤درسة 

  2العليا اب١ديدة، لذا بٯب إعطائهم مكوٌنبْ من جنسهم كثقافتهم."
ن مسموحا للعديد من اب١زائريبْ الدخوؿ إليها، لأنها أنشئت أساسا ب٣دمة أبناء اب٤ستوطنبْ لكن طواؿ عهد الاستعمار بٓ يك

 كالأكربيبْ بُ اب١زائر، كظلت ب٧افظة على طابعها كركحها الفرنسية بُ دراستها كأبٕاثها كطلبتها، حيث بٓ يتخرجٌ منها جزائرم كاحد إلا
  3(."1920 -1914بعد اب٢رب العاب٤ية الأكبٔ )

 ذا كاف عدد الطلبة اب١زائريبْ ضئيل للغاية مقارنة مع العدد الإبٝابٕ للطلبة، كما يوضح اب١دكؿ التابٕ:كّٔ
 *جدكؿ يقارف بين عدد الطلبة الأكربيين كالجزائريين في التعليم العالي:

 آّموع الطلبة اب١زائريبْ الطلبة الأكربيبْ السنة
1920 1282 47 1329 
1925 1486 66 1552 
1930 1907 93 2000 
1934 2564 103 2667 
1938 2138 94 2232 

يتضح جليا من خلبؿ ىذا اب١دكؿ الفرؽ الواسع كالكببّ ببْ أعداد الطلبة الأكربيبْ كاب١زائريبْ خلبؿ كافة السنوات الواردة فيو، 
قاسية من طرؼ كل من الإدارة كالأساتذة، كمن طرؼ كفضلب عن ضآلة عدد اب١زائريبْ بُ اب١امعة، فإنهم يعاملوف داخلها معاملة عنصرية 

زملبئهم الأكربيبْ أيضا، كىم مبعدكف عن اب٢ياة اب١امعية إبعادا كاملب. كحبٌ بعد ىذه السنوات بٓ ينتشر التعليم اب١امعي بُ عهد 
اب٤عاىد اب٤وجودة بُ بعض اب٤دف الاستعمار الفرنسي، بل كاف يسبٌّ كفق أىداؼ استعمارية مسطرة، مقتصرا على جامعة اب١زائر كبعض 

 الكبرل كقسنطينة ككىراف.
 الجامعة الجزائرية بعد الاستقلاؿ:

عمدت اب١زائر بعد الاستقلبؿ إبٔ تغيبّ ب٭ط اب١امعة اب٤وركثة من حيث إعادة النظر بُ كل من أىدافها كبرامج التكوين كمدة 
، بٍ 1966الدراسة. كقد سعت إبٔ توزيع مؤسٌسات التعليم العابٕ بُ كافة الولايات، فأنشئت أكؿ جامعة بعد الاستقلبؿ بوىراف عاـ 

                                         
1 - voir: les amis de l’association de l’université. Université d’Alger de 1945 à 1959. 

جامعة  1909، كأنشأت بعدىا مدارس العلوـ كالآداب، كأعطى ب٘ميع ىذه اب٤دارس عاـ 1879، بٍ مدارس اب٢قوؽ عاـ 1859حيث أنشأت اب٤درسة العليا بُ الطب كالصيدلة عاـ  -*
 (.1958بوىراف كقسنطينة )خاصة مع ب٨طط قسنطينة اب٤نطلق بُ  1950ب١امعة اب١زائر بُ اب١زائر. كظهرت لاحقا مدارس كبرل )الفلبحة، بوليتكنيك( كملحقات 

 .56، ص 1998ديسمبر،  -، سبتمبر6، عدد إنسانيات،" اب١امعة نتاجا للتاريخ كرىانا مؤسساتيا: حالة اب١زائر كالعابٓ العربي". انظر: حسن رمعوف 
2 - les amis de l’association de l’université. Op Cit, p 50. 

 .150رابح تركي، اب٤رجع السابق، ص  - 3
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بعدىا جامعة العلوـ كالتكنولوجيا بُ العاصمة، كجامعة العلوـ كالتكنولوجيا بوىراف، كاب١امعة التكنولوجية بُ  ،1967جامعة قسنطينة عاـ 
حبٌ أصبحت اب١زائر تضم ستٌة جامعات: اثنتاف بُ العاصمة، كاثنتاف بوىراف، كجامعة خامسة بقسنطينة،  1977عنابة. كبٓ تصل سنة 

 ....1984مبّ عبد القادر للعلوـ الإسلبمية كمعاىد التعليم بقسنطينة عاـ كسادسة بُ عنابة، بٍ أنشئت جامعة الأ
اعتبرت اب١امعة اب١زائرية كموضوع اتفاؽ من طرؼ الفاعلبْ الاجتماعيبْ حيث يرل عيسى قادرم أنٌها  1965كانطلبقا من سنة 

كما مثلت الشرعية بالنسبة للشرائح الاجتماعية العمالية   "مثلت اب٤ؤسسة اب٤فضلة لتوسيع ىيمنة البرجوازية الصغبّة الناب٘ة عن الاستعمار،
كالريفية عن طريق اب٢رب اب٤سلحة البٍ تستثمر السلطة، كمفتاح كسب الكفاءة البٍ تنقصهم من أجل اعتمادىا كحق شرعي، أما بالنسبة 

ماىبّية ػ حبٌ كلو كانت بعيدة ػ كانت تعرؼ إقبالا للسلطة اب١ديدة فكاف عليها إنتاج الإطارات البٍ بٰتاجها آّتمع، كبالنسبة للشرائح اب١
  1أكثر ما دامت بٓ تعد ملكا للمستعمر."

الفركع التابعة ك  كقد سبٌّت اب١امعة اب١زائرية بٗقتضى القوانبْ الأجنبية، ب٩ا جعلها ىيئة غريبة بُ ب٦تمعها، ككاف الكثبّ من الأقساـ
أستاذ،  724يقدٌر بػ  1969ػ68ت الوطنية، "حيث كاف عدد الأساتذة بُ السنة الدٌراسية للكليات بيد اب٤تعاكنبْ الأجانب لقلة الإطارا

،  %62كصلت إبٔ  1968كتعبٌر ىذه النسبة عن متوسط النسب حسب الفركع، ففي سنة  2منهم أجانب. 48%  % 68بُ العلوـ
 78با، لا بٲلكوف اب٣برة، كالفئة الكببّة للباحثبْ اب١امعيبْ )بُ الطٌب. ككاف أغلبية اب١امعيبْ كالباحثبْ اب١زائريبْ شبا %29بُ اب٢قوؽ، ك

اب٤سجلبْ بُ الدكتوراه( ليست إلا مظهرا  140منهم، كأكثر بُ حالة ما إذا أضفنا  %21، أم ما يعادؿ نسبة 380باحث من ببْ 
جزائرم أغلبيتهم بُ سلك الطٌب،  67أستاذ كأستاذ ب٧اضر لا يوجد سول  164يبَجم أفٌ أكبر عدد منهم بُ طور التكوين، فمن ببْ 

أين كاف الأساتذة الأجانب )الفرنسيبْ( بٲثلٌوف أكبر نسبة للتأطبّ، الشيء الذم يدعٌم دكرىم القيادم،  ،كمتواجدين بُ اب١زائر العاصمة
 رىا اب٤سبٌّ(.)فاب٥يئة العلمية الفرنسية كانت بٛثٌل أساس ىيئة التأطبّ، كتضمن إدارة النشاطات العلمية ب٩ا يعمٌق دك 

كىكذا بٝعت اب١امعة اب١زائرية ب٨تلف الأيديولوجيات عن طريق تأطبّ اب٤تعاكنبْ الفرنسيبْ، فقد شكٌلت عملية البَاكم اب٤عربُ بُ 
وجيا، تلك الفبَة أىم حلقة لنجاح مشركع التطور الذم رب٠تو اب١امعة اب١زائرية من خلبؿ بٛويل القواعد الضركرية للدٌخوؿ بُ عابٓ التكنول

كّٔذا فإف حضور الأساتذة الأجانب كاف ضركريا، "ككاف لزاما على النسق اب١امعي سواء تضمٌن أساتذة أجانب أكلا، كالوصوؿ إبٔ اب٥دؼ 
الذم بٰدٌده... لكن الأمر اب٤هم ىنا ىو أفٌ حضور الأساتذة الأجانب بُ كثافتو كتركيبو بٯب أف ينسجم مع مشركع التطوٌر. كأف يكوف 

رغم ىذا ظهر مشكل مراقبة ىؤلاء الأساتذة الأجانب ّٔدؼ تكييفهم مع اب٢قائق الوطنية بُ جامعة تغلب ك يم الوعي الوطبِ، مع تدع
 1عليها أكبر نسبة من الأجانب".

اسي، حيث كمن ب٩يزات اب١امعة اب١زائرية بُ ىذه اب٤رحلة: الببّكقراطية كفصل اب١امعيبْ عن أخذ القرارات الإسبَاتيجية كالتسيبّ السي
ظلت جامعة اب١زائر البٍ أنشئت منذ ما يزيد عن نصف قرف إبٔ يوـ الاستقلبؿ مقطوعة عن مطامح شعبنا كحقائق بلبدنا كثقافتنا  "

. كيتٌفق اب١ميع حوؿ ىذه النقطة مهما اختلفت مستوياتهم التعليمية كالثقافية، فاب١امعة لا تكوف فعالة إلا إذا انبثقت من مطامح 2كلغتنا"
 فراد آّتمع، لأفٌ ىذا الأخبّ ينشىٍ جامعتو كبٰدٌد أىدافها طبقا ب٤شاكلو كمطاب٧و كتوجٌهو السياسي كالاقتصادم كالاجتماعي. بيد أفٌ أ

                                         
1- Aissa KADRI, Le droit à l’enseignement et l’enseignement du droit. Thèse doctorat, volume 1, Paris: Ecole des Hautes 
Etudes en sciences sociales, 3 avril 1992., p.252.  
2- L’Education nationale et la science. La nouvelle revue internationale (NRI). N° 178, Paris: La société d’édition et 
d’information, 6 Juin 11973. p 142 à 143 

 نقلب عن: 
 Djamel LABIDI, Science et pouvoir en Algérie, de l’indépendance au 1er plan de la recherche scientifique (1962-1974). 
Alger: O.P.U, 1992, p.56. 
1-Dominique GLASMAN, Jean KREMER, Essai sur l’université et les cadres en Algérie. Paris: édition du centre national 
de la recherche scientifique, 1978, pp. 124,125.  
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عية لزٌراجامعتنا اعتبرت كمؤسٌسة رب٠ية غريبة عن آّتمع اب١زائرم، "فبينما كانت الاب٪ازات كالتحوٌلات بُ اب٤يادين الاقتصادية، الصناعية كا
سريعة كعميقة، إلا أفٌ اب١امعة لا زالت تسبّ على نفس النمط الذم كانت تسبّ عليو من قبل...، أما الدركس البٍ كانت تلقى فقد  

كانت تعكس صورة اب٤ثقف البرجوازم، ككاف ىناؾ اختلبفا كببّا ببْ التعليم النظرم كالتكوين التطبيقي...، كما أفٌ ب٧تول الدركس كاف 
  .1لأفكار العقائدية السائدة بُ آّتمع الأجنبي الرأب٠ابٕ البورجوازم، ككاف يهدؼ إبٔ بٛييز النخبة عن عامة الناس"مستمدا من ا

ب٨تلف  كمع الاصلبحات القائمة بُ ب٦اؿ التعليم العابٕ نلمس التغيبّات اب١ذرية البٍ أفرزىا التغيبّ اب٢ضارم بُ ب٠ة ىندسة جديدة
اف ىذه التغيبّات عمقت الغزك الفكرم كالثقابُ للمجتمعات اب٤تقدمة، من خلبؿ اعتماد النماذج اب١اىزة  التخصصات الأكادبٲية، إلا

عوض قولبتها حسب خصوصية ب٦تمعنا، فيتخرج آلاؼ الطلبة سنويا بشهادات بُ ب٨تلف التخصصات لكنهم مغبَببْ عن اب٢قائق 
بْ كرافضبْ للواقع اب٤عاش، مفكرين بُ اب٥جرة كحبٌ من تعذر عليهم ذلك فهم بُ الوطنية كأحيانا لا بٲلكوف ركح الانتماء للجزائر، ساخط

اب١زائر لكن عقوب٥م كأفكارىم بُ اب٣ارج، ب٦سدين بذلك الغزك الثقابُ كالفكرم بٗختلف أبعاده. ب٩ا يعطي صورة للدكؿ عن تبعية ب٦تمعنا 
جل تغيبّ حضارم نلمس من خلبلو كل التضحيات البٍ قدمها كلازاؿ للغرب، رغم اب١هود اب٤بذكلة لتفادم كبٚطي تبعات العوب٤ة من أ

يقدمها اب٤نتموف كاب٤خلصوف ب٥ذا الوطن لأجل اب٢فاظ على ىويتنا كخصوصيتنا بُ عصر التطور العلمي كالتكنولوجي، عصر العوب٤ة، عصر 
 رازات التغيبّ اب٢ضارم.سيطرة كىيمنة الدكؿ الأكربية كالغربية على الدكؿ العربية كالإسلبمية بُ إطار إف

 
 الخاتمة:

جسدت بعمق تأثبّ القيم الركحية بُ  الإسلبميةختاما ب٤ا كرد بُ ىذه اب٤داخلة نأكد على أف التاريخ بٲدنا بالعبر، فالثقافة العربية 
إكسأّا القوة البٍ أخضعت العابٓ كجعلتها بٙافظ على ما كسبتو من انتشار ركحي مببِ على اب٢وار كالتعاكف مستمدا قوتو من التمازج 

دخيلة تسعى من خلبؿ  الثقابُ. غبّ أف انعداـ الأمن الثقابُ الذم طغى على ب٦تمعاتنا بٕكم الاستعمار كما خلفو من ثقافات عاب٤ية
ربٱية إيديولوجياتها اب٤ختلفة إبٔ تغريب الأفراد عن ب٦تمعهم كب٧و مفهوـ اب٤واطنة كتكريس الاستلبب باسم العوب٤ة البٍ لا نعتبرىا حتمية تا

 الإسلبميةب مع حضارتنا علينا الإنسياع كراء أىدافها، بل علينا كأفراد متعلمبْ مثقفبْ غربلة أفكارىا كأخذ ما يناسبنا مثل ما فعل الغر 
 .كمكنهم من غزك العابٓ

حيث ركزنا بُ مبً ىذا العمل على مقوماتنا من دين، لغة، ثقافة كتاريخ. ىذا الأخبّ الذم جسدت مبادئ ثورتو أكؿ خطوة بُ 
لدينية كالدنيوية، ب٧بَما بذلك ، كاب٤واطنة. فالتغيبّ الإبٯابي ينبع من صميم الفرد حسب انتماءاتو ابالانتماءالتحرر كالتقدـ ىو الشعور 

 خصوصيتو البٍ نقصد ّٔا ىاىنا ا﵀لية البٍ تعتبر اب٣طوة الأكبٔ ب٥ذا التغيبّ، كالذم لا بٲكن بإغفالو التفاعل الفعاؿ مع العابٓ.
رة ترسيخ كعليو فنحن لا نرفض التطور كإب٭ا نرفض ذكباننا فيو ب٤ا لو من أفق أبعد من ذلك... كحبٌ نتمكن من ذلك نرل ضرك 

ضد أكبر دكلة مستعمرة آنذاؾ، فنأخذ منها العبر بُ سياستها اب٢اثة  الاستقلبؿ مبادئ ثورتنا آّسدة ب٤قوماتنا البٍ لولاىا ب٤ا أحرزنا
لذم كاب٤دعمة للعلم كالتعليم بُ كل مراحلو كسلبح ﵀اربة الغزك الفكرم، كآّسدة لفكرة التوحيد من خلبؿ ا﵀افظة على ىذا الوطن ا

يستدعي منا الوعي بضركرة إعادة التفكبّ مليا بُ فلسفة التعليم بُ ب٦تمعنا كربطو بٖصائصنا. كىذا كحده كفيل بضماف الأمن الثقابُ 
 بُ ظل التغيبّ اب٢ضارم. الإسلبميةّٓتمعاتنا 
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 "لماليزية "مشركع الإسلاـ الحضارمالتجربة الحضارية ا
 

 معطاكم موسى :شريفة / الأستاذ مودكد:الأستاذة:إعداد
 جامعة البليدة

 
يدرؾ أف الإسلبـ دين حيوم لبْ يتوافق كيتماشى مع  العاقل ذك الفطرة السليمة ب٩ا لا شك فيو أف الإنساف العابٓ :مقدمة

إلصاقو بو كحصره بُ اب٢رية اب٢ضارات كالثقافات اب٤ختلفة، كيتنابَ كل التنابُ مع اب١مود الذم بٰاكؿ البعض من اب١اىلبْ كاب٢اقدين 
الفردية كالطقوس الشعائرية. كيركم التاريخ عبر صفحاتو ب٭اذج للتألق كالتميز اب٢ضارم الذم كب٠تو البصمة الإسلبمية على شعوب ب٨تلفة 

بُ ىذا اب٤قاـ عن  كما أسهل فهم ذلك لو أردنا الفهم. كلن نتكلم،كالفضل يرجع لفهم عميق ب١وىر الرسالة الإسلبمية،كبُ أزمنة ب٨تلفة
حضارة قدبٲة بائدة أك عن تاريخ إسلبمي مزدىر بعيد زمنيا عن عصرنا كإب٭ا ستكوف ب٘ربة قائمة ببْ ظهرانينا كقدكة تسبّ أماـ أعيننا 

لة اب٢ديثة ىذه الدك ،كنقصد "التجربة اب٢ضارية النهضوية اب٤اليزية "،خطوات متأنية إبٔ الأماـ كفق مشركع حضارم جدير بالثقة كالاحتذاء
النشأة كالاستقلبؿ كالبٍ حاكلت فهم ماضيها كحاضرىا من أجل بٙقيق تقدير الذات كالوقوؼ ببْ عناصر العابٓ اب٤تحضر دكف عقدة 

كلنكوف أكثر دقة سيكوف ب٧ور ىذه اب٤داخلة مشركع "الإسلبـ اب٢ضارم "الذم طرحو ،كدكف خوؼ من عدـ التقبل العاب٤ي ب٣صوصياتها
(، كبغض النظر عن كوف ىذا اب٤شركع بٙقق على أرض 2009-2003اب٤اليزم الأسبق: "داتو سرم عبد ا﵁ أبٞد بدكم" )رئيس الوزراء 

فض الواقع بالشكل اللبزـ أك بٓ يتحقق أك بٙقق نسبيا، فما يهمنا فعلب ىو قيمة ىذا الطرح كقوة اب٤بادرة فيو كجرأة التنظبّ انطلبقا من ر 
 . سلبمي الذم يفتح الآفاؽ لذكم العقوؿ النبّة اب٤تنورة كيفتح اب١حور لذكم العقوؿ اب٤ظلمة اب٤تبلدةالتحجر بُ تفسبّ الدين الإ

كعزمها على التطور اب٢ضارم كالتخطيط من أجل  التطرؽ ﵀تول ىذا اب٤شركع لابد من إلقاء نظرة ب٨تصرة على تاريخ ماليزيا كقبل
 .ر الياباف كبُ مصاؼ الكبار رغم أنها دكلة صغبّة اب٢جم مساحة كسكاناحبٌ تصبح دكلة بٕجم تطو  2020بلوغ ىدفها العاـ 

كلاية كثلبثة أقاليم  13ماليزيا ىي دكلة تقع بُ جنوب شرؽ آسيا مكونة من  :نظرة سريعة على ماليزيا كخصوصياتها
يصل تعداد السكاف ،اب٢كومة الابٙاديةبُ حبْ أف بوتراجايا ىي مقر ،العاصمة ىي كوالاب٤بور،2كم  329.845:بٗساحة كلية تبلغ،ابٙادية

كبورنيو اب٤اليزية )اب٤عركفة  اب٤اليزية بٮا شبو اب١زيرة ،بٕر الصبْ اب١نوبي.ينقسم البلد إبٔ قسمبْ يفصل بينهما ،مليوف نسمة 28إبٔ أكثر من 
 .1تقع ماليزيا بالقرب من خط الاستواءنام ك تايلبندا كاندكنيسيا كسنغافورة كسلطنة برك أيضان باسم ماليزيا الشرقية(. بٰد ماليزيا كل من 

باب٤ائة من مساحتها الكلية. كتتمتع بثركات  68كمناخها استوائي دائم الأمطار كاب٢رارة على مدار السنة، كتغطي الغابات كالأدغاؿ ب٫و 
 .2طبيعية من القصدير كالنفط كالغاز كالأخشاب كالنحاس كالبوكسايت

تتميز ماليزيا بتعدد أجناسها كأديانها، غبّ أف ىناؾ ثلبث فئات عًرقية كببّة، ىي اب٤لبيو كالصينيوف كاب٥نود. كعندما استقلت سنة 
%، كاب٥نود 37% من السكاف، بينما يشكّْل الصينيوف 50بٕ ، كاف التقسيم العرقي بُ شبو جزيرة اب٤لبيو يشبّ إبٔ أف اب٤لبيو حوا1957

، كبتعدد الأعراؽ تعددت 3إبٔ حدٍّ ما من نسبة اب٤لبيو 1963كقد رفع انضماـ كلايبٍ صباح كسركاؾ إبٔ الابٙاد اب٤اليزم سنة  12%
ىذا ما جعل الدستور ينص على أف الإسلبـ  ،باب٤ائة من سكاف ماليزيا يتبعوف الدين الإسلبمي كأغلبهم من اب٤لبيو 60حيث أف  الأدياف،

أما الصينيوف فهم على البوذية كمنهم من اعتنق اب٤سيحية كاب٥نود  ،ىو الدين الرب٠ي بُ ماليزيا كاللغة اب٤اليوية ىي اللغة الرب٠ية بُ البلبد

                                         
1 - http://ar.wikipedia.org/wiki 
2 - Malaysia In Brief ،http://www.tourism.gov.my/about_malaysia/index.php ؛  and 
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/my.html 
3 - http://studies.aljazeera.net/issues/2012/06/20126211123532 . 2012يوليو  19ب٧سن صابّ،"النموذج السياسي اب٤اليزم كإدارة الاختلبؼ "،  

http://studies.aljazeera.net/issues/2012/06/201262111235327448.htm#anc1
http://www.tourism.gov.my/about_malaysia/index.php
http://www.tourism.gov.my/about_malaysia/index.php
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/my.html
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/my.html
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ما بٯعل ىذه الدكلة بلبد تنوع عرقي ثقابُ بامتياز يدينوف باب٥ندكسية، إضافة إبٔ بعض الديانات الأخرل قليلة الأتباع اب٤نتشرة بُ ماليزيا، 
 .كمن أكثر البلداف تنوعا بُ العابٓ

عانت ماليزيا لأعواـ عديدة من الاستعمار الذم نهب خبّاتها كعزز بُ أبنائها اب١هل كالتخلف، فقد خضعت لوطأة الاستعمار  
-ـ 1641بٍ اب٥ولندم )،ـ(1641-ـ1511ر البرتغابٕ من )فابتدأ بالاستعما،ـ(1957-ـ1511الغربي ب٤دة بٟسمائة عاـ تقريبا )

 1ـ(  1957-ـ 1824بٍ البريطاب٘ )،ـ( 1824
، كظلت 1963،كبٓ تظهر تسمية "ماليزيا " إلا عاـ 1957أكت  31نالت ماليزيا استقلبب٥ا بٙت اسم ابٙاد اب٤الايا بُ 

أين ظهرت ماليزيا كدكلة  1969مع الدكؿ آّاكرة نشطة حبٌ سنة  كاب٣ارجية،الصراعات كالانشقاقات الداخلية ببْ الأقاليم كالولايات
كقد حافظت ماليزيا منذ تلك الفبَة على توازف عرقي كسياسي ثابت كب٧كم مع ،2قائمة بذاتها كبدأت بُ تببِ سياسات اقتصادية جديدة

ككاصلت على ىذا النهج حبٌ  ،طراؼ من الأعراؽببْ كل الأ كسياسة اب٤شاركة نظاـ حكم بٰاكؿ اب١مع ببْ التنمية الاقتصادية الشاملة
 .الثمانينات كمنتصف التسعينات أين بدأت مرحلة بٙوؿ جديدة مع رئيس الوزراء مهاتبّ بن ب٧مد

يتم انتخابو لفبَة كلاية مدتها بٟسة ،الرئيس فيها يعرؼ باب٤لك،كاب١دير بالذكر أف ماليزيا دكلة ملكية انتخابية دستورية فيدرالية 
ت من ببْ السلبطبْ التسعة لولايات اب٤الايو، كالولايات الأربع الباقية لديها حكاـ كليس سلبطبْ لذلك لا تشارؾ بُ سنوا

كرغم أف صلبحيات اب٤لك ب٧دكدة ،كاب٤لك اب٢ابٕ ب٤اليزيا ىو " اب٤ستعبْ با﵁ ب٧ي الدين توانكو اب٢اج عبد اب٢ليم معظم شاه "،الانتخاب
كيبقى اب٤سبّ اب٢قيقي للبلبد  ،إلا أنو يتمتع باحبَاـ شعبي كببّ –بن ب٧مد رئاسة الوزراء كنزع اب٢صانة عن اب٤لك خصوصا منذ توبٕ مهاتبّ 

فهي عضو بُ رابطة دكؿ جنوب آسيا "آسياف"،منظمة الأمم ،كماليزيا عضو بُ العديد من اب٤نظمات الدكلية كالإقليمية .ىو رئيس الوزراء
 لبمي، حركة عدـ الاب٫ياز كرابطة دكؿ الكمنويلث باعتبارىا كانت مستعمرة ابريطانية منظمة اب٤ؤبٛر الإس ،اب٤تحدة

 :فترة مهاتير بن محمد كإسهامها في ظهور ماليزيا إلى الواجهة الدكلية
درس مهاتبّ الطب بكلية  ،1981جواف  16اب٢كم بُ mahathir bin mohamad توبٔ الدكتور مهاتبّ بن ب٧مد

انظم إبٔ ابٙاد اب٤لبيو الوطبِ كىو طالب كتدرج بُ اب٤ناصب ،1979"اب٤الام" بُ سنغافورة بٍ درس الشؤكف الدكلية بُ جامعة ىارفاردعاـ 
ب٤لبيو انتقد فيو شعب ا،" معضلة اب٤لبيو":بٙت عنواف 1970ألف كتابا عاـ  .حبٌ كصل إبٔ درجة عضو بُ آّلس الأعلى للتنظيم

كّٔذا الكتاب اكتسب شهرة  ،كقاؿ أف ماليزيا لا بٲكن أف تبقى معتمدة على الزراعة كلابد من التحوؿ إبٔ الصناعة ،لكسلهم كتقاعسهم
كاستقرت أفكاره على الاحتذاء بالتجربة اليابانية كالتعاكف معها ،1981سياسية كببّة كشارؾ بُ الانتخابات حبٌ توبٔ رئاسة الوزراء عاـ 

كأىم مابٲيز فبَة حكمو الطفرة الاقتصادية الكببّة البٍ حدثت بُ ماليزيا حيث أصبحت تسجل معدؿ ب٭و بُ  ،نتهاج سياسة التصنيعكا
باب٤ائة من الناتج ا﵀لي الإبٝابٕ، كأنشأ خلبؿ فبَة حكمو مشاريع ضخمة مثل برجي "ببَكناس"  90قطاعي الصناعة كاب٣دمات بلغ 

حيث أنو  ،، كقد انطلق الدكتور مهاتبّ بُ فهمو للحضارة من رسالة الإسلبـ3العابٓ كسد باكوف الكهركمائي كغبّىا التوأماف أعلى برجبْ بُ
 كما أنو جعل من سنة الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم  ،كأفقو الواسع كاف متعلما متضلعا بُ الدين كفهم حقيقة الإسلبـ كركحو اب٤توقدة

" نعرؼ أف النبي } صلى ا﵁ :ـ 21/03/2003حيث يقوؿ بُ كلمة ألقاىا بُ جامعة الأزىر بُ  ،منهجا لقراءة الواقع كضرب اب١مود
بٓ يصدؽ  ،كاستطاع أف ينشر الإسلبـ بُ العابٓ لكي يببِ أعظم إمبراطورية كأعظم حضارة بُ التاريخ عليو كسلم{ ىزـ أعداءه بُ النهاية

لقد آمن أف للمسلمبْ  .لمبْ أك أف اب٢ياة على الأرض ىي فقط من أجل الكافرينأف تكوف اب٢ياة الدنيا عدبٲة الأبٮية بالنسبة للمس
إف ا﵁ سبحانو كتعابٔ قادر على أف  .كبأف عليهم أف يكونوا مستعدين للقتاؿ من أجل اب٢صوؿ عليو ،نصيب من نعم ا﵁ على الأرض

 ،كي بٰصل اب٤سلموف على نصيبهم من ىذه اب٢ياة الدنياكل .كلكنو جعل رسولو بٯاىد كيقاتل لنشر الإسلبـ ،يقوؿ للشيء كن فيكوف
                                         

1 - www.4nahda.com/article/595 
2 - http://ar.wikipedia.org/wiki. 

 .22/10/2012اب٤وقع الرب٠ي للكاتب عبد الكربٙ صابّ ا﵀سن، ماليزيا كمشركع الإسلاـ الحضارم،عبد الكربٙ صابّ ا﵀سن، -3
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 ،بل إنها ضد سنة النبي "،كىكذا فإف فكرة أننا لابد من أف نعاب٘ كننتظر جنتنا بُ الآخرة ىي فكرة ليست من الإسلبـ بُ شيء
 1تلك ىي سنة النبي ،ة دفاعية كافيةكلن يتوقفوا عن ذلك إلا إذا توفرت لنا قدر  ،" إف أعداءنا سيهابٝوننا باستمرار بسبب ضعفنا:كيضيف

 ،صلى ا﵁ عليو كسلم{"، فقد أراد الدكتور مهاتبّ أف بٰدد التواجد اب٢قيقي الذم بٯب أف يتموقع فيو اب٤سلم حبٌ يكوف مسلما قويا}
كيظهر أف مهاتبّ غبّ راض بالوضع اب٤زرم الذم أكصل إليو اب٤سلموف أنفسهم لذلك كجب البدء بالعمل على تقوية الفرد اب٤سلم من أجل 

"...لقد جرل تهميشنا طويلب بُ الوقت :كبُ ىذا السياؽ يضيف ،توحيد الكل الإسلبمي كأخذ القرار الشخصي كالتخلص من التبعية
كما أف صوت منظمة اب٤ؤبٛر الإسلبمي بٓ بٰظ بٗا   ،مهمة تؤثر على الأمة الإسلبمية كيتم فرضها علينا من اب٣ارج الذم تتخذ فيو قرارات

كيبدك أف الدكتور مهاتبّ قد تببُ تعريف اب٢ضارة الذم كضعو ، 2يستحقو من اىتماـ كذلك لأننا فشلنا بُ أف نتكلم بصوت كاحد"
فاب٢ضارة ليست حكرا على ،3" اب٢ضارة اليوـ عاب٤ية ب٧ورىا النمو الاقتصادم " :دية، حيث يرل أففوكوياما كالذم يقوـ على القوة الاقتصا

أجناس دكف غبّىا كإب٭ا حق لكل من يطلبها كيفك شفرتها كاب٤سلموف ىم الأحق بذلك كالأجدر نظرا للموركث الفكرم كاب٢ضارم 
البٍ ىي  مبادئ الصدؽ كالإتقاف كتقديس العمل كالتعايش السلمي كالتعاكفكالإنساب٘ كالإبٲاب٘ الراقي الذم خطو الإسلبـ ككذلك توفر 

 .من صميم الدين الإسلبمي اب٢نيف
إف النهضة البٍ قادىا مهاتبّ ب٧مد بٙرؾ ب٥ا آّتمع اب٤اليزم بأسره رجالا كنساءا مسلما كبوذيا كىندكسيا كمسيحيا كملحدا للقياـ 

ربٗا نكوف قد أطلنا بُ اب٢ديث عن مرحلة الدكتور مهاتبّ بن ك  ا دكلة إسلبمية تزاحم الدكؿ اب٤تقدمة.بعملية التنمية كالتغيبّ لتصبح ماليزي
ب٧مد كىذا لكونها أىم مرحلة بُ تاريخ ماليزيا اب٢ديث كأم تطور حدث بعد ذلك استند للؤسس البٍ كضعها مهاتبّ، كما أف مشركع 

 فبَة حكمو كسعى لتحقيقو كجاء بعده نائبو كخليفتو عبد ا﵁ أبٞد بدكم ليكمل الإسلبـ اب٢ضارم الذم ب٫ن بصدد عرضو كاف ساريا بُ
ره اب٤سبّة كيقدـ كثيقة تنظبّية ب٤شركع إسلبـ حضارم يكمل سياسة بناء الفرد اب٤اليزم الذم بدأه كتعزيز فكرة خدمة اب٤اليزم لنفسو كتقدي

كتقدـ مشركعا لبناء اب٢ضارة الإسلبمية من  ،بب التخلف بُ العابٓ الإسلبميلذاتو ككطنو، فهي ب٘ربة ترد على كل من ادعى أف الإسلبـ س
  .جديد كليس ماليزيا فقط

 :مشركع الإسلاـ الحضارم الذم قدمو رئيس كزراء ماليزيا الأسبق عبد الله أحمد بدكم
معركفة كمتدينة بُ كلاية جزيرة لعائلة  1939-11-26 كلد داتو سرم عبد ا﵁ أبٞد بدكم بُ :؟من ىو عبد الله أحمد بدكم

بينانغ الشمالية الغربية؛ فأبوه كاف عاب٤ا، كجده كاف صاحب علم كصلبح أيضا، ككلببٮا معركفاف ببْ مسلمي ماليزيا. ككاف أبوه أحد 
كالوريوس بُ أمنو"، كاب٠و يذكر بُ تاريخ التيار الاستقلببٕ. كقد حصل على ب -مؤسسي حزب" اب٤نظمة القومية اب٤لبيوية اب٤تحدة

-1964الدراسات الإسلبمية من جامعة ملبيا أقدـ جامعات البلبد، بدأ عملو اب٢كومي كسكرتبّ مساعد بُ كزارة اب٣دمة العامة )
( الذم رسم اب٣طة الاقتصادية اب١ديدة للعقدين التاليبْ 1971-69(، بٍ صار رئيس سكرتارية آّلس التنفيذم الوطبِ )1969

(، بٍ نائبا للؤمبْ العاـ لنفس الوزارة لعاـ آخر، 1974-1971يرا عاما لوزارة الثقافة كالشباب كالرياضة )(، بٍ مد1970-1990)
( صار بعدىا كزيرا 1981-1980كسكرتبّ البرب٤اف لشؤكف اب٤نطقة الفيدرالية )كوالاب٤بور كجزيرة لابواف(، بٍ نائبا لوزير اب٤نطقة الفيدرالية )

  .سنوات 3 بُ مكتب رئيس الوزراء ب٤دة
( قبل أف يغيب عن ب٦لس الوزراء بٕرمانو من أم حقيبة كزارية لبعض 87-86( كالدفاع )1986-1984بٍ استلم كزارة التعليم )

بً عزلو من اب٢زب ب٤عارضتو مهاتبّ بُ انتخابات حزبية داخلية حيث كقف إبٔ جانب الأمبّ رزابٕ بٞزة كموسى  1987بُ عاـ  .الوقت
 السابق بُ ب٧اكلة لتشكيل ثلبثي بديل عن مهاتبّ كمواليو داخل اب٢زب، ككاف فارؽ الأصوات ببْ الفريقبْ ضئيلب لكنهم ىيتاـ ككيل مهاتبّ

                                         
يا،دار تربٝة كمراجعة:عبد الربٞن الشيخ كآخركف،دار الكتاب اب٤صرم "القاىرة"، دار الكتاب اللبناب٘ "ببّكت "،دار الكتاب ماليز  قضايا معاصرة،ب٧ضبّ بن ب٧مد )موسوعة (، آّلد العاشر، -7

 .13،14ق،،ص ص  1424ـ 1،2004كوالالامبور،ط–الفكر 
 11نفس اب٤رجع،ص -2

 122ـ، ص 1993-ق 1،1413فرانسيس فوكوياما،نهاية التاريخ،تر:حسبْ أبٞد أمبْ،مركز الأىراـ للبَبٝة كالنشر، ط - 3
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 ىزموا كقوٌل مهاتبّ من مكانتو، كفيما انتهى دكر موسى ىيتاـ السياسي الفاعل توارل عبد ا﵁ بدكم عن الأنظار لكنو بٓ يفقد عضويتو بُ
و السياسية كاب٢كومية ب٧فوظا، بعدىا كاف أعضاء "أمنو" بٱشوف زيارتو باعتباره كاف معارضنا لرئيس الوزراء؛ اب٢زب، كظل سجل خبرات

أشهر بُ ككالة سفر بٛتلكها أخت زكجتو، لكنو بٓ يدخل بُ مواجهات سياسية كفضٌل الابتعاد عن  10حيث عمل لثلبث سنوات ك
ا عن الأضواء بُ حزبو ب٤دة الأجواء الساخنة، كما أنو بٓ ينضم للمعارضة؛ كل  بٍ عاد ،شهرنا 42ذلك بٓ بٱسر ب٠عتو السياسية، كبقي بعيدن

كبعد إعلبف د.  كتقلد منصب نائب رئيس الوزراء اب٤اليزم كزير الداخلية د. مهاتبّ ب٧مد بُ رئاسة أكبر حزب سياسي بُ ماليزيا )أمنو(
بدكم أظهر منذ اللحظات الأكبٔ البٍ أعلن فيها ،2003اليزيا كذلك سنة مهاتبّ استقالتو ترؾ اب٢كم لو كأصبح خامس رئيس كزراء ب٤

حالات من  3"لقد كاف لنا بُ ماليزيا  :2002-6-25مهاتبّ استقالتو أنو غبّ متعجل على استلبـ اب٢كم من رئيسو حبٌ قاؿ بُ 
 صبح ماليزيا دكلة متقدمة مع حلوؿ عاـانتقاؿ السلطة سلميا دكف أم اضطرابات، فنحن نعمل بٝيعا من أجل ىدؼ كاحد كىو أف ت

الدكتوراه الفخرية اعبَافا منها باب١هود البٍ بذب٥ا بُ سبيل تطوير ماليزيا كتنمية  22/12/2004، منحتو جامعة اب٥ند يوـ 1"2020
 . 3ـ 2011-ق 1432 ، كما منحتو اب٤ملكة العربية السعودية جائزة اب٤لك فيصل العاب٤ية ب٣دمة الإسلبـ لعاـ2السلبـ ببْ البلدين

طرح رئيس كزراء ماليزيا داتو سرم عبد ا﵁ أبٞد بدكم مشركعنا قاؿ إنو يهدؼ لنهضة الأمة على ىدم  :مشركع عبد الله بدكم
تعاليم الإسلبـ؛ كذلك من أجل استعادة دكر اب٢ضارة الإسلبمية، كأطلق على ىذا اب٤شركع اسم "الإسلبـ اب٢ضارم" 

(Civilizational Islam/ Islam Hadhari ُكىو اصطلبح قاؿ إنو يقصد بو اب٤نهج اب٢ضارم الشامل لتجديد الإسلبـ ب ،)
جايا ماليزيا، كيستخدـ كمحرؾ للؤمة ب٫و التقدـ كالتطور كالريادة الإنسانية، كقد أصدرت مصلحة الشؤكف الإسلبمية اب٤اليزية بُ مدينة بوترا

 4صها العربي كىي كما يلي:كنعرضها بن 2005كثيقة اب٤شركع بُ بداية عاـ 
  بياف مفهوـ الإسلاـ الحضارم

 أكلان: مقدمة 
بدأت بوادر نهضة الأمة الإسلبمية بالظهور مع بداية تأسيس اب٢كومة الإسلبمية بُ اب٤دينة اب٤نورة، بٍ أخذت تنمو تدربٯينا بُ زمن 

مية اب٣لفاء الراشدين كالدكلة الأموية كالدكلة العباسية. بٍ امتدت ىذه اب٢ضارة لتصل إبٔ القارة الأكركبية حيث منها قامت اب٢ضارة الإسلب
 لأندلس. إف ميزة العاب٤ية البٍ تتمتع ّٔا اب٢ضارة الإسلبمية جلبت للؤمة كالكوف النفع الكببّ. بُ ا

بعد سقوط الدكلة الإسلبمية بُ أكاخر القرف الثاب٘ عشر، أصبح العابٓ ينظر إبٔ آّتمع اب٤سلم نظرة ضعف كبٚلف. كلا يزاؿ 
ف الدين ينحصر بُ العبادات فحسب. كبالرغم من أف ىناؾ كعي بأف الإسلبـ ىو الكثبّكف من أبناء الأمة الإسلبمية أنفسهم يعتقدكف بأ

  طريق اب٢ياة، فإنو بات ب٦رد شعار، بل إف أغلبية أفراد آّتمع يستصعبوف قبوؿ فكرة أف نهضة الأمة كحضارة الشعب كبناء الدكلة كترسيخ
 سلبـ بالفعل. كيانها تدخل من ضمن الإطار الذم يشملو الدين كما يدعو إليو الإ

الإسلبـ كما ىو معركؼ ىو الدين الصابّ لكل زماف كمكاف؛ أم إنو طريق اب٢ياة بكل ما تشملو الكلمة من معبُ، كأنو ليس 
ب٦رد اعتقاد أعمى، كإب٭ا ىو اب٤نهج الكامل اب٤تجدد للحياة، القادر على حل بٝيع اب٤شكلبت اب٤عاصرة على مدل الأزماف؛ كعلى ىذا فإنو 

بٚاذ الطريقة اب٤ناسبة لتغيبّ كجهة نظر آّتمع اب٤سلم لتعاليم الإسلبـ بُ كافة ب٦الات اب٢ياة على اب٤ستول الفردم كالأسرم ينبغي ا
 كالاجتماعي كالوطبِ. 

يركز مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم على النهضة البٍ ترمي إبٔ تشييد اب٢ضارات من خلبؿ بٙسبْ مستول اب٤عيشة كالنهوض بالإنساف  
.  ركحيان   كماديان عن طريق التمكن كالإب٤اـ بشبٌ أنواع اب٤عارؼ كالعلوـ

                                         
1 -http://islamicnews.net/Document/ShowDoc07.asp?DocID=50955&TypeID=7&TabIndex=3  
2 www.imanway.com ماليزيا "الإسلبـ اب٢ضارم "دليلنا للتفوؽ  
3 http://www.aawsat.com/details.asp?section=4&article=604385&issueno=11739 
4- ww.alghoraba.c om/wthaeq/13_islaminMalizia.htm  كوالالامبور،حساـ بٛاـ، إسلبـ أكف لاين.نت 

http://islamicnews.net/Document/ShowDoc07.asp?DocID=50955&TypeID=7&TabIndex=3
http://islamicnews.net/Document/ShowDoc07.asp?DocID=50955&TypeID=7&TabIndex=3
http://www.imanway.com/
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لا يعد مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم مذىبان حديثان أك دينان جديدان، كإب٭ا ىو بُ حقيقتو كسيلة عملية من أجل إعادة الأمة الإسلبمية إبٔ 
 ضارة الإسلبمية. الأسس كاب٤بادئ البٍ يدعو إليها القرآف كالسنة الشريفة البٍ تعد دعامة اب٢

إف تعاليم الإسلبـ من شأنها ا﵀افظة على حياة الإنساف ككل اب٤خلوقات، كقد ألقى ا﵁ سبحانو كتعابٔ على عاتق الإنساف 
مسئولية اب٣لبفة بُ الأرض. كالتطبيق الفعلي لتعاليم الإسلبـ يضمن سعادة البشر كىناءىم على اختلبؼ أجناسهم كأديانهم كثقافاتهم، 

{. 107ك مصداقان لقولو تعابٔ بُ سورة الأنبياء: كذل لٍنىاؾى إًلاَّ رىبٍٞىةن لّْلٍعىالىمًبْى  : }كىمىا أىرٍسى
)   ثانيان: الإسلاـ الحضارم )الفكرة كالمفهوـ

قامت اب٢كومة بوضع عدة خطط تنموية بُ ضوء التعاليم الإسلبمية، مراعية بُ ذلك ا﵀افظة على بٙقيق التوازف الركحي 
كالاقتصادم كالبَبوم كالاجتماعي كالقانوب٘ بُ بٝيع النواحي اب٢ضارية. كاب٢كومة على إدراؾ تاـ بأف الإسلبـ ليس ب٦رد شعائر دينية 

نزؿ لينظم حياة آّتمع بطريقة كاقعية. كعلى ضوء ذلك قامت اب٢كومة بتببِ مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم من فحسب، كإب٭ا ىو دين عملي أ
 أجل نشر كبث الوعي لدل أبناء آّتمع باب٤فهوـ اب٢قيقي للئسلبـ، أملبن أف يقودىم ىذا اب٤بدأ إبٔ نهضة كرفعة الأمة كالوطن. 

، كإب٭ا ىو كسيلة تتخذ من أجل إعادة الأمة الإسلبمية إبٔ الأسس القائمة على إف مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم لا يعد مذىبان حديثان 
ؿ القرآف كالسنة اب٤طهرة بصفتهما عماد اب٢ضارة بُ الإسلبـ، كىو بدكره يكوف العامل ا﵀وؿ للفكر الإنساب٘ لتغيبّ اب٤فاىيم اب٣اطئة حو 

ينو النبي صلى ا﵁ عليو كسلم كبذلك فإف ىذا اب٤بدأ لا يطعن أبدان بُ ىوية الإسلبـ كحقيقتو، كمن بٍ تكوين مفهوـ كاضح عنو كما ب
رة مبادئ العقيدة كالشريعة كالأخلبؽ بُ الإسلبـ بقدر أنو يركز على بث الوعي كالإدراؾ التاـ بشمولية ىذا الدين اب٢نيف ككاقعيتو، كالقد

ثبت أف الإسلبـ بٲنح اب٤سلمبْ القوة الدافعة لبناء حضارتهم كاب٤ضي قدمان على تربٝتو كتطبيقو بُ كافة ب٦الات اب٢ياة. كما أف ىذا اب٤بدأ ي
 ب٫و الفلبح بُ الدارين. 

يركز مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم على التنمية كتشييد اب٢ضارات كفق اب٤نظور الإسلبمي الشامل، كيكوف ذلك بتكثيف اب١هود من أجل 
ن من العلوـ كاب٤عارؼ، كالتنمية الركحية كاب٤ادية، كسيبقى تراث اب٢ضارة الإسلبمية رفع مستول اب٢ياة كاب٤عيشة من خلبؿ الإب٤اـ كالتمك

 آّيدة دافعان كحافزان لرقي الأمة اب٤عاصرة بُ شبٌ نواحي اب٢ياة. 
ك بً كضع أسس عامة ب٤بدأ الإسلبـ اب٢ضارم تساعد على بٙويل فكر اب٤سلمبْ بصورة شاملة كمنتظمة دكف التأثر بعوامل قبلية أ

حزبية، كما يتطلب الإسلبـ اب٢ضارم تغيبّ نظرة اب٤سلمبْ للعابٓ. كبناء على ذلك يتم البَكيز على مفاىيم معينة كالبٍ تتعلق باب٢ياة 
كالعمل بوصفهما عبادة، كمفهوـ خلبفة الإنساف لإعمار الأرض، كمسئولية بٙقيق التقدـ كالنجاح اب٢ضارم بُ كل ميادين اب٢ياة، كلا 

  يركز على ا﵀افظة على اب١وانب الآتية:ب٤فاىيم اب٤تمشية مع مقاصد الشريعة، كمن أبرزىا ما سيما تلك ا
 .الأمن،العدؿ،الأسرة ،العرض ،النسب ،اب٤اؿ ،النفس،الدين، العقل

 إف مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم الذم تتبناه الدكلة سيكوف دليلبن يثبت قدرة دكلة ماليزيا على أف تكوف ب٭وذجان للدكلة الإسلبمية اب٤ثالية،
ـ، 2020كالبٍ تسلك مسلك الوسطية كما يدعو إليو الإسلبـ، كىذا يتمشى مع السياسة اب٢الية للدكلة ككذلك اب٤ستقبلية كتطلعات عاـ 

ية الدكلة كغبّىا. كعلى ىذا فإف مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم يؤكد على قيم كمفاىيم التنمية العاب٤ية البٍ لا تتعارض بأم شكل من كسياسة تنم
 الأشكاؿ مع إطار آّتمع متعدد الأجناس. 

باللغة الإب٪ليزية يراد بكلمة "الإسلبـ اب٢ضارم" الإسلبـ الذم يركز على جانب التمدف كبناء اب٢ضارة. كيقاؿ :ثالثان: التعريف
"Civilizational Islam ."كيقابلو باللغة العربية "الإسلبـ اب٢ضارم " 

التعريف الكامل ب٤بدأ الإسلبـ اب٢ضارم ىو عبارة عن "كسيلة من كسائل تطوير الإنساف كآّتمع كالدكلة بصورة متميزة كشمولية 
 قائمة على أسس التمدف الإسلبمي". 
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  ما يأتي: كيتضح من ىذا التعريف
أف مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم أكثر شمولية ككمالان من اب٤بادئ كاب٤فاىيم اب٤قتصرة على جوانب جزئية من الدين، كما ىو شأنو بُ  -1

 مفهوـ الإسلبـ السياسي، كالإسلبـ الصوبُ كما شابو ذلك. 
ب٢ياة اب٤ختلفة من أجل رفع مستول معيشة آّتمع أف مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم يتمثل بُ التعاليم الإسلبمية البٍ تهتم بٔوانب ا -2

ار اب٤تمدف، كمن بٍ إعداد أبنائو ب٤واجهة ب٨تلف بٙديات العصر اب٢ديث عصر ثورة الاتصالات كاب٤علومات كالعوب٤ة، كالاقتصاد العاب٤ي، كتي
 اب٤ادية البحتة، كأزمة اب٢فاظ على الشخصية الذاتية، كالغزك الفكرم كالفضائيات. 

أف ىذا اب٤بدأ يركز على أبٮية الشعائر الدينية بُ بناء حضارة الأمة، حيث إف الاستقرار الركحي كالنظرة اب٤تزنة للحياة كالقيم  -3
 العالية تعد ركيزة اب٢ضارة اب٣الدة. 

دكلة إسلبمية متقدمة كفق يتطلع مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم إبٔ جعل ماليزيا أب٭وذجان للدكلة الإسلبمية اب٤ثالية، أم :رابعان: التطلع
معايبّىا اب٣اصة. كيتمثل ىذا اب٤فهوـ بُ كوف الدكلة ذات ب٦تمع متقدـ كمثقف، كذم مهارة ككفاءة عاليتبْ، يتحلى أفراده بٗستول عاؿو 

 من القيم الأخلبقية كاب٤بادئ السامية القائمة على العقيدة كالدين. 
 كالشعب من منطلق مفاىيم العاب٤ية كالتقدـ كاب٢ضارة كالتسامح كالتوازف بُ الإسلبـ.  تنفيذ اب٣طط التنموية للدكلة:خامسان: الرسالة
يهدؼ مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم إبٔ تكوين ب٦تمع ذم أفراد متفوقبْ بُ اب١وانب الركحية كالأخلبقية كالفكرية :سادسان: الهدؼ

لتنافس الشريف كمتسمبْ ببعد النظر، كقادرين على مواجهة بٙديات كاب٤ادية، متميزين بالإبداع كالابتكار معتمدين على أنفسهم ب٧ببْ ل
 العصر بكل حكمة كعقلبنية كاتزاف كتسامح. 

  سابعان: أسس كمبادئ مفهوـ الإسلاـ الحضارم
  تتمثل أسس كمبادئ مفهوـ الإسلاـ الحضارم فيما يأتي: -1

 التقول كالإبٲاف با﵁. 
 عدالة اب٢كومة كأمانتها. 

 استقلبلية الشعب. 
 التمكن كالإب٤اـ بالعلوـ كاب٤عرفة. 

 الشمولية كالاتزاف بُ النهضة الاقتصادية. 
 الرفاه اب٤عيشي. 

 بٞاية حقوؽ اب٤رأة كالأقليات. 
 رقي الثقافة كب٠و الأخلبؽ. 

  ا﵀افظة على الطبيعة
 ترسيخ القدرة الدفاعية للوطن. 

يتسبُ للحكومة تطبيقها بٕيث لا ينشأ عنها أم سوء فهم أك اضطراب ببْ  بطريقة لقد تم كضع الأسس كالمبادئ السابقة -2
 أفراد ب٦تمع متعدد الأجناس كالأدياف. كما أنها تسعى إبٔ تقوية كياف الأمة الإسلبمية كإعداد أبنائها ب٤واجهة بٙديات العصر. 

  فيما يأتي تفصيل المبادئ كالأسس السابقة: -3
إف التقول كالإبٲاف با﵁ بٮا الركيزة الأكبٔ ب٤فهوـ الإسلبـ اب٢ضارم، بينما يعد القرآف الكربٙ  :التقول كالإبٲاف با﵁ المبدأ الأكؿ:

ناء كالسنة الشريفة مصدرين أساسيبْ لو. كىذا التوافق ببْ العقيدة كالشريعة كالأخلبؽ كالقيم السامية ىو اب٤نطلق الذم تقوـ عليو عملية ب
ارة الأنظمة كاب٣طط كتنفيذىا. كل ذلك من أجل بٙقيق الرفعة للؤمة كالتفوؽ كالتميز للوطن، عملبن بقوؿ ا﵁ تعابٔ بُ كتابو الأفراد كإد

 : }كىلىوٍ أىفَّ أىىٍلى الٍقيرىل آمىنيوا كىاتػَّقىوٍا لىفىتىحٍنىا عليهًمٍ بػىرىكىاتو مّْنى السَّمىاءً كىالأىرٍضً{. 96العزيز بُ سورة الأعراؼ: 
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من جانب آخر، فإف أساس اعتناؽ الدين لغبّ اب٤سلمبْ من أبناء آّتمع من منظور الإسلبـ اب٢ضارم يكوف قائمان على مبدأين، ك 
ينً{256أكب٥ما: أنو لا إكراه بُ الدين، كثانيهما: حرية الديانة، مصداقان لقولو تعابٔ بُ سورة البقرة:  كقولو تعابٔ بُ  ،: }لاى إًكٍرىاهى بُ الدّْ

 : }لىكيمٍ دًينيكيمٍ كىبٕى دًينً{ 6سورة الكافركف: 
عدالة اب٢كومة كأمانتها العدؿ ىو إعطاء كل ذم حق حقو بقدر ما يستحقو. كيتببْ ىذا بُ قولو تعابٔ بُ سورة  المبدأ الثاني:

إيًتىاءً ذًم الٍقيرٍبىى كىيػىنػٍ 90النحل:  كتطبيق  ،هىى عىنً الٍفىحٍشىاءً كىالٍمينٍكىرً كىالٍبػىغٍيً يىعًظيكيمٍ لىعىلَّكيمٍ تىذىكَّريكفى{: }إًفَّ ا﵁ى يىأٍميري باًلٍعىدٍؿً كىالإحٍسىافً كى
لك العدالة بُ الإسلبـ لا يأخذ بعبْ الاعتبار الأنساب كالألواف كالشعوب كاب٤راكز الاجتماعية كاب٤ادية كاختلبؼ الأدياف. كقد دلت على ذ

اءى باًلٍقًسٍطً كىلاى 8يث قاؿ ا﵁ تعابٔ بُ سورة اب٤ائدة: الآيات القرآنية كالأحاديث النبوية ح دى : }يىا أىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيوا كيونيوا قػىوَّامًبْى ً﵁ شيهى
{ كقاؿ الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم: }كأبٙ   بٗىابٯىٍرمًىنَّكيمٍ شىنىآفي قػىوٍوـ عىلىى أىلاَّ تػىعٍدًليوا اعٍدًليوا ىيوى أىقػٍرىبي للًتػَّقٍوىل كىاتػَّقيوا ا﵁ى إًفَّ ا﵁ى خىبًبّه  تػىعٍمىليوفى

 ا﵁ لو أف فاطمة بنت ب٧مد سرقت لقطعت يدىا{ ركاه البخارم. 
كيقصد بالأمانة أداء الواجبات اب٤كلف ّٔا الإنساف خبّ أداء. كقد أكد القرآف الكربٙ كالسنة النبوية على ذلك. قاؿ ا﵁ جل كعلب 

 ا﵁ى نعًًمَّا يىعًظيكيمٍ بًوً إًفَّ ا﵁ى يىأميريكيمٍ أىف تػيؤىدُّكا الأمىانىاتً إًبٔى أىىٍلًهىا كىإًذىا حىكىمٍتيمٍ بػىبٍْى النَّاسً أىف بٙىٍكيميوا باًلٍعىدٍؿً إًفَّ  : }إًفَّ 58بُ سورة النساء: 
يعنا بىصًبّنا{  ركاه أبٞد. كقاؿ النبي صلى ا﵁ عليو كسلم: }لا إبٲاف ب٤ن لا أمانة لو{ ،ا﵁ى كىافى ب٠ىً

بٰرص مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم حرصان تامان على أف تسبّ قيادة الدكلة بُ مسار العدؿ كالأمانة بُ أداء كاجبها ب٘اه الرعية من 
قوية  كلةب٨تلف الطبقات، حيث إف الإدارة اب٢كيمة اب٤نصفة كالقيادة الأمينة اب٢ريصة على الاعتداؿ بُ نفقاتها اب٤الية مثلبن قادرة على بناء د

: }لىقىدٍ كىافى لًسىبىأو بُ مىساكًنهًمٍ 8كمتقدمة بٙظى ببركة ا﵁ كربٞتو تعابٔ. كقد جاء ىذا الوعد من ا﵁ عز كجل بُ قولو تعابٔ بُ سورة سبأ: 
ةه طىيّْبىةه كىرىبّّ  بْو كىشًمىاؿو كيليوا مًن رّْزٍؽً رىبّْكيمٍ كىاشٍكيريكا لىوي بػىلٍدى {  آيىةه جىنَّتىافً عىن بٲىً  غىفيوره

استقلبلية الشعوب من أىم اب٤بادئ البٍ يرتكز عليها الإسلبـ اب٢ضارم ىو تكوين ب٦تمع يتمتع باستقلبلية النفس  :المبدأ الثالث
اءة نكالتفكبّ. كمن أبرز ب٩يزات ىذا النوع من الاستقلبلية اب٢رية بُ الإبداع كالتفكبّ كالابتكار. فالشعب اب٢ر قادر على خلق الأفكار الب

ىـ 70كاب٤بتكرة البٍ تساىم بُ رقي الفرد كالأسرة كآّتمع كالوطن. كىذا يتفق مع قولو تعابٔ بُ سورة الإسراء:  : }كىلىقىدٍ كىرَّمٍنىا بىبًِ آدى
 خىلىقٍنىا تػىفٍضًيلبن{.  كىبٞىىلٍنىاىيمٍ بُ الٍبػىرّْ كىالٍبىحٍرً كىرىزىقػٍنىاىيم مّْنى الطَّيّْبىاتً كىفىضَّلٍنىاىيمٍ عىلىى كىثًبّو ب٩َّّْنٍ 

ينبغي أف يتحرر آّتمع بُ تفكبّه من آثار الاستعمار القدبٙ، كأف يكوف أكثر انفتاحان كقبولان لتطور الآخرين كتقدمهم كازدىارىم، 
 كأف يتجنب اب١مود بُ التفكبّ، كيرفض اب٤مارسات السلبية البٍ ب٘عل النفس مرىونة بالإرث الاستعمارم. 

كاستقلبلية النفس كالفكر لا يعبِ أف يكوف آّتمع غبّ خاضع للؤنظمة كالقوانبْ، كإب٭ا ينبغي أف يستغل آّتمع ىذه الاستقلبلية  
 كمسار لتكوين ب٦تمع راسخ الأركاف كبناء دكلة قوية. 

جذكر الإسلبـ اب٢ضارم كأساس  كبٙقيقان لذلك بٯب استغلبؿ اب٤واىب كالقدرات الفردية إبٔ أبعد اب٢دكد حبٌ تتعمق بُ النفس
 للهوية الذاتية، كتتوطد العلبقات الأسرية، كيتحقق التكامل الاجتماعي، كتقول الدكلة، كل ذلك بدافع الوطنية كالولاء اب٤طلق للوطن. 

 كالشعب اب٢ر يكوف قادرا على حسن الاختيار كخوض اب٤نافسات الشريفة، كما يكوف بُ الوقت نفسو منفتحا رحب الصدر
بٓ فيما من لقبوؿ العوامل كاب٤ؤثرات اب٣ارجية بعيدا عن نطاؽ التقاليد كالثقافة ا﵀لية بٗا لا يتنابَ مع القيم الأخلبقية، كالاستفادة من العا

 شأنو اب٤سابٮة بُ بناء حضارة نرجوىا كنتطلع إبٔ بٙقيقها كفق معايبّنا اب٣اصة. 
سطحية اب٤عبُ، بل إنها تتطلب بذؿ التضحية الكاملة كالكفاح اب٤تواصل لتحقيق  إف حرية النفس كالفكر ليس ب٦رد شعار أك عبارة

 نهضة البلبد كازدىارىا. 
 المبدأ الرابع: التمكن كالإلماـ بالعلوـ كالمعارؼ 

تتوسع اب٤دارؾ إف التمكن كالإب٤اـ التاـ كاب٤تكامل بالعلوـ يفتح لنا آفاقا كاسعة اب٤دل بُ ب٨تلف فركع اب٤عارؼ اب٢ديثة، كبالتابٕ 
يو الفكرية، كتظهر بوادر قوة الشخصية. كلا شك أف ىذا اب٤بدأ يعد عاملب مهما كأساسيا لتكوين الشخصية اب٤توازنة كاب٤تآلفة البٍ تهدؼ إل
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منوا منكم كالذين أكتوا السياسة البَبوية الوطنية. كقد أشار القرآف الكربٙ إبٔ ىذا اب٤بدأ بُ قولو تعابٔ بُ سورة آّادلة: )يرفع ا﵁ الذين آ
 العلم درجات كا﵁ بٗا تعملوف خببّ(. 

لو تصفحنا تاريخ الأمم السالفة ذات اب٢ضارات العريقة لوجدنا أنها بٓ تصل إبٔ ىذا اب٤ستول من الازدىار إلا بالعلم. كأكضح 
امل كالإب٤اـ الشامل باب٤عارؼ يسابٮاف بشكل مثاؿ على ذلك حضارة بغداد كالأندلس، فتاربٱهما آّيد دليل قاطع على أف العلم اب٤تك

 مباشر كفعاؿ بُ بناء اب٢ضارتبْ الغربية كالشرقية. 
، كبٙقيق التطور  كبُ خضم التحديات اب٤عاصرة كدعايات العوب٤ة فإنو من الأحرل أف تركز الاىتمامات على التمكن من العلوـ

، بل تتمتع بسمو الأخلبؽ كاب٤بادئ بُ نفس الوقت، ب٩ا العلمي كالتكنولوجي من أجل إنتاج موارد بشرية لا بٛتاز  فقط بسعة الثقافة كالعلوـ
 يساعد بشكل فعاؿ بُ القياـ بنهضة الدكلة كالشعب كالعابٓ أبٝع. 

إف التفوؽ العلمي بٲكن الوصوؿ إليو ببَسيخ أركاف الإسلبـ كعلوـ الفركض العينية، إبٔ جانب دراسة علوـ فركض الكفاية. 
 لدكلة بذلك من إنتاج موارد بشرية مؤىلة لتببِ البرامج البَبوية كتنفيذ خطط التنمية للبلبد كللؤمة الإسلبمية عامة. كستتمكن ا

كالإسلبـ يشجع على طلب اب٤عرفة كاستكشاؼ العلوـ كالتكنولوجيا كالتعمق بُ دراستها، بُ حبْ أننا على إدراؾ تاـ بأف الأمة 
. فمن الأحرل بنا أف نكثف اب١هود بُ ب٦اؿ البحث كالدراسة، كب٪علهما الإسلبمية حاليا ما زالت غبّ مو  اكبة لركب التكنولوجيا كالعلوـ

 ىدفا علميا نصبو إليو، كبالتابٕ تسبّ عملية بناء النهضة الفكرية كالركحية كاب١سدية للؤمة على أسس كدعائم تتميز بالتوازف كالشمولية
 : )إف بُ خلق السماكات كالأرض كاختلبؼ الليل كالنهار لآيات لأكبٕ الألباب(. 190آؿ عمراف:  كالتنظيم، بٙقيقا لقولو تعابٔ بُ سورة

  المبدأ الخامس: التوازف كالشمولية في النهضة الاقتصادية
 إف الإسلبـ يوبٕ اىتماما خاصا بٗجاؿ الاقتصاد كلاسيما بُ إطار نهضة الدكلة، حيث إف معابٓ النهضة الاقتصادية اب٤توازنة

كالشاملة ب٘مع ببْ تطبيق اب٤مارسات الاقتصادية القائمة على أسس أخلبقية من جهة كببْ القدرة على تنفيذ البرامج الاقتصادية بشكل 
بُ فعاؿ كفق التطورات كاب٤تغبّات البٍ بٙدث بُ ب٦اؿ الاقتصاد ا﵀لي كالعاب٤ي من جهة أخرل. كىذا ما يدعو إليو الإسلبـ بُ قولو تعابٔ 

 : )فإذا قضيت الصلبة فانتشركا بُ الأرض كابتغوا من فضل ا﵁ كاذكركا ا﵁ كثبّا لعلكم تفلحوف(. 10اب١معة: سورة 
كمن أجل بٙقيق ذلك فعلى كل اب١هات اب٤عنية من القطاع العاـ كاب٣اص أف تقوـ بأداء دكرىا الفعاؿ بشكل متكامل. كقد بً 

نطاؽ القطاع اب٣اص بُ ماليزيا. كعلى ىذا فإف كل فرد من أفراد آّتمع بٙت ظل مفهوـ التأكيد على ىذا اب١انب بُ خطة مشركع توسيع 
 الإسلبـ اب٢ضارم ملزـ بانتهاز الفرص اب٤تاحة لتحقيق أعظم قدر من الاب٪ازات الاقتصادية. 

كستواصل الدكلة بكل ما بُ كسعها بذؿ اب١هود من أجل ا﵀افظة على الاستقرار الاقتصادم كالعدالة الاجتماعية من خلبؿ تنفيذ 
 إسبَاتيجيات اقتصادية معينة، منها: ب٧و مشكلة الفقر، كالاستغلبؿ التاـ للقول العاملة، كاستقرار الأسعار، كالنمو الاقتصادم الثابت،

جيات الاقتصادية تتوافق بٛاما مع ما ينادم بو مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم. كعلبكة على ذلك فإنها تساعد الدكلة على استغلبؿ كىذه الإسبَاتي
 أقصى حد من القول العاملة، كبالتابٕ تتيح للشعب آّالات اب٤تعددة كالفرص الواسعة البٍ من خلبب٥ا يستطيعوف إثبات قدراتهم كمواىبهم

ب٢دكد. كبُ نفس اب٢بْ يسعى مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم بشكل مستمر إبٔ التأكيد على ضركرة الارتفاع بٗستول الأداء بُ اب٤هنية إبٔ أبعد ا
القطاعبْ العاـ كاب٣اص. كينبغي تطوير نظاـ البَبية كرفع مستول اب٤عاىد اب٤هنية الوطنية من حبْ لآخر للتأكد من توفر ما بٰتاج إليو 

 الشعب. 
أف توضع اب٣طط كالسياسات الاقتصادية مع الأخذ بعبْ الاعتبار كل التحديات الاقتصادية الراىنة. كمن جانب آخر بٯب 

بّة كبالرغم من أف القطاع الصناعي كقطاع اب٣دمات يسابٮاف بفعالية بُ النمو الاقتصادم للدكلة، فإنو بُ الوقت نفسو توبٕ الدكلة عناية كب
كأمنها، كانطلبقا من فكرة أف الإسلبـ نفسو يلزـ حاكم الدكلة على توفبّ اب٤ؤف الأساسية للشعب. للقطاع الزراعي ضمانا لاستقرار الدكلة 

ندسة كستستمر اب١هود اب٤بذكلة لتطوير القطاع الزراعي، كلاسيما بعد التطورات العلمية البٍ بً إب٪ازىا بُ ب٦اؿ التكنولوجيا الزراعية كاب٥
 اب١ينية. 
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  يشيالمبدأ السادس: الرفاة المع
أكبٔ الإسلبـ عناية خاصة باب٤ستول اب٤عيشي للمجتمع، ككاف شديد اب٢رص على أف تكوف اب٢ياة متميزة بالرفاىية، كقد جعل ىذا 

 الدين اب٢نيف بٙقيق اب٤ستول العابٕ كالرفيع للحياة بكل جوانبها ىدفا أساسيا يطمح إليو، كالإسلبـ يوجب على الفرد طلب العلم كالكفاح
صيلو، كمن بٍ يكوف قادرا على بٙقيق النجاح بُ حياتو الدنيوية، بينما تكوف اب٢ياة الأخركية بٜرة الرفعة كالسمو الذم توصل كاب١د بُ بٙ

: 77: إليو الفرد بُ كل ب٦الات اب٢ياة بٗا فيها الناحية الركحية كاب٤ادية على ىدم من التعاليم الإسلبمية طبقا لقولو تعابٔ بُ سورة القصص
يما آتاؾ ا﵁ الدار الآخرة، كلا تنس نصيبك من الدنيا، كأحسن كما أحسن ا﵁ إليك، كلا تبغ بُ الأرض فسادا، إف ا﵁ لا بٰب )كابتغ ف

 اب٤فسدين (. 
كيتحقق الرفاة اب٤عيشي عندما تنجح الدكلة بُ توفبّ ما يفي بسد اب٢اجات الأساسية للشعب كمنها الالتزاـ بالدين، كتعزيز مستول 

ة، كتوفبّ الأمن الغذائي، كحق بٛلك الأراضي، كضماف تكوين جيل جيد متميز. كقد ثبت أف الإسلبـ لا ينظر إبٔ اب٢ياة على أنها البَبي
عميقة لا حيوية فيها؛ كلذلك فإف دكلتنا اب٢كيمة تسعى دائما إبٔ توفبّ كسد حاجيات الشعب، فهي تكثف اب١هود من حبْ لآخر 

 ف النواحي أملب بُ بٙقيق أكبر الإب٪ازات اب٢ضارية البٍ ب٘علها على مستول الدكؿ اب٤تقدمة بُ العابٓ. ب٤واكبة ركب التقدـ بُ ب٨تل
إضافة إبٔ ذلك، يعطي الإسلبـ أكلوية خاصة للركابط الأسرية، لأف الأسرة السعيدة ىي اللبنة الأكبٔ البٍ منها تنشأ الأجياؿ، كلو 

طلوب، لتمكنا من تقليص نسبة كببّة من اب٤شكلبت كالأمراض الاجتماعية البٍ ب٘تاح ب٦تمعنا قامت كل أسرة بأداء كظيفتها ككاجبها اب٤
 .  الإسلبمي كل يوـ

كما اب٘و اىتماـ اب٤سئولبْ باب٤رافق كاب٣دمات العامة بُ إطار بٙقيق ازدىار اب٢ياة حيث إف توفبّ اب٤رافق العامة كأماكن الاستجماـ 
ء ب٦تمع صحي كنشيط. كبذلك يتضح لنا أف مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم يسعى إبٔ بٙسبْ نوعية حياة أفراد تعد من الأساسيات الضركرية لبنا

 آّتمع بُ شبٌ النواحي بشكل فعاؿ كمتكامل. 
  المبدأ السابع: حماية حقوؽ المرأة كالأقليات:

إف البَبية كالتعليم من منظور الإسلبـ اب٢ضارم ىي حق كل فرد من أفراد آّتمع دكف بٛييز أك تفريق، سواء كاف من الأغلبية أك 
الأقلية، كمن كاجب الدكلة قانونا ضماف ا﵀افظة على حقوؽ بٝيع الأفراد البٍ تشمل حفظ كبٞاية النفس كالدين كاب٤اؿ كالعرض كالعقل  

ليو بُ مقاصد الشريعة الإسلبمية، كعليو لابٰق لأم أحد إنكار ىذه اب٢قوؽ بسبب الأقلية أك اختلبؼ اب١نس ذكرا كما ىو منصوص ع
: ) يا أيها الناس 13أك أنثى، كيعد ذلك ب٨الفة قانونية. كقد جاء ذلك تطبيقا ب٤ا بُ كتاب ا﵁ العزيز حيث قاؿ تعابٔ بُ سورة اب٢جرات: 

 كجعلناكم شعوبا كقبائل لتعارفوا، إف أكرمكم عند ا﵁ أتقاكم، إف ا﵁ عليم خببّ(. إنا خلقناكم من ذكر كأنثى 
كقد نص الدستور الفيدرابٕ الدكبٕ على كجوب ضماف اب٢قوؽ كا﵀افظة عليها، حيث بً بٚصيص قوانبْ اب٢رية الأساسية بُ 

الامتيازات البٍ يتمتع ّٔا الرجل كالأغلبية، كب٥م حق اب٤شاركة القسم الثاب٘ للدستور. كقد نتج إثر ذلك استحقاؽ اب٤رأة كالأقليات لكل 
 كالإسهاـ بُ دفع عجلة تقدـ البلبد، فتتاح ب٥م الفرص بُ الاشبَاؾ بُ إدارة الدكلة كتنفيذ الأنشطة الاقتصادية كالاجتماعية كالبَبوية

 كالدينية كالسياسية. 
% من بٙديد سياسة 30قوؽ اب٤رأة حيث خصصت للمرأة الآف نطاؽ كقد أبدت اب٢كومة اىتماما خاصا بالقضايا اب٤تعلقة بٕ

 الدكلة الوطنية. 
كلقد كاف الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم دائما يوصي باب٤رأة خبّا منذ بداية نبوتو حبٌ أكاخر حياتو عندما أكد على ذلك بُ خطبة 

 حجة الوداع حيث قاؿ صلى ا﵁ عليو كسلم: 
، فإنكم أخذبٛوىن بأمانة ا﵁، كاستحللتم فركجهن بكلمة ا﵁، كإف لكم عليهن ألا يوطئن فراشكم أحدا )... اتقوا ا﵁ بُ النساء

تكرىونو، فإف فعلن فاضربوىن ضربا غبّ مبرح، كب٥ن عليكم رزقهن ككسوتهن باب٤عركؼ، كإب٘ تركت فيكم ما إف بٛسكتم بو لن تضلوا بعده 
 إف اعتصمتم بو، كتاب ا﵁ كسنبٍ... ( 
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و نظرنا إبٔ تاريخ بلبدنا منذ الاستقلبؿ حبٌ اليوـ لوجدنا أف الدكلة بٓ تهمل أبدا حقوؽ أم فئة من فئات شعبها، بل على كل
بٙت ظل قوانبْ الدكلة. ككما ىو اب٢اؿ بُ البلبد الأخرل، فإف  -بُ عدة جوانب معينة-العكس من ذلك فإنها تضمن ب٥م بٞاية حقوقهم 

لضماف اب٢فاظ على حقوؽ الأفراد  Suhakamخطوة إبٯابية بتأسيس آّلس اب٤اليزم ب٢قوؽ الإنساف حكومتنا الرشيدة قد خطت 
فيما يتعلق باب٢قوؽ  UNDHRكاب١ماعات، كما أنها رحبت بالبياف الصادر عن ب٦لس حقوؽ الإنساف التابع ب٥يئة الأمم اب٤تحدة 

 ىذه الدكلة أفضل بكثبّ من بنات جنسها بُ بعض البلداف الإسلبمية الأخرل، البشرية اب٤ختلفة من بينها حقوؽ اب٤رأة. كب٪د أف اب٤رأة بُ
حيث أنها تتمتع بٕقوؽ كامتيازات معينة بُ ظل مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم، كما أف ىناؾ قوانبْ بٙمي ب٥ا ىذه اب٢قوؽ، كتوجد جهات 

اب٣دمات بٗا لا يتنابُ مع قوانبْ الدكلة. كعلبكة على ذلك كبٝعيات كثبّة تشرؼ على ذلك، كما بٰق ب٥ا الاب٬راط بُ كل ب٦الات العمل ك 
فإف ىناؾ جهات كىيئات مسئولة عن بٞاية ىذه اب٢قوؽ كا﵀افظة عليها من التعرض للبنتهاؾ، كا﵀اكم البٍ منحت ب٥ا اب٢رية كالسلطة 

 اب٤طلقة لبحث القضايا اب٤تعلقة بذلك. 
بأف الإسلبـ لا يوبٕ أم اىتماـ باب٤رأة كبغبّ اب٤سلمبْ من أبناء آّتمع. ىنا تبرز كقد شاعت ادعاءات خبيثة بُ كتابات الغربيبْ 

 أبٮية التأكيد على أف اب٢قوؽ البشرية الأساسية تشمل كل الفئات بغض النظر عن الأدياف كالأجناس كالأنواع. 
م مكانة بُ حكم البلبد، كأف اب٢اكم كاف لا ينكر كالتاريخ الإسلبمي زاخر بالأمثلة كالبراىبْ البٍ تثبت أف غبّ اب٤سلمبْ كانت ب٥

حقوقهم، بل منحهم حق حرية الديانة، كبوأىم مراكز ىامة بُ اب٥يكل الإدارم للحكومة، فكاف منهم الوزراء ككبار اب٤سئولبْ. أم إف 
سلبمية، كمرجع ذلك ضماف اب٢قوؽ التاريخ الإسلبمي أثبت لنا أف غبّ اب٤سلمبْ كانوا بٰظوف بٕياة سعيدة كآمنة بٙت ظل القيادة الإ

 .  كعدالة اب٢كومة، كىذا ىو ما تسبّ عليو دكلتنا اليوـ
إف الإسلبـ يقوـ على مبادئ راسخة تتألف من العدؿ كاب٢كمة كأداء الأمانة كبٙمل اب٤سئولية ب٘اه كل أفراد آّتمع بٗختلف 

ف التقليل من شأف أم فئة من الفئات، كالقانوف بدكره بٰمي بٝيع الطبقات، كبغض النظر عن الأقواـ كالشعوب كالأنساب كالأدياف، دك 
 اب٢قوؽ، فحبْ تقوـ ا﵀اكم كاب٥يئات اب٤عنية بدكرىا بُ حل القضايا اب٤تعلقة ّٔذه اب٢قوؽ عند حدكث أم نزاع حولو، كذلك عملب بقوؿ ا﵁

ا، كإذا حكمتم ببْ الناس أف بٙكموا بالعدؿ، إف ا﵁ نعما يعظكم : )إف ا﵁ يأمركم أف تؤدكا الأمانات إبٔ أىله58تعابٔ بُ سورة النساء: 
 بو، إف ا﵁ كاف ب٠يعا بصبّا (. 

  المبدأ الثامن: حسن الأخلاؽ كرقي الثقافة
من أىم الدعائم البٍ تقوـ عليها حضارة الأمة أك الدكلة رفعة الثقافة كحسن الأخلبؽ، كالذم ّٔما تتكوف اب٥وية الذاتية للدكلة؛ 

لك ينبغي اب٢فاظ على ميزة تعدد الثقافات كالأدياف من منطلق التمسك بالقيم الأخلبقية السامية ب٤ا ب٥ا من أثر مباشر بُ سعادة الأمة لذ
كأمن آّتمع متعدد الأجناس، كما أنها ترفع من شأف الشعب كمكانتو ليكوف موضع إجلبؿ كاحبَاـ من الآخرين. قاؿ تعابٔ بشأف ذلك: 

 للناس حسنا.... (  )... كقولوا
 كقاؿ الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم: ) الإبٲاف حسن اب٣لق ( كقاؿ ) إب٭ا بعثت لأبٛم مكارـ الأخلبؽ (. 

بذلك ب٪د أف النهضة الاقتصادية كالتكنولوجية بُ ماليزيا تسبّ بُ اب٘اه متواز مع رقي الثقافة كب٠و الأخلبؽ لدل شعب متعدد 
الأمراض الاجتماعية كالاب٫لبؿ اب٣لقي، كضعف التواصل كالتكامل الثقابُ، كعدـ الإقباؿ على العلم لدل  الأقواـ. إلا أف انتشار بعض

 بعض أبناء شعب ماليزيا اليوـ بٲثل أكبر التحديات البٍ تقف بُ كجو تطبيق مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم. 
ببِ على دعائم أخلبقية كثقافية سامية، كىذا لا يتحقق إف النهضة الاقتصادية كالعلمية من منظور اب٢ضارة الإسلبمية ينبغي أف تن

طاب٤ا ىناؾ فاصل يفرؽ ببْ التطور اب٤ادم كالسمو الأخلبقي. كقد ضرب لنا التاريخ مثالا كاضحا من خلبؿ الإمبراطورية الركمانية البٍ 
 عجزت بُ النهاية عن الصمود جراء الانهيار اب٣لقي الذم أصاب كياف ب٦تمعها. 

لفن عنصر من عناصر الثقافة فإنو ينبغي أف يكوف موافقا للقيم الأخلبقية العالية ب٩ا يساىم بشكل إبٯابي بُ بناء ثقافة كبٗا أف ا
 رفيعة للدكلة. 
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 المبدأ التاسع: المحافظة على الطبيعة 
لا تقتصر حياة الإنساف على الركابط كالعلبقات ببْ الأفراد فحسب، كإب٭ا يرتبط كذلك بالبيئة من حولو، كما السعادة البٍ ينعم 

ة بُ ّٔا بُ اب٢قيقة إلا نتيجة تآلفو كانسجامو مع غبّه من اب٤خلوقات بُ الطبيعة. كالإنساف بطبعو بٲيل إبٔ السيطرة على الطبيعة كاب٤بالغ
مواردىا بواسطة العلوـ كالتكنولوجيا، كىذا يقود إبٔ الإخلبؿ بتوازف الطبيعة، فتحدث من جرائها الانهيارات الأرضية، استغلبؿ 

كالفيضانات، كارتفاع درجة اب٢رارة، كالأعاصبّ كالعواصف اب٤طرية، كالتلوث البيئي، كانقراض النباتات كاب٢يوانات، كغبّ ذلك. كل ىذه 
 عية تدؿ على اب٣لل الذم طرأ على نظاـ الطبيعة، كما ىو إلا نتيجة التدخل البشرم. الظواىر كالأحداث الطبي

كقد بذلت جهود جبارة على اب٤ستول العاب٤ي حيث بً تنفيذ عدة قوانبْ بيئية من قبل منظمة بٞاية البيئة التابعة ب٥يئة الأمم اب٤تحدة 
UNDP اريع التنموية. كقد شاركت ماليزيا بُ تأييد ىذه البيانات ككافقت بُ عدة بيانات أصدرتها من أجل التأكد من تنظيم اب٤ش

الصادر عاـ  Kyoto Protokolـ، كبركتوكوؿ كيوتو 1993عاـ  Reo De Janerioعليها، منها بياف ريو دم جانبّيو 
منتظم ككفقا للقيود البٍ تهدؼ  ـ، كما أف ماليزيا نفسها أصدرت بياف ) لنكاكم ( ب٢ماية البيئة للتأكد من تنفيذ اب٤شاريع بشكل 1997

 إبٔ ا﵀افظة على البيئة كالطبيعة. 
كمن أجل معاب١ة اب٤شاكل البيئية ينبغي الإشراؼ على التعامل مع البيئة بطريقة أكثر توازنا كشمولية، كىو يبدأ من التنمية الفردية 

بٞايتها، كتنمية البيئة كفق بٚطيط مسبق كب٧كم، إبٔ جانب اب٤ستندة على دعائم أخلبقية، كغرس الشعور بٕب الطبيعة كاب٤سئولية ب٘اه 
التطور العلمي كالتكنولوجي الذم ينطلق من أسس دينية كقيمية، كإجراء البحوث، كالاستمرار بُ ا﵀افظة على بٝاؿ الطبيعة، كمراقبة ما 

كالإخلبؿ بنظامها، ب٩ا قد يؤثر ذلك على سبّ دكرة  يطرأ عليها من خلل حبٌ لا تتسبب اب٤شاريع البٍ يقوـ ّٔا الإنساف إبٔ الإضرار ّٔا
 اب٢ياة بشكل عاـ. 

كعلى أساس ذلك فإف الإسلبـ اب٢ضارم يسعى إبٔ إبٯاد التوافق كالتآلف ببْ الإنساف كالطبيعة كالبيئة من حولو، إبٔ جانب 
 بٙقيق التطور كالازدىار. 

 المبدأ العاشر: ترسيخ القدرة الدفاعية للوطن: 
إف مفهوـ القدرة الدفاعية للوطن من منظور الإسلبـ اب٢ضارم لا يقتصر على القوة اب٢ربية كحداثة الإسلبـ فحسب، كإب٭ا يتجاكز 

: ) كأعدكا ب٥م ما 60ذلك ليشمل القوة الذاتية كاب١سمية كاب٤عنوية. كىذا ما أشار إليو القرآف الكربٙ بُ قولو تعابٔ بُ سورة الأنفاؿ: 
وة كمن رباط اب٣يل ترىبوف بو عدك ا﵁ كعدككم كآخرين من دكنهم لا تعلمونهم ا﵁ يعلمهم، كما تنفقوا من شيء بُ سبيل استطعتم من ق

 ا﵁ يوؼ إليكم كأنتم لا تظلموف(. 
إف تقدـ أم شعب من الشعوب يتطلب منو القدرة على الدفاع عن الوطن من غزك الأعداء، كيكوف ذلك ببَسيخ القوة العسكرية 

تزكيدىا باب٤عدات كالأسلحة اب٢ربية ّٔدؼ الدفاع عن النفس كالوطن، لا اب٥جوـ على الآخرين كغزك بلبدىم. إف قوة خط الدفاع اب٤دب٘ ك 
 تضمن للبلبد الاستقرار كاستتباب الأمن كالسلبمة، ب٩ا يتيح للدكلة ب٦الا لتحريك عجلة التطور كالنهضة بشكل دءكب. 

ت كانقلببات بُ الساحة السياسية العاب٤ية، كتتعرض بعض الأمم ب٤ختلف الضغوط كالإىانات السياسية. إف العابٓ اليوـ يشهد تغبّا
ككل ىذه الأحداث تشعرنا بضركرة تعزيز القوة اب٢ربية كالتمكن من كل كسائل الدفاع عن النفس، كعلى الدكلة أف تكوف على استعداد 

بُ نفوس الشباب كالناشئبْ الشعور باب٤سئولية للقياـ كالصمود بُ كجو الأعداء بُ  دائم بٖطط كبرامج بعيدة اب٤دل تهدؼ إبٔ أف تغرس
سبيل الدفاع عن العرض كالشعب كالوطن كبذلك فإف مبدأ الإسلبـ اب٢ضارم يسعى إبٔ إعداد أمة قوية قادرة على الصمود أماـ تيار 

 التحديات العاب٤ية اب٤عاصرة. 
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ب٠ات كما أنو حدد   ،حسب الوثيقة اب٤نشورةىذه ىي اب٤بادئ كالأسس البٍ قاـ عليها اب٤شركع الذم تصوره رئيس كزراء ماليزيا 
 1 :آّتمع اب٤اليزم الذم يستهدؼ مشركع الإسلبـ اب٢ضارم إبٯاده بُ بٜاب٘ ب٠ات ىي

 الأمة كالدكلة. أف يتحلى بالأفكار الوسطية كاب٤عتدلة البٍ تساعد على تقوية بناء -1
 قوامو الأخلبؽ الفاضلة حبٌ يكوف قدكة للؤمة كلها كالناس بٝيعنا. -2
 يتصف باب٤سئولية كاب١دية بُ تأدية دكره ككاجباتو. -3
 تكوف فيو العلبقات ببْ أفراده مبَابطة كتقوـ على الثقة كالأخلبؽ الفاضلة. -4
 يتصف بالنظاـ كبٰبـَ سيادة كحكم القانوف. -5
 الكلمة كمتعاكف كمتكافل فيما بينو. متحد -6
 تطبق الدكلة تعاليم الإسلبـ اب٢قيقي كبٙقق مقاصد الشريعة الإسلبمية. -7
 تكوف الدكلة رائدة كقائدة كليست تابعة كذليلة. -8

 2*كبُ رؤية رئيس الوزراء اب٤اليزم فإف أىم مظاىر الإسلبـ اب٢ضارم تتمثل بُ الآبٌ: 
 و كمقاصده من الإسلبـ الذم ىو رسالة للناس كافة كربٞة للعاب٤بْ.لأنو يستمد ركح العالمية:
حيث مصدره الأساسي كحي اب٣الق العظيم، كيبتغي ربط الناس با﵁ رب العاب٤بْ؛ فهي ربانية الغاية كاب٥دؼ، كما ىي  الربانية:

 ربانية اب٤صدر كاب٤نطلق.
 لبقات طيبة ببْ البشر ىي أبرز ما يدعو إليو الإسلبـ اب٢ضارم.فالأخلبؽ الفاضلة البٍ تفضي إبٔ سلوؾ رشيد كع الأخلاقية:
كذلك من أجل ب٦تمع يسوده الاستقرار كالسلبـ كالتعاكف كالتكافل بكافة أعراقهم كمعتقداتهم، كتفهم الآخرين كاحبَاـ  التسامح:

 خياراتهم العقدية كالثقافية.
 مل فيو اب١هود من حيث تناكلو لشئوف الفرد كآّتمع كالدكلة.تتكامل فيو معارؼ الوحي مع علوـ العصر، كتتكا التكامل:

يقوـ اب٤شركع على الاعتداؿ بُ منهجو، كيعتمد على التدرج كاليسر بُ طريقة تطبيقو، كمن خلبؿ ذلك يكوف التوازف ببْ  الوسطية:
 واقع.مصلحة الأفراد كمصلحة اب١ماعة، كالتوازف ببْ متطلبات الركح كاب٤ادة، كببْ اب٤ثاؿ كال

من حيث مادتو البٍ تغطي ب٦الات عديدة، كتهتم بٗستويات ب٨تلفة، كما تستوعب اب٤تغبّات، كتأخذ من التجارب كاب٢كم  التنوع:
 البشرية النافعة كالصاب٢ة.

و الأساسية، بٗعبُ أنو رسالة موجهة إبٔ الإنساف، كتهدؼ إبٔ رعاية مصاب٢و الضركرية كاب٢اجية كالتحسينية، ككفالة حقوق الإنسانية:
 كحفظ دينو كعقلو كنسلو كعرضو كمالو.

 عناصر الإسلاـ الحضارم:
على عشرة عناصر أساسية ينبغي على اب٤سلمبْ أفرادنا كبٝاعات  -كما يطرحو عبد ا﵁ بدكم-يقوـ مشركع الإسلبـ اب٢ضارم 

 العمل على بٙقيقها، كىي:
الذم بٯمع ببْ معارؼ الوحي كعلوـ العصر، كيغطي فركض الكفاية كالأعياف كيؤدم كاجبات الوقت دكف  التعليم الشامل: -

 تقصبّ.
 البٍ بٙسن إدارة اب٤وارد البشرية كاب٤ادية كتوظيف الاستخداـ الأمثل ب٥ا. الإدارة الجيدة: -
 بٗعبُ ترقية أساليبها من ناحية التمدف كاب٢ضارة. التجديد في الحياة: -

                                         
1 - http://www.islamicfinder.org/articles/article.php?id=425&print=1&lang=arabic ب٧مد شريف بشبّ،الإسلبـ اب٢ضارم...مشركع النهضة اب٤اليزم    

 نفس اب٤وقع-2

http://www.islamicfinder.org/articles/article.php?id=425&print=1&lang=arabic
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 كتوفبّ متطلبات اب٢ياة الكربٲة على أجود ىيئة كأكمل حالة. زيادة جودة الحياة: -
من حيث الإخلبص كالأمانة؛ فالإخلبص أساس الأقواؿ كالأعماؿ، بينما الأمانة عماد آّتمع كالدكلة،  قوة الشخصية: -

 ها اب٢ضارات، كبغيأّا تزكؿ كتغرب.كبغبّبٮا لا بٲكن إبٯاد الإنساف الصابّ كآّتمع الصابّ. كىي أخلبؽ تقوـ علي
 من حيث استجابتو للمتغبّات كإدراكو ب٤تطلبات اب٢ياة اب٤تجددة كمسائلها اب٤تشعبة. الحيوية كالنشاط: -
يقوـ اب٤شركع على الفهم الشموبٕ للئسلبـ؛ فهو لا يركز على جانب دكف الآخر، كلا يأخذ تعاليم الإسلبـ  الشموؿ كالسعة: -

اىر ب٦زأة. كيعتبر الإسلبـ منهج حياة كاملب؛ فهو عقيدة كعبادة، كأخلبؽ كمعاملة، كتشريع كقانوف، كتربية كتعليم، كدكلة كنظاـ، يتناكؿ مظ
 لوؾ البشرم بُ كافة أطواره.اب٢ياة كلها، كبٰدد منهاجنا للس

لا بٯنح إبٔ اب٤ثالية آّردة؛ فهو منهج عملي كاقعي من حيث مراعاتو كاقع اب٢ياة كطبيعة الإنساف كتفاكت  العملية كالواقعية: -
 الناس بُ استعداداتهم كمداركهم كحاجاتهم كمطالبهم.

 ك ثقافية أك اقتصادية كسياسية.سواء كانت تبعية فكرية أ الاستقلالية كعدـ التبعية للأجنبي: - 
 فالأسرة ىي اللبنة الأساسية بُ آّتمع، كبصلبحها يصلح آّتمع كتبَابط علبقاتو كتتوحد مشاعره. تعزيز المؤسسة الأسرية: -

، بٗناسبة مشركع "الإسلبـ اب٢ضارم"، بدأت اب٢كومة اب٤اليزية بٖطوات عملية للنهوض بٗستول التعليم على أسس إسلبمية * 
و إبٔ التلبميذ بُ مراحل التعليم  (J-QAF)كذلك من خلبؿ تنفيذ برنامج جديد بُ ب٦اؿ التعليم كىو برنامج "جي قاؼ"  ، الذم ييوجَّ

 1 كافةن ّٔدؼ بناء الشخصية اب٤اليزية كصياغتها على ىدل التعاليم الإسلبمية.
اء الشخصية اب٤اليزية كفق رؤية إسلبمية تأخذ بٗعطيات كيقوـ برنامج "جي قاؼ" على أربعة أركاف أساسية تتكامل بٝيعها لبن

 العصر، كيرمز كل حرؼ من حركؼ البرنامج إبٔ أحد ىذه الأركاف. فيهدؼ الركن الأكؿ الذم يقوـ عليو اب٤شركع، كيرمز لو باب٢رؼ جيو
"j" اب١اكية أك الكتابة اب١اكية. أما اب٢رؼ، إبٔ كتابة اللغة اب٤لبيوية "ّٔاس ملبيو" باب٢رؼ العربي كاب٤عركؼ بػ"اب١اكم" اللغة "Q"  ٔفبّمز إب

إبٔ الاىتماـ باللغة العربية لأنها  "A" ىدؼ الاىتماـ بتعليم القرآف الكربٙ كإحساف الصلة بو كجعلو منهجان للحياة، بينما يرمز اب٢رؼ
لعلوـ الإسلبمية الواجب معرفتها )فرض عبْ على كل إبٔ اىتماـ البرنامج با "F" الوسيلة الأساسية لفهم القرآف الكربٙ، كما يرمز اب٢رؼ

 .كافة حيث يتعبْ على اب٤سلمبْ القياـ ّٔا على أكمل كجو فرد مسلم( بُ آّالات الدينية
إف برنامج "جي قاؼ" من أىم اب٤شاريع اب٢ضارية البٍ تعمل على ترسيخ قيم إسلبمية بُ إطار تنفيذ مناىج البَبية الإسلبمية ببْ 

قاـ  شعب اب٤اليزم. كفكرة البرنامج التعليمي "جي قاؼ" نابعة من فكر كرؤية رئيس كزراء ماليزيا السابق عبد ا﵁ أبٞد بدكم. عندماأبناء ال
ـ، كاقبَح ىذا البرنامج آملبن بُ بٚريج التلبميذ اب٤تمكنبْ من حفظ كتلبكة القرآف 2003ديسمبر  30كزارة البَبية اب٤اليزية بُ يوـ  بزيارة
كقد كلفت الوزارة قسم مناىج البَبية الإسلبمية  بٙ، كختمو إبٔ جانب استيعأّم الفركض العينية، كاللغة العربية، كالكتابة اب١اكية.الكر 

الأعضاء  رات ببْكالأخلبؽ بإدارة البَبية الإسلبمية كالأخلبؽ التابعة لوزارة البَبية اب٤اليزية على القياـ بتنفيذ ىذا البرنامج. كبناءن على اب٤شاك 
  .، مع بٙديد اب١دكؿ الزمبِ لتنفيذه(j-QAF)التنفيذيبْ بً اختيار اسم اب٤شركع كرمز لو بػ "جي قاؼ" 

سنوات، بٍ بٲتد تدربٯيان إبٔ بقية الصفوؼ الأخرل بُ اب٤رحلة  6يبدأ تنفيذ ىذا البرنامج من مرحلة التعليم الابتدائي كالبٍ تستغرؽ 
التعليم اب١امعي. كلا يطبق ىذا البرنامج على التلبميذ غبّ اب٤سلمبْ، فلهم البديل حيث تقرر ب٥م مادة  اب٤توسطة كالثانوية حبٌ نهاية

الأخلبؽ. كجدير بالذكر أف القانوف اب٤اليزم يسمح لغبّ اب٤سلمبْ ببناء مدارس خاصة ب٥م. أما من حيث مادة اللغة العربية، فهي مادة 
  اختيارية بالنسبة لغبّ اب٤سلمبْ.

                                         
1 - www.arabtimes.com ْعبد الربٞن شيك،ب٘ربة ماليزية رائدة بُ تربية الناشئب. 

http://www.arabtimes.com/
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كقد احتاج البرنامج إبٔ زيادة عدد اب٤علمبْ من سنة إبٔ أخرل نظرنا لزيادة اب٤دارس  ـ2005ا اب٤قرر اب١ديد بدأ تطبيقو بُ سنة كىذ
عن أكؿ  15/02/2008كتعزيزا ب٤شركع الإسلبـ اب٢ضارم أعلن عبد ا﵁ بدكم بُ  .ـ2010البٍ شاركت بُ ىذا البرنامج حبٌ سنة 

 .ناطقة باللغة العربية كتبث من كوالالامبور ،ية اب٤اليزيبْ باب٤شركع كتقريبهم من العرب كىي قناة "الفلبح"قناة فضائية إسلبمية لتوع
 التحديات التي تواجو الإسلاـ الحضارم

كبعد أف يعرض رئيس الوزراء اب٤اليزم ب١وانب رؤيتو بٰدد بٝلة من التحديات البٍ تواجو مشركع الإسلبـ اب٢ضارم، كىي بُ بٝلتها 
 بٙديات داخلية، أبرزىا:

يقف تيار اب١مود كالتقليد عقبة أماـ ب٧اكلات التجديد كالاجتهاد بدعول الإبقاء على القدبٙ كإف بٓ يكن  الجمود كالتقليد: -
 صاب٢نا لعصرنا؛ كىو تيار يعبر عن نفسو بُ اب١مود اب٤ذىبي كالتقليد الفكرم.

العميق بُ آّتمعات اب٤سلمة، كيعبر عن نفسو بُ حركات التطرؼ الفكرم كىو تيار أفرزتو اب٤شكلبت كالاختلبؿ  التطرؼ: -
 كالسلوكي.
كىو تيار ينتشر كسط الأمة الإسلبمية، كتغذيو اب٤واقف السلبية الداعية إبٔ الزىد كالرىبنة كالابتعاد عن  الانعزاؿ كالترىب: -

 الدنيا كالانصراؼ عنها كلية.
كىي اللبدينية البٍ ترفض ارتباط الدين باب٢ياة، كتوجيهو ب١وانبها الاقتصادية كالسياسية كالاجتماعية، كبٙارب تدخل  العلمانية: -

 تعاليم الدين بُ شئوف الدكلة كاب٢كم.
اد اب٢قيقية اب٤عرفة اب١زئية سواء بالشرع أك الواقع تؤدم إبٔ نظرة جزئية للؤمور كبٙجب عن صاحبها معرفة الأبع أحادية المعرفة: -

 للقضايا، كبالتابٕ يكوف حكمو قاصرنا كعاجزنا عن اب٤عاب١ة الوافية، كلا بد من معرفة بالشرع كالواقع معنا.
إف إىدار الوقت كعدـ إدراؾ قيمتو من أكضح أسباب الفشل كالبَدم بُ اب٢ياة العامة بُ البلبد  الضعف في إدارة الوقت: -
 الإسلبمية.

 
بٲكن القوؿ أف ىذا البرنامج رغم كونو ب٩يزا فليس بالضركرة أنو يصلح لكل البلداف الإسلبمية فهو ليس تيارا أك ختاما ب٥ذا العرض 

ففي النهاية  ،دينا جديدا لكنو بٗثابة مفتاح ذابٌ جرمء كاثق بٲكنو فك عقدة التخلف كالتبعية كإحياء ركح اب٤بادرة كالتغيبّ اب٢ضارم
كليس طرحا ليقدـ الاعتذار ب٤ا ىو مبَقب من "تهديد ،"ليس طرحا لتهدئة ركع الغرب:ا يقوؿ صاحبوالإسلبـ اب٢ضارم أك اب٢ديث كم

إنو طرح يهدؼ إبٔ جعل ،إسلبمي "،كما أنو ليس طرحا ليحظى بٗوافقة غبّ اب٤سلمبْ لتكوين صورة أكثر كدية كلطافة لصورة الإسلبـ
طرح يتناسب مع التحديث كيضرب بٔذكره العميقة بُ القيم النبيلة كتعاليم  إنو،اب٤سلمبْ يفهموف أف التقدـ منصوص عليو بُ الإسلبـ

 1الإسلبـ ".
 
 

  

                                         
1 - http://www.islamicsummit.org.sa/9-20.aspxرئيس الوزراء اب٤اليزم أماـ الدكرة الاستثنائية الثالثة ب٤نظمة اب٤ؤبٛر الإسلبميكلمة   

http://www.islamicsummit.org.sa/9-20.aspxكلمة
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 منحنى التغيير الحضارم من خلاؿ تجربة الدكلة الموحدية
 

 محمد عبد الحليم بػيشيالدكتور:
 كلية العلوـ الإسلامية، قسم العقائد كالأدياف.

 .1المؤسسة جامعة الجزائر 
 

كل بُ ب٦اؿ اختصاصو   -مرت اب٢ضارة الإسلبمية بٗراحل عدة تبَاكح ببْ الشموخ كالانتكاس كمن الضركرم لأىل العلم  تمهيد:
كىي ظاىرة شديدة التعقيد  –الوقوؼ أماـ منحبُ التغبّات اب٢ضارية الكبرل البٍ مرت ّٔا اب٢ضارة الإسلبمية ب١عل الظاىرة اب٢ضارية  -

 مة لتتحوؿ من أمة منفعلة بالفعل اب٢ضارم إبٔ أمة فاعلة فيو.بُ متناكؿ كعي الأ –كالسعة 
اب٤تحكمة ّٔا كمن بٍ تكوين الوعي الإبٯابي  –الأسباب كالنتائج  –كا﵀ضن الطبيعي ب٤لبحظة التغبّات اب٤ذكورة كتسجيل القواعد 

لاستسلبـ للؤقدار ىو التاريخ: لا من جهة كونو حوؿ الظاىرة اب٢ضارية كبٛكبْ اب٤سلمبْ من بٙصيل القدرة على مغالبة قدر بقدر كليس ا
 ب٦موعة أحداث بل من جهة ما يفصح عنو من قواعد كسنن..

من ىذا اب٤نطلق اخبَنا أب٭وذجا تاربٱيا نرصد من خلبلو ىذا اب٤نحبُ ىو ب٘ربة الدكلة اب٤وحدية، كسبب الاختيار ىو كونها ب٘ربة بُ 
ما تزاؿ بُ حاجة إبٔ بٕوث جادة مبدعة . ككذا كوف الدكلة  –سيما من الزاكية اب٢ضارية  لا –اب٤غرب الإسلبمي كالدراسات بُ شأنها 

قبل أف بٱفت   اب٤وحدية ىي الدكلة البٍ استطاعت توحيد اب٤غرب كالأندلس، كعبرت عن بقايا ركح الإنساف اب٤سلم الطليعي اب٤تحضر
بٙكمو  –بتعببّ الأستاذ مالك بن نبي  –ا أك إنساف ما بعد اب٤وحدين صوت العقل كبٚبو ىذه الركح تاركة آّاؿ لإنساف منحل حضاري

 اجتماعية.-الغريزة كالأمراض النفس
إذف ما ىي خلبصة التجربة اب٤وحدية كما ىي إسهاماتها ؟ كما ىو موقعها بُ جسد اب٢ضارة الإسلبمية ؟ كما أسباب انتصارىا كما 

نغذم بو الوعي اب٢ضارم لدينا أك نستحضره بُ الفعل اب٢ضارم اب٤عاصر؟ ىذه ىي  أسباب انتهائها ؟ كماذا بقي منها لنحصلو منها
دية بُ اب٣لبصة الفكرية ب٤داخلبٍ ، كالبٍ ستعتمد اب٤صادر الأصلية بدراسة بٙليلية ك اب٤راجع كالدراسات البٍ انكبت على بٙليل الريادة اب٤وح

ىػ( 668، كشرقا بسقوط اب٤وحدين سنة )1ىػ(656)بغداد على يد التتارسنة القركف السالفة حيث يؤرخ لسقوط اب٢ضارة شرقا باحتلبؿ 
 يدانا ببدء دكرة تاربٱية جديدة شهد عليها ابن خلدكف بأنها مرحلة انتهاء كبٟوؿ العابٓ .إ

 كسنقسم الورقة إبٔ الآبٌ:
 أكلا: توطئة تاريخية:

انبعثت ب٘ربة إصلبحية سياسية قوامها الدعوة الدينية للمهدم ب٧مد  2على فبَة من ترىل اب٤شركع اب٤رابطي كضعف الدكلة اب٤رابطية
بن تومرت بُ جباؿ الصامدة باب٤غرب الأقصى كالبٍ استطاعت أف بٙدث اب١ديد كتنشأ الغريب بُ دكلة كاحدة بٝعت شأف اب٤غارب الثلبثة 

فيما عجز عنو السابقوف كأعيا من بعده اللبحقبْ قرابة  الأقصى، الأكسط، كالأدبٗ، مع العدكة الأندلسية، كدامت ىذه الدكلة البٍ ب٪حت
القرف كالنصف، كخلفت آثار عديدة على مستول الإنساف كالتاريخ كاب٢ضارة .حبٌ اعتبرىا اب٤فكر اب١زائرم فيصلب بُ اب٣ط البياب٘ 

 من صناعة اب٢ضارة كصياغة التاريخ. الذم شهد التمزؽ كالتشرذـ كالانسحاب 1للحضارة الإسلبمية  فيما ب٠اه بعابٓ ما بعد اب٤وحدين

                                         
/ حسن إبراىيم حسن: تاريخ الإسلبـ السياسي الديبِ الثقابُ 200ص13.ج1986،ببّكت،دار اب٤عارؼ،6ابن كثبّ أبو الفدا: البداية كالنهاية،ط بُ سقوط بغداد انظر- 1

 .147ص4.ج2001،ببّكت،دار اب١يل. مصر، دار النهضة.15الاجتماعي.ط
/ ب٧مد عبد ا﵁ عناف: عصر اب٤رابطبْ 117، ص4. ج2010،ببّكت،دار الكتب العلمية، 2صى.طبُ الدكلة اب٤رابطية انظر: السلبكم: الاستقصا لأخبار دكؿ اب٤غرب الأق- 2

 .1964،القاىرة،1كاب٤وحدين.ط
 .66.ص1985مالك بن نبي:شركط النهضة.)ت عبد الصبور شاىبْ( ببّكتػ، دار الفكر،- 1
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ىػ( كاكتمل ثقافيا مع عبد اب٤ومن بن علي كخلفائو الأكائل، أبي يعقوب 524كلد اب٤شركع اب٤وحدم سياسيا مع اب٤هدم بن تومرت )
 يوسف كيعقوب اب٤نصور، كالناصر.

 كبٲكننا أف نرصد ا﵀طات التاربٱية اب٥امة ب٥ذه الدكلة الواسعة فيما يأبٌ:
الذم انطلق إبٔ اب٤شرؽ بعدما أخذ  1ىػ( 524-485مرحلة التنظبّ كالتفكبّ: كىي تشمل فبَة حياة اب٤هدم بن تومرت ): 1

ىػ( كالغزابٕ أبي 507حظا من العلوـ بُ بلبد السوس بٍ قرطبة. فأقاـ بٟسة عشر سنة  باب٤شرؽ دارسا على كبار أئمة كالكياىراسي)
العباس ،كتنقل بُ مدف اب٤شرؽ مكة كدمشق كبغداد، كشهد انتقاص دكلة خلبفبٍ ببِ 2ىػ(521ىػ(، كالطرطوشي اب٤الكي)505حامد)

 بالعراؽ كالفاطمية بٗصر، كعاين طلبئع الصليبيبْ بُ بلبد الشاـ.
، كحل بٗدف اب٤غرب طرابلس فاب٥دية فقسنطينة 3كبعد ىذه الرحلة عاد إبٔ اب٤غرب، شهابا كاريا من الدين كبٕرا متفجرا من العلم

باب٤عركؼ كالنهي عن اب٤نكر كنبذ التقليد. كالدعوة إبٔ كبٔاية بٍ تلمساف كفاس كمراكش مبشرا بٗبادئو الإصلبحية القائمة على الأمر 
 . 4التناصف كالعدؿ، كالنكبّ على اب٤ساكئ الأخلبقية كالأعراؼ البربرية اب٤خالفة للشريعة

كعندما بٓ يستجب لو أمبّ اب٤سلمبْ علي بن يوسف بن تاشفبْ زعيم الدكلة اب٤رابطية، الذم حشر لو علماء الدكلة ب٤ناظرتو 
، رحل إبٔ جباؿ اب٤صامدة بالأطلس الكببّ 5زموا أمامو لافتقارىم أساليب اب١دؿ كالكلبـ البٍ برع فيها ابن تومرت من اب٤شرؽكلكنهم ى

ىػ( بٍ بويع إماما للموحدين، كمن جباؿ تينمل سبّ جيوشو ب٢رب اب٤رابطبْ كالبٍ كانت سجالا حبٌ توبُ 514أين أعلن بدعوتو سنة) 
 حددت للموحدين طرائقهم بُ الدين كاب٢ياة.6عوة قوية البنياف بٗا سطره يراعو من كتب كرسائل ىػ(.بعدما ترؾ د524سنة) 

 مرحلة التأسيس: -2
كىي اب٤رحلة البٍ استغرقت حياة خليفة ابن تومرت عبد اب٤ومن بن علي الكومي الندركمي، التلميذ الأبرز الذم كاف عازما على 

ابن تومرت بقرية ملبلة ببجاية، فعاد معو ملبزما كصار لعلمو كارثا، كعندما توبُ ابن تومرت انتخبو  الاربٙاؿ للمشرؽ لتلقي العلم حبٌ كابَ
ى ب٦موع اب٤صامدة، كذلك سنة) أشياخ اب٤وحدين أمبّا عليهم بُ أكؿ بادرة تاربٱية لاضمحلبؿ العصبية القبلية، إذ يتوبٔ كومي عل

 .7ىػ(524
ىػ(غبّ  521م اب٤وحدين كقيادة مشركع إزالة دكلة اب٤رابطبْ، فبعد ىزبٲة البحبّة أمامهم سنة)بدأ عبد اب٤ومن حياتو السياسية بتنظي

ىػ، بٍ  539الإسبَاتيجية بتطويق الدكلة عن طريق انتزاع أطرافها، فاستوبٔ على مدف الأطلس كقراه، كمنها اب٘و إبٔ تلمساف ففتحها سنة 
ي بٍ انعطف إبٔ فاس، كأخبّا أسقط مراكش العاصمة السياسية للمرابطبْ كىراف أين قضى على أمبّ اب٤وحدين تاشفبْ بن عل

                                         
ابن خلدكف عبد الربٞاف :تاريخ ابن  /65-29.ص1986،ب١زائر،اب٤ؤسسة الوطنية للكتاب،2حاجيات(اطبُ تربٝة ابن تومرت انظر: البيدؽ: أخبار اب٤هدم ابن تومرت)ت عبد اب٢ميد - 1

/ ابن خلكاف أبو 34/ابن القطاف: نظم اب١ماف بُ أخبار الزماف)ت ب٧مد علي مكي(الرباط، منشورات جامعة ب٧مد اب٣امس.ص266ص6.ج1992،ببّكت،دار الكتب العلمية،1خلدكف،ط،
/ ابن العماد اب٢نبلي :شذرات الذىب بُ أخبار من ذىب، ببّكت، دار إحياء البَاث 297ص4.ج1998،ببّكت،دار الكتب العلمية،1: كفيات الأعياف كأنباء أبناء الزماف .العباس شمس الدين

 .71ص4،ببّكت،دار اب٤عرفة.ج2/السبكي: طبقات الشافعية الكبرل.ط70ص4ت.ج -العربي، د
 .69.ص1982،ببّكت،دار الغرب الإسلبمي،1هدم بن تومرت.طانظر: عبد آّيد النجار: اب٤- 2
 .267ص6ابن خلدكف عبد الربٞاف :تاريخ ابن خلدكف.ج - 3
 .69.ص1992ببّكت، دار الغرب الإسلبمي، ،1عبد آّيد النجار: فصوؿ بُ الفكر الإسلبمي باب٤غرب.ط - 4
 .222. ص1999،الرباط،اب٤طبعة اب٤لكية، 2عبد الوىاب بنمنصور( طانظر ابن أبي زرع الفاسي: الأنيس اب٤طرب بركض القرطاس .)ت - 5
 .7.ص1985انظر مثلب  كتاب: أعز ما يطلب)ت عمار طالبي( اب١زائر، اب٤ؤسسة الوطنية للكتاب،- 6
/ الذىبي شمس الدين: سبّ 148.ص2006ب٤كتبة العصرية،،صيدا،ا1عبد الواحد: اب٤عجب  بُ تلخيص أخبار اب٤غرب)ت صلبح الدين اب٥وارم(ط بُ تربٝة عبد اب٤ؤمن انظر: اب٤راكشي- 7

 .267ابن أبي زرع : ابركض القرطاس.ص /202ص12.ج2003،القاىرة ،مكتبة الصفا،1أعلبـ النبلبء)اعتناء ب٧مد بن عيادم بن عبد اب٢ليم(.ط
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،كيكفيو أنو أكؿ شخص كحد اب٤غرب كلو مع الأندلس بُ فبَة 2،كىو الذم كضع أغلب أسس الدكلة الإدارية كالاقتصادية1ىػ(541سنة)
 تاربٱية كجيزة، ككانت أيامو ب٭اء كازدىارا، حيث طاؿ حكمو ثلبثا كثلبثبْ سنة.

 : مرحلة الظهور كالتمكبْ:3
ىػ( الذم كاف مثاؿ الفيلسوؼ كرئيس اب٤دينة 580-558كىي تشمل أياـ اب٣لفاء الكبار يوسف بن يعقوب بن عبد اب٤ومن )

 الفاضلة، كشهد اب٤غرب كالأندلس نهضة بٓ يسبق ب٥ا مثيل بُ الاقتصاد كالعلوـ كالفنوف كالعمارة، إذ تعود إليو أغلب العمائر اب٤وحدية.
ىػ( أىم اب٣لفاء اب٤وحدين على الإطلبؽ بٓ يبَؾ اب٤ؤرخوف اب٤والوف كاب٤عادكف 595-580بٍ كاسطة العقد اب٣ليفة يعقوب اب٤نصور )

 ضد الصليببْ. 3ىػ(591منقبة إلا نسبوىا إليو، إذ كانت سبِ حكمو أزىى السنوات، كفيها كانت كاقعة الأراؾ)
خابٛة مرحلة القوة، إذ تعرضت الدكلة ب٥زات بٛرد ببِ غانية بُ البحر اب٤توسط  ( كىو610-595بٍ خلفو ابنو ب٧مد الناصر )

 ىػ(.609، كبُ آخر أيامو كانت ىزبٲة العقاب اب٤شئومة مع الأسباف )4كاب٤غرب الأكسط
 : مرحلة البَاجع كالانهيار:4

على يد ببِ مرين كتعاكر فيها  5ىػ( 668ىػ( تاريخ كفاة يوسف اب٤نتصر حبٌ سقوط اب٣لبفة سنة)  620كقد امتدت من سنة )
خلفاء بُ أربعبْ سنة( ككثرت بينهم النزاعات كالصراعات كتدخلبت القبائل، كانصرمت أجهزة الدكلة كانتفضت أطرافها 8خلفاء كثبّكف )

 من اب٣ارجبْ كاب٤تمردين حبٌ كاف الانهيار الكلي بضربات الزيانيبْ كببِ مرين.
 الموحدم: ثانيا: معالم التجديد الحضارم

اب٢ديث عن التجديد اب٢ضارم يقتضي سلفا الكلبـ عن اب٤وركث السابق للتجربة اب٤وحدية، كىو اب٢صيلة اب٢ضارية للغرب 
رب الإسلبمي بعدكتيو. بٗا فيها من حصائل سلبية كإبٯابية بُ اب٤ناحي السياسية كالثقافية كالاجتماعية، كىو تقييم ب٤سار التاريخ بُ اب٤غ

ب٤دة أربعة قركف كاملة، أم من استتاب الفتح الإسلبمي كإصفاؽ البربر على الإسلبـ بعد فبَة حساف بن النعماف كموسى بن الإسلبمي 
 .6نصبّ

لقد تعاقبت على اب٤غرب الإسلبمي دكؿ عديدة، اختلفت دكاعي نشوئها ببْ اب٤رتكزة على العصائب القبلية مصل الدكلتبْ الزيرية 
ب١زائر أك ببِ أمية بالأندلس، كالبٍ ابٚذت من الدعوات اب٤ذىبية تكئة ب٥ا مثل دكؿ اب٣وارج كإباضية اب١زائر الرستميبْ بإفريقية، كاب٢مادية با

ط، بتيهرت،  أك الصفريبْ اب٤درراين بسجلماسة، أك الشيعة الزيديبْ )الأدارسة بفاس(، أك الاب٠اعيليبْ الفاطميبْ بإفريقية كاب٤غرب الأكس
 تبَؾ أثرا جسيما باستثناء الدكلة اب٤رابطية البٍ قامت على أنقاضها الدكلة اب٤وحدية. كلكن أيا منها بٓ

كمن الغرابة أف كلتا الدكلتبْ قامتا على حركة إصلبحية تصحيحية للؤكضاع اب٤اثلة بُ اب٤غرب الأندلس، ككلتابٮا بٞلتا ىم توحيد 
 ور اب٤رابطية عن بٙقيق ذلك اب٥دؼ.اب٤غارب الثلبثة كالأندلس، كقد ب٪حت اب٤وحدية بُ مقابل قص

 فما ىو اب١ديد كما ىي معابٓ التجديد كالإضافة القيمية البٍ جاء ّٔا اب٤شركع اب٤وحدم؟
بٲكننا الولوج إبٔ فهم الإضافات القيمية كالإسهامات اب٢ضارية للموحدين بفهم مآلات الأكضاع عند اب٤رابطبْ، تلك الأخبّة البٍ 

دم بن تومرت بُ قبوؿ دعوتو ببْ قطاعات عديدة من اب٤غاربة، كالبٍ جعلت عديد النخب العلمية تقبل على أسهم نقدىا من طرؼ اب٤ه
ا مناصرة الدعوة اب٤وحدية، بل كالاب٬راط بُ مؤسساتها، بعدما عجزت اللواحق اب٤رابطية الفقهية بُ صد الرؤية اب٤وحدية اب١ديدة بُ مضمونه

                                         
ص 4.ج2009.ببّكت،دار الكتب العلمية، -4جزء-كعبد ا﵁ ب٧مد علي -أجزاء3-ابن عذرال :البياف  اب٤غرب  بُ أخبار الأندلس كاب٤غرب،)ت ج.س كولاف كليفي بركفنساؿ  - 1

 .105ص
 223.ص2007عبد ا﵁ علبـ: الدكلة اب٤وحدية  باب٤غرب بُ عهد عبد اب٤ؤمن بن علي. اب١زائر، طباعة اب١يش،- 2
 .289انظر ابن أبي زرع: الأنيس اب٤طرب بركض القرطاس ص- 3
 .292ص6ابن خلدكف عبد الربٞاف :تاريخ ابن خلدكف ج - 4
 .176.ص1994،الدار البيضاء، اب٤ركز الثقابُ العربي،1العركم عبد ا﵁: ب٦مل تاريخ اب٤غرب.ط - 5
 .74.ص1981ء ثورات اب٣وارج. اب١زائر، الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع،لقباؿ موسى: اب٤غرب الإسلبمي منذ بناء معسكر القرف حبٌ انتها - 6
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لذم كاف ثورة كقطيعة مع اب٤وركث اب٤غاربي بُ علوـ الفقو كالعقائد كالسياسة كالفلسفة الاجتماعية البٍ كرؤيتها للمشركع الثقابُ اب١ديد كا
 نشأت عليها دكلة اب٤رابطبْ.

 / الرؤية السياسية: 1
، كعلى  2بُ مسألة السياسة البٍ ارتهنت إبٔ مقالات الإماـ اب٤رادم  1على الرغم من قياـ الدكلة اب٤رابطية على أسس دينية بٕتة

ة  الرغم من النشأة الثورية الأكبٔ، كتعدد مراكز القرار كبٙوؿ السلطة ببْ أفراد عديدين إلا أف لعنة الوراثة كالارتهاف إبٔ عصبية كاحد
 )صنهاجة الصحراء( ستجعل من اب٤ؤسسات اب٢اكمة رىينة الصراعات الداخلية.

البٍ شاىد فيها انهيار الدكؿ الإسلبمية كتكالب الصليببْ على بلبد  كعندما عاد اب٤هدم بن تومرت من رحلتو اب٤شرقية الطويلة
ا الشاـ كتشرذـ دكيلبت اب٤غرب )الزيرية، اب٢مادية، اب٤رابطية( قدـ رؤية سياسية جديدة قوامها مشركع إصلبحي يتغيا كحدة الأمة كارتباطه

 لدائم كالفعاؿ كما ىي مقتضيات الأمر باب٤عركؼ كالنهي عن اب٤نكر.بالأصوؿ الشرعية كانتهاجها لديناميكية اجتماعية قائمة على التغيبّ ا
كلتحقيق تلك الأىداؼ السالفة بُ بيئتو متأخرة ثقافيا عن مثيلبتها، أم بُ جباؿ اب٤صامدة فقد عمد ب٧مد بن تومرت إبٔ 

اب٤بدأ كحشد الأدلة لو ليتسبُ لو أخبّا استلبـ استعماؿ سلبح اب٤هدية الذم تعتقده طوائف السنة كالشيعة على السواء، فقاـ بالتبشبّ ب٥ذا 
 قياد القبائل اب١بلية لتنخرط بُ مشركعو السياسي الإصلبحي اب١ديد، كبٲكن لن نلخص معابٓ الرؤية السياسية بُ الآبٌ:

 ا/ الثورة على الأكضاع السقيمة:
تومرت، إذ أف الثورة ضركرة شرعية بٛليها  كىي القضية البٍ تعد عمود الفعل السياسي عند اب٤وحدين كعند منظرىم ب٧مد بن

مقررات الشرع الذم لا يرضى بالظلم كاب٢يف عن الشريعة، كقد استلهم ابن تومرت آراءه بُ كجوب الثورة على ما يراه اب٫رافا عن جادة 
صاحب كتاب  3(521ية )تالشريعة من اب٤وركث السبِ اب٢افل بتلك الرؤل، خاصة كأنو تتلمذ على أبي بكر الطرطوشي نزيل الاسكندر 

 '' سراج اب٤لوؾ"
كما أف التجربة اب٤رابطية كانت ملهمة لو بُ ىذا آّاؿ، كىي البٍ توجت أعماب٥ا بإنهاء عهد ملوؾ الطوائف الأكؿ بُ الأندلس 

شرذمت البلبد من كالبٍ عادت سبّتها الأكبٔ بُ أخريات حكم اب٤رابطبْ الذين ضعف أمرىم إبٔ ما يعرؼ بعهد الطوائف الثاب٘ حيث ت
، كمن قبل اب٤تزعمبْ ا﵀ليبْ من بقايا 4جديد، كقامت فيها الثورات من قبل اب٤تصوفة كثورة اب٤ريدين، كمن قبل القضاة كابن بٞدين بُ قرطبة

 ملوؾ الطوائف أمثاؿ ببِ ىود بُ سرقسطة البيضاء.
عقب الثورات اب٤تكررة 5ن ب٪حوا بُ إقامة الدكلة الرستمية كما أف التجارب السابقة ب٣وارج اب٤غرب اباضية طرابلس بٍ تيهرت الذي

 منذ عهد كلاة الأمويبْ بُ إفريقية، ككذا الصفرية الذين ب٪حوا بُ إقامة الدكلة اب٤درارية بسجلماسة قرب السوس حيث نشأ ابن تومرت.
مواقفها حازمة ب٘اه اب٣ركج السياسي إذا ما قورنت كاب٤لبحظ أف اب٤دكنات الفقهية اب٤تداكلة حبٌ القرف اب٣امس عند اب٤الكية بٓ تكن 

باب٤دكنات البٍ بعدىا كالبٍ بٓ تعن كثبّا بالسياسة الشرعية، كشاىدنا أف موطأ مالك بٓ ترد فيو أحاديث صربٰة بُ موضوع اب٣ركج على 
السلطة، كشاعت عبارتو: دعهم  اب٢كاـ ككذلك مدكنة سحنوف. ككاف موقف الإماـ مالك ىو الرفض لقضية اب٣ركج لأجل الفتنة كطلب

ينتقم ا﵁ من ظابٓ بظابٓ. كلكن ذلك لا ينفي مؤازرتو أك سكوتو عند خركج النفس الزكية كأخيو إبراىيم ضد اب٤نصور العباسي، كبسبب 
 .6ذلك كانت ب٧نتو بُ موضوع عدـ لزكـ إبٲاف الإكراه

                                         
 .16.ص2009،اب١زائر،دار الوعي،1ب٧مد الأمبْ بلغيث: دكلة اب٤رابطبْ بالأندلس من مدينة السياسية إبٔ مدينة العلم.ط- 1
 .49. ص1989دلس. اب١زائر، اب٤ؤسسة الوطنية للكتاب، انظر: ب٧مد الأمبْ بلغيث: النظرية السياسية عند اب٤رادم كأثرىا بُ اب٤غرب كالأن- 2
/كفيات الأعياف 245ص2.ج ج1998، ببّكت، دار الفكر،1اب٤قرم: نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب كذكر كزيرىا لساف الدين بن اب٣طيب )ت يوسف الشيخ ب٧مد البقاعي( ط - 3

 .92ص4ج
 .46.ص1988،ببّكت،دار الغرب الإسلبمي،1ابطبْ كستهل اب٤وحدين.طدنش عصمت عبد اللطيف: الأندلس بُ نهاية اب٤ر  - 4
 .81. ص1993، القرارة،نشر بٝعية البَاث، 2ىػ(دراسة بُ الأكضاع الاقتصادية كاب٢ياة الفكرية. ط296-160بٕاز إبراىيم: الدكلة الرستمية ) - 5
 .59.ص1997، القاىرة، دار الفكر العربي،3أبو زىرة ب٧مد: مالك حياتو كعصره.ط - 6
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الذم يعتبره البعض حليف الإنهزامية -ـ أبا حامد الغزابٕ كلكن الدافع اب٤هم بُ نظرية اب٤هدم بن تومرت كاف حجة الإسلب
الذم جعل من ركن اب٢بسة أم الأمر باب٤عركؼ كالنهي عن اب٤نكر القطب الأعظم بُ الدين، كىو بُ -كالانسحاب من اب٤عبَؾ السياسي

نو فتح باب الشرعية للقادرين عليو فيما ذكره بُ ىذا يتقاطع مع الأصل اب٣امس للمعنزلة . إلا أنو قيده بشركط كثبّة تعيق تنزيلو كاقعا، كلك
فهذه بٝلة مؤثرات بناء اب٤شركع  1اب٤رتبة الثامنة بُ قولو:" كل من قدر على دفع منكر فلو أف يدفع ذلك بيده كبسلبحو كبنفسو كبأعوانو"

 الثورم السياسي للمهدم بن تومرت.
 ب/ استغلاؿ قضية المهدية:

ص الذم يرفع اب١ور عن اب٤ظلومبْ موضوعا شائكا عن أىل السنة كاب١ماعة كالشيعة كبغض النظر عن تعتبر قضية اب٤هدية أك اب٤خل
 النقد اب٤وجو للؤحاديث الواردة بُ اب٤سألة، كىي نقود ذات اعتبار بُ علم اب٢ديث. 

يستلزـ ذلك من حركب كب٦اعات  إلا أف شيوع القضية كذيوعها بُ الفكر اب٤غربي آمر جدير بالانتباه، فلكثرة الدكؿ اب٤تعاقبة كما
، 2كفواجع لا تنتهي جعلت عديد الأشخاص يركبوف عقيدة اب٤هدية لتحقيق مآرّٔم، كلا يعدـ أف يكوف بن تومرت قد استغل القضية

كالشواىد على كثرة كاب٣لبؼ بُ صدقو بعيد اب٤ناؿ، إذ أف ىناؾ نشازا ببْ منهجية العقلي الصارـ بُ الأصوؿ كببْ قولو باب٤هدية كالعصمة، 
 أدعياء اب٤هدية عديدة منها:

كالذم ب٪ح بُ إقامة أكؿ دكلة  3*مهدم الفاطميبْ عبيد ا﵁ الذم دعمتو قبائل كتامة بتأثبّ من داعيتو أبي عبد ا﵁ الشيعي
 للبب٠اعيليبْ بإفريقية كاب٤غرب الأكسط بٍ مصر كالبٍ تركت آثارىا بُ تأسيس عاصمة اب٤هدية بتونس.

 هدم بن يوسف اب١زنائي حاكم مكناس أياـ طوائف اب٤غرب، كالذم قتل من طرؼ قبائل برغواطة.*اب٤
 ىػ.461*اب٤هدم بن توالا، صاحب قلعة الأطلس كالذم ىابٝو ابن تاشفبْ سنة 

 .4اسبْ بٗهدم اب٤رابطبْحبٌ أف متأخرم الإخباريبْ كانوا يسموف عبد ا﵁ بن ي اب٤غرب، بُ اب٤هدية ظاىرة انتشار على تفيد الشواىد كىذه
كحبٌ بعد انصراـ الدكلة اب٤وحدية فإف العقيدة بقيت منتشرة، كإليها أشار ابن خلدكف بقولو: "كأما ما تدعيو العامة كالأغمار من 

اطمي كلا الدبٮاء ب٩ن لا يرجع إبٔ عقل يهديو كلا علم يفيده فيتحينوف ذلك على غبّ نسبة كبُ غبّ مكاف تقليدا ب٤ا اشتهر من ظهور ف
يعلموف حقيقة الأمر كما بيناه، كأكثر ما يتحينوف بُ ذلك القاصية من اب٤مالك كأطراؼ العمراف مثل الزاب بإفريقية كالسوس من اب٤غرب، 

وف كبٙد الكثبّ من ضعفاء البصائر يقصدكف رباطا بٗاسة ب٤ا كاف ذلك الرباط باب٤غرب من اب٤لثمبْ من كدالة كاعتقادىم أنو منهم أك قائم
 5بدعوتو."

كقد ذكر ابن خلدكف أمثلة ب٤دعي اب٤هدية بُ ذلك الزمن اب٤تأخر للثامنة رجلب يدعى التوزرم زعم أنو القاطع اب٤نتظر، كآخر بُ بلبد 
غمارة بالشماؿ ب٠ي العباس، كما نقل عن شيخو الآبلي قدكـ شيعة من كربلبء العراؽ لتلمساف لإظهار مهدية أحدىم لولا أنو كجد دكلة 

 .فهذه الشواىد كغبّىا دالة عل ب٘ذر مفهوـ اب٤هدية بُ بلبد اب٤غرب قبل كبعد ظهور ابن تومرت.6ببِ مرين قوية أياـ يوسف بن يعقوب
 :التنظيم السياسي للدعوة الموحدية-ج

كسارت ّٔا قدما انطلقت الدعوة اب٤وحدية بُ عهد متوسط كعمادىا شخصية اب٤هدم اب٤رشد بٍ ب٦موع القبائل البٍ آمنت بالدعوة 
 حبٌ إسقاط دكلة اب٤رابطبْ.

                                         
 .262ص2الغزابٕ أبو حامد)حجة الإسلبـ (:إحياء علوـ الدين. دمشق، مكتبة عبد الوكيل الدركبي.د،ت.ج - 1
 .265.ص1981،ببّكت،دار الغرب الإسلبمي21ألفرد بل: الفرؽ الإسلبمية بُ الشماؿ الإفريقي.) ت عبد الربٞاف بدكم( - 2
 .78.ص1994، ببّكت، دار الغرب الإسلبمي،1الدشراكم فرحات: اب٣لبفة الفاطمية باب٤غرب.ط - 3
 .136.ص1999،منشورات كلية الآداب، جامعة ب٧مد اب٣امس،الرباط.1ط زنيبر ب٧مد :اب٤غرب بُ العصر الوسيط. - 4
 .303.ص1997لعصرية.. صيدا. اب٤كتبة ا2ابن خلدكف عبد الربٞاف: اب٤قدمة.)ت دركيش اب١ويدم( ط - 5
 .304نفسو ص- 6
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كلكن اب١ديد بُ اب٤شركع اب٤وحدم ىو بناء أجهزة قائمة للشورل كدكائر ب٨تلفة لتحصبْ اب٢كم من الاختلبؿ كالاب٫راؼ عن مسار 
سقوط جهاز اب٢كم بُ  الدعوة، كقد ظلت ىذه الأجهزة الشورية كرديفها الأجهزة العلمية )طلبة اب٤وحدين( دكائر ضاغطة مدة طويلة ضد

سوءات سابقيو، كاب٤كسب الأكؿ بُ بداية الدكلة ىو ضمور العصبية القبلية لصابّ بٞلة اب٤شركع عندما توبٔ عبد اب٤ومن بن علي قيادة 
 الدكلة عن شورل كرضا أشياخ اب٤وحدين كىو من غبّ عصبية اب٤صامدة، إذ ىو كومي زنابٌ كافد على اب٤غرب الأقصى.

الدكائر الشورية ظلت بٛارس الرقابة الدائمة بُ أحداث كثبّة على تصرفات اب٣لفاء ب٩ا أدل إبٔ عزؿ بعضهم أك نزع كما أف تلك 
 ، كأىم ىذه الأجهزة الشورية البٍ كضعها اب٤هدم ما يأبٌ:1الشرعية عنهم كما حصل للخليفة اب٤أموف مثلب

 دعوتو. *ب٦لس العشرة: كىو خاص بالسابقبْ الذين لازموا اب٤هدم  بُ
 .2*ب٦لس اب٣مسبْ: كىم عرفاء القبائل البٍ ساندت الدعوة

 * ب٦لس السبعبْ: كىم عرفاء القبائل البٍ انضمت لاحقا للدعوة كناصرت الدكلة.
كيصف ابن القطاف عمل  ىذه آّالس بقولو: فكانوا إذا قطعوا الأمور العظاـ بٱلوف بالعشرة لا بٰضر معهم غبّىم. فإذا جاء أمر 

 .3أحضركا اب٣مسبْ، فإذا جاء دكف ذلك أحضركا السبعبْ رجلب، كفيما دكف ذلك لا يتأخر أحد ب٩ن دخل بُ أمره" أىوف
فهذه الدلائل كالأعماؿ دالة على الانطلبقة الرشيدة للدعوة ا﵀وحدية، كلكن أكاخر الأمور لن تكوف كأكب٥ا عندما يدخل اب٤شركع 

 على اب٤عرفة فتتعارض الأمور كيأفل اب٤شركع. بُ اب٤رحلة الباىتة كتقول شوكة السلطة
 الرؤية الثقافية المذىبية:-2

يعتبر اب٤شركع الثقابُ أىم ركيزة بُ التجديد اب٢ضارم لدل اب٤وحدكف، كميزة ىذا التجديد تتجلى بُ قلب الأكضاع اب٤ذىبية على 
كما تتجلى بُ الانفتاح على العلوـ العقلية من فلسفة كمنطق ككذا مالكية اب٤غرب كالانتصار ب٢ظ التأصيل بُ العلوـ بدؿ التقليد كالبَديد.  

بُ تببِ الرؤية الإحيائية بُ التصوؼ كالسلوؾ، كىو ما أدل إبٔ ىزة فكرية عنيفة بٓ يشهدىا اب٤غرب منذ زمن بعيد. كلفهم مظاىر ىذا 
غارب كالأندلس، كمدنيا بُ الإنشاءات كالتعمبّ التجديد الذم ىو حجر الأساس بُ النهضة اب٤وحدية البٍ ب٘سدت سياسيا بوحدة اب٤

 كالرخاء اب٤ادم، كعسكريا بُ قوة اب١يش كالأسطوؿ، فإنو بٯدر بنا أف نبَسم القصور السابق على ىذه النهضة بُ القضايا الثقافية.
بٚتلف عن العراقية بالعكوؼ على فمن حيث اب٤ذىبية  السائدة فهي اب٤الكية التقليدية اب٤رتبطة باب٤درسة اب٤صرية القبّكانية كىي 

ل أقواؿ  الإماـ مالك كابن القاسم كعدـ تعديها إبٔ غبّىا، حبٌ أف الأندلسيبْ على براعتهم الفقهية بٓ بٱالفوا اب٤ذىب إلا بُ بعض مسائ
 سبع أك تسع معدكدات.

ية أك اب٤ستخرجة إبٔ ضعف النظر كقد أدل ىذا التكلس على مدكنات الكتاب )مدكنة سحنوف( أكالواضحة لابن حبيب أك العتب
الفقهي نتيجة لاستبعاد الأدلة من النقاش كاب١دؿ. بل كأدل إبٔ معاداة اب٤ذاىب الأخرل كىجر أصحأّا كالتضييق عليهم كما حصل 

 للؤحناؼ بتونس، كالشافعية كالظاىرية بالأندلس.
اب٤ذىبية كما ىو الظاىر بُ كتب طبقات اب٤الكية من أندلسيبْ سجل اب٤ؤرخوف ىذه اب٢قائق بُ شهادات تاربٱية تعكس الواحدية 

 كمغاربة. كمن ذلك اللحظة التاربٱية الأكبٔ بُ ميلبد مذىب مالك بالأندلس كسيطرتو بتحالف السلطة مع الفقهاء اب٤الكية لإبراز التمايز
 عن العباسيبْ كمذىبهم اب٢نفي.

: "مذىباف انتشرا أمر  بٮا بالرئاسة كالسلطاف مذىب أبي حنيفة، فإنو ب٤ا كبٕ القضاء أبو يوسف كانت كبُ ذلك نقرأ قوؿ ابن حزـ
القضاة من قبلو  فكاف لا يوبٕ البلبد من أقصى اب٤شرؽ إبٔ أقصى إفريقية إلا أصحابو اب٤نتمبْ إبٔ مذىبو، كمذىب مالك بن أنس 

ف مقبوؿ القوؿ بُ القضاة، فكاف لا يلي قاض بُ أقطارنا إلا عندنا)الأندلس(، فإف بٰبٓ بن بٰبٓ )راكم اب٤وطأ( كاف مكينا عند السلطا
                                         

 .300ص6ابن خلدكف: تاريخ ابن خلدكف ج- 1
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هم بٗشورتو أك اختياره، كلا يشبّ إلا بأصحابو، كمن كاف على مذىبو، كالناس سراع إبٔ الدنيا كالرئاسة، فأقبلوا على ما يرجوف بلوغ أغراض
 .1بو"

 توصيفو ب٢الة الأندلس:" أما بُ الأندلس كما نقل لنا اب٤قدسي صورة عن التعصب الشديد ب٤ذىب مالك دكف من سواه بُ
فمذىب مالك كقراءة نافع، كىم يقولوف: لا نعرؼ إلا كتاب ا﵁ كموطأ مالك فإف ظهركا على حنفي أك شافعي نفوه. كإف عثركا على 

كصف القدسي أنو: ذاكر معتزبٕ أك شيعي قتلوه"بل إف ىذه الواحدية اب٤وغلة بُ التعصب دفعت البعض إبٔ ازدراء اب٤ذاىب الأخرل كما 
بعضهم بُ مسألة فذكر قوؿ الشافعي، فقاؿ لو: أسكت، من ىو الشافعي إب٭ا كانا بٕرين. أبو حنيفة لأىل اب٤شرؽ كمالك لأىل اب٤غرب 

 2أفنبَكهما كنشتغل بالساقية."
 مصادر الأدلة، كأدل ىذا إبٔ انتقل ىذا العكوؼ على الأقواؿ ا﵀ضة آّردة من الدليل إبٔ اب٢لق العلمية حبٌ خفت النظر بُ

الذم  امتحن لإدخالو مصنفات اب٢ديث  3ىػ(272معاداة أىل اب٢ديث كاب٤تمسكبْ بالركاية ،كنذكر ىنا ب٧نة بقي بن ب٨لد القرطبي)
 الأخرل إبٔ  بلبد الأندلس، كىي مصنفات بٙكي أقواؿ الصحابة كالتابعبْ  غبّ ما عرؼ اب٤الكية بُ موطأ مالك.

ىػ( اشتط بُ معاداتو حبٌ قاؿ: "لأف يكوف بُ تابوبٌ رأس خنزير خبّ من أف يكوف فيو مصنف 273صبغ بن خليل)كيذكر أف أ
 4بن أبي شيبة."

كلأجل ىذا بٓ تذكر ىنا شركح لكتب السنة بُ القركف الأكبٔ، كإب٭ا كاف الأمر تصحيحا للركاد الذين أفادكا من العلم اب٤شرقي بُ 
ا ىو اب٢اؿ مع الباجي أك ابن العربي، كمن شواىد ىذا التذمر من تلك اب٢الة اب٤قيتة بُ التعصب اب٤ذىبي ما قالو صدمة اب٢زمية الناىضة، كم

 بُ توصيف جو العلم بُ اب٢لق اب٤الكية بالأندلس: 5ىػ(355منذر بن سعيد البلوطي)
 عذيرم من قوـ إذا ما سألتهم          دليلب قالوا ىكذا قاؿ مالك

 ىكذا قاؿ أشهب          كمن بٓ يقل ما قالو فهو آفكفإف عدت قالوا 
 فإف زادت قالوا قاؿ سحنوف مثلو        كقد كاف لا بٚفى عليو اب٤سالك

 فإف قلت قاؿ ا﵁ ضجوا كأعولوا        علي كقالوا أف خصم ب٩احك.
الكلية لكتب فركع اب٤الكية على اب٤شهد  إف الناظر بُ كتب البَاجم كالبرامج كالاثبات كالفهارس كالطبقات يلبحظ ىذه السيطرة

الفقهي مع غياب تاـ لكتب اب٤ذاىب الأخرل كضمور لكتب أصوؿ الفقو، كىو ما أدل إبٔ تكلس بُ اب٤نتج الفقهي كعزكؼ عن 
ذىب ىػ(حيث لا يوجد كتاب فقهي كاحد خارج اب٤ 578الاجتهاد كضمور بُ ب٨الفة اب٤وركث، كمثاؿ ذلك فهرست ابن خبّ الاشبيلي )

 من ببْ أربع كبٟسبْ ذكرىا.
كاب٤تطلع لكتب البَاجم مثل الصلة لابن بشكواؿ أك البغية للضبي يزداد رسوخا ّٔذه اب٤قدمات ، كقد أدل ىذا التكلس كالوقوؼ 

دم مذىبي ب٧ض فيما عند اب٤دكنات اب٤تقدمة بالقاضي ابن العربي الاشبيلي إبٔ نعي ىذه الطرائق بُ التعليم كالتلقي كالبٍ أدت إبٔ تقليد بل
 يعرؼ بالعمل اب٤الكي لدل مدف الأندلس بُ إحالتهم القارئ إبٔ ما سبق القضاء لدل الآخرين بُ مدف قرطبة كطلببّة كإشبيلبة .

أدت الشرعية الدينية لدكلة اب٤رابطبْ إبٔ الرفع من مكانة فقهاء اب٤الكية، فبخلفية اب٢فاظ على النقاء اب٤ذىبي كدفع ما بٯب من 
 ارات التمشرؽ السنية اب٢نفية كالشيعية أك اب٣ارجية تعززت مكانة الفقهاء لكونهم تداكلوا أغلب خطط الدكلة من قضاء كحسبة كأكقاؼ.تي
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كصادؼ ىذا توجها رب٠يا عند الدكلة  لضماف كلاء العامة كسكوتهم عن انتقاد الأكضاع. كىو ما أدل إبٔ اختلبؿ بُ الأكضاع 
 كالعلماء)ب٩ا دفع بالشعراء كالأدباء إبٔ ىجائهم.الاقتصادية ببْ العامة 

بصف اب٤راكشي أياـ علي بن يوسف أمبّ اب٤سلمبْ اب٤رابطي بقولو:" فكاف إذا كبٔ أحدا من قضاتو كاف فيما يعهد إليو ألا يقطع  
ا عظيما بٓ يبلغوا مثلو بُ الصدر الأكؿ أمرا كلا يثبت حكومة بُ صغبّ كلا كببّ  إلا بٗحضر أربعة من الفقهاء، فبلغ الفقهاء بُ أيامو مبلغ

من فتح الأندلس، كبٓ يزؿ الفقهاء على ذلك كأمور اب٤سلمبْ راجعة إليهم كأحكامهم صغبّىا ككببّىا موقوفة عليهم طوؿ مدتو، فعظم أمر 
 .1الفقهاء كما ذكرنا، كانصرفت كجوه الناس إليهم فكثرت لذلك أمواب٥م كاتسعت مكاسبهم"

 :2أدب ىجائي ضد الفقهاء ككثرت  كذاعت كشاعت الأزجاؿ الشعرية ضدىم، كمن ذلك ما قالو ابن الببِ كتبعا لذلك نشأ
 أىل الرياء لبستموا ناموسكم           كذئب أدبِ بُ الظلبـ العابً         

 فملكتموا الدنيا بٗذىب مالك         كقسمتموا الأمواؿ بابن القاسم 
 كبأصبع صبغت لكم بُ العابٓ    كركبتموا شهب الدكاب بأشهب  

 3(528كمن ذلك قوؿ سليماف بن ب٧مد السبِ اب٤الكي )
 درسوا العلوـ ليملكوا بٔداب٥م     فيها صدكر مراتب كب٦الس

 كتزىدكا حبٌ أصابوا فرصة        بُ أخذ ماؿ مساجد ككنائس
 ككقوؿ ابن الطركاة الأندلسي: 

 ليو بٝيعا كف مقتنصإذا رأكا بٝلب  يأبٌ على بعد     مدكا إ
 4إف جئتهم فارغا لزكؾ بُ قرف       كإف رؤكا رشوة أفتوؾ بالرخص.

الأمر ضغتا على إبالة، إذ يرم كثبّ من 5ىػ( من طرؼ الفقهاء 505كقد زادت ب٧نة حرؽ كتاب الأحياء علوـ الدين للغزابٕ )
الكتاب الذم ىاجم علماء الدنيا اب٤تحالفبْ مع السلط  الباحثبْ أف خلفية الإحراؽ إب٭ا تنم عن ضيق مبطن من الفقهاء ضد ىذا

 .6اب٤نحرفة، فكاف الإحراؽ كاب٤نع كاب٤صادرة للكتاب سدا ضد شيوع أفكار الغزابٕ الناقدة لوضعية العلوـ كالعلماء بُ زمانو
النقوؿ اب٤تقدمة، ب٩ا قعد لقد كقف ابن تومرت على ىذه الوضعية اب٤ذىبية البٍ أخلت بالاجتهاد الفقهي، كجعلت العلماء أسرل 

، فسعى إبٔ إعادة بناء العلم على أصولو الأكبٔ 7ّٔم عن إثراء اب٢ياة العلمية نتيجة موقفهم اب٤تحيز ضد علوـ الأصوؿ كالكلبـ كالعقليات
 بالدعوة إبٔ الآبٌ:

كالعودة إبٔ الأصوؿ اب٤صدرية قرآنا كسنة كىو ما حدا من بعده إبٔ مهابٝة كتب الفركع اب٤الكية،  أ/ رفض التقليد المذىبي:
كبٔ كالانتصار ب٤نزع ابن حزـ الظاىرم الذم رماه اب٤الكية عن قوس كاحدة نتيجة دعوتو الرامية إبٔ بٚطي التقليد  كالعودة إبٔ اب٤نابع الأ

ؤمن بن علي بُ مناظرتو مع الفقيو أبي بكر بن اب١د، بٍ ب٘سد على يد  اب٣ليفة أبي يوسف يعقوب للشريعة، قد باشر ىذا اب٤شركع عبد اب٤
اب٤نصور الذم أصدر مراسيمو بٕرؽ كتب الفركع كالعودة إبٔ اب٤صادر، كيصف اب٤راكشي ىذه اب١ملة بقولو:"كبُ أيامو انقطع علم الفركع 

بٯرد ما فيها من حديث رسوؿ ا﵁ كالقرآف، ففعل ذلك، فأحرؽ منها بٝلة بُ سائر كخافو الفقهاء، كأمر بإحراؽ كتب اب٤ذىب، بعد أف 
البلبد كمدكنة سحنوف ككتاب ابن يونس كنوادر أبي زيد كب٨تصره، ككتب البرادعي ككاضحة ابن حبيب، كما جانس ىذه الكتب كب٫ا 

                                         
 .130اب٤راكشي: اب٤عجب ص - 1
 .130نفسو ص- 2
 274.ص1988،ببّكت،دار الغرب الإسلبمي،1دنش عصمت عبد اللطيف: الأندلس بُ نهاية اب٤رابطبْ كستهل اب٤وحدين.ط - 3
،1ب٧مد الوثيق: عبد اب٢ق الإشبيلي كآثاره اب٢ديثية.ط- 4  .40.ص2011،ببّكت، دار ابن حزـ
 .15.ص1990انظر الطاىر اب٤عمورم: الغزابٕ كعلماء اب٤غرب. تونس،،الدار التونسية للنشر،- 5
 131.ص2002،ببّكت،دار الطليعة،1بوتشيش إبراىيم: إضاءات حوؿ تراث الغرب الإسلبمي،ط- 6
 .148ب٧مد الأمبْ بلغيث: دكلة اب٤رابطبْ بالأندلس من مدينة السياسية إبٔ مدينة العلم.صانظر: - 7



 
 

 313 

ع كيطلق فيها النار، كتقدـ إبٔ الناس بُ ترؾ الأشغاؿ بعلم ب٫وىا، كلقد شهدت منها كأنا يومئذ بٗدينة فاس، يؤتى منها بالأبٞاؿ فتوض
 1الرأم كاب٣وض بُ شيء  منو، كتوعد على  ذلك بالعقوبة الشديدة."

من علوـ الكلبـ كالفلسفة كاب٤نطق، إذ كانت البلبد اب٤غربية كالأندلسية خلوا من ىذه العلوـ إلا بُ  ب/ الانفتاح على العقليات
لعقل الفقهي بٗسارات الإب٢اد كالزيغ كالأىواء، كربٗا كاف للصدمة الفاطمية الإب٠اعيلية البٍ رفعت من ىذه العلوـ كسائل الأقل لاقبَانها بُ ا

ما كأسلحة لبث آرائها التحريفية ذريعة للفقهاء كي يقفوا منها موقف العداء، موقف عبر عنو رب٠يا بُ الدكلة اب٤رابطية بٕظر علم الكلبـ ك 
 ب١دؿ كأساليب اب٤نطق بإصدار مراسيم مانعة من ذلك. كبُ ذلك يصف اب٤راكشي اب٢اؿ اب٤رابطية:كلاه من كسائل ا

"كداف أىل ذلك الزماف بتكفبّ كل من ظهر منو اب٣وض بُ شيء من علوـ الكلبـ، كقرر الفقهاء عند أمبّ اب٤ؤمنبْ تقبيح علم 
دعة بُ الدين، كربٗا أدل أكثره إبٔ اختلبؼ بُ العقائد بُ أشباه ب٥ذه الكلبـ ككراىة السلف لو، كىجرىم من ظهر عليو شيء منو، كأنو ب

الأقواؿ، حبٌ استحكم بُ نفسو بغض علم الكلبـ كأىلو، فكاف يكتب عنو بُ كل كقت إبٔ البلبد بالتشديد بُ نبذ اب٣وض بُ شبٌ منو 
 2كتوعد من كجد عنده شيء من كتبو."

لرفض للعلوـ العقلية البٍ سجلت تأخرا كببّا مقارنة اب٤شرؽ ففي كصية الإماـ الباجي كبٞل أدب الوصايا العلمية ذلك الرشح من ا
بعد لولديو بُ التحذير من الكلبـ كاب٤نطق:' كإياكما كما كقراءة بُ شبٌ من اب٤نطق ككلبـ الفلبسفة، فإف ذلك مببِ على الكفر كالإب٢اد كال

 3بُ الشريعة كالإبعاد."
"كب٤ا  4لشديدة على علم الكلبـ ما كقع لكتاب إحياء علوـ الدين للغزابٕ الذم أحرؽ بٗرسوـ رب٠يككاف من آثار تلك اب٢ملة ا

بإحراقها، كتقدـ بالوعيد الشديد من سفك الدـ،  -علي بن يوسف–دخلت كتب أبي حامد الغزابٕ إبٔ اب٤غرب أمر أمبّ اب٤سلمبْ 
 5 ذلك"كاستئصاؿ اب٤اؿ إبٔ من كجد عنده شيء منها، كاشتد الأمر بُ

كاف كقع ىذه اب٤راسيم كالفتاكل كالوصايا ذا أثر سيء على اب٤نتج العقدم بُ اب٤غرب، كىو ما جعل العديد من اب٤ؤرخبْ يصفوف    
 اب٤رحلة اب٤رابطية بالتأخر بُ العلوـ العقلية كمن ذلك كصف اب٤قدسي :"كاب٤الكية من فظاظ اب٢شوية".

اب١ديد فتح اب٤صاريع أماـ العلوـ العقلية بٗا بٞلو من مبّاث أشعرم كمعتزبٕ من اب٤شرؽ، لقد اعتمد بن تومرت بُ مشركعو الثقابُ 
كيتجلى ذلك بُ بٞلتو الشديدة على اب٤وقف السلبي للمرابطبْ من اب٣وض بُ النصوص العقدية تفسبّا أك تأكيلب ب٩ا جعلهم ينزلقوف حسبو 

لأمر ليس كما كصف ابن تومرت من تلك البدعة الغليظة، كلكنو إقرار بقصور إبٔ بدعة التجسيم، كلذلك ب٠اىم بآّسمبْ، كإف كاف ا
اب٤رابطبْ بُ القضايا الكلبمية ، كلأجل ذلك ناضل ضد التقليد بُ العقائد كاعتمد النسق الأشعرم بُ بناء اب٤فاىيم العقدية على الأسس 

ذلك  بُ عقيدتو اب٤رشدة البٍ صارت أىم ما بٰفظ كيدرس كيتداكؿ الرصينة بُ الاستدلاؿ للحكم بكل مشاربو العقلية كالنقلية، كيتجلى 
، لأنها كانت قد صيغت باللساف العربي كالبربرم خاصة كأف الدكلة اب٤وحدية ألزمت الطلبة ّٔا، بل إف عبد اب٤ؤمن بن 6بُ اب٤دارس اب٤وحدية

لعواـ، كمن ذلك ما أكرده اب٤ؤرخ  البيدؽ بُ مرسوـ عبد علي أجاز عليها، كجعل مدارستها مشركعا قوميا للدكلة أك تعليما إجباريا ل
لبـ اب٤ؤمن:" يلزـ العامة كمن بُ الديار بقراءة العقيدة البٍ أكب٥ا: اعلم أرشدنا ا﵁ كإياؾ، كحفظها كتفهمها".كشواىد موضوع انتشار الك

 كالأصوؿ ب٘ل عن العد كاب٢صر.
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 ثالثا: الإبداع الاقتصادم كالرفاه الاجتماعي:
سهمت عوامل كحدة اب٤غرب الإسلبمي كالأندلسي كالاستقرار السياسي كالتنظيمات الإدارية العالية  للموحدين بُ بعث نهضة أ

اقتصادية فريدة بُ العصور الوسطى عادت بالرخاء كالنماء على ب٦موع الساكنة الإسلبمية، حيث كاف من اب٤عونات السابقة للتنمية مسألة 
السلطة كالصراع اب٤رير ببْ اب٢ضر كالبدك، كسكاف اب١باؿ كأصحاب البسائط كالسهوؿ كىو ما أشار إليو ابن خلدكف التشرذـ كالتنازع على 

كثر بُ تقييمو لقضايا العمراف باب٤غرب كخراب الآثار كانتقاص اب٤دف ككثرة آّاعات "كأما آّاعات فلقبض الناس أيديهم من الفلبحة بُ الأ
لة من العدكاف بُ الأمواؿ كاب١بايات، أك الفبً الواقعة بُ انتقاص الرعايا ككثرة اب٣وارج ب٥دـ الدكلة، ...... كأما  بسبب ما يقع بُ آخر الدك 

 1كثرة اب٤وتاف فلو أسباب من كثرة آّاعات، أك كثرة الفبً الاحتلبؿ للدكلة فيكثر اب٥رج كالقتل أك كقوع الوباء."
 الرخاء الاقتصادم:-1

لوحدة كالقوة السياسية فصرفوا جهود كمقدرات الدكلة للحفاظ على ىذا اب٤كسب الضامن للبستقرار كالنماء أدرؾ اب٤وحدكف سر ا
 الاقتصادم كالتلبحم الاجتماعي، كمن أىم الوسائل اب٤عتمدة بُ ذلك ما يأبٌ:

البٍ ىي عماد اب٢ضارة كمظهر الاستقرار، كقد شهدت تراجعا فيما قبل اب٤وحدين بسبب الصراع اب٤تبادؿ ببْ البدك  :الزراعة -أ
بالأسباب  3ب٩ا أثر على اب١ودة كعلى الاكتفاء بُ اب٤عاش فكثرت القحوط كآّاعات 2كمن عرب ببِ ىلبؿ كسليم كبربر زناتة كببْ اب٢ضر

ىػ(:"تنامي القحط بُ بلبد 498رخوف عددا منها بُ أكاخر اب٤رابطبْ حيث أكرد ابن عذارم بُ حوادث)السياسية كاب٤ناخية، كسجل اب٤ؤ 
 .4الأندلس كالعدكة حبٌ أيقن الناس باب٥لبؾ"

إلا أنو كمنذ أف بسط اب٤وحدكف سلطتهم على اب٤غرب كالأندلس استقرت الأكضاع كشاع الأمن "كارتفعت بلبيا الكوارث الطبيعية، 
 5حوف كاب٢رفيوف كالتجار إبٔ سعيهم فانبسطت الأحواؿ."كنهض الفلب

يعود التقدير اب١يد بُ العناية بالزراعة إبٔ عبد اب٤ؤمن بن علي الذم كلف فريقا من اب٤هندسبْ بٗسح أراض اب٤غرب كلو لتنظيم 
 .6راج على القبائل من الزرع كالورؽالزراعة، فقاـ بتكسبّه كلو كأسقط ثلث اب٤ساحة اب٤تعلقة باب٢باؿ كالغياض كالأنهار، كضرب اب٣

كعند عمارتو ب٤راكش بٓ يغفل جانب الزراعة إبٔ التعمبّ فزكاج بينهما كما ىو النص عند اب٤راكشي: "بٍ سار حبٌ أتى مراكش 
العدؿ كالتحبيب إبٔ  فنزب٥ا كأخذ بُ البناء كالغراسة كترتيب القصور غبّ ب٨ل بشيء ب٩ا بٰتاج إليو اب٤ملكة من السياسة كتدببّ الأمور كسط

. ككذلك خليفتو أبو يعقوب الذم نهض بالزراعة كالاقتصاد بٗا بٓ يسبقو أحد: "كبٓ تزؿ أياـ أبي يعقوب 7الرعية كإخافة من بٰب إخافتو"
تمر ىذا ىذه أعيادا كأعراسا كمراسم من كثرة خصب كانتشار أمن كدركر أرزاؽ كاتساع معايش، بٓ ير أىل اب٤غرب أياما قط مثلها، كاس

 8صدرا من إمارة أبي يوسف."
كب٩ا يدؿ على الاىتماـ بالزراعة كالغراسة شيوع التأليف بُ علومها، كب٩ا يعد نادرة العصر، كمن أمثلة تلك اب٤ؤلفات ما كتبو ابن 

يطلي، كقد عرض بُ الذم اعتمد بُ مؤلفو على كتاب الفلبحة لابن البصاؿ الطل 9ىػ(540العواـ أبو زكريا بٰبٓ بن أبٞد الاشبيلي )
 مؤلفو الفنوف الزراعية كاب٤واسم اب٤ناخية كالوسائل اب٤عينة على الإنتاج كالوفرة.
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أدرؾ اب٤وحدكف قوة اب٤دنية كالعمارة بُ استطالة الدكلة فبذلوا جهدىم لاستقطاب القبائل البدكية كاب١بلية : التوطين كالتعمير -ب

، فبعد أف كانوا شوكة بُ حلق الدكؿ السابقة. استطاع اب٤وحدكف 1البدكية  من عرب ببِ ىلبؿ للبستقرار، كمن ذلك سياستهم ب٘اه القبائل
اكتسأّم كترحيل الكثبّ منهم إبٔ الأندلس لتقوية اب١بهة الإسلبمية ضد النصارل كىي السياسة البٍ باشرىا عبد اب٤ؤمن حيث كاتبهم 

الرصينة كرتبهم بُ اب١زيرة فجعل بعضهم بُ نواحي قرطبة، كاشبيلية، فهم ّٔا  كاستنفرىم إبٔ الغزك بالأندلس مستنهضا بٮهم بالقصائد
 .2باقوف، كقد انتشر من نسلهم بتلك اب٤واضع خلق كببّ"

شهدت اب٤دف الأندلسية اب٤غربية على عهد اب٤وحدين ب٭وا كببّا إذ باشركا إصلبح اب٢صوف كالثغور بعد استنقاذ كثبّ منها من    
ىػ على يد عبد اب٤ؤمن الذم:" أخرج الإفرنج منها  553غزاة الصليببْ، كخاصة مدينة اب٤هدية التونسية البٍ اسبَجعت سنة أيدم النورماف ال

كأب٢قهم ببلبدىم، فمحا ا﵁ بو الكفر من إفريقية، كقطع منها طمع العدك، فانتبو ّٔا الدين بعد  -من طرابلس اب٤غرب كبلبد اب١ريد –
 3اف بعد انطماسو كأفولو."بٟولو، كأضاء كوكب الإبٲ

علي يد اب٣ليفة أبي يعقوب، كببُ مسجدىا الكببّ الذم لو منارة ضخمة   -رباط الفتح–شيد اب٤وحدكف مدنا حديثة كالرباط 
 .4رية"كمنارة الإسكندرية، قاؿ عنو اب٤راكشي: لا أعلم بُ مساجد اب٤غرب أكبر منو كعمل لو مئذنة بُ نهاية العلو على ىيئة منارة الإسكند

أما خلفو أبو يوسف فقد دفعت حركة التعمبّ بُ عهده قدما: "فإنو كاف مهتما بالبناء، كبُ طوؿ أيامو بٓ بٱل من قصر يستجده 
 .5أك مدينة يعمرىا، زاد بُ مدينة مراكش بُ أيامو زيادة كثبّة يطوؿ تفصيلها"

كمدينة  6ىػ( 529بيلية كمدينة تازا البٍ أنشأىا عبد اب٤ؤمن سنة) كمن الآثار اب٤خلدة جامع الكتبية بٗراكش، كمئذنة اب٣بّالدا بأش  
 جبل طارؽ العسكرية البٍ اشتهرت باب٤طاحن اب٥وائية ب٤قابلتها رياح ا﵀يط الأطلسي.

 السياسة الجبائية: -ج
ّٔا اب٤وحدكف الذين التزموا  من العوامل اب٤همة البٍ ساعدت على النماء الاقتصادم كالرفاه الاجتماعي السياسة الضرائبية البٍ عمل

لات أحكاـ الشريعة بُ بٙصيل الواجب الشرعي من أمواؿ الناس بُ الزكاة كاب٣راج كالعشر، كبٓ يتعدكىا إبٔ الضرائب الباطلة كاب٤غارـ كالقبا
بّ الضرائب الكثبّة البٍ  البٍ شاعت أياـ دكلة اب٤رابطبْ ككانت سببا بُ انقلبب الناس عليهم، "إذ بٓ يكن السبب بُ ثورة اب٤صامدة غ

 .7فرضها اب٤رابطوف بُ أخريات أيامهم، كالطريقة آّحفة بُ جبايتها"
. إذ زادت الضرائب كأبٮلت الزراعة، كتعسف 8كما شكل التباعد ببْ طبقبٍ اب٢كاـ كالعامة دكره بُ تنامي تفسخ الدكلة كانهيارىا

، كخاصة بُ عهد ملوؾ الطوائف الثاب٘ بُ أياـ 9الاقتصادية بسبب كثرة اب١باياتاب١باة كاب٣راص بُ جباية الأعشار كساءت الأحواؿ 
اندثار اب٤رابطبْ، إذ كانت الضرائب على كل شيء قل أك كثر، ككل ما يباع بُ الأسواؽ تؤدل عليو ضريبة، حبٌ كصلت الضرائب ما 

 10يقارب بٜن السلعة، فعجز الناس عن البيع كالشراء."

                                         
 .59.ص1982اب١امعية،انظر مصطفى أبو ضيف: القبائل العربية بُ اب٤غرب بُ عصرم اب٤وحدين كببِ مرين. اب١زائر، ديواف اب٤طبوعات - 1
 .167اب٤راكشي: اب٤عجب ص - 2
 .169اب٤راكشي: اب٤عجب ص - 3
 .195اب٤راكشي: اب٤عجب ص - 4
 .212اب٤راكشي: اب٤عجب ص - 5
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للموحدين عدلوا ىذه السياسات الضرائبية فلم يزيدكا على اب٤فركض الشرعي من الزكاة كاب٣راج كالعشور، تبعا ب٤ا بعد استقرار اب٤ر 
أقره عبد اب٤ؤمن بن علي من مسح أراضي اب٤غرب كإسقاط الثلث مقابل اب١باؿ كالغياض كالأنهار كالسبخ، كفرض اب٣راج على ثلثي 

عنوة، فكثر اب٣راج كاتسعت خزينة الدكلة، فخراج افريقية كحدىا بلغ كقر مائة كبٟسبْ بغلب،  الأراضي، باعتبار أراضي اب٤غرب قد فتحت
 .1خلب خراج اب٤غرب الأكسط كالأقصى كالأندلس، كذلك بُ عهد أبي يعقوب

 -رابطيخلفا للدينار اب٤–كلتنمية التجارة الداخلية عدلت الدكلة السياسية النقدية بعد كضع الضرائب فأصدرت عملة جديدة 
. كلكسرة الاحتكار نشطت الدكلة جهاز اب٢بسة، كأككلت إبٔ 2فأصدرت دربٮا جديدا مع نصفو كربعو كبٜنو، لتسهيل عملية التبادؿ

أصحابو مهمة اب٤راقبة كتنفيذ العقوبات على اب٤تلبعببْ بنظاـ الأسواؽ كأقوات الناس، كلا غرك أف أىم كتب اب٢سبة قد كتب بُ زمن 
ف رأس السلطة ذاتو كاف يراقب حركة السوؽ كالتجارة، فقد ذكركا بُ أخبار اب٣ليفة أبي يوسف: "أنو آمر أف يدخل عليو اب٤وحدين، بل إ

 3أمناء الأسواؽ كأشياخ  اب٢ضر بُ كل شهر مرتبْ يسأب٥م عن أسواقهم كأسعارىم كحكامهم."
 البحرية الموحدية: -د

يدة بُ أرجاء اب٤غرب الإسلبمي إبٔ قلب موازين القول بُ البحر اب٤توسط، بعد أدل الانقلبب اب٢ضارم كاب٢ركية الاجتماعية اب١د
أف كانت مدنو كثغوره ىدفا ب٥جمات النورماند الذين استطاعوا احتلبؿ بعض من تونس كتهديد باقي السواحل، كانصرفت بٮة اب٤وحدين 

ب٤ؤمن بن علي حيث كاف أسطولو كببّا بٛكن بو من بٞاية إبٔ بناء أسطوؿ قوم للسيطرة على البحر، كىو اب٤شركع الذم افتحو عبد ا
 .4السواحل، ككاف ىذا الأسطوؿ أقول أسطوؿ بُ البحر اب٤توسط

كالذم يدؿ على ىذه القوة تغيبّ موازين القول لصابّ اب٤سلمبْ حيث صار ملوؾ النورماند بُ صقلية يدفعوف الأتاكة ب٣ليفة 
 .5اب٤وحدين

ب٢ضارم بقولو: ب٤ا استفحلت دكلة اب٤وحدين بُ اب٤ائة السادسة كملكوا العدرتبْ، أقاموا خطة كصف ابن خلدكف ىذا التغبّ ا
الأسطوؿ على أبً ما عرؼ كأعظم ما عهد، كانتهت أساطيل اب٤سلمبْ حينئذ بُ الكثرة كالاستجادة إبٔ ما بٓ تبلغو من قبل كلا من بعد 

 6فيما عهدنا."
ىػ( الذم 555الذم بلغ أكجو بُ بناء أكؿ عاصمة بٕرية عسكرية كىي جبل طارؽ سنة)الاستجادة ىي مفتاح الإتقاف اب٤وحدم 

. كلا تزاؿ ىذه اب٤نطقة مفتاح السيطرة على اب٤دخل الغربي 7أبدع فيو اب٤وحدكف كل الإبداع من استغلبؿ طاقة الرياح لتسيبّ الثورة الاقتصادية
 للبحر اب٤توسط.

لتنتج ب٨تلف اب٤راكب اب٤دنية كالعسكرية،   8مصانع لبناء السفن بُ أغلب سواحل اب٤توسطكما انشأ اب٤وحدكف على طواؿ السواحل 
 .9كالشواب٘ كالطرائد كاب٤سطحات كاب٢راريق كالقوارب كالزكارؽ

كلشهرة ىذا الأسطوؿ فكر صلبح الدين الايوبي بُ الاستنجاد بو لتضييق اب٢صار على صليبيي الشاـ كفلسطبْ حيث راسل 
 .10ىػ 585حدم بذلك سنة اب٤نصور اب٤و 
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كلا غرك فإنو بانقراض دكلة اب٤وحدين تراجع النشاط البحرم لصابّ أكركبا البٍ بدأت تقضم اب٤دف الواحدة تلو الأخرل لولا اب٥بة 
 اب١ديدة للعثمانيبْ.

 الرفاه الاجتماعي: -2
أقامها اب٤وحدكف فتغبّت حياة الإنساف الذم لقد تغبّ الوجو اب٢ضارم للمغرب الإسلبمي كالأندلس بفضل الوحدة السياسية البٍ 

بٞل أمانة التحضر من جديد، فكاف الاتساع العلمي كالنشاط الثقابُ كالعمراف اب٤ادم كالرفاه الاجتماعي الذم عاد على الساكنة بالسلم 
 كالأماف.

لكننا نكتفي بإشارات دالة على الألق كلا بٲكننا أف نعدد الأكجو اب١ديدة للحياة الاجتماعية بُ بلبد اب٤غرب أياـ اب٤وحدين، 
 اب٢ضارم اب١ديد بُ اب٤غرب كالأندلس، بالكلبـ عن بعض اب٤نشآت الاجتماعية كمنها:

كىي اب٤نشآت الصحية البٍ ذاع صيتها أياـ اب٤وحدين حيث كفلت الدكلة الرعاية الصحية ب٤واطنيها، كىو ما : البيمارستانات-أ
جعت الأكبئة كاب٫سرت الأمراض العامة بسبب قوة ا﵀تسببْ بُ مراقبة الأسواؽ كالأطعمة، كتعود قلب اب٢ياة رأسا على عقب حيث ترا

الريادة بُ ذلك إبٔ أبي يوسف بن علي:" الذم ببُ بٗراكش بيمارستانا ما أظن أف بُ الدنيا مثلو، كذلك أنو بٚبّ ساعة فسيحة بأعدؿ 
لوجوه فأتقنوا فيو النقوش البديعة كالزخارؼ ا﵀كمة ما زاد على الاقبَاح، كأمر أف يغرس موضع بُ البلد، كأمر البنائبْ بإتقانو على أحسن ا

بل إف الرعاية الصحية 1فيو مع ذلك من بٝيع الأشجار اب٤شمومات كاب٤أكولات، كأجرل فيو مياىا كثبّة تدكر بُ بٝيع البيوت.....'' 
 الطعاـ كمتابعة اب٤رضى بعد خركجهم، ككاف اب٣ليفة ذاتو يتفقد اب٤رضى كل بٝعة.بلغت إبٔ حد الاىتماـ بالوقاية الكاملة بتعهد اللباس ك 

بل إف العناية شملت حبٌ ذكم العاىات الدائمة مثل آّانبْ الذين أنشأ ب٥م اب٣ليفة اب٤نصور بيمارستانا خاصا، كأجرل النفقات 
 .2عليهم

ت تعريفية خاصة ّٔا أب٠اؤىم كنسبهم كمواضع سكناىم للتعرؼ كبُ أياـ الوباء كانت الدكلة تفرض على الناس استصحاب بطاقا
 .3عليهم بُ حاؿ موتهم لإعادتهم إبٔ أىاليهم، ب٩ا يعد سبقا حضاريا بُ الإحصاءات اب٢ديثة

د كلا أدؿ على ازدىار العلوـ الطبية بُ عهد اب٤وحدين من كثرة اب٤ؤلفبْ بُ فنوف الصيدلة كاب١راحة كالطب أمثاؿ أبي مركاف عب  
 كغبّىم. 4ىػ( 595ىػ(، كأبي الوليد بن رشيد اب٢فيد ) 602ىػ( كحفيده أبي بكر بن زىر ) 755اب٤لك بن زىر الاشبيلي )

كىي اب٤سألة البٍ عبِ ّٔا اب٤وحدكف كصرفوا ب٥ا اب٤بالغ الطائلة للقضاء على الأمية كاب١هالة البٍ كانت منتشرة : إلزامية التعليم -ب
 ىي من الأسباب اب٤همة  للتمرد على النظاـ كالاب٬راط بُ الفبً كالثورات.باب٤غرب ببْ البربر، ك 

كىي السياسة البٍ اتبعها عبد اب٤ؤمن بن علي بُ تقدبٙ الطلبة على غبّىم، حبٌ إف كلمة الطالب لا تزاؿ تستعمل اليوـ كناية عن 
من العلماء يسموف باسم الطالب كما ىي العادة بُ اب٤غرببْ  العابٓ اب٤تمكن من الشرع، رغم أف مبدأىا ىو الاشتغاؿ برسوـ العلم. فكثبّ

 الأكسط كالأقصى.
كصنف اب٤راكشي عبد اب٤ؤمن بأنو كاف: مؤثرا لأىل العلم ب٧با ب٥م ب٧سنا إليهم، يستدعيهم من البلبد إبٔ الكوف عنده كاب١وار 

 5، كقسم الطلبة طائفتبْ: طلبة اب٤وحدين كطلبة اب٢ضر''بٕضرتو، كبٯرم عليهم الأرزاؽ الواسعة، كيظهر التنويو ّٔم، كالإعظاـ ب٥م
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كبلغت سياسة تقريب طلبة العلم أكجها بُ عهد أبي يعقوب الذم أصدر بيانو السياسي بُ العناية بٗنتسبي التعليم بقولو:" يا 
فمهما نأّم أمر فأنا ملجؤىم كإبٕ  -نالا قبيل لو إلا ا–معشر اب٤وحدين أنتم قبائل فمن نابو منكم أمر فزع إبٔ قبيلتو كىؤلاء  الطلبة 

 1مفزعهم، كإبٕ ينتسبوف، فعظم منذ ذلك اليوـ أمرىم، كبالغ اب٤وحدكف بُ إكرامهم كبرىم."
كذلك لأصناؼ اب٤ستضعفبْ كالفقراء العاجزين حيث بٞل بيت اب٤اؿ عبئ النفقة على ىؤلاء، كذلك : الرعاية الاجتماعية -ج

كخاصة بُ أياـ أبي يوسف كازدىار  2نفاؽ العاـ يزداد عند كل اقبَاب بٕملة جهادية، كشواىد ذلك كثبّةبعد الإحصاء العاـ، ككاف الإ
ب٘ الدكلة، كمن ذلك : الإنفاؽ على أىل الصلبح كاب٣بّ اب٤نقطعبْ للتعليم، ك على الفقراء كأىل البيوت اب٤ستورة كالأرامل.ك اب٣تاف آّا

 نفقة.لأبناء الفقراء كإعطائهم الكسوة كال
 رابعا: النهضة العلمية المعرفية.

يعد العهد اب٤وحدم أزىى العهود العلمية للمغرب الإسلبمي، إذ بٓ يسبق كبٓ يلحق بُ إنتاجو العلمي الرصبْ بُ ب٨تلف اب٤عارؼ 
لتعليم كطريق التدريس، كالفنوف الشرعية منها كالكونية. كىي حقيقة بازغة للعياف بُ استعراض اب٤ؤلفات كاب٤ؤلفبْ كبُ اكتشاؼ مراكز ا

حيث اكتفت العصور اللبحقة البٍ ب٘مد فيها العقل كتكلس فيها العلم إبٔ العودة إبٔ التقليد كإغلبؽ الاجتهاد كالعكوؼ على اب٤قررات 
 ها:كاب٢واشي كاب٤توف كاب٤ختصرات كاب٤عتصرات كاب٤هتصرات. ك بٲكن العودة ّٔذه النهضة العلمية اللبفتة إبٔ بٝلة أسباب أبٮ

*دكر الاستقرار السياسي كالوحدة اب١غرافية ببْ العدكتبْ الأندلسية اب٤غربية بُ التمكبْ لتلبقح الأفكار كانتقاؿ اب٤عارؼ، خاصة 
 كأف العلماء كانوا يتبادلوف خطط الفقهاء كالتعليم بُ كل مدف اب٣لبفة اب٤وحدية من تونس شرقا إبٔ أقصى السوس جنوبا كطليطلة شمالا.

*العنايةالشديدة للسلطة السياسية بٗوضوع التعليم، كتقدبٙ طلبة العلم على غبّىم، كشواىد ذلك كثبّة بُ إلزامية التعليم، كالإجازة 
 .3عليو، ككما ىو اب٤عهود من سبّة عبد اب٤ؤمن كخلفائو

كش كالبٍ كانت بٚرج إطارات اب٤وحدين *إنشاء اب٤راكز التعليمية كدك الطلبة بُ مدف اب٣لبفة، كمن أشهرىا اب٤درسة اب٣اصة بٗرا 
اب١امعبْ لعلوـ الشريعة كفنوف الإدارة كأساليب القتاؿ ككاف اب٤نهاج الدراسي يعتمد حفظ القرآف الكربٙ كتآليف اب٤هدم بن تومرت مثل: 

 باحة كالركوب.أعز ما يطلب كب٧اذم اب٤وطأ. إضافة إبٔ جوامع اب٢ديث كاللغة. كالتدرب عل الفنوف الرياضية كالرمي كالس
*تيسبّ العلوـ لعموـ فئات الشعب باستخداـ اللغتبْ العربية كالبربرية، حيث استثمر اب٤وحدكف بُ اللساف البربرم بُ صياغة بعض 

لعجزىم اب٤قررات، مثل اب٤رشدة لابن تومرت، بل إف إنهم كانوا لا يولوف اب٣طباء كاب٤فتبْ الذين لا بٰسنوف اللساف البربرم بُ مناطق البربر 
 عن التواصل مع الساكنة.

* ربط باب٢اجات اب٢ضارية ّٓتمع ففي أياـ الصداـ مع اب١بهة الصليبية أمر اب٣ليفة اب٤نصور بٔمع أحاديث اب١هاد من كتب السنة 
 كأمر بنشرىا كحفظها كالإجازة عليها تقوية كتعبئة للجبهة الداخلية.

على كتب الفركع اب٤ذىبية، كىي النقطة اب٢ضارية الفاصلة بُ تاريخ اب٤غرب *فتح باب الاجتهاد كالعودة إبٔ الأصوؿ كالقفز 
الفكرم، إذ أنو كبتأثبّ بن تومرت الذم فتح باب الاشتغاؿ بأصوؿ الفقو كالكلبـ كبتوجيو من اب٣ليفة يعقوب اب٤نصور الذم حارب كتب 

دكنات اب٢ديث، حيث:" ناؿ عنده ، طلبة اب٢ديث مابٓ ينالوه بُ الفركع اب٤الكية انعطف الناس إبٔ الأصوؿ قرآنا كسنة كشاع الاشتغاؿ بٗ
أياـ أبيو كجده ىذا إبٔ أف غبّ كاحد من خلفائهم كأمرائهم كانوا ب٧دثبْ حفاظا، فيوسف كاف بٰفظ أحد الصحيحبْ، كيعقوب كاف 

سرد كتب اب٢ديث مثل البخارم كاب٤وطأ بٰفظ متوف الأحاديث كيتقنها، كاب٤أموف كاف معدكدا من حفاظ اب٢ديث بٓ يزؿ أياـ خلبفتو ي
 كسنن أبي داكد".
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كبُ كاقعة غريبة أياـ يعقوب أنو سأؿ أحد علماء جياف يسمى أبا بكر بن ىاب٘ عما قرأ من العلم؟ فقاؿ: قرأت تواليف الإماـ ابن 
رأت شيئا من السنة، بٍ بعد ىذا قل تومرت: فنظر إليو مغضبا فقاؿ: ما ىكذا يقوؿ الطلبب. إب٭ا حكمك أف تقوؿ: قرأت كتاب ا﵁، كق

 .1ما شئت"
كلأجل ىذه السياسة اب٤نتهجة بُ ب٧اربة التقليد اب٤ذىبي انطلقت العقوؿ من عقاب٥ا، فكانت ىذه الفبَة أزىى كأبٜر بُ الإنتاج 

الشرعية بُ اب٢ديث الكبرل صاحب الأحكاـ  2العلمي حوؿ الأصلبْ القرآف كالسنة كبرز ب٧دثوف كبار أمثاؿ عبد اب٢ق الاشبيلي البجائي
. ككذلك ابن القطاف أبو اب٢سن علي بن عبد اب٤لك، الذم كاف بصبّا باب٢ديث 3كالوسطى كالصغرل، كالذم ببُ فيها الفقو على اب٢ديث

 ركاية كدراية.
نينا مشاريع ابن عبد كمن اب٤علوـ أف مثل ىذه اب٤ؤلفات كانت بدعا بُ خط التأليف العلمي لدل مالكية اب٤غرب كالأندلس إذا استث

 البر كابن العربي الاشبيلي كىي مشاريع بٓ تكتب ب٥ا الاستمرارية.
، كىي القضية اب٤ركزية بُ مشركع اب٤هدم بن تومرت الذم ىدؼ إبٔ كضع الأساس اب٤نهجي بُ فهم  * بناء خط التأصيل بُ العلوـ

. كبدأ بتطبيق مشركعو بنفسو 4سواىا من أقواؿ الفقهاء كتفريعاتهم الشريعة انطلبقا من الأصوؿ اب٤تمثلة بُ نصوص القرآف كاب٢ديث دكف
حيث شحنو بالآيات كالأحاديث عكس ما كاف رائجا قبلو، كمن ذلك اختصاره ب٤وطأ مالك 5بُ اب٤صنفات البٍ كتبها مثل كتاب الطهارة 

 م ليتيسر لو ربط الأحكاـ بٗصادرىا.فيما عرؼ بٗحاذم اب٤وطأ، حيث حذؼ منو أسانيده كىذبو،نفس الأمر فعلو مع صحيح مسل
لقد ازدىر الاجتهاد العلمي بُ عهد اب٤وحدين كنصعت نواصي علمية عديدة كرفع اب٢جر كاب٢ضر عن أتباع اب٤ذىب الظاىرم 

اىرم. كأف الذم كجدكا بُ التوجو اب٤وحدم التأصيلي فرصتو لنشر آرائهم، ب٩ا دفع بعض الباحثبْ إبٔ القوؿ بأف الدكلة تبنت اب٤ذىب الظ
. كلكن الظاىر من تتبع النقاش كاب٤ؤلفات أف الدكلة رب٠ت سياسة فتح باب الاجتهاد دكف توسل ب٤سعاىا 6ابن تومرت كاف حزمي النزعة

بٗذىب معبْ بُ الغالب، إذا كانت أسسها الدينية قائمة على رفض التقليد كىو ما أدل بُ النهاية إبٔ إطراح القوؿ بالعصمة كاب٤هدية، ك 
، كب٩ا يدؿ على عدـ التزاـ الدكلة مذىبا معينا ىو نشاط حركة الردكد على الظاىرين 7ي من أسس الدكلة الأيديولوجية أياـ اب٣ليفة اب٤أموفى

جة بُ كتابو"ح 8من طرؼ اب٤الكية كما فعل أبو اب٢سن بن زرقوف بُ كتابو: اب٤على بُ الرد على ا﵀لى كآّلى" ،ك ما فعلو أبو زكريا الزكاكم
 الأياـ كقدكة الأناـ" كقد امتحنا بسبب ذلك.

قدـ لنا ابن خلكاف شهادة حية على مظاىر الثراء العلمي زمن اب٤وحدين بقولو: أمر اب٤نصور برفض فركع الفقو، كأف العلماء لا 
أحكامهم بٗا يؤدم إليو اجتهادىم.  يفتوف إلا بالكتاب العزيز كالسنة النبوية، كلا يقلدكف أحدا من الأئمة آّتهدين اب٤تقدمبْ، بل تكوف

 9كلقد أدركنا بٝاعة من مشايخ الغرب كصلوا إلينا كىم على ذلك الطريق....."
من مظاىر النهضة العلمية اب٤شرقة حركة العلوـ العقلية كالفلسفية البٍ بٓ يشهد اب٤غرب الإسلبمي ب٥ا مثيلب من قبل كلا بعد، فقد 

طره اب٤ؤسس بن تومرت من إعادة الاعتبار ب٥ذه العلوـ اب٤نبوذة من اب٤رابطبْ، بل إف من الأسباب اب٤همة نشطت علوـ الكلبـ كالفلسفة بٗا س
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، " فلما ظهر ابن تومرت بٗنهجو العقلي النقدم اب٤قارف، كصار 1بُ مناظرتو الأكبٔ لظهوره علميا على فقهاء اب٤رابطبْ إحكامو لعلم الكلبـ
كسار  2فتحت الأذىاف لتقبل العلوـ الفلسفية، كصارت ىذه العلوـ عنصرا من عناصر الثقافة اب٤غربية"اب٤نهج سياسة الدكلة من بعدىا ان

على منوالو اب٣ليفة أبو يعقوب يوسف:" الذم طمح بو شرؼ نفسو كعلم بٮتو إبٔ تعلم الفلسفة فجمع كثبّا من أجزائها، كبدأ من بعد 
منو من أنواع الفلسفة كأمر بٔمع كتبها، فاجتمع منها قريب ب٩ا اجتمع للحكم ذلك بعلم الطب... بٍ بٚطى ذلك إبٔ ما ىو  أشرؼ 

 3اب٤ستنصر با﵁ الأموم."
ىػ( أىم قناطر الأشعرية للمغرب، 543ظهر أثر ىذا الاىتماـ بالعلوـ العقلية بُ كفرة اب٤تكلمبْ كعلو صيتهم أمثاؿ ابن العربي)

أىل فاس من التجسيم. كصاحب منظومة العقيدة البرىانية البٍ كتب عليها شركح   منقذ 4ىػ( 574ككذا أبو عمرك عثماف السلبب١ي )
 .5كثبّة

كبُ مقارنة الأدياف برزت ردكد كثبّة على اب٤سيحيبْ أياـ اب٤واجهات مع الإسباف. كمن ذلك ما كتبو أبو جعفر أبٞد بن عبد 
 ىػ( بُ"مقامع الصلباف".582الصمد اب٣زرجي )

بن طفيل صاحب رائعة "حي بن يقظاف" من ملبزمي اب٣ليفة أبي يعقوب كىو من تلبمذة الفيلسوؼ ابن  كبُ الفلسفة برزت أب٠اء
 ب٩ا يدؿ على النهضة اب٤ذكورة سلفا. 6ىػ(، ككذلك أبو الوليد بن رشد اب٢فيد شارح أرسطو بأمر من ذات اب٣ليفة533باجة )

العلوـ الشرعية كالطبيعية باىتماـ بالغ من أجهزة الدكلة بٗسألة التعليم لقد  ترافقت ىذه النهضة العلمية بُ ب٨تلف الفنوف كالآداب ك 
اصية بُ ب٨تلف أطواره الأدبٗ بإلزاـ الطلبة حفظ الضركرم من اب٤ؤلفات اب٤ؤىلة للبَقي بُ مناصب الدكلة، كالأعلى بُ اب٤دارس اب٤وحدية  اب٣

، كىي سياسة البٍ ، بل إف العناية بلغت حد فرض 7البٍ أشرؼ عليها كبار العلماء البعثات العلمية إبٔ عاصمة الدكلة للنهل من العلوـ
ابتدعها عبد اب٤ومن بن علي الذم كاف بٯمع الصبياف كالأحداث من ب٨تلف مدف العدكتبْ كما فعل بصبياف إشبيلية حيث قدـ بٟسوف 

تاب التوحيد كحفظو، ككتاب موطأ الإماـ مالك كمسلم طالبا  "كقوبلوا بإحساف كالإنعاـ كإجراء الطرؼ كالتحف ثلبثة أياـ، بٍ أمركا بك
 .8كحفظهما، كأقاموا بٙت جراية كاسعة كجباية بالغة ستة أشهر، حبٌ بدأ عليهم نور الإمامة كامتازكا باب٢فظ كالكرامة"
بالعلم كالعمل، كيكفي كلا غرابة بُ كل ما سبق فأكئل خلفاء اب٤وحدين كانوا علماء ساركا على نهج الشريعة إذ أخذكا الناس 

التذكبّ بأف يعقوب اب٤نصور كاف يؤـ الناس بُ اب٣مس كيعزر على ترؾ الصلبة، كيشدد على انتهاؾ اب٢رمات حيث أنو ربٗا قتل على شرب 
 اب٣مر.كالشواىد على قيومية الدكلة على التعليم لا تفي ّٔا الصفحات.

 خامسا: الميراث الحضارم ،كإنساف ما بعد الموحدين.
 ب٤بّاث اب٤وحدم، ما بعد اب٤وحدين، أسباب فشل التجربة:ا

ما بعد اب٤وحدين، ىي الفاصلة ببْ عهدين، عهد حضارة الإنساف كالقيم كالعقل، كعهد الغريزة كالتشبٓء كالإنساف اب٤نزكع إبٔ 
 الصنمية كالشيئية، كاب٤شدكد إبٔ الوىم كاب٣رافة كاب٤سكوف بذىاف السهولة كالانسحابية.

تقييم اب٤فكر مالك بن نبي ب٣ط اب٢ضارة الإسلبمية البٍ جاءىا النزع الأخبّ معلنا مواتها بإشهار بلغ أب٠اع العابٓ كلو عند  ذلكم ىو
ىػ(.كالبٍ انقسمت إبٔ 667ىػ(، كسقوط مراكش عاصمة الغرب الإسلبمي سنة) 656سقوط عاصمة الشرؽ بغداد على يد التتارسنة)

                                         
 .222ابن أبي زرع: ركض القرطاس صانظر اب٤ناظرة بُ - 1
 .466عبد آّيد النجار: اب٤هدم بن تومرت ص - 2
 .175اب٤راكشي عبد الواحد: اب٤عجب  بُ تلخيص أخبار اب٤غرب ص - 3
 .290ص2.ج1973ابن القاضي اب٤كناسي: جذكة الاقتباس بٗن حل من الأعلبـ بٗدينة فاس.الرباط، دار اب٤نصور،- 4
 .113سلبمي.صاحنانة يوسف: تطور اب٤ذىب الأشعرم  بُ اب٤غرب الإ - 5
 .179اب٤راكشي عبد الواحد: اب٤عجب  بُ تلخيص أخبار اب٤غرب ص - 6
 .19اب٤نوب٘: حضارة اب٤وحدين ص - 7
 .139ابن القطاف: نظم اب١ماف ص- 8
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ة بتونس كالزيانية باب١زائر كاب٤رينية باب٤غرب، كالبٍ أكلتها اب٢ركب الدائمة ، كعصفت ّٔا النزاعات دكيلبت ثلبث متناحرة ىي اب٢فصي
.بٍ 1ـ( 1492الأسرية، بٍ أتت على أطرافها القول الصليبية الصاعدة اسبانيا كالبرتغاؿ اللتبْ توجتا حركب الاسبَداد بإسقاط غرناطة )

 ربية كاحدة بعد الأخرل.امتدت أيديهما لتقضما مدف السواحل اب٤غ
 فما ىي أسباب فشل اب٤وحدين كما ىي مكامن اب٣لل بُ اب٤شركع اب٢ضارم للموحدين؟

بالضرب صفحا عن الأكضاع العامة للمغرب الإسلبمي كالبٍ ناءت بأثقاؿ القركف السالفة، فإنو بٯدر بنا تلمس مكامن اب٣لل بُ 
اب٥ا القبلي كمبّاثها الفكرم الذم يتصادـ كغايات اب٤شركع اب٤وحدم من جهة أكبٔ، كمن البنية الاجتماعية البٍ بٓ تتهيأ للتخلي عن ب٨ي

جهة أخرل بُ اب٣يانة الفكرية للمشركع بُ اب٤رحلة الثانية من الدكلة، دكف إغفاؿ القصور بُ ذات اب٤شركع نفسو، كالذم ىو ب٘ربة فريدة 
فعاد بالعطاء كبعدما كانت تتخطفو آّاعات كاب٢ركب كالأكبئة كانقطاع السبل:  بٞلت ب٪احاتها ردحا  من الزمن نعم فيو الإنساف بالأمن

 2كحدىا لا ترل من يعرض ب٥ا كلا من يكلمها." –أقصى ليبيا –كتنتهي إبٔ برقة  -أقصى السوس –"فكانت الظغينة بٚرج من نواؿ ب٤طة 
كأذياؿ اب٢ضارة إبٔ بٝلة عوامل ب٘سدت بُ ظواىر سياسية  بٲكن القوؿ توسلب بتقييم ابن نبي ب٢الة الإنساف ببْ مرحلة اب٢ضارة

 كاجتماعية قادت إبٔ انقطاع اب٤شركع كمنها:
عودة العصبة القاتلة: البٍ بٓ تستطع الأدبيات اب٤وحدية ب٧وىا، لكونها قواـ آّتمع اب٤غربي، كلأف الدعوة قامت على أكتاؼ  -

البا، كلأف آّالس الشورية )السبعبْ كاب٣مسبْ( كانت ب٥م، بٍ نافسهم الكوميوف قبيلة اب٤صامدة ب٩ا جعلهم يستأثركف بٗناصب الإدارة غ
 عبد اب٤ؤمن بن علي.

ـ( بدأت 1212عندما بدأت نذر الضعف تسرم بُ أكاخر الدكلة عقب ىزبٲة العقاب القاسية أماـ الصليبيبْ بُ إسبانيا )  
كلة من ببِ مرين الزناتيبْ، كقبلهم بنو عبد الواد الذين استطاعوا قتل اب٣ليفة السعيد العصبيات اب٤ناكئة بُ التحرؾ ككاف الإجهاز على الد

 .3اب٤وحدم
معضلة الوراثة: فرغم أف الدكلة بُ تأسيسها كانت بدعا بُ انتقاؿ اب٢كم من اب٤هدم اب٤صمودم إبٔ عبد اب٤ومن الكومي باختيار -

 التاريخ الإسلبمي.إلا أف ب٭ط الوراثة سرعاف ما ناء بكلكلو على أسرة عبد اب٤ؤمن ب٦لس العشرة من أشياخ اب٤وحدين، كىي ب٢ظة نادرة بُ
بُ البٍ توارث أبناؤىا اب٢كم ب٨الفبْ النمط الذم كضعو اب٤هدم بُ شورية اب٢كم كتداكلية القرار بُ آّالس العليا. كبٓ يكن كل اب٣لفاء 

 ت الأمور إبٔ غبّ أىلها فكاف النزاع بٍ الانهيار.مستول الأكائل، كبغياب آلية موحدة لانتقاؿ السلطة آل
حداثة التجربة البٍ بٓ تصمد سول مائة عاـ بُ توحيد اب٤غرب كالأندلس كىو ما بٓ يبَافق بٔهد فكرم علمي تربوم يرفع الأفق -

ا أدخلهم بُ صراعات عديدة بٓ السياسي لساكنة اب٤غرب، حيث انصبت جهود الفقهاء بُ مطاكلة اب٤شاريع اب٤وحدية لتحييد فقو الفركع ب٩
 تعد بكثبّ نفع على ذات اب٤شركع.

الإرث الطوائفي بُ الأندلس كاف لو دكره بُ تعويق اب٤شركع حيث خاض اب٤وحدكف صراعا كببّا مع بقايا الطوائف كمع اب٤تمردين -
 الاستظهار بالأسباف، كالإرث الطوائفي كثبّة أثقالو كببِ غانية  بقايا اب٤رابطبْ كالذين استعادكا التجربة اب٤قيتتة بُ 4أمثاؿ ابن مردنيش

 .5الضاربة بُ التاريخ من عهد الفتنة البربرية البٍ عصفت باب٣لبفة الأموية

                                         
 .119.ص2000،ببّكت،اب٤ؤسسة العربية للدراسات كالنشر،1بشتاكم سعيد: الأمة الأندلسية الشهيدة،ط - 1
 .321ص1/السلبكم: الاستقصا ج286القرطاس صابن أبي زرع:ركض  - 2
 .338/ ابن أبي زرع: ركض القرطاس ص306ص6تاريخ ابن خلدكف ج- 3
 .107.ص1984،عماف،دار الفرقاف،1انظر: ىشاـ أبو رميلة: علبقات اب٤وحدين باب٤مالك النصرانية كالدكؿ الإسلبمية بالأندلس.ط- 4
 .305.ص2011،ببّكت،دار الكتب العلمية،1/عبد القادر بوباية: البربر بُ الأندلس.ط103ص3اف اب٤غرب جبُ الفتنة البربرية انظر ابن عذارم :البي- 5
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إف انهيار الدكلة اب٤وحدية كانقطاع مشركعها الثقابُ على ما فية من تعلبت كثغرات قد أعاد اب٤غرب إبٔ عهود التطاحن كالنزاع بُ 
عهود البداكة كانتقاص العمراف بُ اب٤دنية، فكاف الإنساف السليب اب٤رتهن الإرادة الذم ب٠اه ابن نبي بإنساف مابعد اب٤وحدين السياسة، كإبٔ 

 كالذم بٛيز بكونو:
*أسبّ غريزتو البٍ طوحت بالفكر كالعلم، فأحلت ب٧لها عبادة  العصبية كالانتصار للقبلة كالتطاحن على مورد اب٤اء، كيكفي التذكبّ 

 بنوازؿ الفقهاء بُ الغارات كقطع الطريق كانتهاؾ السبل حبٌ أفبٌ البعض بسقوط فريضة اب٢ج.
*أسبّ ذىاف السهولة: كالاكتفاء باب٤عاش الضركرم لأف اب٢اجي كالتحسيبِ قد تذىب بو ضرائب الدكلة اب٤فككة الناىبة ب١يوب 

 الناس لتحصبْ أسوارىا كب٘هيز جيوشها لصد عدكاف جبّانها.
 اب٣وؼ كالرىاب: لانتقاص الأمن ككثرة اب٢ركب البٍ ذىبت بالدكؿ الثلبث، كيكفي الاستشهاد  لذلك بٕصار اب٤رينيبْ *أسبّ

 .1لتلمساف كالذم داـ بٜاب٘ سنوات أكل فيها الناس اب١يف كالقطط كالفئراف كالأفاعي
الناس بالتصوؼ الذم شكل شيوخو دكلا بديلة *أسبّ اب٣رافة: إذ أنو بعد زكاؿ السلطة الواحدة كانهداـ حصن الاجتهاد لاذ 

ا، للدكيلبت الصغبّة، كبٓ يكن الكل سواء بُ العلم كالبَبية، فتوارث اب٤شيخة من ليس ب٥ا. فتناسلت الطرؽ الصوفية البٍ تفرؽ أشياخها قدد
ملبعب السياسة، كصحيح أف جزءا مهما كالبٍ ابتعد كثبّ منها بالإنساف عن صناعة اب٢ضارة إبٔ الانكفاء كالانزكاء عن متاعب الدنيا ك 

منها قاد حركة اب٤قاكمة ضد الأسباف )فتح كىراف مثلب( كمقاكمة اب٤ستعمر الفرنسي، كلكن ذلك التصوؼ البَبوم كاف على حساب عمارة 
سانا متوجسا خيفة من كل الدنيا. إذ أف إرثها الثقابُ القائم على التسليم كالطاعة التامة، كالإيغاؿ بُ الغيبيات كالكرامات، أخرج إن

 جديد. فلما كانت الصدمة  اب٢ضارية الغربية استخفت بعقوؿ الكثبّين الذين بٓ بٯدكا بُ اب٤نظومة الصوفية حصانة ب٥م أماـ الوافد الغربي
 اب١ديد.

الاجتماعية كالركافد العلمية،  ما بعد اب٤وحدين ىي مأساة الثقافة أم السلوؾ الفردم كاب١معي ب٘اه اب٤تغبّات عابٓ بُ الكبرل اب٤أساة إف
 فبعد طفرة الاجتهاد كالانفتاح على العقليات كالعلميات عاد العقل اب٤سلم ليتكلس من جديد، كتغور مياىو كتنضب عيونو فشاع ما يلي:

 –ملوؾ الوقت * التجزيئية البٍ طغت على اب٤عارؼ فكاف الفراؽ الببْ ببْ علماء الظاىر الشريعة، كعلماء الباطن التصوؼ، كببْ 
ب٩لكة الأقطاب، كشغل العقل الفقهي باسبَداد اب٤عارؾ الأكبٔ بُ ىذا آّاؿ، كمن جهة أخرل أنزكت  –السلط السياسية، كملوؾ الركح 

أكركبا اب٤عارؼ الطبيعية فلم نعرؼ طبيبا أك فلكيا أك رياضيا بُ عابٓ ما بعد اب٤وحدين بُ حبْ كانت الطفرة كالنهضة اب٢ضارية الصاعدة بُ 
 اب٢ديثة.

* التقليدية: حيث عاد العقل الفقهي إبٔ اب٤توف كاب٤ختصرات كاب٤عتصرات، كجل ما أنتج كاف شركحا كحواشي بٓ تفد إلا بُ حفظ 
البَاث اب٤الكي، أما الاجتهاد اب٤رتبط بالأصوؿ الأكبٔ فانعدـ كلية، كىو ما جعل الألق اب٢ضارم الذم كاف بُ عهد اب٤وحدين ينحدر إبٔ 

 الدركات، فرتابة اب٢ياة كبداكة العمراف كقبلية الاجتماع كلها عوامل بٓ تسعف العقل ليقوـ من كبوتو.
إف اب٤نحبُ اب٢ضارم الذم سجل ألقا كارتفاعا كببّا زمن اب٤وحدين سرعاف ما تهاكل بذىاب دكلتهم كضمور مشركعهم الذم 

اصرا بُ مناحي عديدة إلا أنو مقارنة بٗعاصريو كسابقيو كاف بدعة ، كبدعتو ب٘سد بُ كحدة اب٤غارب كالأندلس، كصحيح أف اب٤شركع كاف ق
بُ إعادة الاعتبار للعقل كالاجتهاد، كإحلبلو للؤمن كالسلم كالوحدة كعوامل فاعلة بُ الرفاه الاقتصادم كالسلم الاجتماعي، كىو ما 

ترتقي سلم اب٢رية كالعدالة كالتنمية لتكوف الأمة جديرة بأنها خبّ أمة  بٙتاجو النهضة الإسلبمية اب٤عاصرة كىي تتغيا أىدافها البٍ لا بد أف
أخرجت للناس، كبأنها حقيقة بأف ترث الأرض، فالأرض يرثها العباد الصاب٢وف، الصاب٢وف بُ شعائرىم كمناسكهم، ككذا بُ عمارتهم 

 القوم خبّ كأحب إبٔ ا﵁ من الضعيف.  كمدينتهم، فالصلبح كل لا يتجزأ، كالقاصر بُ الدنيا قاصر بُ الآخرة كاب٤ؤمن
  

                                         
 .113ص7تاريخ ابن خلدكف ج- 1
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Seed, Soil and Fruit - Teachers and Civilization Change 

Reflections on the historic examples and generative patterns of cultural 
influences 

 
The introduction looks at the relationship of academic disciplines to Revelation 

as cultural and inspirational phenomenon. The introduction explores briefly the 
overall conditions for future emergence by contextualizing the historic examples. 
The intention of the four examples is to deepen the search and understand the 
challenges and intricacies of growth of civilization and help gain perspectives and 
facilities learning from history: 

Ziryab - Abu l-Hasan ‘Ali Ibn Nafi  (172/789 –242/ 857), Baghdad to Cordoba  
Inspiration in to manifest culture and dally life 
Ibn 'Arabī (56o/1165 –637/1240), Cordoba to Damascus  
 Seal of the Particular Muhammadan Sanctity as continuity  
Georgius Gemistus Pletho (755/1355–858/1454) Mistra to Florence 
Living tradition that inspired Renaissance Civilization 
Titus Burckhardt (1325/1908 – 1404/1984) Basel to Fez 
Inter-cultural understanding 
In closing we ask same meter questions about transmigration of ideas by briefly 

touching on African training of Pythagoras in the ancient world, Bosnian Bogomils 
adopting Islam in the medieval times and Arab influences on Dante’ Divine Comedy 
in pre-Renaissance Mediterranean. We conclude with reflection on what kind of 
prepared inner and outer space is needed for the revelation and inspiration to grow 
naturally in to a new and regenerative cycle. 

 
Introduction 
Examining multiple layers of the phenomenon of civilization often requires a 

team of researchers and experts to assemble the concrete facts and multiple 
sources yet this may still leave out the essence of the civilization studied. Before 
approaching the subject of the process of civilizations through examples of 
protagonists who help shape and maintain them, we shall look at some obstacles 
within the academic practice ever since western era’s nineteen century. Although 
three Abrehamic Realigns base their source and daily practice on reviled and written 
books when their impetus is effective within civilizations they inspire often through 
oral traditions, craft practices and societal discourse and folklore. 
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The relationship of academic disciplines to Revelation as cultural and 

inspirational phenomenon, if studied inter-disciplinary and across time provides, in a 
way, a new discipline. To open the subject of Civilizational Change we briefly 
examine some constrains of objective stance such as implied agendas, hierarchy of 
values, reliance on texts as the most admissible evidence, unease with non verbal 
evidence and oral traditions. 

 
Oral Tradition 
The worldview in which oral tradition and the capacity of the brain to keep large 

amounts of information through mnemonic ordering of meaning and facts, may have 

a completely different relationship to the externalization of information than does 

following a text.  

A glimpse into this worldview where the dominant operational systems are 

preserved and communicated through the oral traditions may help reconstruct the 

intellectual achievements of early humans and help better understand archeological 

and ethnographic remains of early cultures as different rather than primitive. 

To come close to this worldview, presided by the oral traditions, we shall look at 

transmission of oral epic poems. In the seminal book on oral tradition and epic 
poetry by A. Lord, The Singers of Tales, there is a translation of a live interview with 
one of the last oral epic singing practitioners surviving among mountain regions of 
Bosnia, recorded in the 1930's by M. Parry: 

When I was a shepherd boy, they used to come [the singers of tales] 

for an evening to my house, or sometimes we would go to someone else's for 

the evening, somewhere in the village. Then a singer would pick up the 

gusle, [bowed string instrument typical of the Balkans used specifically to 

accompany epic poetry] and I would listen to the song. The next day when I 

was with the flock, I would put the song together, word for word, without 

the gusle, but I would sing it from memory, word for word, just as the singer 

had sung it… Then I learned gradually to finger the instrument, and to fit the 

fingering to the words, and my fingers obeyed better and better… I didn't 

sing among the men until I had perfected the song, but only among the 

young fellows in my circle [druzina] not in front of my elders… 

Now imagine any contemporary teenager first listening to an epic for several 

hours and then repeating it the next day from memory. By contrast, the non-literate 

shepherd boy was equipped with the necessary plasticity and capacity of brain 

independent from written record and entirely confident in the ability of 

comprehension, retention and reproduction through oral means alone. The recitation 

is approached from the general thematic over-sense to the particulars of the events of 

the story. The epic is held as a whole and as parts simultaneously, as a spatial and 

temporal continuum in the narrator’s internal space. How many graduate students or 

doctorial candidates can do that with their thesis? 
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V J. Cornell in his extensive research of traces of Abu Medyan’s writing coments 
comments that no one “has been unable to find any example of Abu Madyan's 
writings that was written down in manuscript form less than two hundred years 
after the death of the shaykh himself.” V J. Cornell continues: 

 
Consequently, it is difficult to imagine any modern version of the shaykh's 

writings that could realistically be represented as a final, definitive edition of Au 
Madyan's literary output. […] a number of shorter works, such as poems and 
aphorisms have been transmitted from generation to generation until they have 
attained the status of popular folklore. […] the original text was verified orally with 
the help of members of the Qadiri Suri zawiya in Marrakesh, Morocco, who had 
memorized and transmitted it to their brethren for many generations. Since the 
Moroccan version of this ode is so universally well known, it is probably safe to 
assume that it is more faithful to the original than the widely disseminated printed 
version from Egypt that was published by 'Abd al-Halun Mahmud in his small volume 
on the life and works of Abu Madyan. 84 

Artifacts and Territory 

In the nineteenth century Academies concerned with literature, language, 

philosophy and the arts were closely linked to an emergence of a new nationalistic 

spirit. Out of numerous examples we can point to the birth of United Italy, New 

Germany or small countries emerging after the dissolution of Ottoman and Hapsburg 

Empires. Funding, publication and respect came to those who were part of these 

nationalist movements. 

In her comprehensive book titled A World History of Nineteenth-Century 

Archaeology-Nationalism, Colonialism, and the Past Margarita Diaz–Andreu 

discusses the relationship and emergence of archaeology as a discipline to the 

establishment of nationalist movements and politics. She writes: 

Archaeology thus grew out of a political context in which the 

nation was the major element which provided legitimacy to the state. 

This happened in Europe as in all the other parts of the independent 

world, including the Near East, Latin America, China, and Japan. 

The very nature of the nation, however, was an arena of negotiation 

in which archaeologist had a voice. To start with, it was necessary to 

demonstrate that the nation indeed existed, and for this the 

construction of its life history was crucial. Knowledge of the past 

and an understanding of the events that had led to the specific make-

up of a nation became a political tool. (Pg. 399) 

 

Challenging the nationalist view of the past are numerous tangible and 

intangible examples that highlight the cultural similarity and diversity of sources 

often flowing in a number of directions in the Middle Sea, the watershed of Asia, 

Africa, and Europe. R. R. Holloway’s, The Classical Mediterranean, its Prehistoric 

Past and the Formation of Europe writes: 
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[…] we must also avoid limiting our vision of the past only to 

the surviving material evidence without acknowledging that the 

objects are also pointers to technology — and thus to verbally 

transmitted knowledge — to traditions — and thus to social 

continuity — to both utility and display — and thus not only to the 

working life of a community but also to creativity and the diplomacy 

[…] (Pg. 1)  

R. R. Holloway continues: 

To keep in mind what is superficially missing in the 

physical record but was present in its creation opens our eyes 

to many things that in a literate society would be recorded but 

that with the judicious use of imagination can be recaptured 

even in the absence of the written word. (Pg. 1) 

R. R. Holloway points to the potential arbitrariness of disciplinary classification. 

He talks about how ancient pottery styles became the standard of cultural identity, 

splitting, reducing and trivializing larger cultural units along the lines of craft 

production. At the same time the organization of archaeology within modern national 

boundaries artificially creates polarizing classifications. The cultural heritage of 

modern Balkans is an example, and hostage, of the nationalist model. R. R. Holloway 

ends the opening of his essay with: 

 

The classical period is affected by deep-seated prejudices. 

Architecture is surely that branch of Greek archaeology of which 

Italy and Sicily have preserved the majority of the standing 

monuments of the sixth and fifth centuries. But reading the 

introduction to William Bell Dinsmoor's standard treatment of the 

subject one realizes that in the author's view Greek architecture was 

the product of Greece within its modern boundaries. Our sense of 

division between the Aegean and the Central Mediterranean is also 

heightened by what happened in historical times. (Pg. 2) 

The cited examples above are intended to open discussion about academic 

uneasiness with oral traditions as one of the primary sources of studying 

Civilizations. Also reflecting on restricted research caused by artificial divisions in 

the previous two centuries of formations of counties and nations. The vast field of 

civilization appraisal is limited by often impenetrable disciplinary practices and 

definitions. This paper, in its modest way intends to contribute to gaining 

comparative perspective and creating scholarly equipment to understand and share 
civilizational germinating points, they embodiment by actual human beings and 
pave a way for informed envisioning and pre-constructing the future. 

Inspiration and every day life 
The life journey and land crossing from Baghdad to Cordoba by Ziryab - Abu l-

Hasan ‘Ali Ibn Nafi  (172/789 –242/ 857) is an example how a single inspired person, 
under the right conditions can affect the culture of his day and multiple cultures 
across the time.  
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To understand the journey of Ziryab is to understand the journey and survival 
of the Umayyads and Al-Hakam I. Like the refugee prince before him, Ziryab’s 
journey must have been on land through Arab territory and kingdoms, but with the 

Mediterranean, the White Middle Sea - al-Baḥr al-Abyaḍ al-Mutawassiṭ, providing a 
natural and cultural presence beyond being scenic background. [We learned from 
the Phoenician history that the African coast was more navigable west to east due 
to currents and perhaps prevailing winds of colder Atlantic air being sucked by the 
hotter lighter air of Africa.] The prince Al-Hakam I in his exile from Damascus had to 
manage a vast territory, a number of kingdoms and potentially treacherous 
allegiances before he finally crossed Gibraltar into the Iberian Peninsula and unified 
disparate interests into the kingdom of Al-Andaluse.  

Musician Ziryab - Abu l-Hasan ‘Ali Ibn Nafi (789 – 857) was trained as a youth in 
his Native Baghdad then traveled through Damascus with a sojourn in North Africa 
before settling in Spain as a court adviser. Ziryab arrived in Cordoba in 822 at the 
age of 43 and was welcomed by Al-Hakam II who honored his recently desisted 
father’s invitation.  

It is rare for a stranger to be embraced and allowed to bring so much influence, 
politics, economics and inter-cultural polices all combined to make Al-Andaluse one 
of the most advanced societies of its day, famed for its conviviality, art, music, 
architecture and religious tolerance.  

In the history of the Middle Sea the ebb and flow of periods of flourishing, 
conviviality and security are constantly parallel to or followed by strife, conflict, 
unrest and intolerance. The itinerant advisers, scholars, and artists play a part in it. 
The example of Ziryab’s contribution to Iberian music, general culture and mores is a 
part of the history of the elusive Mediterranean conviviality. In the processes of 
Civilizations conviviality is a complex social interplay of many elements, but the 
legislative framework and cultural dynamics can be set up to facilitate daily practice 
of mutual understanding. Umayyads, Abbasids and Muslim empires in Andalusia and 
Mogul kingdoms in India managed to sustain religious diversity and pluralism in their 
own time. The general attitude in Islam that recognized the Abrahamic religions as 
equally reviled, helped to institutionalize in certain historic periods the coexistence 
of Islam, Christianity, and Judaism in such areas as free religious practice, law, 
forming of business associations, protection and education. Following those earlier 
examples, The Ottoman Empire inherited the Arab Convivencia of the middle ages 
and created a unique legal and political instrument, the millet or community system, 
that made possible the co-existence of diverse Christians from the Balkans to the 
Caucasus, Jews and a majority Muslims under the same political system and social 
domain for centuries. Some Civilizations grew without conviviality and based their 
successes on specific identity and when fully formed fostered a sense of cultural 
superiority. At early stages of the development of Civilization there is always some 
form of cultural osmosis, inter-cultural exchange of ideas and skills thought and 
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transmitted by competent practitioners. 

The example of the Ottoman legislation1 and diversity management is 
introduced briefly to give a comparative idea of the cultural climate and aspirations 
of an earlier time where Ziryab’s contributions found a fertile ground. Summarizing 
Ziryab’s life and work will open reflection on the dynamic of the traveling 
intellectuals, experts, advisers and artists at medieval and renaissance courts. 
Considering that Ziryab was first and foremost a great musician, let’s first look 
briefly to the tradition from which Ziryab came from, the Persian Classical music. 

Over centuries Persian music influenced Arab, Indian, Andalusian, medieval 
Troubadour, courtly music of Europe, Western China and Ottoman styles and 
practices. In Persian classical music the lead singer or instrumentalist is the master 
of the palpable, communicable mood of the performance. He conducts with his 
voice and instrument guiding other musicians in an ensemble performance. Often 
the other musicians are his relatives and disciples. Apprentices have well-defined 
and traditional relationships to the master musician, who is called Ostad. The 
appellation Osted is similar to the European title Maestro (for the public), akin to 
the Indian Music Guru (for his students) and reminiscent to the Japanese title of 
National Treasure (for his Patron and supporters). Persian classical music is interplay 
of improvisation and pre-arranged composition and is based on a series of modal 
scales and tunes which must be memorized. The repertoire consists of more than 
two hundred short melodic movements which are classified into seven "modes." 
Out of this cultural context and tradition emerges Ziryab as a king of musicians, 
inspired performer and composer, music tradition keeper as well as innovator, 
instrument maker and teacher. 

 

Ziryab Disidence and Exile 
Baghdad is speculated as Ziryab’s place of birth.  He must have had early 

training even as an infant, he became fully proficient in musical skills demanding 
technical dexterity by the time he was in his early teens. Including all of his other 
gifts, this musical dexterity allowed him to comprehend, understand and memorize 
his teacher’s work that would be impossible for a teenager or a young adult who 
recently started. Ziryab, who was nicknamed Blackbird because of his dark skin was 
thought by some scholars to be a freed slave. If that was the case, he was probably 
second or third generation because he was well versed, and adjusted to both the 
intricacies of court life and at home with rulers and kings. Even as a young man he 
was naturally part of the cosmopolitan circles of courtiers and advisers.  

In both ancient and relatively modern times and until the industrial revolution, 
people inherited the profession of their family and parents, as was the case with 
Mozart and Beethoven. So probably Ziryab’s mother was a court singer of 

                                         
1 Ali Bardakoglu,  “Culture of Co-existence in Islam: The Turkish Case”, Insight Turkey, Vol. 10, No. 3. 2008. 
www.setav.org/document/Insight%20Turkey%20103%20Ali%20Bardakoglu (Accessed 24 November 2008), p. 115 

http://www.setav.org/document/Insight%20Turkey%20103%20Ali%20Bardakoglu
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considerable gifts, wisdom, allure, renown and of a remote ethnicity unusual in 
Baghdad, maybe Ethiopian, south Indian or North African. Almost all of the sources 
gave Zirjab Persian, Kurdish or African origins. His father may have been 
Persian/Kurdish, a highly placed musician or a court official and perhaps a protector 
if not a husband of Ziryab’s mother.  

Music was considered sinful even blasphemes among certain judges and 
religious circles of Islam. To get around this the ancient Arab speaking world 
employed non-Muslims or foreigners to perform the music. A dark, beautiful, 
cultured Indian or African women musician and her Persian protector and consort 
would be a perfect answer to the Arab court’s need of music and musicians. 

Some scenarios, like the tentative reconstruction presented above with Ziryab 
already remarkably accomplished as a youth, would contextualize Ziryab 
strategically and wisely apprenticing himself to the leading singer of his time Ishaq 
al-Mawsili at the court of Harun al-Rashid. As he learned everything he could he 
began to take the music to greater heights, including improving instrument building.  

Traditionally an apprentice who is not a family member had a very small chance 
of inheriting his teacher’s post at the court. He would have to wait for a long and 
uncertain time and hide his gifts as not to offend his teacher. Ziryab’s reputation 
was growing probably through some courtiers visiting Ishaq al-Mawsili classes or the 
master performing with his student at their house concerts. The reports of Ziryab’s 
quality reached Harun al-Rashid so the king wanted to hear him. Ishaq al-Mawsili 
was amiable as this was a testament of the quality of his school and instruction 
demonstrated before the king. Tradition implied extreme deference to the master 
presenting his pupil. Ziryab’s temperament was not that of a minor court musician 
content with security of a job, instead he took risk and approached the king. Ziryab 
knew that if he  didn’t show honestly his ability at this meeting, a prolonged and 
surreptitious rivalry behind the scenes would happen sooner or later in which he 
would have no accesses or the king ‘s ear. 

Julian Ribera in his book Music in Ancient Arabia and Spain1 describes the event 
in a staged dialog:   

Then followed a question [from the king] about his skill, and Ziryab answered: 
 “I can sing what the other singers know, but most of repertory is made up of 

numbers suitable only for performance before a Caliph like Your Majesty. The other 
singers do not know these. If Your Majesty will permit, I will sing for you what 
human ears have never even heard.” 

Julian Ribera describes how the Caliph ordered that Ishak’s lute should be 
handed to him, but that Ziryab declined, saying that he has had brought his own lute 
and left it with the guards.  It was  made by him as no other was suitable. Harun sent 

                                         
1 Julian Ribera, Music in Ancient Arabia and Spain, Humphrey Milford Oxford Uniniversity Press, London  1929, p. 101 
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for it and after examining, it seemed that the two instruments were almost 
identical. Julian Ribera continues:  

Caliph said: “Why were you unwilling to use your master’s lute?” 
 “If the Emir desires me to sing in my master’s style, I will sing with his lute, but 

if I am to sing in my own style, I must play my own instrument.” 
 “They seem alike to me,” answered Harun. 
 “At first view, yes; but even if the size and wood are the same, the weight is 

not, My lute weighs about a third less than Ishak’s and my strings are made of silk 
that has not been spun with hot water, which weakens them. The bass and third 
strings are made of lion guts, softer and more sonorous than those from any other 
animal. These strings are stronger than any others and withstand better the striking 
of the plectrum.” 

(p. 101 – 102) 
 
Years wondering  
Julian Ribera describes how after that meeting, Ishaq al-Mawsili was unable to 

bear competition at the court. He asked Ziryab to either leave to some distant place 
where he would never hear of him again, and offered to finance the exile, or if he 
remained at the Baghdad Court he would use all means to ruin him. Ziryab chose 
exile and went to the west towards new frontiers of North Africa and Al-Andaluse in 
Spain. He sojourned for a while in Ifriqiyya, present day Tunisia, at the Aghlabid 
court. The arrangement seemed to be reasonable if not fulfilling and it gave Ziryab 
opportunity to build a reputation and respect among his colleagues and 
connoisseurs prior to being invited to Al-Andalus by the Umayyad Caliph, Al-Hakam 
I. 

Years of full participation 
Ziryab crossed the Straits of Gibraltar to Algeciras with his family in 822.   Julian 

Ribera tells us that there he received the tragic news that Al-Hakam had died:  
“At this he [Ziryab] considered turning back to Africa, but Mansur, the Jewish 

singer sent by Al-Hakam to meet Ziryab, persuaded him to remain and wait for word 
from Abdu’r-Rahman II, son and successor of the dead monarch. The Jewish singer 
wrote to Abdu’r-Rahman, telling of the occurrence, and shortly after Ziryab himself 
received a letter from the monarch inviting him to Cordova and expressing his 
pleasure in the expectation of his presence.” p. 112 

The successor Abd al-Rahman II turned out to be a great patron of cultural 
development and Ziryab was listened to and his ideas on reforms were 
implemented. Abd al-Rahman II and Ziryab became lifelong friends and their cultural 
contribution is so ubiquitously in the mores of daily life even today that it has 
become invisible. 

 

Contribution 
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Music 
Ziryab advanced and developed the Oud, the predecessor of lute and guitar. He 

added a fifth pair of strings and dyed the four strings a deferent color to symbolize 
the humors, the elements, and the fifth string to represent the ether, the soul. For 
greater sensitivity to the instrument and greater dexterity and precision of playing, 
he also introduced the use of a quill instead of a wooden pick.  

The music based on his deeply considered and communicable style became a 
mode of Iberian and North African Music for generations. An example is nawba, an 
ensemble style where a larger group of people take turns singing individually. 
Cordoba became the place of one of the first schools of music initiated by Zirjab, 
with equal training for male and female students. 

  
Model courtier 
Ziryab must have been from an early age, a model courtier brought up with a 

profound knowledge of etiquette, unspoken innuendos of court interactions and 
ways of elegance. He deeply understood the use of artifice and stylization to bring 
out natural beauty in everyone. His early education and context of life must have 
provided an understanding of the mores of musicians behind the scene. At some 
periods in history and when they are were very young, boys  were allowed and 
nurtured in women’s quarters until they are of a certain age. Ziryab must have seen 
elaborate and sophisticated ways of dressing, personal hygiene and body 
beatification processes of court singers that gave him grounding for his later 
involvement and revolutionizing the fashion of his day and enabled him to be a 
trusted and consulted arbiter of taste. 

The list of his innovations is staggering and the fact that they were not only for 
the aristocrats but could be adopted inter-culturally by a wide spectrum of people 
and implemented within their means, made them the achievements of 
cosmopolitan urbanity of Umayyad Spain unparallel in most of Europe at that time. 

The portal list of his innovations parallel to music 

Fashion 
Brought the flattering and opulent dressing of urban Baghdad, Damascus and 

the Orient to Iberia.  
Launched different clothing for mornings, afternoons and evenings and for 

winter and summer. 
Introduced winter clothing usually in dark colors, created from warm cottons, 

wool and velvet that he brought to Spain in contrast with summer clothing 
fashioned out of cotton, silk and flax in lighter, cooler materials and brighter colors.  

Set up a fashion and textile industry producing colored striped fabric and coats 
of transparent fabric, and introduced bleached white clothing.  

 
Grooming 
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Revolutionized hair cut with a fringe down to eyebrows, cut straight across the 
forehead, the ears and neck uncovered, considered a bit risqué. (Before this men 
and women wore long hair that hung loose to their shoulders, parted in the middle) 

Opened beauty parlor and cosmetology schools teaching the shaping of 
eyebrows and the use of depilatories for removing body hair, and he introduced 
new perfumes and cosmetics.  

Introduced the use of fragrant oils and salt to maintain healthy and shiny hair 
condition 

He also advocated morning and evening baths and emphasized the importance 
of personal hygiene. 

He made shaving for men widespread. 
Invented a new type of deodorant. 
Invented an early toothpaste  
 
Food  
Introduced the Tablecloth and brought many dishes from Persia, Baghdad, 

Damascus and created a new menu. 
Revolutionized the local cuisine and table procedures, by initiating the three-

course meal of soup, the main course, dessert and introduced new fruits, vegetables 
and herbs. He also introduced the use of glassware instead of metal goblets. 

Introduced New Year celebrations to Spain that spread over time through 
Europe based on Persian festival of Nouroz. 

 

The Role 
It is rare in history that an adviser was listened to that extent and given a 

chance to implement so many well considered ideas in multiple fields. It is so rare 
for a patron to develop a deep working, life long relationship with an adviser. It 
seems that Zirjab’s internal grace and wisdom guided him to never overstep the 
delicate boundaries of power and friendship. Al-Hakam II and Ziryab’s partnership 
created a living, inspiring cultural nexus that made Al-Andaluse and Cordoba the 
intellectual and artistic center of their time, 8th and 9th century Iberia and some of 
the influences continue to this day. Within Islamic code of values and governance 
the partnership of Ziryab and Al-Hakam II ushered so many innovations and changes 
that refined the Civilization of Middle Ages. 

 

Seal of the Particular Muhammadan Sanctity as continuity  
Ibn 'Arabī (56o/1165 –637/1240), Seville to Damascus  
The reason we follow the description of Ziryab’s great and inspiring journey 

westward from Bagdad to Cordoba with a brief account of Ibn Arabi’s influential 
passage eastward from Seville to Damascus is to give a sense of the comparable 
wave of cultural influences from west to east in the proceeding centuries after 
Ziryab. This is a way to set up some observable perimeters in studying influences 
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and counter-influences and helps us understand how intangible heritage can play a 
role in giving a greater glimpse and understanding of history.  

Culturally and in general we are still more or less under a nineteenth century 
model that defines the Middle Ages as Dark Ages. Current interest internationally 
for an inter-cultural and comparative inquiry of the Mediterranean Studies’ is 
opening scholarship to areas previously unarticulated. Bringing some elements of 
intangible heritage and shared motifs into an overview of Ibn Arabi’s life and work 
may also enrich our understanding of Mediterranean cultural history and into the 
building blocks, movements and responses to Revelation that foster growth and 
changing dynamics of Civilizations. 

Ibn Arabi’s articulation of his role as the: Seal of the Particular Muhammadan 
Sanctity was based on his deep experiences and provides a glimpse of a dynamic of 
Civilizational Continuity. This is a delicate point as it is a unique role and he was the 
only person who had gone through a thorough training and had been tested by 
teachers and situations and was able to articulate a role like that trans-personally 
and with an absence or minimal ego.  For a Revelation to continue it needs people 
who live its message and deep non-verbal content completely at all the levels. That 
kind of emergence is rare. Ibn Arabi is an example of a seeker, thinker and 
interpreter, meeting Prophet Mohamed’s message fully. 

William C. Chittick
1
 in his essay The Muhammadan Inheritance describes Ibn 

Arabi’s 

articulations: 

Each prophet has left an inheritance, and Ibn ‘Arabi tells us that in 

every age there must be at least 124,000 friends of God, that is, one 

inheritor for each prophet of history (III 208.14). The prophetic 

inheritances define the various modes of authentic experience and 

knowledge of God. In other words, to attain to true knowledge, one must 

know God according to a certain paradigm of human perfection defined 

by a specific prophet. The question of how people can gain the knowledge 

bestowed upon a prophet is central to Ibn ‘Arabi writings. 

Ibn Arabi’s outer journey from Seville to Damascus may touch upon the points 
of his development and show the Andalusian and Maghreb contribution to 
continuity and inspiration.  

 

Ibn Arabi early years 

Born in Murcia in Moorish Spain, Ibn Arabi (56o/1165 –637/1240), moved to 
Seville with his family when he was a young boy. Like Cordoba, Seville was one of 
the cultural centers of Islamic Spain. Ibn Arabi’s schooling in Qur’an and other basic 
elements of Islamic education began in Seville probably at the age of 7 or 8. Ibn 

                                         
1  W. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn 'Arabi 's Metaphysics of Imagination, Albany, State University of New 
York Press, 1989 
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Arabi’s fathers recognized his son’s intellectual abilities and sent him to leading 
clerics and jurists for training.  

An important element of this education was the study of Hadith, large 
collections of sayings, whose implied and stated meaning of the Prophet Mohamed 
were used in Islamic jurisprudence, clerical interpretations and religious discussions. 
This was a required learning for anyone aspiring to public office, religious or 
scholarly vocation. The credentials were earned by being accepted, apprenticed and 
trained by respected and established practitioners. This apprenticeship also taught 
the manners and the behavior of the learned man acquiring body language as well 
as deeper attitudes to religious practices by assimilating the examples of the elders. 
Not dissimilar to musicians learning by heart a large amount of traditional material 
and learning the elusive art of interpretation and creative response from living 
teachers.  

This synergy of intellectual and bodily engagement is very important in 
understanding the education and bearing of any public figures or courtiers in pre-

industrial times and particularly in the East and the Mediterranean. Out of this 
learning model emerges Ibn Arabi whose contemplative and articulating gifts have 
been recognized early. 

Ibn Arabi writes in his dictionary of Andalusian teachers and mystics, Al-Durrat 
Al-Fakhira, about two of his women teachers Shams of Marchena, and Fatima of 
Cordoba. This association seemed to have happened when he was 16 or 17 when his 
grounding in scripture and commentary was in advance states of accomplishment. 
His association with practicing mystics along with his own abilities probably created 
a fork in the road that led him from potentially training for public office to becoming 
a practicing mystic, teacher and prolific writer about religious experience.  

C. A. Helminski in her article on women mystics in Islam1 quotes R.W.J. Austin’s 
translation of Ibn Arabi’s recounting his connection with one of his early significant 
teachers: 

I served as a disciple one of the lovers of God, a gnostic, a lady of 
Seville called Fatimah bint Ibn al-Muthanna of Cordova. I served her for 
several years, she being over ninety-five years of age... She used to play 
on the tambourine and show great pleasure in it. [...] With my own hands 
I built for her a hut of reeds as high as she, in which she lived until she 
died. She used to say to me, 'I am your spiritual mother and the light of 
your earthly mother.2

 

The quote is very important as it portrays the rich relational aspects of 
discipleship. The knowledge is not transmitted only through reading of scriptures, 

                                         
1 Camille Adams Helminski, Women & Sufism 

This article first appeared in Gnosis #30 (Winter 1994) San Francisco 
2 Ibn 'Arabi, Sufis of Andalusia, tr. R.W.J. Austin (Sherborne, Gloucestershire: Beshara Publications, 1988), pp. 25-26 

http://www.lumen.org/
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studying, memorizing and possible discussions but also by rising to an occasion and 
attending to the daily needs of situations for and with a teacher. Also of interest in 
this quote is the translator’s choice to use the term Gnostic in describing Fatima. 
The entire Andalusian and neighboring Provencal cultures gave space for adoption 
and development of expressions of search, attitude or methodology for direct 
experience, Christen Cathars, Jewish Cabalist and Islamic Sufis seem to have some 
Gnostic element in their processes. This was the climate in which Ibn Arabi grew up 
and matured as a seeker, writer and teacher.     

The second half of his education took place among spiritual and mystic co-
fraternities in North Africa. The cultural significance of oral traditions in general will 
be of interest when we look at Neo-Platonic thought, schools and transmissions 
surrounding the example of Georgius Gemistus Pletho’s life work. As cultural 
historians of ideas and intangible heritage, we straddled the difficulty of basing our 
reconstructions on very minimal evidence and writing about phenomenon that 
provides little documentation about their processes of transmission, and the official 
views that look at them as heresies, deviances, marginal occurrences or historically 
unimportant. In view of this we present a brief summary of Ibn Arabi’s inner and 
outer journey and conclude this section with glimpses of Arab-Andaluse culture that 
flourished for four hundred years with his life more or less in the middle of it. 

 

Advising, wandering, writing, teaching 
After receiving the mantle from his North African teachers and a brief return to 

his native city and districts of his upbringing, Ibn Arabi at the age of thirty-five 
embarked on the hajj, the pilgrimage to Mecca. On the way to Mecca and 
afterwards his advice, or just conversation was sought by a number of courts, 
dignitaries and rulers. Once he reached Mecca he lived there for three years. After 
that period he headed to Anatolia with his traveling companions and disciples. This 
sojourn lasted almost forty years, interrupted by a number of subsequent 
pilgrimages to Mecca. As his reputation grew and his interpretations caught the 
imagination of his contemporaries in the last 17 years of his life, he settled in 
Damascus.  

:: 
Rich Cultural Context 
The entire Andalusian and neighboring Provencal cultures gave space for 

adoption and development of some form of search, attitude or methodology for 
direct experience, Christian Cathars, Jewish Kabbalists and Islamic Sufis seem to 
have some Gnostic element in their processes. Once again we emphasize the 
richness and the crosscurrents of Al-Andaluse in which Ibn Arabi grew up and 
matured as a seeker, writer and teacher.     

William C. Chittick, one of the world experts and translator of Ibn Arabi has this 
intriguing paragraph in his web article on the life and work of Ibn Arabi: 
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In fact, his earliest encounter with the “Men of the Unseen World” 
(rijâl al-ghayb) was with Jesus, as he states repeatedly, and his first teacher 
on the path to God, Abu'l-`Abbâs al-`Uryabî, was dominated by Christ's 
spiritual influence.  Ibn `Arabî considered Jesus the “Seal of Universal 
Sanctity.”  He himself, at least in certain passages, claimed to be the “Seal 
of the Particular, Muhammadan Sanctity,” so his early encounter with 
Jesus certainly suggests something about how he understood his own 
calling.1

 

The Christian reference is fully integrated in Ibn Arabi’s reflection on succession 
of prophets that is part of the Quran and traditional commentaries, the quote is 
never the less interesting from a point of view of comparative cultural history. 
Moorish Spain and adjacent Occitan were a breeding ground of a whole array of 
independent thoughts considered heretical within the main stream of canonized 
religions. Even Ibn Arabi’s deep commitment, understanding and interpretation of 
Islamic Revelation are not universally accepted. Ibn Arabi’s possible indirect 
influences on Christian and Kabbalistic thought still remain mostly unexplored. 

A century prior to Ibn Arabi’s time, the life and work of Ibn Hazm (994-1064) is 
an example of possible Iberian and Provencal inspirational flow. He was an Iberian 
proto-troubadour, who wrote primarily about law and theology and whose books 
were burned in public. Ibn Hazm is also the author of The Ring of the Dove. This 
work is a treatise about love composed in the Arabic-Persian mode of elegant 
writing. Translator A.J. Arberry describes Ibn Hazm’s work as a systematic treatment 
of love and affection, combining metaphysics, social commentary and psychology. 
Troubadours of Province on the other side of the Pyrenees continued Ibn Hazm’s 
poetic tone and ideas a tradition that began in the 11th century. 

Within this geography on both sides of the Pyrenees, facing the Mediterranean, 
the cultural diversity, trade and commerce flourished. M. R. Menocal in her book 
Ornament of the World2 helps articulate the parallel genesis of Jewish Kabbalists 
and Albigensian belief system: 

It [the Occitan territory] was also the seat of the Jewish mystics and 
esotericists we call kabbalist. Culturally they were much like their 
Andalusian brethren, but spiritually they were at odds with the 
Andalusians’ intellectual and philosophical visions of faith. This “land of 
yes” seemed to specialize in nay-saying, and it was also the breeding 
ground of the Cathar, or Albigensian, heresy, the resolutely Manichean 
“Church of the Purified” that Rome began to come down on heavily by the 
mid-twelfth century. 

The mystical schools and co-fraternities, grounded in Islam but looking for 
direct experience of the transcendent reality (of which Ibn Arabi is a numinous 

                                         
1 W. Chittick in his essay The Muhammadan Inheritance…. 
2 M.R. Menocal, Ornament of the world, Little, Brown and Company, New York 2002. p. 221 
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proponent) are often marginalized by the established currents of religious 
interpretation of their time. Ibn Arabi’s work is an example of a transmission of 
knowledge that is not an ornament or a badge of office or status but a 
communicable insight beyond formal elaborations. This fresh insight is the cultural 
wave from west to east that Ibn Arabi brought through North Africa, Egypt, Arabia 
and Anatolia to Damascus.  

 

Living tradition that inspired Renaissance Civilization 
Georgius Gemistus Pletho (1355–1454) 
The reflections in this chapter on the elusive, almost hidden history of the life 

work of Georgius Gemistus Pletho are mainly based on two sources. The first source, 
Georgius Gemistus Pletho- The Last of the Hellenes by C. M. Woodhouse published 
in 1986 by Oxford University Press, is the detailed study of most of the surviving 
documents written by Gemistus and his immediate circle of contemporaries. The 
other source is the ongoing study and collection of comparative examples of oral 
traditions by the author of this paper and the Artship Foundation. This includes 
observing examples of skills training, memory systems and ways of tallying that are 
not written down. This inter-cultural study looks at surviving traditional and 
contemporary on the job apprenticeship education. C. M. Woodhouse in his book on 
Gemistus writes about the philosophy omissions that the renowned Byzantine 
teacher of Platonism Georgius Gemistus Pletho left out from his excerpts and 
summaries: 

In the higher studies, especially philosophy, he preferred oral 
teaching.  He [Gemistus Pletho] liked to emphasize that Plato and the 
Pythagoreans distrusted the written word as the means of communicating 
their most important ideas.1  

So through looking at C. M. Woodhouse’s meticulously researched findings, we 
bring our research to fill some gaps with open questions and tentative hypotheses 
about transmitting of insight and distilling through means other than writing. Oral 
traditions were the main instrument for passing knowledge and training dexterity of 
the body or the mind before writing was invented. It persists throughout history to 
this day, in different regions and for a different purpose. Oral transmission is ever-
present in the Mediterranean history, for example seafaring skills and knowledge 
are mostly communicated in direct training particularly among fisherman. 

 
Early education and youthful studies 
George Gemistus was born into a family of jurists that was close to the 

Byzantine Court at Constantinople, either as advisers, courtiers or cherished guests.  
As a son of a prominent family he was exposed to the finest cultural achievements 

                                         
1 C. M. Woodhouse 
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of his time and received a classical education and general education of quality. His 
instinct for learning, family support, independent spirit, deep inborn sense of dignity 
and discretion led him to cultural and cosmopolitan places and cites in search of 
knowledge and meeting the wise people of his time. He traveled to Cairo, Baghdad, 
East Mediterranean islands and territories with possible learning communities like 
Cyprus, Anatolia and Palestine. Adrianopolis seems to be a place where he studied 
under a teacher. At the time of Gemistus Adrianople / Edirne in Threce was the 
cosmopolitan capital of the Ottoman state. Threce, today East Thrace or European 
Turkey is bordering with Greece and Bulgaria, separated by the Dardanelles from 
Turkey of Asia Minor.  

According to C. M. Woodhouse, the most careful of the sources on Gemistus, it 
appears in indirect references that he studied with the obscure philosopher 
Elissaeus. C. M. Woodhouse critically evaluates admissible references from written 
sources and gives glimpses of Elissaeus. Summarized here, Elissaeus must have been 
a trained Greek philosophy teacher, also connected to Zoroastrianism of Persia, an 
interpreter of Islamic thinkers like Averroes, and of Jewish origin and learning. 
Elissaeus’ mix of interests, skills and attention to the diversity of traditions reflects a 
more Arabic intellectual climate with the Mediterranean richness of influences and 
counter influences than the Byzantine dogmatic views of what is pure and what is 
heretical and corrupted knowledge. Elissaeus must have been a trained Platonist 
who carried the teaching and methodology of transmutation of knowledge of the 
Platonic Academy that since its closure in the fifth century AD went underground. 

Before we evaluate the ramifications of this teacher - student relationship of 
Plathon - Elissaeus and its’ influences on the Italian Renaissance and that particular 
knowledge itinerary, let us look briefly at some cultural centers of the east 
Mediterranean of their time and the time of Abassids. 

 
Baghdad 
Harun al-Rashid (we mentioned earlier in the section on the musician Zyrab) 

knew that a flourishing empire needs to encourage and legislate for art, culture, 
learning and commerce. He and particularly his son al-Ma’mun in the 9th century 
instigated among many initiatives The House of Wisdom, a library and translation 
institute in Baghdad.  

Both Umayyad Cordoba and Abassid Baghdad were the cultural capitals of the 
Islamic world from the 9th to 13th centuries. Although rivals and at a great 
geographic distance from each other, the flow of ideas, scientific and other research 
was curried by itinerant scholars, mystics, experts, advisers and artists. The Baghdad 
of the al-Ma’mun region fostered many disciplines. Today we know about 
developments in the science of hydraulics, time keeping and navigation, 
astronomy/astrology, alchemy/chemistry, zoology, botany, medical botany, 
medicine and mathematics with emergent algebra. This includes collections of 
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Persian, Hindu and Hebrew scriptures and translation of Greek manuscripts, 
summaries and comments on Plato, Aristotle, Pythagoras, Plotinus and probably a 
number of others. 

Under Abbasid Dynasty, Baghdad was a truly cosmopolitan capital with a 
population of over a million, abundant in diversity of people and religions, material 
wealth, intellectual development, cultural and artistic reaches. 

 
Cairo and Adrianopole 
Cairo gained cultural importance through the complex tangles and battles of 

numerous interests throughout the late middle ages. Its prominence was aided by 
Abbasid Caliphate dynastic infighting, Mamluk Turkic Military successes, Mongol 
invasions and ambitions and Christian Crusader clams. Also the rise of the Ottoman 
and shrinking of the Byzantine Empires witnessed development of cultural and 
learning institutions that attempted to rival Baghdad. Like Cairo for the Mamluks, 
Adrianople for the Ottoman state developed into a significant cultural and learning 
center.  Adrianopole was in the late 14th century the capital of the Ottoman state. 
Gemistus went to Adrianopole when he was twenty, approximately in 1380. 

 
Discrete Learning Containers 
The thinkers, teachers, students, and devotees traveled and intentionally 

followed or looked for their own networks of religious, ethnic, learning or mystic 
communities, libraries and schools. After the destruction and burning of Alexandrian 
Library in the 5th century AD, the dispersed scholars formed formal and informal 
fraternities that kept some of the Hellenic and other traditions alive, evolving and 
sometimes cross-pollinating. Just like Ibn Arabi who found the networks of his 
tradition and beliefs traveling from Spain to Anatolia via North Africa, so did young 
Gemistus crisscross the Eastern Mediterranean in search of deepening and 
broadening his philosophical, legal and historic interests. This culminated in 
Gemistus finding or being found by a living teacher capable of transmitting.  

 
Ammonius - Platonist Teacher 
Alexandria of the 3rd century BC was the home of a philosophy school held by 

the almost anonymous Ammonius Saccas, sakkophoros - sacks bearer. He did not 
document any of his teaching or write down his ideas and encouraged his pupils to 
do the same. The known students of Ammonius were Plotinus, Origen and Herrenius 
who must have, according to tradition, accepted the requirement of nothing being 
written down. It was only when Herrenius, probably departing from the school, 
wrote about his ideas that Plotinus and Origen responded in writing to correct 
partial and misleading representation. It is with thanks to this rising to the occasion 
that we have the significant writings of Plotinus. 
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Ilija Savic, colleague of the author of this paper, in researching Porphyry, early 
Neo-Platonist and traces of Orphic Mysteries for his doctorial thesis, before his 
untimely death, was of the opinion that neither Clement of Alexandria or 
Athenagoras where fully trained Orphic initiates. He shared this view with 
colleagues that prior to converting to Christianity, he must have had only a 
rudimentary training in the mysteries and denounced them because of their limited 
knowledge. It appears that facts about Orphic, Elysian or any other mystery 
processes came from students that had broken the training either voluntarily or had 
been asked to leave.  

Another example of a complex relationship of a Platonic School to the 
surrounding culture is, the life and work of Hypatia in the fifth century, before she 
was brutally assassinated by a Byzantine appointed bishop. She held a Platonic 
Academy at Alexandria. She wrote on mathematics, astronomy and music but did 
not write about her teachings of philosophy and methods of transmission. 
Destruction of Hypatia and the subsequent burning of the library saw dispersion of 
Hellenic, Jewish and Egyptian/African scholars, writers, translators and scientists 
into the geographic areas of the Fertile Crescent or Magreb. An overlooked fact of 
cultural history is that the Old Testament, as we know it, was compiled at the 
Alexandrian Library by a collegium of probably eighty Rabbis and most likely first 
drafted in Greek, which points to the multiple cultural strands nurtured there. 

G. N. Atiyeh1 in his paper gives insight into the Iberian mystic and teacher Ibn 
Masarra born in “883 AD in Cordoba, and died in 931AD in a hermitage he had 
founded for his friends and disciples in the Sierra of Cordoba”. G. N. Atiyeh writes:  

M. Asín Palacios, the Spanish scholar who first reconstructed an 
integral account of Ibn Masarra's life and thought, concluded that he was 
the first Andalusian to structure Spanish Islamic philosophy (hikma) and 
that he conveyed his doctrines in a series of batini (inward) esoteric 
images and symbols (Asín Palacios 1972). The centrepiece of Asín's thesis, 
however, was the elaboration of a whole theory of Ibn Masarra's 
inspiration from a pseudo-Empedocles, who had developed a peculiar 
form of Plotinian ideas on the One and the five eternal substances of 
Primal Matter, Intellect, Soul, Nature and Secondary Matter. According to 
Asín, Ibn Masarra was the founder of a philosophical-mystical school 
which influenced Jewish, Christian and Muslim medieval philosophers. 
Andalusian Sufism from Isma'il al-Ru'ayni (d. ah 555/ad 1268) to Ibn al-
'Arabi by way of Ibn al-'Arif (d. ah 536/ad 1141) sprang from the Masarri 
school. 

                                         
1 George N. Atiyeh-1998, Routledge. 
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G. N. Atiyeh in the following passage points to the perpetual strife and danger 
Neo-Platonist thought encounters under any system. 

His success came from a Socratic style of pedagogy as well as a 
charismatic personality and skill in communication. After his death the 
jurists carried out a veritable persecution of his disciples; who had 
formed themselves into an ascetic order, the Masarriya, in Cordoba and 
later in Almeria. 

Before we return to Gemistus Plathon’ and Elissaeus’ teacher-student 
relationship let us remember Socrates for the moment. The barefooted teacher and 
mystic Socrates, often on his way to attending to matters of daily life, stopped in the 
streets and porticos to commune with a world of ideas. An elderly impoverished 
thinker, he was accused of corrupting youth and executed in the democratic Athens 
of the 5th century BC. He did not write any of his ideas and teachings. What is it that 
makes him and other teachers of philosophic austerity and rigger so unacceptable to 
the authorities? Plato also never expounded directly on his theories but put them in 
the mouth of the characters of his dialogues allowing for contrasting and 
inconclusive views. Similarly, Abu Madyan’s teacher Shaikh Abu Ya’azza never 
written down any of his thought and teaching. Shaikh Abu Ya’azza did not speak or 
write Arabic, he spoke a Barber dialect of North Africa. Abu Ya’azza’s deeds, 
teaching and advice deeply influenced Abu Medyan’s writing and in turn through 
Abu Madyan’s legacy profound articulations of Ibn Arabi. 

It appears that in looking at a number of instances inter-culturally, that a 
training of philosophers with an aspiration to some direct knowledge of 
transcendent reality demanded a rigorous training not only of the intellect but also 
of the being of the aspirant. As cultural historians we do not advocate any outcome 
but the fact that humanity in all its cultures have had a methodology for 
transcendence is of interest here. Neo Platonic schools seem to offer such training, 
the traces of its intangible itineraries crisscrossing the Mediterranean can be seen in 
many geographic areas and in all of the regional and diverse religious traditions. 
Gemistus Plathon belongs to that culture of highly trained philosophy teachers of 
the Mediterranean. 

We learn mostly about Gemistus’ training from a vigorous detractor, a life long 
enemy and his ex-student George Scholarios who became Patriarch of 
Constantinople under the new name of Gennadios. Before we analyze Scholarios’ 
text on Plathon’s education and training, let us look at some general characteristics 
of direct learning. To remain comparative and open in the study of methodologies of 
direct learning from a teacher, we based this draft of the stages on scant 
documentary evidence, folklore, training of musicians, artist and craftsmen in 
traditional societies, oral reminiscences, post training diaries, anthropological 
writing and Pythagorean, Platonic, Neo-Platonic, Hermetic and Cabalist training 
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fragments. Gemistos Plethon must have gone through the same process resembling 
phases listed below. 

 

Natural aptitude and schooling  
Years of physiological destitution and search (regardless of outer 

circumstances) 
Sings, recommendation, hearsay about a teacher or a school 
Meeting of the teacher and student 
Testing of the student’s resolve 
Preliminary acceptance into some form of apprenticeship 
Renunciation, service, daily practice and learning 
First responsibilities, privations and isolation as test of quality of being  
Deeper internal acceptance, shedding aspects of conditioning 
Rejection from the school/teacher as second larger test of the resolve 
Bewilderment and crisis, temptations of power 
Transpersonal merging into the essence of the school or teaching 
Specialization and Life Skills, profession 
Fully integrated as a proponent / carrier of a particular tradition and becoming 

its teacher  
C. M. Woodhouse meticulously presents the case of Gemistous’ ex-pupil 

Scholarios, later renamed Gennadios as Patriarch of Constantinople. After the fall of 
Constantinople in 1453 and death of Gemistus in 1454, Scholarios posthumously 
was seeking to justify his burning of Gemisto’s advice to the princes in the Book of 
Laws. To explain the genesis of this Gemistus’ last work and to Scholarios most 
heretical work, the manuscript of which he had received from the sister of Theodor 
Despot of Mistra, into whose hands it had gone when Gemistus died. Scholarios’ 
denouncement is our source for following Gemistus’ path of learning and the 
multiple influences he absorbed. [In the square brackets we shall comment on 
segment of the quote in italics from the point of view of our list of characteristics of 
oral training of philosophers] C. M. Woodhouse writes: 

Scholarios detected the origin of Gemistus’ heresies in his education, which he 
described in the following terms: 

Before he had acquired the maturity of reason and education and the 
capacity of judgment in such matters – or rather, before he had even 
devoted himself to acquiring them—he was so dominated by Hellenic ideas 
that he took little trouble about learning traditional Christianity, apart from 
the most superficial aspects. (Scholarios 1) 

[Gemistos showed natural aptitude for learning and his schooling took place 
between the Imperial Court, the Byzantine legal system, the Orthodox Church and 
private tutors and he probably excelled in the necessary grounding available at his 
time in Constantinople] 
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In reality it was not for the sake of the Greek language, like all 
Christians, that he read and studied Greek literature—first the poets and 
then the philosophers—but in order to associate himself with them; and 
so in fact he did, as we know for certain that many who knew him in his 
youth. (Scholarios 2) 

[Years of physiological destitution and searching (regardless of outer 
circumstances) while having no peers, happened to many gifted children and youth 
throughout history. It is a period that teaches them to stand-alone, to have 
intellectual courage] 

It was natural in the case of a man under such influence, in the 
absence of divine grace, that through the demons with whom he 
associated there should have come a tendency towards an ineradicable 
adherence to error, as happened to Julian and many other apostates. 
(Scholarios 3) 

[There are many stories in history and folklore of how people found signs, 
responded to recommendations, or went to search after hearing about a teacher or 
a school. This seems to be part of many oral traditions and a numinous, fertilizing 
moment in an otherwise rigorous process of testing of the student’s resolve. We 
glean something of this from Gemistus’ conduct as a teacher from his student who 
had stamina and were encouraged to stay and complete the training] 

The climax of his apostasy came later under the influence of a certain 
Jew with whom he studied, attracted by his skill as an interpreter of 
Aristotle.  This Jew was an adherent of Averroes and other Persian and 
Arabic interpreters of Aristotle’s works, which the Jews had translated into 
their own language, but he paid little regard to Moses or the beliefs and 
observances which the Jews received from him. (Scholarios 4) 

[From this text above we can approximate that Gemistus was accepted into a 
necessary form of full apprenticeship that demanded renunciation, service, daily 
practice, learning diligence and probably practical chores. Scholarios’ 
denouncement also points not only to the rich inter-cultural intellectual influences 
but also indirectly to the further aspect of training like deputized responsibilities, 
contained privations and isolation as test of quality of being]  

This man also expounded to Gemistos the doctrines of Zoroaster and 
others.  He was ostensibly a Jew but in fact a Hellenist (pagan).  Gemistos 
stayed with him for a long time, not only as a pupil but also in his service, 
living at his expense, for he was one of the most influential men of the 
court of these barbarians.  His name was Elissaeus.  So Gemistos ended up 
as he did. (Scholarios 5) 

[This negative passage points to a phase of training when unity of shared 
tradition among practitioners is stronger then duality of teacher-student. It probably 
comes after the hardest test of being rejected by the school or teacher leading to 
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enduring bewilderment and crisis. It is a phase that very few survive and it forms the 
end of training for many aspirants. Scholarios probably never past this one as part of 
the bewilderment phase is a test of temptations of power, summarized in saying: if 
you want to test someone give them power.]  

He tried to conceal his true character, but was unable to do so when 
he sought to implant his ideas among his pupils, and he was dismissed 
from the City by the pious Emperor Manuel and the Church. Their only 
mistake was that they refrained from denouncing him to the public, and 
failed to send him into dishonourable exile in barbarian territory, or in 
some other way to prevent the harm that was to come from him. 
(Scholarios 6) 1 

[According to C. M. Woodhouse’s  findings in the texts surrounding Gemistus, 
Emperor Manuel was a Neo- Platonist sympathizer and our hypothesis is that he 
protected Gemistos by placing him at the court of his relative at Mistra where he 
became the Chief Magistrate and was able to carry the tradition of teaching 
philosophy in the direct method typical of Platonic Academies.] 

 
Platonic Academy in Florence 
It seems that a Platonic Academy needed to be seeded by a trained and 

practicing Platonist. Since closing the Academy in Athens in the fifth century BC with 
Proculus as a last teacher and the destruction of Hypatia and the Alexandrian Library 
at about the same time, the likelihood of finding one fully trained for the Florence of 
the early 14 century is was very small. The History of culture is full of examples of 
tenacity and ingenuity of continuation of traditions under most difficult 
circumstances.  

Florence 
Cosimo the Elder in 1434 inherited the Medici Bank, became the head of the 

Medici Family and de facto head of state of the Florentine republic without having 
to hold a political office. 

Cosimo embodied the concept of true leadership that knows what people can 
do and creates conditions for them to excel. This is true for any profession, there are 
examples of this among educators, theater or film directors and conductors. The 
Roman Emperor Hadrian was legislator, strategist and architect initiating some fine 
and memorable buildings and managing the Empire by a remarkable choice of 
people. 

Cosimo knew the balance of statement – understatement and value of 
cultivated discernment and he had a sense of the role of Florence and the needs of 
his time. He was not a rich man of parochial outlook  who bought respect through 
outer forms. He was well educated, constantly learning and surrounding himself 

                                         
1 Scholarios, iv. 152-3. 
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with the best minds and talent of his day.  The combination of deep outlook, 
interest in transcendence, but also in the ideal form of government and matters of 
legislation made Cosimo and Gemistos perfect co-respondents. Creating conditions 
where Platonic ideas could be taught in the open must have appealed to both of 
them. The new Platonic Academy was born. 

 
Constantinople 
The capital of what survived of the Eastern Roman Empire was almost an 

opposite story to Florence. Constantinople was overgrown with consolidating, 
conserving politics at every level. Imperial family infighting, dogmatic and politicized 
church and a weak army were contributing to the sense of ailing empire, a sense of 
a different and new future was completely absent. It was a matter of decades and 
then years of impending conquest by any of the multiple contenders. The minds like 
Gemistos were not welcomed, only the procedural pedantry ruled the day. But the 
deepest sickness of any culture is not the benign neglect of the past due simply to 
the passage of time, but a vigilant self-loathing of the previous phase and its history. 
The Byzantine Empire by persecuting its own pagan culture forced it to go 
underground and flourish at neighboring cultures that absorbed them. 

This is why the timing of the raising of Florentine renaissance and the living 
connection to generative ideas are a seeming miracle of the meeting of these two 
strands of Mediterranean culture, the strand of a living germ hidden within an 
imploded seed and the numinous flow of rejuvenating, affirming instinct.  

In 1438 the Byzantine Emperor John VIII Palaiologos headed a delegation with 
Patriarch Joseph of Constantinople to the west, hoping to create powerful allegiance 
with the Pope in defending his largely shrunken and tittering Empire against the 
rising Ottoman powers. At Ferrara a joint council was arranged with the Pope to 
discuss possible union of the Orthodox and Catholic Churches. Because of the 
rumors of plague, Cosimo Medici suggested that the proceedings be redirected to 
Florence at his expense. Although not a churchman but a secular philosopher, 
Gemistus was invited to accompany John VIII Palaiologos on the grounds of being 
highly recognized by some of his contemporaries, a Greek version of the concept of 
stupor mundi the marvel of the world, and subject of admiration and wonder. It was 
believed that Gemistos knew the entire legal system by heart  

(as a proponent of the cultivated oral tradition, he must have had a similar 
connection to the philosophical knowledge), he had a reputation of generosity as a 
teacher and of living to the highest standards of ethics. Already a decade before the 
Council of Florence, Gemistos was consulted by the Byzantine Emperor on the issue 
of unification of the Greek and Latin churches. Eventually at the Council of Florence 
the document of the union was created, agreed upon and signed. It was so watered 
down that the agreement was a matter of trivial technicality. Immediately after the 
council both parties ignored it and the Byzantine clergy saw it as usurping their 
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imagined supremacy as inheritors of the first Christian Roman Emperor Constantine. 
At times the schism of the two churches seems to be more about the politicized 
Apostolic or Imperial succession than about some theological differences. Hidden 
within the history of events, the Byzantine clergy’s valiant guarding of the Imperial 
succession stemming from Emperor Constantine’s conversion had not been studied 
as a recurrent pattern and one of the causes of demise of Byzantium. 

At the Council of Florence the real union happened behind the scenes not only 
of two views of Christianity but also many strands of Mediterranean learning. 
Gemistus was invited by Florentine humanists to lecture on Greek philosophy. 
Because Gemistus was not an ecclesiastic functionary but a secular scholar, he was 
needed at very few sessions of the council. Cosimo de’ Medici attended Gemisto’s 
lectures, as he also was not an ecclesiastic but a lay citizen of Florence. The 
documentary material about what happened in those meetings is very minimal and 
most commentators concluded that Cosimo was so inspired by these  lectures and 
Gemistus‘ teachings that it prompted him to found the Accademia Platonica in 
Florence. As we have mentioned before, Gemistos did not write his concept or 
processes, but mostly summaries. These notes are his mini-reference library 
allowing only indirect glimpse of his teaching.  The relationship to books or 
reference material by the scholars was completely different before the printed book 
and memory and oral traditions played a great part in holding the knowledge.  

Gemistus’ lectures and Cosimo’s attendance at them must have been a climax 
of a process of direct or indirect communication most probably started a decade or 
more before. Medicies had been collecting Greek and Roman statuary with pagan 
motives, manuscripts connecting to traditions of Kabala, ancient Egyptian alchemy, 
Hermetic tradition and Muslim medicine and science for their library. It opened as 
the first public library in Europe in 1441. Cosimo’s interest in philosophy and a 
philosophical basis of for government must have led him to Gemistus. They could 
have communicated with each other through Gemistus’ students and Italian 
merchants traveling through Greece. Probably the reason Gemistus was enlisted in 
the Byzantine Emperor’s delegation was because of his contacts and the respect he 
held in Italy. After the council and sojourn in Italy, far reaching was the influence of 
Georgius Gemistus Pletho on Florentine Humanist Marsilio Ficino, the first director 
of the Platonic Academy in Florence. Today Gemistus is considered one of the most 
important influences on the Italian Renaissance. The Medicies did not unearth 
broken statues and found rare manuscripts they also connected to a living breathing 
tradition embodied by Georgius Gemistus Pletho.  

If we read the material carefully and caringly presented by C. M. Woodhouse 
and add our comparative thought on teaching transmissions, it could be 
summarized that Gemistus intentions were never to be original or remembered but 
simply to carry the inspiration and creativity inherent in the Platonic Training 
applied to his time. Just like the effectiveness of a fertilizing germ, it is not the 
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uniqueness of its form that matters but the vigor of carrying the cellular signature 
forward. This processes may open our thinking about perspectives and struggles of 
inceptions, growth and maturation of Civilizations.  

  
Inter-cultural understanding 
Titus Burckhardt (1325/1908 – 1404/1984) Basel to Fez 
Titus Burckhardt  stands for an understanding and commitment to continuous 

perennial values in the midst of twentieth century’s crisis of meaning, reductionist 

thought, preoccupation with extreme individualism to the point of self absorption and 

material and fanatical gains regardless of consequences. Titus Burckhardt’s life work 

was involved in bridging cultures. He wrote and studied a number of the world’s 
religious traditions and looked for the common essence and underlining principals 

that had existed for a long time and would continue to last. 
Titus Burckhardt with his contemporary and life long friend Frithjof Schuon 

wrote in a mode and furthered Perennialism, a universalist view within the 
philosophy of religion.  

William Stoddart in his book The Essential Titus Burckhardt1 describes perennial 
philosophy as “sharing a single, universal truth on which foundation all religious 
knowledge and doctrine has grown.” W. Stoddart continues: 

The universal truth which lies at heart of each religion has been 
rediscovered in each epoch by saints, sages, prophets and philosophers. 
These include not only the 'founders' of the world's great religions but 
also gifted and inspired mystics, theologians and preachers who have 
revived already existing religions when they had fallen into empty 
platitudes and hollow ceremonialism. 

Jean-Louis Michon in his Afterword to Fez – City of Islam2 describes twenty five 
year old Titus Burckhardt meeting with Mulay Ali ben Tayyib Darqawa in 1933. The 
reason we mention this meeting here because it is an instance similar to some 
examples cited earlier throughout this paper as signifiers of an aspect of 
Civilizational continuity. J. L. Michon describes Titus Burckhard’s apprenticing with 
Mulay Ali ben Tayyib Darqawa that completed his education. Areas of immersion for 
outer and inner knowledge and the required effort were enormous. J. L. Michon lists 
the disciplines: 

Arabic, theology and mystical doctrine, making him [Titus Burckhard] 
read and learn by heart many chapters of Koran, as well as the versified 
treaty on dogma and ritual by Ibn Ashir; also making him attend the courses 

                                         
1 Burckhardt, Titus – edit. Stoddart W, The Essential Titus Burckhardt, Reflexions on Sacred Art, Faiths, and 
Civilizations, World Wisdom, Bloomington 2003, p 
2Burckhardt, Titus, Fez, City of Islam, translated from the German by William Stoddart, The Islamic Texts Society, 
Cambridge, 1992. 
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in traditional science, which he himself and other savants give at 
Qarawiyyin University.  

This partial list demonstrates just some of the outer demands required to 
develop and sustain a living connection to the essence of any Civilization as a living 
daily reality. Out of many ramifications of this meeting and training we shall touch 
upon two: Respect for other Prophets and Religions and Training and Education. 

Titus Burckhard’s role as an intercultural bridge grew and was refined by a deep 
understanding and connection to Islam and the Prophet‘s respect and continuation 
from other religions. Due to the politics prior to the Second World War, he was 
asked to leave and could only return twenty-five years latter. In this period he 
devoted his life to study and became director of an intercultural publishing, the Urs 
Graf Publishing House. J. L. Michon wrote in his biographical note: 

It was during these years with the Urs Graf Publishing House that 
Burckhardt presided over an interesting series of publications with the 
general title of Stätten des Geistes ("Homesteads of the Spirit"). These 
were historical-cum-spiritual studies of certain manifestations of sacred 
civilization, and covered such themes as Mount Athos, Celtic Ireland, 
Sinai, Constantinople, and other places. Burckhardt himself contributed 
three books in the series: Siena, City of the Virgin, Chartres and the Birth 
of the Cathedral, and Fez, City of Islam. 

Titus Burckhard’s sensibilities and commitment can be sensed from his writing, 
an example is an essay - book chapter entitled How to Approach Medieval and 
Oriental Civilizations: 

Nothing brings us into such immediate contact with another culture 
as a work of art which, within that culture, represents, as it were a 
"center". This may be a sacred image, a temple, a cathedral, a mosque, or 
even a carpet with a primordial design. Such works invariably express an 
essential quality or factor, which neither a historical account, nor an 
analysis of social and economic conditions, can capture. A similarly rich 
insight into another culture can be found in its literature, especially in 
those works that deal with eternal verities. 

Jean-Louis Michon in his Afterword to Fez – City of Islam, we cited earlier 
describes development of Titus Burckhard’s bridging role: 

It was at this time, in spring 1960, that Bruckhardt put the final 
touches to his work on Fez which had long been in preparation. Later the 
same year he published it in his native German. Burckhardt was to 
become in 1971 (and for the following five years) the inspirer and 
promoter of the UNESCO programme for the preservation of the Medina 
of Fez. Nevertheless, since Burckhardt's portrait of this city as he knew it 
in the thirties is that of a "human city" - in other words, a city capable of 
responding to all the needs of man: physical, emotional and spiritual - this 
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portrait has not become out-of-date. Even better, since it depicts an urban 
model which is that of the classical Islamic city, it is rich in instruction for 
whomsoever, amidst the often anarchic pressures and tendencies of 
modern development, may be involved in the preservation of the 
irreplaceable qualities of life that flourish in a traditional urban 
environment. 

Titus Burckhard in his plans for preservation of the Medina of Fez along side of 
inventory and rational of preserving not just buildings but a fabric of life that 
included apprentice programs for education and continuation of crafts as a 
necessary and organic part of this heritage. 

In regards to this sensitivity to the continuation of craft tradition we turn again 
to J. L. Michon’s afterword to Fez – City of Islam and quote in full the program for 
the “need to formalize and maintain artisanal teaching, as well as the cardinal 
importance of apprenticeship”:  

It must never be forgotten that the chief aim of the proposed school 
is to restore a craftsmanship which has already fallen into decadence. The 
only way to halt this fatal trend is to set up strict training procedures, 
whereby master craftsmen, imbued with the purest traditional 
techniques, can integrally transmit to their apprentices both the form and 
the spirit of their craft... 

Schools of traditional arts and crafts must never be allowed to 
become refuges for pupils not gifted enough to study at ordinary schools. 
On the contrary, the schools of traditional craftsmanship must attract an 
élite in the area of visual talent... 

The importance of calligraphy does not merely reside in the fact that 
Maghribi ornamentation includes epigraphy: Arabic calligraphy, with its 
synthesis of rhythm and form, is, as it were, the key to all Islamic art, as 
well as the touchstone for the mastering of its style... 

As for the geometry of regular figures, this is the basis of the 
decorative arts of the Maghrib. The pupil must know how to construct 
these figures with the help of a ruler and compass; he must know how to 
develop one figure from another, and understand the laws of proportion 
inherent therein. 

The teaching of art history must be essentially visual; in the other 
words, its aim is not to load pupils' memories with dates and technical 
terms, but to nourish their visual imagination. Without being exclusive, art 
history - or 'art typology' - must concentrate on Islamic art, the many 
variants of which contain essential lessons for students. For instance, 
could there be anything more important for an apprentice learning the art 
of zellij than the study of the enameled terracotta decorations of the 
sanctuaries of Bukhara and Samarkand? p.169 
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This profound insight about cultural continuity expressed by Titus Burckhard 
through his advice for apprentices’ training, brings as back without losing sight of 
the central Revelation to oral traditions and intangible heritage. The perspective 
gained from Titus Burckhard’s life and work may point to some of the crucial 
ingredients and values that may be the basic for understanding needs and processes 
of a Civilization’s growth and change that includes decline. 

 
Conclusion 
We followed an inner and outer journey of a number of historic figures that 

contributed to the Mediterranean Civilization. Ziryab - Abu l-Hasan ‘Ali Ibn Nafi  
(172/789 –242/ 857), whose exile from Baghdad to Cordoba left lasting influence on 
daily life still experienced today. Ibn 'Arabī (56o/1165 –637/1240) pilgrimage from 
Iberian Peninsula to Mecca, Anatolia ending in Damascus provided a living legacy of 
religious and philosophical thought that sprang from his understanding the role of 
Seal of the Particular Muhammadan Sanctity as continuity. We touched the 
ubiquitous presence of oral tradition and student teacher relationship through 
Georgius Gemistus Pletho (755/1355–858/1454) whose Byzantine and trans-
Mediterranean roots offered a living tradition that inspired Renaissance Civilization. 
The last example is the life and work of  Titus Burckhardt (1325/1908 – 1404/1984) a 
Swiss student of Mulay Ali ben Tayyib Darqawa, who life offered a glimpse into deep 
values and contribution to the world by Maghreb teachers leaving inspired students 
that offer foundations of inter-cultural understanding. 

The crossing and re-crossing of influences in the Mediterranean over at least 
three millenniums can be seen as yet not a fully recognized connection of Ancient 
Egyptian Civilization and the Classical Greek Culture. Twenty years of African training 
of the Greek philosopher Pythagoras in the ancient world have been largely 
overlooked. The connections and similarity of Poalicans of Euphrates and Bosnian 
Bogomils both adopting Islam in the medieval times and Arab influences on Dante’s 
Divine Comedy in pre-Renaissance Mediterranean still awaits more study.  

In citing the specialized experience of makers and maintainers of Civilization 
through examples of highly trained, dedicated and visionary humans with destiny, a 
question emerges: How could this be relevant to the world of mass education, 
media domination and economic and electronic divide. 

It could be relevant not as an answer but as starting point of discussion about 
Civilizational Change with its needs, challenges, perspectives and methodologies. 
The two interwoven strands of the work of the author of this paper and the Artship 
Foundation will be briefly cited. Teaching artists, architects, designers, musicians, 
actors, stage designers, etc. the field of art history was expanded in 1969 into 
History of Art and Ideas offering future doers and makers a broader cultural view. 
These lecture courses constitute the background research from which this paper is 
drawn. 
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Also methodology discussions can emerge from the examples of large-scale 
community initiatives of the Artship Foundation over the past twenty years 
addressing Crisis of Perseverance and Collective and Personal Mastery. Aspects of 
this work is assembled under topics of Crisis of perseverance - instant versus lasting 
learning, Learning Assemblies - structured learning outside institutions, Continuous 
Education - life long learning and Mastery - time as biological necessity in learning 

Each generation, location, and constituency face the ever present issues of 
what is needed to prepare inner and outer space for the revelation and inspiration 
to grow naturally into a new and regenerative cycle. 
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 -سقوط الأندلس نموذجا- التفكك السياسي كدكره في أفوؿ الأمم المتحضرة
 عبد الجليل بن عبد القادر ملاخ

 أستاذ التاريخ الإسلامي بجامعة غرداية
 
 

الركيزة  ،شهد العابٓ عموما، كالإسلبمي منو على اب٣صوص، أنظمة سياسية ب٨تلفة كانت كلا تزاؿ عند عديد الشعوب كالدكؿ
 الأساسية البٍ ربطت كحدة آّتمعات اب٤ختلفة، كنظمٌت شؤكنها السياسية كتعاملبتها الاقتصادية، كبٙركاتها الاجتماعية كالثقافية، كما

بواجباتها الدٌينية... ب٩ا جعل الكثبّ منها يصفوا إبٔ مصاؼ الأمم اب٤تحضرة، كب٭وذج اب٢ضارة الركمانية، كاب٤صرية  قامت بعض ىذه الدكؿ
كالفارسية، كبعض الدكؿ الأكربية دليل على ذلك، كلكن النمط السيَّاسي الذم جاءت بو اب٢ضارة الإسلبمية بٱتلف جذريا عمٌا جاءت بو 

ك كوف مقاـ "اب٣لبفة" بُ الإسلبـ ىو نيابة عن صاحب الشريعة بُ حفظ الدين كسياسة الدنيا، فقد بٝعت بقية اب٢ضارات الأخرل، كذل
اب٣لبفة ببْ البعد الركحي كالبعد اب٤ادم، كىو التوازف اب٢قيقي للئنساف اب٤ركٌب من مادة )اب١سم(، كركح، على خلبؼ ما قامت بو 

اب١انب الآخر، فكانت إمٌا حضارة مادية، أك حضارة دينية رىبانية، فكاف ذلك اب٢ضارات الأخرل عندما اىتمت بٔانب على حساب 
من أقول عوامل سقوطها كتفككها. كالأمة الإسلبمية رغم كوف اب٣لبفة ىي النظاـ الوحيد الذم يستطيع بٝع شتاتها )العرقي، اللغوم، 

و على غبّ ذلك، كبذلك اختلفت كذىب ربٰها كتعرضت للهجمات اب٤ذىبي، اب١غرابُ...( فإفٌ كاقعها اليوـ كخلبؿ حقب تاربٱية ماضية ى
"كىإًفَّ  اب٣ارجية كالدسائس الداخلية، فأصبح الفرد لا يهتم بٗشركع الأمة الواحدة بٗقدار اىتمامو بٗشركع الدٌكلة القطرية، كغابت قولو تعابٔ:

. كالأمة الواحدة ينبغي أف يكوف ب٥ا رأس كاحد بٯمعها بٲثلو خليفة اب٤سلمبْ، 52اب٤ؤمنوف: ىىذًهً أيمَّتيكيمٍ أيمَّةن كىاحًدىةن كىأىنىا رىبُّكيمٍ فىاتػَّقيوفً"
ـ، كما اب٪ر 1924ـ كصولا لسقوط اب٣لبفة العثمانية سنة 1031ىػ/422ـ، كالأندلس سنة 1258كب٭وذج سقوط اب٣لبفة العباسية سنة 

 عنو من تدىور فكرم كتفكك سياسي أكبر دليل على ذلك.
  ق نطرح التساؤلات التالية:كب٩ا سب

 ىل الخلافة الإسلامية كنظاـ حكم، تمثل فعلا نقطة التغيير الحضارم في الدكلة الإسلامية؟ -1
ما ىو العامل الرئيس الذم أدل لسقوط الخلافة الأموية في الأندلس بعدما كاف خليفتها عبد الرحمن الناصر أقول  -2

 حاكم على كجو الأرض؟
 ما النتائج السياسية التي ترتبت على سقوط الخلافة في الأندلس؟  -3
 ىل ىناؾ حلوؿ يمكن تطبيقها لإرجاع الخلافة في العالم الإسلامي؟ أـ ستكوف فلسطين أندلس أخرل؟ -4

I. :مفهوـ الخلافة في الإسلاـ  
كببّة ببْ اب٤سلمبْ، كذلك لبَكو صلى ا﵁ شكٌل موضوع اب٣لبفة بُ الدكلة الإسلبمية منذ كفاتو عليو الصلبة كالسلبـ نقطة خلبؼ  

ىػ( بعد ب٘اذب للحديث ببْ اب٤هاجرين كالأنصار بُ 13-11عليو كسلم أمرىا شورل ببْ اب٤سلمبْ، فكانت خلبفة أبو بكر الصديق )
ى الصديق، الفاركؽ عمر بن اب٣طاب) كاختبّ ذك النورين ىػ( ليخلفو بعد استشارتو لكبار الصحابة، 23-13سقيفة ببِ ساعدة، بٍ عبَّْ

ىػ( من الستة الذين اختار الفاركؽ عمر أف يكوف منهم خليفة من بعده، بٍ جاءت بيعة علي بن أبي 35-23عثماف بن عفاف)
ىػ الذم تنازؿ فيو اب٢سن بن علي عن اب٣لبفة ب٤عاكية بن أبي 41ىػ( بعد فتنة مقتل اب٣ليفة عثماف، كبعد عاـ اب١ماعة 40-36طالب)

ىػ، كبُ الوقت نفسو كانت ب٘اذبات اب٤ذاىب كببّة 132اب٢كم كراثيا إبٔ أف انتهى أمر الأمويبْ على يد العباسيبْ سنة سفياف أصبح 
على منصب اب٣ليفة كمن الأحق بتوليتو، فرأل الشيعة أفٌ اب٣لبفة باقية بُ علي بن أبي طالب كنسلو من بعده، ككسع أىل السنة عموما 

 بية، كرأل اب٣وارج كغبّىم أفٌ اب٣لبفة لا ترتبط بالنسب كليست حكرا على أحد.اب٣لبفة بُ قبيلة قريش العر 
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بعد ىذا التقدبٙ العاـ آثرت أف أعرٌؼ اب٣لبفة اصطلبحا كباختصار كي نعرؼ أبٮية منصب اب٣ليفة على رأس الدكلة الإسلبمية، 
بقولو: "الإمامة موضوعة ب٣لبفة النبوة بُ حراسة الدين ىػ( بُ كتابو الأحكاـ السلطانية يعرٌؼ الإمامة 450فنجد مثلب اب٤اكردم )ت

ـ( بُ مقدمتو بقولو: 1406ىػ/808فخليفة اب٤سلمبْ بٯمع ببْ الدٌين كالسياسة، كإبٔ ىذا ذىب ابن خلدكف )ت 1كسياسة الدنيا"
إذ أحواؿ الدنيا ترجع كلها عند  "كاب٣لبفة ىي بٞل الكافة على مقتضى النظر الشرعي بُ مصاب٢هم الأخركية كالدنيوية الراجعة إليها،

الشارع إبٔ اعتبارىا بٗصابّ الآخرة، فهي بُ اب٢قيقة خلبفة عن صاحب الشرع بُ حراسة الدٌين كسياسة الدنيا"، كيسمى اب٣ليفة ّٔذا 
ب٤صادر بُ حكم منصب كقد اختلفت ا 2الاسم لأنوٌ بٱلف النبي بُ أمٌتو، كيسمى إماما تشبيها لو بإماـ الصلبة بُ إتباعو كالاقتداء بو

"اب٣ليفة" فقالت بضركرتو جلٌ اب٤صادر، كلكن اختلفوا بُ كجوب منصب اب٣ليفة ببْ الوجوب الشرعي كالوجوب العقلي )لتحقيق مقاصد 
 كللخليفة شركط كجب توفرىا فيو إذا كانت اختيارية، منها: 3الشريعة(

العدالة: كىذا لتحقيق عدؿ ا﵁ على الأرض فهي منصب  -2ب٦تهدا. العلم: كذلك لتنفيذ أحكاـ ا﵁، كبٰسن بو أف يكوف -1
سلبمة اب٢واس  -4الكفاية: كي يكوف جريئا بُ إقامة اب٢دكد، كبٞاية الدين كبٞل راية اب١هاد كتدببّ اب٤لك.    -3ديبِ كسياسي. 

قد احتجوا بو بُ سقيفة ببِ ساعدة ب٤اٌ ىمٌ  النسب القرشي: اختلفوا بُ ىذا الشرط، إلٌا أفٌ كبار الصحابة -5كالأعضاء من النقص.
كبٗا أفٌ موضوع اب٤داخلة سيتناكؿ التفكك السياسي بُ الأندلس  5كللشيعة كاب٣وارج بُ باب الإمامة أقواؿ 4الأنصار ببيعة سعد بن عبادة

 فإفٌ أغلب فقهاءىا كانوا يركف بُ القرشية شرط كما سنببٌْ لا حقا إف شاء ا﵁.
II.  للأندلس قبل قياـ الخلافة الأموية:محطات تاريخية 

كقد عيػَّنىو موسى بن نصبّ سنة  ـ، من طرؼ كابٕ طنجة، القائد البربرم "طارؽ بن زياد"711ىػ/92رب٠يا سنة  6الأندلس فتحت
ىػ/جويلية 91كلكن الطليعة الاستكشافية الأكبٔ كانت على يد أبو زرعة طريف بن مالك )ملوؾ( بُ رمضاف  7ـ705-704ىػ/85

ـ قوامها مائة فارس، كأربعمائة راجل، الذم نزؿ جنوب إسبانيا بُ اب١زيرة اب٤سماة "بالوماس" كىي اب٤وضع الذم يسمى باب٠و إبٔ 710
ككانت اب٢ملة ناجحة، كأكامر الفتح صدرت من كابٕ إفريقية )بلبد اب٤غرب الإسلبمي( موسى بن نصبّ  Tarifaاليوـ "طريفة" 

                                         
 .3ـ، ص1989ىػ/1409، الكويت، 1، تح.أبٞد مبارؾ البغدادم، مكتبة دار ابن قتيبة، طكتاب الأحكاـ السلطانية كالولايات الدينيةأبو اب٢سن علي بن ب٧مد بن حبيب اب٤اكردم،  1
لفاءى الأرض»" كقولو تعابٔ:30البقرة « إب٘ جاعل بُ الأرض خليفة» عن ا﵁ بُ الأرض، لقولو تعابٔ" أجاز البعض بأخذ معبُ "اب٣ليفة" أنٌو خليفة 2 ، كلكن اب١مهور 62النمل « كبٯعىليكيم خي

ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم" كذلك أفٌ الاستخلبؼ يكوف على أنٌو خليفة رسوؿ ا﵁، كإبٔ ذلك ذىب اب٣ليفة أبو بكر الصديق عندما ديعًي بٖليفة ا﵁ فقاؿ:"لست خليفة ا﵁ كلكبٌِ خليفة رسوؿ 
 .1/239ـ، 2001ىػ/1421دار الفكر للطباعة كالنشر كالتوزيع، ببّكت، لبناف،  تاريخ ابن خلدكف،عبد الربٞن ابن خلدكف، بُ حق الغائب كليس بُ حق اب٢اضر. أنظر: 

لتابعبْ كمن بعدىم من العصور، كأفٌ الوازع لو يكوف بشرع من ا﵁ تيسىلٌمي لو الكافة تسليم إبٲاف كاعتقاد، كقاؿ من رأل احتج أىل الوجوب بالشرع، كوف الإبٝاع عقد عليو من الصحابة كا 3
يكوف للمجتمع خليفة إذا  عض بإمكانية أف لاكجوبو عقلب، بٕكم ضركرة سبّ حياة آّموعات البشرية من دكف رأس ب٥م ينظم حياتهم كبٲنحهم حقوقهم كيفرض عليهم كاجباتهم، كقد شذٌ الب

 .241-1/240تواطأت الأمة على العدؿ كتنفيذ أحكاـ ا﵁. للتوسع أنظر: ابن خلدكف، تاريخ، 
ة النسب ىػ( أحاديث كاقواؿ بُ ضركر 911بٲكن الرجوع لشركط أخرل بُ خليفة اب٤سلمبْ، كلكن إذا رجعنا ب٤سألة النسب فإفٌ اب٤وضوع ب٦اؿ خلبؼ حيث ذكر اب٢افظ السيوطي )ت 4

دار الكتب العلمية، ببّكت،  تاريخ الخلفاء،، القرشي، كقد عىدؿ عن النسب  بعض العلماء ب٤اٌ تلبشت عصبية قريش كداخلهم الأعاجم، للتوسع بُ اب٤وضوع أكثر أنظر: جلبؿ الدين السيوطي
 .245-1/241. ابن خلدكف، تاريخ، 7-3لبناف، ص

 .252-1/246. ابن خلدكف، تاريخ، 5-4ب٣لفاء، صللتوسع بُ ىذا أنظر: السيوطي، تاريخ ا 5
( اب٢اليتبْ، تقع جنوب غرب أركبا، بٰدىا شرقا البحر اب٤توسط، كغربا ا﵀يط La Lusitaniaالأندلس: ىي شبو جزيرة الأندلس، أك شبو جزيرة إيببّيا، أك إسبانيا كالبرتغاؿ )لوزيتانيا  6

البٍ تتخللها ب٦موعة من اب٤ضايق كاب٤مرات البٍ تصلها بفرنسا بُ  Pirineosؽ )بٕر الزقاؽ أك آّاز(، كشمالا سلسلة جباؿ البرتات )البرانس( الأطلسي )بٕر الظلمات(، كجنوبا مضيق جبل طار 
  .19، 18صدار النهضة العربية، ببّكت، لبناف، د.س.ط،  في تاريخ المغرب كالأندلس،. أبٞد ب٨تار العبادم، الشماؿ

زة، أكرد ابن عذارل نسبو بأنٌو طارؽ بن زياد بن طارؽ بن زياد: قيل ابن عمرك، كأختلف بُ أصلو، فعده البعض عربي من صدؼ، كآخركف فارسي بٮذاب٘، كالغالبية على أنوٌ بربرم من قبيلة نف 7
وـ بن بنزغاسن بن كب٥اص بن يطوفت بن نفزاك، كاف طويل القامة  البياف ضخم اب٥امة، أشقر اللوف، كتبقى سبّتو ب٦هولة بُ اب٤صادر. أنظر: ابن عذارل اب٤راكشي، عبد ا﵁ بن رفهو بن كرفجُّ

نفح الطيب من غصن أبٞد بن ب٧مد اب٤قٌرم، . 2/5ـ، ، ج1983، ببّكت، لبناف، 3، بٙقيق كمراجعة ج.س.كولاف كليفي بركفنساؿ، دار الثقافة، طالمغرب في أخبار الأندلس كالمغرب
 . 230/ص1، جـ1995ىػ/1415، ببّكت، لبناف، 1، دار الكتب العلمية، طرطيب كذكر كزيرىا لساف الدين بن الخطيبالأندلس ال
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ـ( ليزكؿ فيها حكم 715-705ىػ/96-86، كأثناء حكم اب٣ليفة الأموم الوليد بن عبد اب٤لك )1ـ(715-705ىػ/96-86اللخمي)
  2ملوؾ القوط.

فتنت الأندلس بٔماب٥ا ، كما 3يفتخر الأندلسيوف أفٌ بلدىم قد بٙقق فيو كعد رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم عندما بشٌر بفتحها
 كاب٢كاـ، كتغبُ ّٔا كثبّ من الشعراء، منهم أبو إسحاؽ ابن خفاجة الذم أشعر:كمناظرىا الطبيعية اب٣لببة كثبّا من العلماء 

 يا أىل أندلس ﵁ دركٌم         ماءه ك ظله ك أنهاره ك أشجاري 
ت أختاري   ما جنٌة اب٣لد إلٌا بُ دياركمي          كىذه كنت لو خبّّْ

.لا تتقوا بعدىا أف تدخلوا سقران          فليس تيدخلي بعد      4اب١نٌة الناري
-96تعاقب على حكمها قبل قياـ الدكلة الأموية، ب٦موعة من اب٢كاـ اتفقت اب٤صادر على تسمية فبَة حكمهم بعهد الولاة )

كم خلبؿ ىذه الفبَة عشركف كاليا، كلهم من أصل عربي، كمنهم من تكررت فبَة حكمػو مرتبْ، كعبد 755-715ىػ/138 ـ( كقد حى
ـ( كعبد اب٤لك بن قطن الفهرم )الأكبٔ 732-730ىػ/114-112ـ، كالثانية 721ىػ/102 الغافقي )الأكبٔ سنة الربٞاف بن عبد ا﵁

كمنهم من بٓ تدـ مدة حكمو سنة كأيوب بن حبيب اللخمي  5ـ(742-741ىػ/124-123ـ، كالثانية 734-732ىػ/114-116
الفابٙوف اب٤سلموف لبلبد الفرب٪ة )فرنسا اب٢الية( مثل السمح بن  كبُ عهدىم كصل 6ىػ( الذم حوٌؿ العاصمة من اشبيلية إبٔ قرطبة97)

)بلبط الشهداء(  Poitersمالك اب٣ولاب٘، كعنبسة بن سحيم الكلبي، كعبد الربٞن بن عبد ا﵁ الغافقي الذم أستشهد بُ معركة بواتيو 

                                         
السوس، بُ  أكمل فتح اب٤غرب حبٌ كصل أقصى موسى بن نصبّ: أبو عبد الربٞن اللخمي، يعتبر من التابعبْ، عبٌْ قبل قدكمو اب٤غرب على خراج البصرة، ك غزا قبرص، بٓ يهزـ لو جيش قط، 1

 سير أعلاـ النبلاء،ـ. عن تفاصيل سبّتو أنظر: شمس الدين ب٧مد بن أبٞد الذىبي، 716ىػ/97ـ، كتوبُ سنة 715ىػ/96عهده فتح كاليو على طنجة طارؽ بن زياد الأندلس، رجع للشاـ سنة 
، 1دار الكتب العلمية، ط الاستقصا لأخبار دكؿ المغرب الأقصى،د الناصرم، . أبو العباس شهاب الدين أب267ٞ-265/ص4ـ، ج2003ىػ/1424، 1مطابع دار البياف اب٢ديثة، ط

 .166-157ـ، ص2008ديواف اب٤طبوعات اب١امعية،  الفتح الإسلامي لبلاد المغرب،. ب٧مد بن عمبّة، 87-1/83ـ، ج2007ىػ/1428ببّكت، لبناف، 
ىم الذين أقاموا أكؿ ب٩لكة ب٥م بُ جنوب غالة)فرنسا( كشماؿ إسبانيا Visigodeـ، كالقوط الغربيبْ 5كمانية بُ أكائل القرف القوط: ىم من القبائل اب١رمانية البٍ اجتاحت الإمبراطورية الر  2

ية الأخرل كالونداؿ، كانت ـ، كقد عملوا على إزاحة القبائل اب١رمان507عاصمتها تولوز بعد أف صاب٢هم ملك ركما، كىم  الذين استوطنوا الأندلس بعد سقوط عاصمتهم بُ يد الفرب٪ة سنة 
تيودكفريدك" الذم قتلو طارؽ بن زياد. للتوسع أنظر: عاصمتهم مدينة ماردة، بٍ حولت إبٔ مدينة طليطلة، عدد ملوكهم سبعة كثلبثبْ ملكا، أمٌا الذين ملكوا الأندلس فتسعة، آخرىم "لدريق بن 

دار النهضة تاريخ المسلمين كآثارىم في الأندلس، من الفتح العربي حتى سقوط الخلافة بقرطبة، بد العزيز سابٓ، . ع140، 139/ص1. اب٤قٌرم، النفح، ج2/ص2ابن عذارل، البياف، ج
 . 31، 30، صدار النهضة العربية، ببّكت، لبناف، د.س.ط،  ، في تاريخ المغرب كالأندلس،أبٞد ب٨تار العبادم. 60-51ـ، ص1988ىػ/1408العربية، ببّكت، لبناف، 

ي بن حبٌاف عن أنس بن مالك رضي ا﵁ عنو نبي صلى ا﵁ عيو كسلم بفتح الأندلس بُ اب٢ديث النبوم الذم جاء فيو: حدٌثنا أبو النعماف، حدثنا بٞاٌد بن زيد عن بٰي عن ب٧مد بن بٰبشٌر ال 3
ؿ ا﵁ ما يضحكك؟ قاؿ: عجبت من قوـ من أمبٍ يركبوف البحر كاب٤لوؾ على الأسرةٌ، قاؿ: "حدثتبِ أـ حراـ أفٌ النبي صلى ا﵁ عليو قاؿ يوما بُ بيتها، فاستيقظ كىو يضحك، قلت يا رسو 

﵁ أدع ا﵁ أف بٯعلبِ منهم، فيقوؿ: أنت من فقلت: يا رسوؿ ا﵁ أدع ا﵁ أف بٯعلبِ منهم، فقاؿ: أنت منهم، بٍ ناـ فاستيقظ كىو يضحك، فقاؿ مثل ذلك مرتبْ أك ثلبثا، قلت: رسوؿ ا
، بغية انظر: أبٞد بن عمبّة الضبي كج ّٔا عبادة بن الصامت، فخرج إبٔ الغزك، فلما رجعت قرّْبت دابٌة لبَكبها، فوقعت فاندقت عنقها". قيل أفٌ الأندلس ىي اب٤قصودة فيو،الأكلبْ، فتز 

. أبٞد بن علي بن حجر 13-11ـ، ص1997ىػ/1417، ببّكت، لبناف، ،1،  بٙقيق ركحيٌة عبد الربٞاف السويفي، دار الكتب العلمية، طالملتمس في تاريخ رجاؿ أىل الأندلس
 . 88ك 87/ 6دار اب٤عرفة، ببّكت، لبناف، د.س.ط،  فتح البارم بشرح صحيح البخارم،العسقلبب٘، 

، ببّكت، 2، بٙقيق كتعليق، ليفي بركفنساؿ، دار اب٤كشوؼ، طاب أعماؿ الأعلاـ في من بويع قبل الاحتلاـ من ملوؾ الإسلاـ، تاريخ إسبانيا الإسلامية أك كتلساف الدين بن اب٣طيب 4
 .1956لبناف، 

. ابن عذارل، البياف، 156. ، ص140ـ، ص 2007ىػ/ 1427، ببّكت، لبناف، 1دراسة كبٙقيق عبد القادر بوباية، دار الكتب العلمية، ط ، تاريخ الأندلس،عنهما أنظر: ب٦هوؿ 5
. عبد العزيز 79-77، 74ـ، ص2008ىػ/1429، 2دار النفائس، ط ـ(،1492-710ىػ/897-91تاريخ المسلمين في الأندلس ). ب٧مد سهيل طقٌوش، 30، 28، 26/ص2ج

 .149-140، 138بٓ، تاريخ اب٤سلمبْ، صسا
 . 76، 70،71. طقٌوش، مرجع سابق، ص25،27/ص2، ابن عذارل، البياف، ج156عنهما أنظر: ب٦هوؿ، تاريخ الأندلس، ص 6
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يوسف بن عبد الربٞاف الفهرم، كلكن قائده ككاف آخر كلاتها  1ـ.732ىػ/أكتوبر 114رمضاف  Charles Martelأماـ شارؿ مارتل 
 كبُ عهده انتهى عهد الولاة ليحكم الأمويوف الأندلس. 2الصميل بن حابً كاف ىو اب٢اكم الفعلي للؤندلس

 ( بٍ ب٘دد ملكهم بُ الأندلس طيلة الفبَة اب٤متدة منـ749-661ىػ/132-41حكمت اب٣لبفة الأموية اب٤شرؽ فيما ببْ )
ـ(، إذ بعد الاضطرابات البٍ حدثت بُ اب٤شرؽ كالبٍ انتهت بسقوط اب٣لبفة الأمويػة بُ دمشق كإعلبف 1031-756ىػ/138-422)

ـ، تعقبت الأخبّة الأمويبْ إبٔ أف فرٌ أحد أبناء ىذه الأسرة كىو عبد الربٞاف بن معاكية سنة 749ىػ/132اب٣لبفة العباسية عاـ 
كقد مرٌ حكم  3مستقلة عن اب٤غرب الإسلبمي، كعن اب٣لبفػة العباسية بُ اب٤شرؽـ إبٔ الأندلس، كأسس ّٔا إمارة قوية 756ىػ/138

ـ( فسمي بذلك لأفٌ اب٢اكم بُ 929-756ىػ/316-138الأمويبْ بٗرحلتبْ بٮػا عهد الإمارة كعهد اب٣لبفة، أمٌا عهػد الإمػارة )
-756ىػ/172-138) ىشاـ بن عبد اب٤لكالأندلس كاف لو لقب أمبّ كليس خليفة، كقد بدأ بعبد الربٞاف بن معاكية بن 

مؤسس الدكلة ككاضع قواعدىا بالأندلس، ككاف مذىب الإماـ الأكزاعي ىو اب٤ذىب الرب٠ي للدكلة، كرغم أفٌ موضوع ب٘ديد 4ـ(788
لب الدعاء لو على اب٣لبفة الأموية بُ الأندلس كاف لو أثره بُ شخص عبد الربٞن الداخل، إلٌا أنٌو بٓ يعلن نفسو خليفة للمسلمبْ كبٓ يط

جعفر اب٤نابر كإبٌ٭ا قاـ بالدعوة للعباسيبْ، حيث ذكر اب٤قٌرم "ككفد عليو بٝاعة من أىل بيتو من اب٤شرؽ، ككاف يدعو للمنصور )اب٣ليفة أبو 
بن اب٢كم، كأشار اب٤نصور العباسي(، بٍ قطع اب٣طبة" كبٓ يقطعها إلٌا بعد شهور دكف السنة، كذلك ب٤ا زاره عبد اب٤لك بن عمر بن مركاف 

بٗعبُ أنوٌ كاف ذكيا، فلو طلب اب٣لبفة لتعارض ذلك مع الإمامة الشرعية  6، كنفس الشيئ ذىب إليو ابن حزـ5إليو بقطع اب٣طبة للعباسيبْ
باب لأم العباسية بُ اب٤شرؽ، كلألٌب عليو ذلك الفقهاء كالعلماء كربٗا سقطت الدكلة جراء ذلك، أك كما قاؿ حسبْ مؤنس فإنوٌ يفتح ال

منافس للبيت الأموم بُ الأندلس، كبٰصل اب٤نافس على تأييد اب٣لبفة العباسية )اب٣لبفة العامة( لذلك كاف يدعوا للخليفة العباسي زمنا 
ىشاـ الرضى ككاف يسمى بابن اب٣لبئف، كبعد كفاتو خلفو ابنو  7حبٌ قضى على منافسيو كمعارضيو كاستقر لو الأمر بُ الأندلس

ـ( ككاف حاكما كرعا تقيا، كب٥ذا لقب بالرضى، كشبهو بعض اب٤ؤرخبْ باب٣ليفة الأموم عمر بن عبد 796-788/ ىػ172-180)
-180)  الحكىػم الربضيبٍ خلفو ابنو  8يػػػػػب الأكزاعػاب اب٤ذىػػػػى حسػػػع علػػػالعزيز، كبُ عهده بدأ اب٤ذىب اب٤الكي يتوس

                                         
ـ، ص 1997ىػ/1418، 5دار القلم، ط غرناطة، التاريخ الأندلسي من الفتح الإسلامي حتى سقوطعن فتوحات ىؤلاء الولاة، كعن معركة بلبط الشهداء أنظر: عبد الربٞن علي حجي،  1

من كتاب اب٢ضارة العربية الإسلبمية بُ الأندلس، ب٦موعة من الكتاب، بٙرير سلمى خضراء  ـ،1492-711ىػ/897-92تاريخ الأندلس السياسي . ب٧مود مكي، 193-202، 134
 .64، ص1999، ببّكت، لبناف، 2اب١يوسي، مركز دراسات الوحدة العربية، ط

.ابن عذارل، البياف،  8، ص1956، ببّكت، لبناف، 2، بٙقيق ك تعليق ليفي بركفنساؿ، دار اب٤كشوؼ، ط ، تاريخ إسبانيا الإسلامية، لتفاصيل ثوراتهما انظر: لساف الدين بن اب٣طيب 2
دار النهضة العربية، ببّكت، لبناف،  الأموية في الأندلس، التاريخ السياسي،تاريخ الدكلة عبد آّيد النعنعي، ك ما بعدىا.  183كما بعدىا. عبد العزيز سابٓ، مرجع سابق، ص 2/48

 .ك ما بعدىا 143ص د.س.ط، 
ـ، 1980ىػ/1400، ببّكت، لبناف، 3، دار الكتاب العربي، طالكامل في التاريخب٤زيد من التوضيح عن مسبّة "عبد الربٞاف الداخل بن معاكية" من اب٤شرؽ إبٔ الأندلس ينظر: ابن الأثبّ،   3

دار اب١يل، ببّكت، لبناف كمكتبة  ، تاريػخ الإسلاـ السياسي كالديني كالثقافي كالاجتماعي،. حسن إبراىيم حسن1/322ك ما بعدىا. اب٤قرم، النفح،  2/40. ابن عذارل، البياف، 4/362
 .134 - 133. النعنعي، مرجع سابق، ص188 - 2/187ـ، 2001ىػ/1422، 15النهضة اب٤صرية، القاىرة، ط

و جعفر اب٤نصور بصقر قريش، كىو عبد الربٞاف الأكؿ، يكبُ أبا اب٤طرؼ كقيل أبا يزيد ك قيل أبا سليماف، كلقب بالداخل لأنٌو أكؿ من دخل الأندلس من ببِ أميٌة، كلقٌبو اب٣ليفة العباسي أب 4
. ابن خلدكف، 35ـ، ص1985، القاىرة، 2حققو كعلق على حواشيو حسبْ مؤنس، دار اب٤عارؼ، ط ،السيراء كتاب الحلةابن الأبار القضاعي،   ب٤عرفة اب٤زيد عن نسب كسبّة الأمبّ، انظر:

تراجم إسلامية  . ب٧مد عبد ا﵁ عناف،53كما بعدىا. ب٦هوؿ، التاريخ، ص 24/ 4كما بعدىا،  1/318كما بعدىا. اب٤قرم: النفح،  2/47كما بعدىا. ابن عذارل، البياف،  4/154تاريخ، 
 كما بعدىا.    139ـ، ص 1987ق ػ/1390، القاىرة، 2مكتبة اب٣اب٪ي، طشرقية كأندلسية، 

 .240. حجي، التاريخ الأندلسي، ص1/318. اب٤قٌرم، النفح، 1/36ابن الأبار، اب٢لة،  5
6 ،  .84ـ، ص1987اب٤ؤسسة العربية للدراسات كالنشر، بٙقيق إحساف عباس، رسالػة نقط العركس في تواريػخ الخلفاء ، –رسائل ابن حزـ  ابن حزـ
 .14، ص1986، اب٥يئة اب٤صرية العامة للكتاب،  ، شيوخ العصر في الأندلسحسبْ مؤنس 7
. العبادم، 63-2/62. ابن عذارل، البياف، 13-12، ص كما بعدىا. ابن اب٣طيب، تاريخ 1/327للتوسع بُ سبّة الأمبّ كأىم الفبً كاب٢ركب البٍ قامت بُ عهده، انظر: اب٤قرم، النفح  8

  .13كما بعدىا. مؤنس، شيوخ، ص 205كما بعدىا. النعنعي، مرجع سابق، ص 329بُ التاريخ العباسي ك الأندلسي، ص 
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-206)عبد الرحمػن الأكسط و ابنو ػػبٍ خلف 1الكي بُ الدكلةػػػػػػػػػبٛكن اب٤ذىب اب٤ دهػػػػػػػذم بُ عهػػػػػـ( ال822-796ىػ/206
كبعد كفاة الأخبّ شهدت الأندلس عصر الفبً كالتمزؽ أك ما ب٠تو بعض اب٤صادر بعصر الطوائف الأكؿ الذم  2ـ(852-822ىػ/238

المنػذر بػن  ـ( بٍ ابنو886-852ىػ/273-238)محمد بن عبد الرحماف الأكسط سنة حيث حكم خلبؿ ىذه الفبَة  62داـ 
ـ( كبُ ىذه الظركؼ السياسية 912-888ىػ/300-275) عبػد الله بن محمػد ـ( بٍ أخوه888-886ىػ/275-273) محمػد

لقب )الناصر " اب٤عبد الرحماف الثالثالصعبة البٍ شهدتها الأندلس من إنقساـ قاده العرب كالبربر كاب٤ولدكف، توبٔ الإمارة الأموية الأمبّ "
أم لا بٰق لو  –كسنٌو ثلبثة كعشركف سنة، كعلى الرغم من أنوٌ ليس ابنا مباشرا للؤمبّ عبد ا﵁ بن ب٧مد، بل ىو حفيدا لو الله(  لدين

ناصر بُ فبَة كقد حقق ال  3فإفٌ أعمامو زىدكا بُ اب٢كم للؤخطار كاب٤كاره ا﵀فوفة باب٢اكم خلبؿ ىذه الفبَة. -اب٢كم بطريقة النظاـ اب٤تبع
ـ(، 929-912ىػ /316-300كجيزة ما بٓ بٰققو الأمراء من قبلو، فقد أصبح أقول حاكم على كجو الأرض، كقد دامت إمارتو )

، إذ حوٌؿ الإمارة الأموية إبٔ 929ىػ/316كيعتبر تاريخ  ـ تاريخ فاصل كمشهود بُ الأندلس على اب٣صوص كالعابٓ الإسلبمي على العموـ
 خلبفة. 
III. كب٠ي كذلك لتحوؿ نظاـ اب٢كم من الإمارة إبٔ اب٣لبفة بُ عهد عبد ـ(1031-929ىػ/422-316ػة الأموية )الخلاف :

سنة( ىو أنوٌ أصبح أقول حاكم على  50ـ(، كلعلٌ أىم حدث ميٌز فبَة حكمو الطويلة )961-929ىػ /350-316الربٞن الناصر)
داقة معو، كما بٱدـ اب٤داخلة ىو أنٌو أعلن نفسو خليفة للمسلمبْ بُ الغرب كجو الأرض، كجاءه اب٤لوؾ كاب٢كاـ من كل صوب يربطوف الص

 لقب أمبّ اب٤ؤمنبْ كذلك لعدٌة عوامل منها: ـ كابٚذ لنفسو929ىػ/316الإسلبمي سنة 
 .ضعف اب٣لبفة العباسية بُ اب٤شرؽ، كعجزىا عن بٞاية العابٓ الإسلبمي 
 )رفع مكانة أمبّ قرطبة الدٌينيػة  -كالبٍ كانت تطمح بُ السيطرة على الأندلس.  قياـ خلبفة شيعية بُ اب٤غرب)اب٣لبفة الفاطمية

 كالسياسية.
 4الاستجابة لرغبة الأندلسيبْ بُ أف يكوف عبد الربٞاف خليفة ب٥م . 

ية(، كالأموم كبإعلبنو اب٣لبفة، يكوف العابٓ الإسلبمي بثلبث خلفاء: العباسي بُ اب٤شرؽ )بغداد(، الفاطمي بُ اب٤غرب )اب٤هد     
 بُ الأندلس )قرطبة(. 

ارتبط الغرب الإسلبمي ركحيا برابطة الولاء للخلبفة الأموية بدلا من اب٣لبفة الفاطمية العبيدية، كبٛاسكت الأندلس جغرافيا 
اب١ديدة البٍ كمذىبيا كاجتماعيا بعدما سادت التفرقة كالنزاعات العصبية، كما توحدت سياسيا بعد القضاء على الكيانات السياسية 

 تشكلت، ككانت نتائج ذلك ازدىار الأندلس بُ شبٌ آّالات، كبٛاسكت الأندلس مذىبيا بقياده فقهاء اب٤الكية بُ اب١زيرة. 
ـ(، كقد  976-961ىػ/366-350" اب٤لقب باب٤ستنصر با﵁ )الحىكػم الثانيكبعد كفاة اب٣ليفة عبد الربٞن الناصر خلفو ابنو "

ـ، كاف سن ىشاـ 976ىػ/366" سنة ىشاـ الثاني المؤيد بالله، بٍ خلفو ابنو الصبي "5اىتمامات علمية مشهودةكانت ب٥ذا اب٣ليفة 

                                         
كما بعدىا. النعنعي،  329العبادم، بُ التاريخ العباسي كالأندلسي، ص كما بعدىا.  1/327للتوسع بُ سبّة الأمبّ اب٢ىكم كأىم الفبً كاب٢ركب البٍ قامت بُ عهده، انظر: اب٤قرم، النفح  1

 كما بعدىا. 20ك ما بعدىا. مؤنس، شيوخ، ص  220كما بعدىا. عبد العزيز سابٓ، مرجع سابق، ص 205مرجع سابق، ص
. ابن خلدكف: تاريخ 17-16ـ، ص1997ىػ/1417، ببّكت، لبناف، 1لعلمية، ط، بٙقيق ركحيٌة عبد الربٞاف السويفي، دار الكتب اجذكة المقتبس في ذكر كلاة الأندلساب٢ميدم،   2

. ابن 78-75ـ، ص1989ىػ/1410، ببّكت، 2دار الكتاب اللبناب٘، ط -القاىرة-، بٙقيق إبراىيم الأبيارم، دار الكتاب اب٤صرمتاريخ افتتاح الأندلسكما بعدىا. ابن القوطية،  4/163
 .2/80ابن عذارل، البياف،  كما بعدىا. 18اب٣طيب، تاريخ، ص 

. العبادم، بُ التاريخ العباسي كالأندلسي، 316-315. النعنعي، مرجع سابق، ص280. عبد العزيز سابٓ، مرجع سابق، ص157 -2/156للتوضيح أكثر انظر: ابن عذارل، البياف،  3
 كما بعدىا.   167. عناف، تراجم، 377ص

كما بعدىا. اب٤قرم، النفح،  4/178كما بعدىا. ابن خلدكف: تاريخ،  28كما بعدىا. ابن اب٣طيب، تاريخ، ص 2/156ة، انظر: ابن عذارل، البياف، عن سبّة اب٣ليفة كأسباب إعلبنو اب٣لبفػ 4
 كما بعدىا. 286كما بعدىا. عبد العزيز سابٓ، مرجع سابق، ص 378. العبادم، بُ التاريخ العباسي كالأندلسي، ص1/339
 13ـ، ص 2006ىػ/1426، ببّكت، 1، شرحو كاعتبُ بو صلبح الدين اب٥وارم، اب٤كتبة العصرية صيدا،، طالمقتبس في أخبار بلد الأندلس نظر: ابن حياٌف الأندلسي،ب٤عرفة ىذه النهضة ي 5

 ك ما بعدىا.  408. النعنعي، مرجع سابق، ص420. العبادم، بُ التاريخ العباسي كالأندلسي، ص4/187، . ابن خلدكف، تاريخ1/369كما بعدىا. اب٤قرم، النفح، 
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كرغم أف خليفة اب٤سلمبْ بُ الأندلس كاف صبيا  2محمد بن أبي عامر، ككاف أبوه اب٢كم قد استوزر لو 1حينها عشرة أعواـ كبٜانية أشهر
الولاء الركحي للخلبفة بقي راسخا فيها، كقد جرد اب٤نصور اب٣ليفة من بٝيع متابعات أمر  كتغلٌب على حكمو ب٧مد بن أبي عامر فإفٌ 

، كانفرد بالسلطة 3اب٣لبفة كبٓ يبَؾ لو من السلطة سول الدعوة باب٠و بُ خطبة اب١معة، كحجبو عن رؤية الناس قائلب: إفٌ اب٣ليفة يتعبد ﵁
لبة القصر، كالوزير اب٢اجب جعفر اب٤صحفي، كالقائد غالب بن عبد الربٞاف، بل بٓ يتواف بعد أف قضى على اب٤عارضة القوية ب٩ثلة بُ صقا

حبٌ بُ قتل ابنو عبد ا﵁ اب٤عارض لو، ىذا ما جعل ابن عذارل يقوؿ عن اب٤نصور بأنوٌ بٝع ببْ الدىاء كاب٤كر كالسياسة، ككانت لو رغم 
فرغم كل ىذه السلطة البٍ حازىا العامريوف بُ ضل  4إليها ستة كبٟسبْ غزكة ذلك عدٌة غزكات ضد ب٩الك الشماؿ البٍ كصل عدد غزكاتو

اب٣لبفة الأموية فإفٌ الوحدة الركحية للخليفة كالسياسية للؤندلس الأموية قد كانت موجودة كمرسخة بُ قلوب كعقوؿ آّتمع الأندلسي، 
نقل اب٣لبفة إليو على اعتبار أنوٌ اب٤تحكم اب٢قيقي بُ اب٢كم، فكاف كسأقف ىنا كقفة ىامة بُ أمر اب٤نصور ب٧مد بن أبي عامر الذم حاكؿ 

ذكر ابن حزـ  رد الفقهاء قويا، خاصة كافٌ العلماء كىم من كبار فقهاء اب٤الكية كانوا يركف بُ النسب القرشي شرط أساس بُ اب٣ليفة، فقد
من الذين طلبوىا من غبّ اب٣وارج كبٓ ينالوىا، كبدكره ابن حزـ كاف بُ نقط العركس كاقعة اب٤نصور العامرم كطلىبًو اب٣لبفة كذلك ضمن بٝلة 

الذم كاف من كزراء الدكلة العامرية كحضر اب١لسة، كب٩ا جاء فيها أفٌ اب٤نصور كاف قد بٝع خواصو كالفقهاء للمشورة  5قد نقلها عن أبيو
، كما حضر بُ نقل اب٣لبفة الشرعية إليو كقطعها عن ببِ أميٌة، ككاف من بٝلة اب٢اضر  ين عبد ا﵁ بن عياش، كابن فطيس، كأب ابن حزـ

 .8كالأصيلي 7، كأبو عمر بن اب٤كوم6ىػ(381جلسة اب٤شورة بعض الفقهاء منهم ب٧مٌد بن يبقى بن زرب )ت
 كانت الآراء حسب ما ذكره ابن حزـ كما يلي:  9كبعد أف طرح اب٤نصور ما أراد أف ييقدـ عليو

                                         
 .216ب٦هوؿ، تاريخ الأندلس، ص 1
اختار ب٧مد طريق العلم كالفقو، من أساتذتو ـ، 983ىػ/326أبو عامر ب٧مد بن عبد ا﵁ بن عامر ب٧مد بن الوليد بن يزيد بن عبد اب٤لك بن عامر اب٤عافرم القحطاب٘، كلد بُ اب١زيرة اب٣ضراء  2

فيو عدٌة قصص منها أنٌو كاف مرةٌ كاف جالسا مع الأديب أبو علي القابٕ البغدادم، توبٔ بعض اب٣طط الدينية بٍ دخل شؤكف السياسة، كذلك للطموح كاب٥مة العالية البٍ كانت لو حبٌ كردت 
مر، فقاؿ ك الأندلس كأملك الرجاؿ كأقود اب١يوش، كيهنفذ حكمي بُ بٝيع الأندلس فليتخبٌّ كل كاحد منكم خطٌة أهكىليو إياٌىا إذا أفضى إبَّٕ الأثلبثة من طلبب العلم معو فقاؿ ب٥م: لابد أف أمل

على بٞار ككجهي إبٔ الذنب، كأف اطلى بالعسل حبٌ أحدىم توليبِ قضاء كورة ريةٌ، كالثاب٘ قاؿ توليبِ حسبة السوؽ، كالثالث قاؿ: إف أفضى إليك الأمر فأمر أف يطاؼ بي بُ قرطبة كلها 
سبّتو كأىم مناصبو الدينية كالسياسية البٍ تولاىا ككيف بٯتمع عليٌ الذباب كالنحل، بٍ افبَقوا على ىذا، فلما أفضى الامر لإبن أبي عامر كما بٛبُ ىو أعطى الثلبثة كلب بٗا بٛبُ. للتوسع بُ 

، 2. عبد الواحد بن علي اب٤راكشي، اب٤عجب بُ تلخيص أخبار اب٤غرب، دار الكتب العلمية،ط81، ص5ندلس، أنظر: النباىي، تاريخ قضاة الأندلس، طإستطاع أف يكوف الرجل الأكؿ بُ الأ
، فقهاء الأندلس ورم العتيبي. فوزم عناد القب78-77، 59كما بعدىا. ابن اب٣طيب، أعماؿ الأعلبـ، ص 2/253. ابن عذارل، البياف، 23-21ـ، ص2005ىػ/1426ببّكت، لبناف، 

 كما بعدىا.   24ـ، ص2010ىػ/1431دار كنوز إشبيليا للنشر كالتوزيع، الرياض، السعودية،  ـ(،1009-978ىػ/399-367كالمشركع العامرم )
 .2/278ابن عذارل، البياف،  3
 .236-226ب٤عرفة أب٠اء ىذه الغزكات كما كقع فيها أنظر: ب٦هوؿ، تاريخ الأندلس، ص 4
، من أىل العلم كالأدب كاب٣بّ، تدرج بُ اب٤ناصب حبٌ توبٔ 5 ىػ ككصلت رفعتو حبٌ صبٌّ إليو 381 الوزارة سنة أبو عمر الوزير، أبٞد بن سعيد بن حزـ بن غالب: كالد الفقيو الظاىرم ابن حزـ

غنيا فلب تكن***على حالة إلٌا رضيت بدكنها. توبُ قريبا من الأربعمائة. اب٢ميدم، اب١ذكة،  خابٛو، ذكر الفقيو الظاىرم ابن حزـ نصيحة أباه لو بُ بيت شعرم جاء فيو: إذا شئت أف بٙيا
، سوريا، 1تح كتع.صابّ الأشبَ، مطبوعات ب٦مع اللغة العربية بدمشق، طإعتاب الكتاب، . أبو عبد ا﵁ ب٧مد بن عبد ا﵁ بن أبي بكر القضاعي )ابن الأبار(، 112-113

 .193-191ـ، ص1961ىػ/1380
منك يا أبا بكر"، كانت لو مشاكرا، كب٤ا توبُ ب٧مد بن يبقى بن زرب: ذكر ابن فرحوف بأنٌو كاف أحفظ أىل زمانو ب٤ذىب مالك، كما قاؿ لو القاضي ابن السليم:"لو رآؾ ابن القاسم لعجب  6

ىػ. ابن فرحوف 381ىػ ككفاتو بُ رمضاف سنة 317و ابن أبي عامر فإنٌو بٓ يقبٌل لو يدا، كاف ميلبد سنة ىػ، كرغم اب٤كانة البٍ منحها ل367القاضي ابن السليم توبٔ قضاء اب١ماعة بُ قرطبة سنة 
 . 364ـ،  ص1996ىػ/1417تح.مأموف بن ب٧ي الدين اب١ناٌف، دار الكتب العلمية، ببّكت، لبناف،  الديباج المذىب في معرفة أعياف علماء المذىب،اب٤الكي، 

 اب٤لك الاشبيلي، اب٤عركؼ بابن اب٤كوم موبٔ ببِ أمية.أبو عمر أبٞد بن عبد  7
ىػ حسب 342من اب١زيرة اب٣ضراء، دخل قرطبة سنة  أبو ب٧مد عبد ا﵁ بن إبراىيم بن ب٧مد بن عبد ا﵁ بن جعفر الأصيلي: قيل أنٌو كلد بأصيلب من عدكة اب٤غرب، كقيل أصلو من شذكنة كقيل 8

ىػ، كأخذ العلم عن كثبّ من الفقهاء، ففي إفريقية أخذ عن الشيخ أبي العباس الأبياب٘ التونسي كغبّه، كبٗصر عن القاطي أبا 351اء(، بٍ رحل للمشرؽ سنة ما ذكره ابن الفرضي )عدٌه من الغرب
كجد اب٣ليفة اب٢ىكم قد توبُ، كقد ب٠ع منو خلق كثبّ منهم أبو عمراف  الطاىر البغدادم كغبّه، كبٗكة من أبي زيد اب٤ركزم، كب٠ع بٗكة كالعراؽ، كب٠ع منو البخارم، كالدار قطبِ، كب٤ا رجع الأندلس

ابن الفرضي، ىػ. 392جب عبد اب٤لك اب٤ظفٌر سنة الفاسي، كصفو الكثبّ بسعة العلم كالفهم، قربو ابن أبي عامر ككلاه قضاء سرقسطة، بٍ أرجع قرطبة كأصبح رأيا بُ الشورل، توبُ عهد اب٢ا
ترتيب . القاضي أبو الفضل عياض بن موسى اليحصبي، 206-205، صـ،1997ىػ/1417، ببّكت، 1قيق ركحيٌة عبد الربٞاف السويفي، دار الكتب العلمية، طبٙ تاريخ علماء الأندلس،

 . 245-2/241ـ، 1998ىػ/1418دار الكتب العلمية، ببّكت، لبناف،  المدارؾ كتقريب المسالك لمعرفة أعلاـ مذىب مالك،
، تقط ال 9  .86عركس، صابن حزـ



 
 

 348 

أمٌا  1على ذلك، كأثناء النقاش قاؿ لو الأصيلي: "يا مولام عربي ظابط خبّ من قرشي مضيٌع" ابن اب٤كوم كالأصيلي كافقاه 
ابن اب٤كوم، فقاؿ: "يا مولام كمثلك يفكر بُ ىذا كأنت الكل ككل شيئ بيدؾ، كإبٌ٭ا يرغب بُ الأب٠اء من لا بٰقّْق، كاب٤دار على 

ابن زرب ببقاء ىذا الأمر بُ قريش، ككما سبق كأف عرفنا بأفٌ ابن أبي عامر عربي ، كردبٮا ىذا كاف بعد قوؿ الفقيو 2اب٢قيقة، كىي بيدؾ"
 قحطاب٘.

أبٞد بن سعيد بن حزـ الذم قاؿ لو:"إبٌ٘ أخاؼ من ىذا بٙريك ساكن، كالأمور كلها بيدؾ، كمثلك لا ينافس بُ ىذا  
من الإقداـ على ذلك، كلربٗا كاف يرل اب٣لبفة بُ غبّ قريش، أك كىنا نرل موافقة مبطنة لذلك، كلكن اب٣شية من الفتنة ىي اب٤انعة  3اب٤عبُ"

 أنوٌ خشي من غضب اب٤نصور كسطوتو، كلكن مهما يكن فقد كاف كلبمو يدؿ على حكمتو كفهمو للواقع.
البٍ بٝعهم الفقيو كالقاضي ب٧مد بن يبقى بن زرب، ىنا ب٘لٌ الأثر الكببّ ب٥ذا الفقيو اب٤الكي، إذ بٗجرد ما ب٠ع موضوع اب٤شورة  

لأجلها اب٤نصور العامرم حبٌ كقف بُ كجو اب٤نصور كطموحو السياسي الكببّ لأف يكوف خليفة، كقد صوٌر ابن حزـ ىذا اب١داؿ "قاؿ لو 
)ابن زرب(: كصاحب الأمر )يقصد اب٣ليفة ىشاـ اب٤ؤيد( ما شأنو؟ فقاؿ لو: لا يصلح ب٥ذا، فقاؿ لو: ييرل كبٯرٌب، فقاؿ لو: أبُ مسائل 

فقو تريد أف نسألو قاؿ: لا، كلكن بُ مسائل السياسة كتدببّ اب٤ملكة، قاؿ: فإف بٓ يقم، قاؿ: يينظر بُ قريش )كّٔذا قطع عنو أمل ال
ىذا ىو موقف ابن زرب، اب٢وار القوم الذم دار بينو كببْ ابن زرب  4التسمي باب٣لبفة كونو بٓ يكن من قريش(، فأعرض عنو مغضبا"

لفقهاء، حيت أجده اختصر لابن أبي عامر الواقع السياسي اب٢قيقي كقطع لو أكبر طموح كاف ينتظره ابن أبي بٕضور حاشيتو كبعض ا
تدببّ  عامر بعدما مهٌد لو، أم أنوٌ ذكٌره بوجود خليفة حقيقي لا يزاؿ على قيد اب٢ياة كىو ىشاـ اب٤ؤيد، كب٤ا قلل ابن أبي عامر من قيمتو بُ

ليجرٌب كبعدىا ب٫كم على فشلو، كالرسالة ىنا كاضحة كىي أنٌك قد حجرت عليو بُ قصره كبٓ تبَؾ لو ب٦الا أمور اب٢كم، سألو بأف يبَكو 
لتدببّ شؤكف اب٢كم بنفسو بٍ ب٤ا قاؿ فإف بٓ يقدر على تدببّ اب٤لك، قاؿ لابد من البحث على قرشي كقد لا يكوف أموم، كلكن كجب 

ي ب٥ا ابن أبي عامر، بٍ كاصل ابن حزـ نهاية ىذه اب١لسة بقولو: "قاموا كاحدا كاحدا، فلما أف يكوف قرشي، كىذا بٱالف القبيلة البٍ ينتم
قاـ القاضي كسلٌم عليو قاؿ: اخرجوا ببْ يدم الفقيو، فعظم ذلك على ابن زرب، كقاؿ: لا بأس ىذا ما لا تقدركا عزلنا عنو، كنهض إبٔ 

لصدمة البٍ لقيها ابن أبي عامر من الفقيو ابن زرب رغم موافقة الأصيلي كغبّه كىي توضح حقيقة ا 5منزلو، فمات بعد أياـ يسبّة جدا"
ـ كونها السنة البٍ توبُ فيها ابن زرب، كابن 990ىػ/381على نقل اب٣لبفة للعامريبْ، كما بٲكن أف تكوف ىذه اب١لسة قد كانت سنة 

ق، 392م على طلبها مرة أخرل، كب٤ا توبُ ابن أبي عامر سنة كىكذا بٓ بٯرأ اب٤نصور العامر  6حزـ قاؿ " فمات بعد أياـ يسبّة جدا"
 نقشت على قبره الأبيات التالية:

 آثاره تنبيػك عن أخباره             حبٌ كأنٌك بالعيػوف تػراه
 تا ا﵁ ما ملك اب١زيرة مثلو         حقا كلا قاد اب١يوش سواه

 7أبدا كلا بٰمي الثغور سواه    كعند آخرين:      تا﵁ لا يأبٌ الزماف بٗثلػو      
 

                                         
 .87نفسو، ص 1
 .87نفسو، ص 2
 .2/86نفسو،  3
 .87-2/86نفسو،  4
5  ، ، نقط العركس، رسائل ابن حزـ  .87-2/86ابن حزـ
 .2/87نفسو،  6
، ـ، 1998ىػ/1419، 1لبناف ط -ببّكت–بٙقيق سابٓ مصطفى البدرم، دار الكتب العلمية  الذخيرة في محاسن أىل الجزيرة،ابن بساـ الشنبَيبِ، . 2/301ابن عذارل، البياف،  7

 .455. نعنعي، تاريخ الدكلة، ص4/47
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ما نستفيده من كراء كل ذلك أفٌ اب٣لبفة الإسلبمية الأموية بُ الأندلس رغم ضعف خليفتها كتغلب العامريبْ عليها فإنٌها كانت 
لنقل اب٣لبفة  1العامريةموحدة للؤندلسيبْ كجامعة لوحدتهم السياسية، كلكن اب٤شركع العامرم كما ب٠اه أحد الدارسبْ اب٤عاصرين للحقبة 

ـ(، كبٓ يكن لو عمل علبِ يوحي مباشرة 1008-1002ىػ/399-392إليهم بقي مستمرا، فبعد كفاة اب٤نصور خلفو ابنو عبد اب٤لك)
بنقل اب٣لبفة رغم أنوٌ تسمى باب٢اجب اب٤ظفٌر سيف الدكلة أبي مركاف عبد اب٤لك بن اب٤نصور، كّٔذا يكوف أكؿ من اجتمع لو لقباف من 

، كبُ عهد الأخبّ برزت مسألة 3اب٤لقب بشنجوؿ ـ1008ىػ/399عبد الرحمػن" ، بٍ خلفو ابنو الثاب٘ "2ألقاب اب٤لوؾ بُ الأندلس
اب٣لبفة للعلن، كذلك بعد أف طلب عبد الربٞن شنجوؿ )اب٢اجب الأعلى اب٤أموف ناصر الدكلة( كلاية العهد من اب٣ليفة الأموم ىشاـ 

ىػ فقد كجد بُ نص البيعة بولاية العهد لعبد 399ككاف لو ذلك بُ ربيع الأكؿ  4من حجابتو إلٌا شهر كنصف اب٤ؤيد من بعده، كبٓ بٲر
الربٞن شنجوؿ ما يلي: ]... كمن كاف اب٤نصور أباه، كاب٤ظفر أخاه، فلب غرك أف يبلغ من سبيل البر[ مداه، كبٰوم من خلبؿ اب٣بّ ما 

 الذم جاء فيو الأثر عن النبي صلى ا﵁ عليو كسلٌم لا تقوـ الساعة حبٌ بٱرج رجل من حواه... امَّل اف يكوف كبٕ عهده القحطابَّ٘ 
قحطاف يسوؽ العرب بعصاه"، كب٫ن ىنا نريد موقف الفقهاء من ىذا الفعل، فكاتب نص كلاية العهد ىو كاتب الرسائل "ابي حفص 

كلا ندرم ب٤ا بٓ يذكر ابن ذكواف كغبّه حديث  6عبد ا﵁ بن ذكواف" كأكؿ الشهود على نص البيعة قاضي اب١ماعة "أبٞد بن 5أبٞد بن برد"
و يوقف اب١دؿ الذم قاـ ببْ القاضي ابن زرب كاب٤نصور العامرم بُ مسألة عدـ خركج اب٣لبفة ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالقحطاب٘ زمن اب٤نصور العامرم فلعل

كاف مسايرا كمعطيا للشرعية إف صح التعببّ للعامريبْ طيلة فبَة حكمهم، كالشاىد ي ابن ذكواف الذم  ػػػػػػػػػػػعن قريش؟ كما ب٪د أفٌ القاض
محمد كبُ الوقت نفسو قاـ  7ة العهد لعبد الربٞن شنجوؿ، قد انقلب عليهم بُ آخر عهده بالدكلة العامريةػػػػػػػػػػػػػػػػالأكؿ على نص بيعة كلاي

ع باب٣لبفة سرا الدخوؿ على اب٣ليفة ىشاـ كعزلو كلقب حينها ب٧مد بن ػػػػػػػػػػػػػػػػاب٤باي 8ىشاـ بن عبد الجبار بن عبد الرحماف الناصر بن
ث عندما كصلو خبر اب٤هدم رجع قافلب إبٔ قرطبة ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػـ حي1009ىػ/399ىشاـ باب٤هدم، ككانت نهاية عبد الربٞن بُ نفس السنة 

نده لعل ذلك يوقف أمر الفتنة، كبٙت إصراره ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالرجوع لقرطبة، بٍ تبرأ من كلاية العهد ب٤ا بٚلى عنو جرغم نصح الكثبّ لو بعدـ 
بالرجوع لقرطبة قبض عليو "ابن ذرم" كجنده كىو اب٤رسل من اب٣ليفة ب٧مد بن ىشاـ اب٤هدم، كقيتل مع صديق لو من ببِ قومس 

                                         
 ىو فوزم عناد القبورم العتيبي صاحب "فقهاء الأندلس كاب٤شركع العامرم". 1
ا. للتوسع أكثر أنظر: ابن عذارل، البياف، كقد أشاد كثبّ من الشعراء بو كبالألقاب البٍ لو، منها: دعاؾ أمبّ اب٤ؤمنبْ ا 2  كما بعدىا. 3/17ب٤ظفرا     كب٠اؾ سيف الدكلة  اب٤تخبَّّ
لعلم تدعوه بو لتتذكر اسم أبيها شاب٪ة اب٤لك النصراب٘، مع ا Sancho Garcés Abarcaملك بنبلونة شنجوؿ: ىو تصغبّ لشاب٪ة، إذ كانت أمو عبدة النفارية بنت شاب٪ة اب٤لك النصراب٘  3

. 3/38لب،، كقيل ىو أحد إخوتها. ابن عذارل، البياف، أفٌ اب٤لك النصراب٘ أىدل ابنتو للمنصور الذم تزكجها كأب٪بت لو ابنو عبد الربٞاف، كقد كانت من خبّ نساء اب٤نصور تديُّنا، كحسبا أصي
 )اب٥امش(. 375. طقوش، تاريخ اب٤سلمبْ، ص343عبد العزيز سابٓ، تاريخ اب٤سلمبْ، ص

 .3/38ابن عذارل، البياف،  4
ح، كبليغ الكتابة، لو رسالة بُ السيف أبو حفص الكاتب، أبٞد بن ب٧مد بن أبٞد بن برد، موبٔ أبٞد بن عبد اب٤لك بن عمر بن ب٧مد بن شهيد: من أىل بيت أدب كرياسة، لو شعر ملي 5

 .101كقد ذكر اب٢ميدم أنٌو رآه باب٤رية بعد الأربعبْ كالأربعمائة. اب٢ميدم، اب١ذكة،  كالقلم كاب٤فاخرة بينهما، كىو أكؿ من سبق إبٔ القوؿ بُ ذلك بالأندلس،
ىػ(: ذكره النباىي بُ مرقبتو، كابن بشكواؿ بُ صلتو ، كعياض بُ مداركو كغبّىم، أصلو من 413أبو العباس أبٞد بن عبد ا﵁ بن ىربٜة بن ذكواف بن عبد ا﵁ بن عبدكس بن ذكواف الأموم)ت 6

العامرم، بٍ كلاه القضاء، كقد كاف من جلٌة أصحابو  اف، كسكنوا قرطبة، كاف من خبّ القضاة نزاىة، كعلما كمعرفة، كرزانة كعدلا، كقد ذكر عياض أنٌو تقلد اب٤ظابٓ كالأحكاـ بُ عهد اب٤نصورجي
و داخل القصر بيت يأتيو آخر النهار ليتشاكر مع اب٤نصور العامرم حسب ما ذكره القاضي عياض، كخواصو، كيفاكضو بُ تدببّ اب٤لك، كحضر معو بٝيع غزكاتو إبٔ الشماؿ ضد النصارل، ككاف ل

بعده عن القضاء، كبعد تسعة أشهر أرجعو كعلت كقد بٝع لو ببْ القضاء كالصلبة، كبُ عهد ابنو اب٤ظفر بقي بُ القضاء إبٔ أف كقع بينو كببْ الوزير عيسى بن سعيد مسألة جعلت اب٤ظفر ي
-194القضاة. ابن الفرضي، تاريخ، ص نتو بل بٓ يكن اب٤ظفر بٯرم شيئ من أمور اب٤ملكة إلٌا عن مشورة ابن ذكواف، كعلى ىذا سار عبد الربٞن شنجوؿ، إذ بٝع لو الوزارة كقاضيمكا

 .256-2/253. عياض، اب٤دارؾ، 102-99.النباىي، اب٤رقبة، ص195
 .68-3/67لربٞن شنجوؿ متوجهبْ لفي غزكة للشماؿ. ابن عذارل، البياف، كاف حينها القاضي ابن ذكواف بُ جيش عبد ا  7
: كنيتو أبو أيوب، بٛت بيعتو سرا بعد إعلبف اب٣ليفة ىشاـ اب٤ؤيد كلاية العهد لعبد الربٞن بن اب٤نصور بن أبي عامر، ككا 8 ف الناس يبايعونو سرا بأطراؼ قرطبة كسفح جبلها، ككاف ب٧مد بن ىشاـ

ىػ، 399بٝادل الآخرة  16تاريخ  كب٨اطر، لا يدرم بُ أم كاد يهلك، كب٤ا ذىب كبٕ العهد اب١ديد عبد الربٞن بن اب٤نصور للغزك، بٛكن ب٧مد من الدخوؿ إبٔ دار السلطاف بُ  جسورا ك ثائرا
عرفة اب٤زيد عن دكلتو، كما حلٌ بٗدينة الزاىرة من خراب خلبؿ ىذه الفبَة، انظر: ابن كدخل القصر بعد فبً كمفاكضات مع ىشاـ اب٤ؤيد، كبايعتو اب٤ركانية كاب٥اشمية كالوزراء.. كتلقب باب٤هدم. ب٤

 ما بعدىا.  3/59كما بعدىا. ابن عذارل، البياف،  109اب٣طيب، تاريخ، ص 
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ض اب٤ؤرخبْ يعتبركف سقوط اب٣لبفة الأموية كاف بُ السنة البٍ أعطيت فيها كلاية العهد لعبد الربٞن شنجوؿ، كرغم ب٥ذا ب٪د بع 1النصارل.
عموما أفٌ الأخبّ تنازؿ عن كلاية العهد البٍ أدرؾ فعلب أنٌها السبب بُ ىذا الانقلبب عليو، كأنٌها فعلب نقطة بٙوؿ بُ مسار تاريخ الأندلس 

لكنها بٓ تشفع لو، بل تعداىا إبٔ أفٌ الأمويبْ كمواليهم كأنصارىم قد أدركوا البعد الكببّ الذم حاد عنو اب٣ليفة كالأموين على اب٣صوص 
ىشاـ اب٤ؤيد عندما أعطى اب٣لبفة من بعده ب٤ن لا يستحقها، فهنا كانت الثورة، كضركرة إعطاء البيعة ب٤ن يستحقها كىو ىشاـ اب٤هدم، 

عندما كاف اب٤نصور العامرم قد استوبٔ على مقاليد اب٢كم كبٓ يبَؾ للخليفة إلٌا الاسم على اب٤نابر؟ باختصار كإلٌا ب٤اذا بٓ ينتفض ىؤلاء 
 ّٓموعة عوامل كلكن بٓ يقع أف أعلن نفسو خليفة أك طلب كلاية العهد لو كما فعل ابنو، كىنا ب٪د اب٣ليفة اب١ديد اب٤هدم قد بويع ليكوف

 قد توفر فيو شرط النسب. خليفة بديلب عن ىشاـ اب٤ؤيد ك 
 

كانت اب١رأة العامرية على طلب اب٣لبفة من الأسباب اب٥امة البٍ أدت لسقوط اب٣لبفة الأموية فكاف عدد خلفاء ببِ أمية الذين 
لأموية ىػ( يفوؽ اب٣لفاء الذين حكموا الدكلة قبل الفتنة، ككانت النتيجة عزؿ آخر خلفاء الدكلة ا422-399حكموا إبٔ نهاية الدكلة )

ـ كأعلن الوزير "أبو حزـ بن جهور" بعد اجتماعو بكبار قرطبة 1031نوفمبر 30ىػ/422ذم اب٢جة  12"ىشاـ الثالث اب٤عتػد با﵁ بُ 
كشيوخها انتهاء رسم اب٣لبفة بٝلة، لعدـ كجود من يستحقها، كنودم بُ الأسواؽ كالأرباض بأف لا يبقى بُ قرطبة أحد من ببِ أمية كأف 

كىكذا سقطت اب٣لبفة الأموية رب٠يا، فتشتت أمر اب١زيرة الأندلسية لطوائف كإمارات كب٩الك يقاتل بعضها بعضا،  2أحد. لا يؤكيهم
ـ فوضى شاملة 11ىػ/5شهدت الأندلس سياسيا بُ مطلع القرف  كىكذا كيستنجد البعض الآخر بالنصارل ضد إخوانهم اب٤سلمبْ،

سنة عدد 22بُ خليفة اب٤سلمبْ الذم يعتبر أعلى ىرـ السلطة، فحكم الأندلس خلبؿ  مست بٝيع الأصعدة خاصة نظاـ اب٢كم ب٩ثلب
ق، كأصبح اب٣ليفة يدا طائعة لبعض  316سنة كىو تاريخ إعلبنها سنة  85من اب٣لفاء فاؽ ب٦موعهم عدد الذين حكموا اب٣لبفة خلبؿ 

ـ دكيلبت صغبّة مستقلة عن مركز اب٣لبفة بُ قرطبة خاصة كأفٌ فئات آّتمع ذات الشوكة خاصة الصقالبة كالبربر، كتزامن ذلك مع قيا
بعض العصبيات القبيلية كما سنرل قد إنزكت بُ اب٤ناطق الطبيعية ا﵀صنة البٍ كانت تتوبٔ الأمر عليها، كأصبحت العاصمة عرضة للنهب 

للدكلة، حبٌ إجتمع كبار قرطبة كشيوخها كالسرقة كضاؽ أىلها من ضعف خلفاء ببِ أمية بُ ضل عدـ كجود جيش قوم تابع مباشرة 
كخرجوا بٗا أعلنو الوزير أبو حزـ جهور بسقوط رسم اب٣لبفة الأموية لعدـ كجود من يستحقها كعزؿ آخر خليفة أموم ىشاـ الثالث اب٤عتػد 

 ـ.1031نوفمبر  30ىػ/422ذم اب٢جة  12با﵁ بُ 
 

IV. ( 1086-1031ىػ/479-422الأندلس بعد سقوط الخلافة الأموية:)دخلت الأندلس رب٠يا عصرا من الانقسامات  ـ
إمارة تفاكتت فيما بينها من حيث اب٤ساحة  60السياسية كأضحت اب١زيرة فسيفساء من اب٤مالك كالدكؿ كصل عددىا إبٔ ما يقارب 

بُ الوقت الذم برز فيو ب٪م مدف  اب١غرافية، كالقوة العسكرية، كاب٤دة الزمنية البٍ دامتها، كالغبُ كعدد السكاف كغبّ ذلك من اب٣صائص، ك 
، كأطلق 3كإشبيلية كبلنسية كاب٤رية كبطليوس كغبّىم، أصبح التنافس البطوبٕ ببْ ىذه اب٤دف كببّ ب٩ا جعلها أكثر إزدىارا بُ اب٢ياة الفكرية

                                         
انت ترل بأفٌ إبنها قتلو أخوه بالسم، ب٥ذا حاكلت الانتقاـ كحرٌضت ببِ أميٌة كاف كراء تدببّ الانقلبب ب٦موعة، كمن أبٮهم أـ عبد اب٤لك بن اب٤نصور اب٤سماة بالذلفاء، كقد كانت إمرأة ذكية كك  1

. 1/406 . اب٤قرم، النفح،4/190 للتوسع أكثر أنظر: ابن خلدكف: تاريخضده، ككذا ب٧مد بن ىشاـ بن عبد اب١بار بن عبد الربٞن الناصر، كىو اب٤بايع باب٣لبفة سرا، كىو من البيت الأموم. 
، رسالة نقط العركس، مصدر سابق، ص 3/38كما بعدىا. ابن عػذارل، البياف،  89تاريخ، صابن اب٣طيب،  كما بعها. نعنعي،  1/630. عناف، دكلة الإسلبـ، 85ك ما بعدىا. ابن حػزـ

 .107مرجع سابق، ص ما بعدىا. أبو طعمػة،ك  343. عبد العزيز سابٓ، مرجع سابق، ص464كما بعدىا. العبادم، بُ التاريخ العباسي ك الأندلسي، ص 483تاريخ الدكلة، ص
تح..ب٧مد زينهم ب٧مد عزب، دار الفرجاب٘ للنشر كالتوزيع، القاىرة، المعجب في تلخيص أىل المغرب، عبد الواحد اب٤راكشي، كما بعدىا.  3/145للتوسع أنظر: ابن عذارل، البياف،  2

 كما بعدىا. 358. عبد العزيز سابٓ، تاريخ اب٤سلمبْ، 531-526. نعنعي، تاريخ الدكلة، 418-417سلمبْ، ص.طقوش، تاريخ اب140٤-138. ابن اب٣طيب، تاريخ، ص 44-42، مصر
، ص 2007، اب٤ملكة اب٤غربية، 1، تربٝة ب٧مد يعلى، مراجعة بوبٝعة العبقرم، دار أبي الرقراؽ، ط1ج التاريخ الحضرم للغرب الإسلامي، الحواضر الأندلسية،ليوبولدك طريس بلباس،  3

 كما بعدىا.  146
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الاسبَداد الإسبانية،  ككانت تلك فرصة ىامة لنصارل الشماؿ لتوسيع حركة 1على ىذه اب٢قبة عصر الدكؿ اب٤ستقلة، أك عصر الطوائف
ـ( كما عرفو من كثرة للئمارات كاب٤مالك القائمة قاؿ ابن رشيق القبّكاب٘ 1086-1031ىػ/479-422كعن عصر الطوائف الثاب٘)

 ـ(:1063-995ىػ/358-456)
 ب٩ا يزىػدب٘ بُ أرض أندلس        تلقيب معتضدو فيها كمعتمػدً 

  2كي انتفاخا صولة الأسدً ألقاب ب٩لكة بُ غبّ موضعها        كاب٥رٌ بٰ
إفٌ اب٢ديث عن دكيلبت الطوائف سيأخذ منٌا الصفحات لشرح كتوضيح أصوب٥م كمذاىبهم، كرقعتهم اب١غرافية كعلبقاتهم مع  

 الية: إخوانهم اب٤سلمبْ كمع النصارل، فإبٌ٘ بُ ىذه اب٤داخلة سأكرد أب٠اء بعض ىذه اب٤مالك كأقواىا فقط، كبٲكن تقسيمها إبٔ الفئات الت
 : منهم ب٪د:الفئة العربية الأرستقراطية كموالي بني أمية -1

ـ( حاكلوا أخذ شرعية اب٣لبفة ب٥م عندما أظهركا شبيها للخليفة ىشاـ 1091-1023ىػ/484-414بُ اشبيلية ) 3بنو عباد - أ
 اب٤ؤيد، كقالوا أنوٌ أعطى اب٣لبفة قبل موتو لببِ عباد من بعده.

 ـ(.1070-1031ق/462-422)دكلة ببِ جهور  بُ قرطبة  - ب
 ـ(.1039-1017ىػ/430-408) 4بنو ب٘يب بُ سرقسطة  - ت
 ـ(1118-1039ىػ/512-431بنو ىود )من الأدارسة( بُ الثغر الأعلى ) - ث
 كبٲكن تقسيمهم لثلبث ب٦موعات ىي:البربر:  -2
 منهم:البربر الأكائل الذين دخلوا الأندلس أياـ الفتح:  - أ

 ـ(1095-1022ىػ/488-413س )بنو الأفطس ملوؾ بطليوس كغرب الأندل 
 ـ(:1085-1036ىػ/478-427بنو ذك النوف ملوؾ طليطلة ) 
 :استخدمهم العامريوف بُ اب١يشالبربر الذين دخلوا الأندلس في العهد العامرم:  - ب

 ـ(:1090-1012ىػ/483-403بنو زيرم الصنهاجيبْ بُ غرناطة كمالقة ) 
 ـ(:1057-1016ىػ/449-407) 5بنو بٞود اب٢سنيوف 
كىم بقايا أسرة اب٢اجب اب٤نصور ب٧مد بن أبي عامر كمن كاف بُ خدمتهم من الصقالبة، كقد استكثر مريوف كخدامهم: العا -3

، 6منهم العامريوف كخدموا بُ القصر حبٌ كصل عددىم بُ عهد عبد اب٤لك بن ب٧مد بن أبي عامر ستة كعشركف فتا حسب ابن اب٣طيب
 من دكب٥م ب٪د:

                                         
ىػ 422ىػ أم تاريخ الفتنة البربرية كمبايعة  سليماف اب٤ستعبْ خليفة بُ قرطية، كمنهم من بدأىا بتاريخ 400كقع إختلبؼ بُ الفبَة البٍ بدأ فيها ككذا البٍ انتهى فيها، فمنهم من بدأىا بتاريخ  1

ىػ كىو تاريخ دخوؿ اب٤رابطبْ للؤندلس كإنتصارىم بُ معركة الزلاقة، كمنهم من أخذ بتاريخ 479كبشأف نهايتو فهناؾ من أخذ تاريح كىو تاريخ إعلبف أبو حزـ جهور سقوط رسم اب٣لبفة الامويةػ 
ىود كىي آخر إمارة سقطت من ىػ كىو تاريخ سقوط إمارة ببِ 503ىػ كىو تاريخ سقوط دكلة ببِ عباد بُ إشبيلية بإعتبارىا أقول إمارات الأندلس كأكسعها، كمنهم من إختار تاريخ 484

 إمارات ملوؾ الطوائف. 
 .1/205أنظر: اب٤قرم، النفح،  2
. ابن 5/ص2. ابن بساـ، الذخبّة، 260. ب٦هوؿ، تاريخ الأندلس، ص3/193بنو عباد: ينتمي ببِ عباد إبٔ قبيلة ب٣م العربية، فهم من كلد اب٤نذر بن ماء السماء،. ابن عذارل، البياف،  3

 .152اؿ الأعلبـ، صاب٣طيب، أعم
د عليها ليضمن كلائهم لو، كبُ عهد اب٢اجب بٙكم بنو ب٘يب بزعامة ب٧مد بن عبد الربٞاف اب٤عركؼ بالأنقر على سرقسطة أثناء عصر الطوائف الأكؿ، كقد أقرىم الأمبّ عبد ا﵁ بن ب٧م 4

 ـ. 1017ىػ/408ـ كبقي فيو حبٌ توبُ 989ىػ/379اب٤نصور العامرم أقرٌ بٰي بن عبد الربٞاف على ىذا الثغر 
انهم كثقافتهم حبٌ أضحوا بربرا كالأكثر أفٌ أتباعهم ىناؾ من يصنٌف ببِ بٞود ضمن الدكؿ العربية كذلك لآفٌ أصلهم عربي، كمنهم يضمهم مع الدكؿ البربرية كذلك لأفٌ ببِ بٞود تبربركا بُ لس 5

 اب٢ياة الاجتماعية كالثقافية للؤندلس بُ عصر ملوؾ الطوائف،كما بعدىا. بٟيسي )بولعراس(،  128ص كسندىم القوم ىو العنصر البربرم. للتوسع بُ دكلتهم أنظر: ابن اب٣طيب، أعماؿ،
 .2006/2007مذكرة ماجستبّ، بٙت إشراؼ أ.د.مسعود مزىودم، قسم التاريخ كعلم الآثار، جامعة اب٢اج ب٣ضر، باتنة، 

 .104-103كاثق كغبّىم. ابن اب٣طيب، أعماؿ الأعلبـ، ص من مشاىبّ الفتياف الصقالبة كاضح، مظفٌر، ب٦اىد، زىبّ، خبّاف، 6
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 ـ(-419ىػ/429-404اب٤رية ) خبّاف كزىبّ الصقلبياف بُ 
 (-1037/-429عبد العزيز اب٤نصور بن عبد الربٞاف شنجوؿ بن ب٧مد بن أبي عامر ) 
 ـ(1017-1010ىػ/408-401مبارؾ كمظفر الصقلبياف بُ بلنسية كشاطبة قبل عبد العزيز العامرم ) 
 ـ(1091-1009ىػ/484-400ب٦اىد الصقلبي بُ دانية كجزر البليار ) 

ـ كقع كببّ عند ملوؾ الطوائف كقد عبٌر 1085ىػ/478مدينة طليطلة بُ يد ألفونسو السادس الإسباب٘ سنة  كقد كاف لسقوط
 يا أىل أندلسو حثوا مطيكمي      فما اب٤قاـ ّٔا إلاٌ من الغلطصبي اب٤شهور بابن العساؿ بقولو: عن ذلك الشاعر عبد ا﵁ بن فرج اليح

 ب١زيرة منسولا من الوسطالثوب ينسل من أطرافو كأرل      ثوب ا
   )الوعاء( 1كب٫ن ببْ عدك لا يفارقنا       كيف اب٢ياة مع اب٢يات بُ سفط

 كقاؿ آخر:  كتفرقوا شيعا فكل ب٧لىة            فيها أمبّ اب٤ؤمنبْ كمنبر.
اب٤رابطبْ يوسف بن تاشفبْ، كيدخل بُ ظل ىذه الأزمة السياسية البٍ شهدتها الأندلس، تبرز القيادة اب٤غربية اب٢كيمة ب٩ثلة بُ أمبّ 

ىػ البٍ ينتصر فيها الأمبّ 479الأندلس بعد طلب أىلها كعلمائها كبعض قادتها السياسيبْ، كتتجلى القوة اب٤رابطية بُ معركة الزلاقة 
اب٥يبة كأخٌر يوسف على اب٤لك النصراب٘ ألفونسو السادس، كستضخ بُ الأندلس دما جديدا كنفسا طويلب أرجع للؤندلس قليلب من 

 سقوطها النهائي ردحا من الزمن.
كبُ اب٣تاـ، ما يهمنا ب٫ن ىنا ىو أفٌ اب٣لبفة سواء بُ الأندلس أك بُ حواضر الدكؿ الإسلبمية الأخرل كاف ب٥ا دكر كببّ بُ ربط 

ول اب٣ارجية التحكم بُ أجزائو، ىػ أدخل اب٤شرؽ بُ صراع بيبِ سهَّل على الق1258كحدة الأمة، فسقوط بغداد بُ يد اب٤غوؿ كالتتار سنة 
ـ جعل الأمة الإسلبمية تنقسم لكيانات سياسية لا تزاؿ بُ تناحر مستمر للوقت اب٢ابٕ، كأصبحت 1924كسقوط اب٣لبفة العثمانية سنة 

يطابٕ، كالركسي، الفرنسي كالإب٪ليزم كالإ الاحتلبؿالشعوب كسياستها قيطرية، بٍ كقعت الشعوب الإسلبمية كالعربية بُ قبضة  اىتمامات
ـ، كبقيت القضية إبٔ غاية الوقت اب٢ابٕ، كحاليا رغم الاستقلبؿ فإفٌ اب٥يمنة كالتغلب 1948كسقطت فلسطبْ بُ يد الصهاينة سنة 

الغربي باؽ على رأس الشعوب اب٤سلمة كب٭وذج أفغانستاف كالعراؽ، الصوماؿ كغبّبٮا دليل على ذلك، كعليو فلب راحة للعابٓ الإسلبمي 
غة ليا إلاٌ بتحقيق حاكمية ا﵁ بُ الأرض، خاصة إذا علمنا أفٌ بٝيع مقومات الأمة متوفرة من دين مشبَؾ، كلغة عربية على اعتبار أنٌها لحا

نصر كالالقرآف، الرقعة اب١غرافية البٍ لا تفصلها اب٢واجز الكثبّة، فئات شبابية، ثركات معدنية كطاقوية متعددة كمتنوعة، كأكؿ معابٓ الوحدة 
زكاؿ الكياف الصهيوب٘ من أرض فلسطبْ كىو الذم كضع بُ قلب الأراضي العربية ليمنع الوحدة العربية كمنها الإسلبمية بٙت راية 

 اب٣لبفة.
  

                                         
 .6/121اب٤قٌرم، النفح،  1



 
 

 353 

 أسبابي نصرً الإسلاًـ كالمسلمين كالتمكينً لهما
 

 تبقلم الأستاذ: عبد القادر مهاكا
 شعبة العلوـ الإسلامية، قسم العلوـ الإنسانية، 

 كلية العلوـ الاجتماعية كالإنسانية، جامعة بالوادم
 

 مقدمة:
، كأراضًيهم شاسعةه، كبُ باطنًها كعلى سطحًها من الثركاتً ما 1إفَّ اب٤سلمبْ اليوىـ كثرةه كاثرةه، يناىزي عدديىم اب٤ليارى كنصفى اب٤ليارً 

كريادةو بُ العابٓىً، كتكوفى أمتيهم بُ طليعةً الأممً كما كانت بُ عهودً فيها كما عليها، كلذا كاف من اب٤فبَىضً أف يكونيوا أصحابى سيادةو 
 .2سلفًهم، كيكوفى دينيهم القوبٙي ب٩يىكَّننا لو بُ الأرضً كما كاف بُ سابقً أعصارىًم

كلمتيهم ليست مسموعةن بُ كلكنَّ الواقعى اب٤ريرى ييظهًري غبّى ذلك؛ فبعضي أراضًيهم بٙت سيطرةً عدكّْىم، كبعضي مقدساتًهم مغتصىبىةه، ك 
لًٍكيوفى  م أصبحيوا لا بٲى كفى كيىسٍمىعيوفى كلا يػيعٍبىأي ّٔم، بل إنهَّ اىًدي ىم كىم ييشى ىـ أمورىًم، بٕيث يتدخلي غبّيىم  العابٓىً؛ إذ إفَّ القراراتً تػيقىرَّري ضدَّ زما

 ةً، فيػيوىجّْهيوفى سياساتً بعضً دكب٥ًم بُ ب٨تلىفً آّالاتً.من يهودو أك نصارل أك كىثىنًيّْبْى أك مىنٍ لا دينى ب٥م بُ شؤكنًهم الداخلي
ما سًرُّ ىذا كىنا سيىطٍرىحي اب٤سلمي اب٢ريصي على خبًّ أمتًوً، كالذم يريدي ب٥ا مسقبلبن ميغىايًرنا للحاؿً البٍ ىي عليو الآفى السؤاؿى الآبٌى: 

بٛلكيوي من إمكاناتو بشريةو كماديةو؟ كاب١وابي اب٤ختصىري عن ىذا السؤاؿً: إفَّ السرَّ البَدّْم كالتقهقرً كالاب٫طاطً الذم تعيشيوي الأمةي رغمى ما 
 يىكٍميني بُ عدًـ أخذًىىا بأسبابً النصرً كالتمكبًْ.

ةى يػيغىيػّْري ا﵁ي ؛ حبٌ نسعى إبٔ بٙقيقًهىا، كبٜىَّ -كأنا كاحده منهم-كلذا أردتُّ بُ ىذا اب٤قاًـ الكربًٙ أف أعٍرًضىهىا على اب٤سلمبْ اب٤عاصًرين 
كىذه  [.11﴿إًفَّ اللٌوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حىبٌَّ يػيغىيػّْريكاٍ مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ﴾]الرعد:من أحوالنًىا، كتعودي أمورينىا إبٔ سابقً عهدًىىا. يقوؿ ا﵁ تعابٔ: 

 الأسبابي بٲيٍكًني عرضيها كالآبٌ:
  العقيدةي الصحيحةي الراسخةي في القلوبً: -1

نيوا كىلا بٙىٍزىنيوا كىأىنػٍتيمٍ الأىعٍلىوٍفى  ﴾]آؿ عمراف: 3يقوؿ اب٤وبٔ سبحانو كتعابٔ: ﴿كىلا تهىً [. فهذه الآيةي الكربٲةي فيها 139إًفٍ كينٍتيمٍ ميؤٍمًنًبْى
م سينتصريكف على عدكّْىم لا ب٧ىىالىةى  4تعزيةه من اً﵁ تعابٔ للمسلمبْ رىىم بأنهَّ م يوىـ أيحيدو من ىزبٲةو، فذكَّ كىو ما حصلى فعلبن بُ -فيما أصأّى

 ، بشرطً أف يكيونيوا من أصحابً الإبٲافً اب٢قّْ الراسخً بُ القلوبً.-سائرً الغزكاتً البٍ كانت بعد كقعةً أحدو 
رى  دي تعابٔ على ىذا بُ موضعو آخى : كيػيؤىكّْ ﴾]الركـ نىا نىصٍري الٍميؤٍمًنًبْى  [.47من كتابو العزيز فيقوؿي بلغةً التقريرً: ﴿كىكىافى حىقِّا عىلىيػٍ

                                         
:  1.57% من إبٝابٕ سكاف العابٓ، أم: حوابٕ 23دكلة كمنطقة، أف  232لػ:  2009أظهرت دراسة شاملة سنة  -1 -08-25مليار نسمة، يعتنقوف الدين الإسلبمي. معلومة أيخذت يوـ

من اب٤وسوعة اب٢رة "كيكيبيديا" على الشبكة العنكبوتية، من الصفحة الآتية:  ،11:15ـ، بُ الساعة: 2012
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85 

، فيقوؿ كلُّ ب٩َّا يػيرٍكىل بُ ىذا السياؽ عن اب٣ليفة الأمومّْ ىشاـ بن عبد اب٤لك، كاب٣ليفة العباسيّْ ىاركفى الرشيدً أنػَّهيما كانا ينظرىاف إ -2 حيبً البٍ بٙملي القطرى بٔ السماءً كفيها ما فيها من السُّ
اف عن اتساعً رقعةً بلبدً اب٤سلمبْ، كامتدادً سلطانًهم، بٕيث يكادي يشملي العابٓىى كلَّوي. ينظر: ب٧مد كاحدو منهما لتلك السحبً: "أمطرم حيث شئتً؛ فإفَّ خراجىكً سوؼ ي أتيبِ". كبٮا بذلك يػيعىبرّْ

ـ، 1993ق/1414لمية، ببّكت، ، دار الكتب الع1بن يوسف الصاب٢ي الشامي، سبل اب٥دل كالرشاد بُ سبّة خبّ العباد، بٙقيق كتعليق: عادؿ أبٞد عبد اب٤وجود كعلي ب٧مد معوض، ط
 ، بتصرؼ.2/1035ـ، 2006ىػ/1427، اب٤كتبة العصرية الذىبية، جدة، 1. كغالب بن علي عواجي، اب٤ذاىب الفكرية اب٤عاصرة كدكرىا بُ آّتمعات كموقف اب٤سلم منها، ط3/128
نًيوا": لا تىضٍعيفيوا. ك"الأىعٍلىوٍفى": الغالبًيوفى لأعدائًكم، اب٤ -3 ، اب٤طبعة اب٤صرية كمكتبتها، 6نتصًريكفى عليهم. ينظر: ب٧مد ب٧مد عبد اللطيف بن اب٣طيب، أكضح التفاسبّ، ط"لا تهى

 .79ـ، ص1964ق/1383
ـ، 2002ق/1422، ببّكت، ، دار إحياء البَاث العربي1ينظر: الثعلبي، الكشف كالبياف )تفسبّ الثعلبي(، دراسة كبٙقيق: أبو ب٧مد بن عاشور، مراجعة كتدقيق: نظبّ الساعدم، ط -4

3/172. 
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ا من خرافاتو كشر  صٍلًحًبْى بُ ىذه الأمةً أف يػيعٍنػىوٍا بتصحيحً عقائدً اب٤سلمبْ البٍ شىابػىهىا ما شىابػىهى
ي
كيَّاتو كلذا كاف كاجبنا على اب٤

ا.تتنابَ مع نقاكةً العقي  دةً الإسلبميةً كنصاعتًهى
. م ميطىالىبيوفى بتثبيتً أركافً ىذه العقيدةً بُ القلوبً، بٕيث لا يػىنٍتىابي اب٤ؤمنى معها أدبٗ شكٍّ أك ريبو  كما أنهَّ

 التقول كالعملي الصالًحي: -2
 . 1ةن من اً﵁ تعابٔ، كعملبن صاب٢نا يتقربي بو إليوإف العقيدةى الإسلبميةى الصحيحةى الراسخةى بُ القلبً لا بيدَّ أف تػيثٍمًرى بُ اب٤سلمً ب٨اف

هي:  2﴿كىعىدى اللَّوي الَّذًينى آمىنيوا مًنٍكيمٍ  كىاىنا يكوفي اب٤ؤمني أىلبن لئًىنٍ يػينٍصىرى على عدكّْهً، كبٲيىكَّنى لدينًوً بُ الأرضً. يقوؿ جلَّ بُ عيلبى
م بُ الأى  لىنػَّهي كىعىمًليوا الصَّاب٢ىًاتً لىيىسٍتىخٍلًفىنػَّهي مٍ مًنٍ بػىعٍدً رٍضً كىمىا اسٍتىخٍلىفى الَّذًينى مًنٍ قػىبٍلًهًمٍ كىلىييمىكّْنىنَّ ب٥ىيمٍ دًينػىهيمٍ الَّذًم ارٍتىضىى ب٥ىيمٍ كىلىييبىدّْ

يٍئنا كىمىنٍ كىفىرى بػىعٍدى ذىلًكى فىأيكٍلىئًكى ىيمي الٍفىاسً  مٍ خىوٍفًهًمٍ أىمٍننا يػىعٍبيديكنىبًِ لا ييشٍركًيوفى بي شى قيوفى كىأىقًيميوا الصَّلبةى كىآتيوا الزَّكىاةى كىأىطًيعيوا الرَّسيوؿى لىعىلَّكي
َّ الَّذًينى كىفىريكا ميعٍجًزيًنى بُ الأىرٍضً  صًبّي﴾]النور: 3تػيرٍبٞىيوفى لا بٙىٍسىبنى  [.57-55كىمىأٍكىاىيمٍ النَّاري كىلىبًئٍسى الٍمى

نىا بُ الزَّبيورً مًن بػىعٍدً الذّْكٍرً كقد جاء التصريح ّٔذا السبب بُ قولو تعابٔ:  أىفَّ الٍأىرٍضى يىرثًػيهىا عًبىادًمى  4﴿كىلىقىدٍ كىتىبػٍ
[. قاؿ ابن عاشور: "إف بُ إطلبؽ اسم الأرض ما يصلح لإرادة أف سلطاف العابٓ سيكوف بيد اب٤سلمبْ ما 105الصَّاب٢ًيوفى﴾]الأنبياء:

 .5استقاموا على الإبٲاف كالصلبح"
 دي عن الذنوبً، كالتوبةي منها:الابتعا -3

نىسً اب٤عاصي كاب٤نكراتً. كعلى فػىرىضً أف نفسىوي الأمارةى  بالسوء زىيػَّنىتٍ لو  إف التقول كالعملى الصابّى يػىقٍتىضًيىافً أفٍ لا يػىتػىنىجَّسى اب٤سلمي بدى
 يبادًرى إبٔ التوبة منها، كالرجوعً إبٔ ربّْوً.اب٤عصيةى، أك أف شياطبْ الإنسً أك اب١نّْ استزىلُّوه فوىقىعى فيها، كىجىبى عليو أف 

، كىذا -إلا مىنٍ رحمى ربيّْ -كاب٤لبحًظي بُ دنيا اب٤سلمبْ اليوىـ سيجًدي أفَّ سائرى الذنوبً القلبيَّةً كالقوليَّةً كالعمليَّةً قد انتشرتٍ فيهم 
ذلك أنَّوي من شؤًـ الذنبً أف ييسىلّْطى ا﵁ي تعابٔ العدكَّ على اب٤سلمً، فستعليى  يتطلبي توبةن فرديَّةن كبٝاعيَّةن من الأمةً؛ حبٌ تػينٍصىرى على عدكّْىىا،

 عليو، كيستبيحى بػىيٍضىتىوي. 
، كلا ريفًعى إلا بتوبةو" 6"ما نزؿى بلبءه  كلذا كاف سلفينىا يقوليوف: رى  . كىذه القاعدةي قػىرَّرىىىا القرآفي الكربٙي عندما قاؿ:7إلا بذنبو ﴿ظىهى

:8بُ الٍبػىرّْ كىالٍبىحٍرً بٗىا كىسىبىتٍ أىيٍدًم النَّاسً ليًيذًيقىهيم بػىعٍضى الَّذًم عىمًليوا لىعىلَّهيمٍ يػىرٍجًعيوفى  الٍفىسىادي   [. 41﴾]الركـ

                                         
، دار ابن تيمية، البليدة، 2، كنطقه باللسافً، كعمله باب١وارحً كالأركافً. ينظر: أبٞد فريد، الثمرات الزكية بُ العقائد السلفية، ط-القلب-يػيعىرّْؼي علماءي العقيدةً الإبٲافى بأنَّوي اعتقاده باب١ىٍنىافً  -1

 .10ـ، ص1991ىػ/1411
  العقيدةي الصحيحةي الراسخةي بُ القلوبً، بٍ ييقرّْري النصُّ السببى الثاب٘ى. بُ مطلعً ىذا النصّْ القرآبّْ٘ تأكيده على السببً الأكؿً كىو: -2
نىنَّ ب٥ىيمٍ دًينػىهيمٍ  -3 ىـ على سائرً الأديافً، كبٰفظيوي من التبديلً كالزكاؿً.  "يىسٍتىخٍلًفىنػَّهيمٍ": أم بٯعليهم خلفاءى حاكمًبْى بُ أىلً الأرضً، سائدًينى سكانػىهىا. ك"بٲيىكّْ الَّذًم ارٍتىضىى ب٥ىيمٍ": ييظٍهًري الإسلب

علوـ كاب٢كم، اب٤دينة اب٤نورة، ، مكتبة ال5زائرم، أيسر التفاسبّ، طك"ميعٍجًزيًنى بًُ الأىرٍضً: جىاعًلًبْى ا﵁ى تعابٔ عاجزنا على أف ييدٍركًىهيمٍ بإنزاؿً نقمتًوً كعذابوًً. ينظر: أبو بكر جابر اب١
 .586-3/584ـ، 2003ىػ/1424

ى باب٤زامبّ من كتب اليهود. كمعبُ "مًنٍ بػىعٍدً الذّْكٍرً": أف ذلك الوعد كىرىدى بُ الزبور عقب تذك"الزبور": كتاب داكد  -4 بّو ككعظو للؤمة؛ فبػىعٍدى أف أيلقيت إليهم ، كىو مبثوثه بُ الكتاب اب٤سمَّ
 .17/119ـ، 2000ىػ/1420، مؤسسة التاريخ العربي، ببّكت، 1ديكا بٗبّاث الأرض. كقيل: اب٤راد بػ "الذّْكٍرً" كتاب الشريعة كىو التوراة. ينظر: ابن عاشور، التحرير كالتنوير، طالأكامر كيعً 

 .17/118اب٤رجع نفسو،  -5
 ا؟!كأمُّ بلبءو أكبري من ذىابً صيتً الأمةً كعزتًهىا كاضمحلبؿً كيانًهى  -6
، 1996ىػ/1417، مكتبة ابن تيمية، القاىرة، 1ط ينظر: ابن قيم اب١وزية، اب١واب الكابُ ب٤ن سأؿ عن الدكاء الشابُ )الداء كالدكاء(، خرَّج أحاديثو كحقَّقها: عىمرك عبد اب٤نعم سليم، -7

 . 157ص
م ا﵁ي تعابٔ بذلك تعجيلبن  أم: ظهرى اب١دبي كالقحطي كالغلبءي كالأكبئةي كالأمراضي كاب٢ركبي كالفبًي، -8 ا أصأّى بسببً الذنوبً كاب٤عاصي كإعراضً الناسً عن دينً اً﵁ تعابٔ كإبٮاؿً شرائعًوً. كإب٭َّ

م، كقىضىى على كجودًىم. كشاىدي ىذا  اقبىهم على كلّْ بالعقوبةً على بعضً تلك الذنوبً كاب٤عاصي؛ حبٌ يػىتيوبيوا منها، كبٜىَّةى تصلحي أحواب٥يم، كيستقيمي أمريىم. كلو أفَّ ا﵁ى تعابٔ ع ىنػٍهىى حياتهى ذنؤًّم لأى
ريىيمٍ  ليهيمٍ فىإًفَّ اللَّوى كىافى  قوليوي تعابٔ: ﴿كىلىوٍ يػيؤىاخًذي اللَّوي النَّاسى بٗىا كىسىبيوا مىا تػىرىؾى عىلىى ظىهٍرىًىا مًن دىآبَّةو كىلىكًن يػيؤىخّْ ى فىإًذىا جىاءى أىجى لو مُّسىمِّ [. ينظر: أبو بكر جابر 45بعًبًىادًهً بىصًبّنا﴾]فاطر: إًبٔى أىجى

 ، بتصرؼ.4/186اب١زائرم، أيسر التفاسبّ، 
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يـ اب٤سلمبْ بُ أيحيدو إلا بسببً معصيةً بعضو من الصحابةً رضي ا﵁ عنهم للنبيّْ  ، كىؤلاءً ىيمي الرماةي الذين أمرىىم بأف لا كما انهزا
ا فػىتىحى ا﵁ي تعابٔ على اب٤سلمبْ بُ بدايةً اب٤عرك ةً بالنصرً، نزؿى أغلبيهم يػىبػٍرىحيوا أماكنىهم من اب١بلً، سواء انتصرى اب٤سلميوف أك انهزميوا. لكن لىمَّ

ػبػىيٍػرو ، كلا أكامػرً قائدًىػم عبػدً ا﵁ً غبّى عىابئًًبْى بأمرً النبيّْ  ا  بنً جي ، الأمػري الذم جعػلى خالػدن ، كحينىها أصبػحى ظهػري اب٤سلمبْ غيػرى ب٧ىٍمًػيٍّ
اؾ مع اب٤شركبْ- بنى الوليدى  ، فيأبٌ عليهم من خلفًهم، كيقتلي القائدى كالتسعةى الذين بػىقىوٍا معو،  -كىو آنذى يستديري بٔىمٍعو من جيشًوً اب٤نهزًـ

 . 1مبْ إبٔ ىزبٲةو فتحوَّؿى نصري اب٤سل
قى  دٍ صىدى . قاؿ سبحانىوي: ﴿كىلىقى ؛ حبٌ يبقى عبرةن للمسلمبْ بُ كلّْ مكافو كزمافو لَّدى القرآفي الكربٙي ىذا اب٤وقفى العصيبى كيمي اللَّوي كقد خى

بٌَّ إًذىا فىشًلٍتيمٍ كىتػىنىازىعٍتيمٍ بُ الأىمٍرً كىعىصىيٍ  ونػىهيم بإًًذٍنوًً حى هي إًذٍ بٙىيسُّ نػٍيىا كىمًنكيم مَّن ييريًدي كىعٍدى بُّوفى مًنكيم مَّن ييريًدي الدُّ تيم مّْن بػىعٍدً مىا أىرىاكيم مَّا بٙيً
﴾]آؿ عمراف: 2الآخًرىةى  هيمٍ ليًىبٍتىلًيىكيمٍ كىلىقىدٍ عىفىا عىنكيمٍ كىاللَّوي ذيك فىضٍلو عىلىى الٍميؤٍمًنًبْى  [.152بٍيَّ صىرىفىكيمٍ عىنػٍ

 هىا:اتحادي الأمةً كتماسكي  -4
تلفوا سياسيِّا، أك فكريِّا، أك عرقيِّا، أك لسانيِّا، أك جهويِّا، أك قطريِّا، أك مذىبيِّا، كىذًهً  ىي سنةي اً﵁ بُ  إفَّ اب٤سلمبْ بٲيٍكًني أف بٱى

وز أف يتعصبيوا ب٥ذه الأمورً، فيتشرذميوا كيتفرقيوا، كبٜىَّةى يتجرَّأي عليهم عدكُّىم، كينا ؿي منهم. كىذا ما نصحىنىا بو ربػُّنىا جلَّ بُ خلقًوً، كلكن لا بٯى
: ﴿كىأىطًيعيواٍ اللَّوى كىرىسيولىوي كىلاى تػىنىازىعيواٍ فػىتػىفٍشىليواٍ كىتىذٍىىبى رًبٰيكيمٍ  ﴾]الأنفاؿ: 3عيلبىهي عندما قاؿى  [.46كىاصٍبريكاٍ إًفَّ اللَّوى مىعى الصَّابًريًنى

تشتيته للمسلمبْ، كبٛزيقه لصفّْهم. كمًنى الأدلةً على ذلك ما كاف منو بُ غزكةً بىبًِ  كاف ييشىنّْعي على مىنٍ يظهري منو  كالنبيُّ 
عى  : "يىا لًلؤىنٍصىارً". فسمع  4الٍميصٍطىلًقً، لىمَّا كىسى ". كقاؿ الأنصارمُّ : "يىا للًٍميهىاجًريًنى رجله من اب٤هاجرين رجلبن مًنى الأنصارً، فقاؿ اب٤هاجرمُّ

ا مينٍتًنىةه﴾فقاؿ: ﴿ ذلك النبيُّ  مىا بىاؿي دىعٍوىل اب١اىليةً؟!﴾ فأخبريكهي بٗىا كىقىعى، فقاؿ: ﴿دىعيوىىا؛ فإنهَّ
5. 

ا ىو تػىفىرُّقي  دي أفَّ أىمَّ عاملو من عواملً سقوطً بعضً ديكىب٥ًًمٍ إب٭َّ هم كاختلبفيهم. كلا أىجًدي كالٍميتىصىفّْحي لتاريخً اب٤سلمبْ القدبًٙ كاب٤عاصرً بٯىً
، اب٤قاًـ مثالان أكضحى من دكلةً الأندلسً البٍ أىقىامىهىا اب٤سلموف على أرضً إسبانيا حاليِّا، كشىيَّديكا فيها حضارةن عظيمةن دىامى بُ ىذا  تٍ بٜانيةى قركفو

تو صغبّةو متناحًرىةو متآمًرىةو على بعضًها، مستنجدةو بأ عدائهًا على إخوانًها، سىقىطىتٍ سقوطنا لكن عندما تػىفىرَّقىتٍ كىلًمىتيهم، كبٛىىزَّقيوا بُ ديكىيٍلبى
يـ منها ب٧ىٍونا بىشًعنا منقطعى النظبًّ  يى الإسلب ، كب٧يً مىشًيننا، كأصبحت أثرنا بعد عىبٍْو

6 . 
ىـ  ةً الٍميحٍتىلّْ الأمريكيّْ كحلفائوًً انقسا ىلً العراؽً طائفيِّا أ كمًنى التاريخً اب٤عاصرً نىذٍكيري دكلةى العراؽً، فإفَّ من أسبابً سقوطًها بُ كىىٍدى

يػيرىاىًني على إًذكٍىاءً ىذه التفرقةً؛ حبٌ يزيدى من نفوذه بُ  -رغم خركج جنوده من البلبد-كعًرٍقًيِّا: سنةن كشيعةن، كعىرىبنا كأىكٍرىادنا. كلا يػىزىاؿي العدكُّ 
 أراضيهم، كيستمرَّ بُ إضعافًهم كاسٍتًنػٍزىاؼً خبّاتًهم.

 يعً النواحي العلميةً كالاقتصاديةً كالاجتماعيةً كالسياسيةً كالعسكريةً:الإعدادي المادمُّ في جم -5
، كغيابي الاسبَاتيج ا بُ ىذا اب١انبً؛ إذٍ يكادي يناؿي منهم الضعفي ىم ميقىصّْريًنى جدِّ ياتً بُ إفَّ الناظرى بُ حاؿً اب٤سلمبْ اليوىـ بٯدي

. بٝيع تلك آّالاتً، بُ الوقتً الذم يزدادي فيو عدكُّىم  قوةن إبٔ قوتوًً من يووـ إبٔ آخىرى

                                         
، بدكف رقم ط، شركة الشهاب باب١زائر، كدار الوفاء بالقاىرة،  -1  كما بعدىا. 290ـ، ص1987ىػ/1408ينظر: صفي الربٞن اب٤باركفورم، الرحيق اب٤ختوـ
بػينٍتيمٍ عن القتاؿً. ك"تػىنىازىعٍتيمٍ بًُ الأىمٍرً": أم تنازعى الرماةي مع قائدًىم. ك"عىصىيٍتيم": "بٙىيسُّونػىهيم": تقتلونهم.  -2 . ك"مىا كقائدكًم عبدً اً﵁ بنً جببّو  خالفتيمٍ أكامرى النبيّْ ك"فىشًلٍتيمٍ": ضىعيفٍتيمٍ كجى

بُّوفى": ىو النصري الذم كاف بُ البدايةً. ك"مىػن ييريًػدي الدُّ  نيػوفى إلػى الدنبٙيً ػا يػىركٍى ػم دائمن اشىا صحابة رسوؿً اً﵁ -يػا نػٍيىػا": ىػم الرمػاةي الذيػن نزليػوا مػن اب١بػلً لأجػلً بٝػعً الغنائػمً. كىذا لا يعنػي أنهَّ ، -حى
 ، بتصرؼ.1/212بُ مراكزىًم حبٌ اسٍتيشٍهًديكا. ينظر: أبو بكر جابر اب١زائرم، أيسر التفاسبّ، كلكنٍ ضىعيفى ىؤلاءً بُ ىذه اب٢اؿً فقط. ك"مىن ييريًدي الآخًرىةى": ىم ابني جيبػىبٍّو كمىنٍ بقيى معو 

بى ربٰيكيمٍ": تتلبشىى قوَّتيكم فلب تنتصركف. ينظر: أبو بكر جابر اب١زائرم، أيسر التفاسبّ،  -3  .1، ىامش2/315"تىذٍىى
سىعى": أم ضىرىب ديبػيرىه بيىده. ينظر: ابن الأثبّ، -4 ، اب٤كتبة الإسلبمية، بدكف مكاف ط، 1النهاية بُ غريب اب٢ديث كالأثر، ت: طاىر أبٞد الزاكم كب٧مود ب٧مد الطناحي، ط "كى

 .4/313ـ، 1963ىػ/1383
 .5/274ـ، 1996لغرب الإسلبمي، ببّكت، ، دار ا1، ت: بشار عواد معركؼ، ط3315ركاه البَمذم بُ سننو، أبواب تفسبّ القرآف، باب كىمًنٍ سيورىةً الٍمينىافًقًبْى، حديث رقم:  -5
 كما بعدىا. 377ـ، 2009ىػ/1430مصر، -، الأندلس اب١ديدة للنشر كالتوزيع، شبرا1فتحي زغركت، النوازؿ الكبرل بُ التاريخ الإسلبمي، ط -6
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ة الأمم كبٕ أفٍ أىقًفى بُ ىذا اب٤قاـ عند ناحيةو كاحدةو، كىي الناحية العلميَّة، لتًػيقىاسى عليها سائري النواحي الأخرل؛ ففي تقريرو ب٤نظم
بيَّةً بلغ ستَّ دقائقى بُ السنة، مقابل اثنبٍ عشرة ألف اب٤تحدة للبَبية كالعلم كالثقافة "اليونيسكو" جاء أف متوسطى قراءةً الفردً بُ اب٤نطقة العر 

عربي الثالث، دقيقة بُ السنة للغرب، أم ما يقارب من أحد عشر كتابنا للؤمريكي، كسبعة كتبو للبريطاب٘، كما ذىكىرى تقريري التنميةً الثقافيَّةً ال
مليوف فيلم كأغنية، بينما قاميوا  43ـ قاميوا بتحميل ب٫و 2009ـ أف العربى بُ عاـ 2010الصادر عن مؤسسة الفكر العربي بُ ديسمبر 

٘، كأضاؼ التقرير نفسيوي أف عملياتً البحثً البٍ قاـ ّٔا 23بتحميل ربع مليوف كتاب فقط؛ احتلَّت كتبي الطبخً مركزى الصدارةً بنسبة 
البٍ قاميوا ّٔا عن "نزار قبَّاب٘" ك"اب٤تنبي" ـ على شبكة الأنبَنيت عن اب٤طرب "تامر حسبِ" ضعف عمليات البحث 2009العرب عاـ 

 . 1ك"ب٪يب ب٧فوظ" ك"ب٧مود دركيش" ب٦تمعبْ
ففي خضم ىذا الوضع اب٤تدبّْ٘ بُ الناحية العلميَّة كسائر النواحي اب٢ياتيَّة الأخرل، يطىالىبي اب٤سلموف أكثر من أمّْ كقتو مىضىى 

ى ب٥م علةى التكليفً. قاؿ بتقويةً أنفسًهم بُ بٝيعً تلك النواحي؛ ائتمارنا  م سبحانىوي كتعابٔ عندما كلَّفهم بذلك، كبػىبَّْ كا بأمرً رّّْٔ : ﴿كىأىعًدُّ
كَّكيمٍ كىآخىريًنى مًنٍ  كَّ اللَّوً كىعىدي لا تػىعٍلىميونػىهيمي اللَّوي يػىعٍلىميهيمٍ كىمىا تينفًقيوا مًنٍ شىيٍءو  2ديكنًهًمٍ  ب٥ىيمٍ مىا اسٍتىطىعٍتيمٍ مًنٍ قػيوَّةو كىمًنٍ ربًىاطً اب٣ىٍيٍلً تػيرٍىًبيوفى بًوً عىدي

بًيلً اللَّوً يػيوىؼَّ إلًىيٍكيمٍ كىأىنػٍتيمٍ لا تيظلٍىميوفى﴾]الأنفاؿ:  [.60بُ سى
 الدعاءي كالتضرعي إلى الًله تعالى بطلبً النصرً كالتمكينً: -6

م بصدؽو ك  إنابةو قبلى كأثناءى كبعدى ابٚاذً الأسبابً اب٤اديةً، كسأليوهي أف بٲيىكّْنى ب٥م كلدينًهم بُ الأرضً، إفَّ اب٤سلمبْ لىوً الٍتىجىأكا إبٔ رّّْٔ
م فيو؛ إذ إنَّوي ىو القائلي:  [.60﴿ادٍعيوب٘ أىسٍتىجًبٍ لىكيمٍ﴾]غافر: ب٢ىىقَّقى ب٥م مرادىىم، كلىمىا خىيَّبى آماب٥ى

، : ﴿كىلىمَّا بػىرىزيكاٍ ب١ىًاليوتى كىجينيودًهً قىاليواٍ رىبػَّنىا كىكذا كاف ا﵁ي تعابٔ معهم، قاؿ  كىكذا كاف شأفي الصاب٢بْ بُ كلّْ زمافو كمكافو
م بإًًذٍفً اللَّوً كىقػى  زىميوىي امىنىا كىانصيرٍنىا عىلىى الٍقىوًٍـ الٍكىافًريًنى فػىهى رنا كىثػىبّْتٍ أىقٍدى نىا صىبػٍ لَّوي الٍميلٍكى كىاب٢ًٍكٍمىةى كىعىلَّمىوي ب٩َّا تىلى دىاكيدي جىاليوتى كىآتىاهي الأىفٍرغًٍ عىلىيػٍ

يىشىآءي كىلىوٍلاى دىفٍعي اللَّوً النَّاسى بػىعٍضىهيمٍ ببًػىعٍضو 
﴾]البقرة: 3 تً الأىرٍضي كىلىػكًنَّ اللَّوى ذيك فىضٍلو عىلىى الٍعىالىمًبْى  [.251-250لَّفىسىدى

ا يػيفىوّْضي كىذا ىو أيضنا شأفي النبيّْ  الأمرى إبٔ اً﵁ تعابٔ، كيسأليوي النصرى على الأعداءً. كمًنٍ ب٭اذجً ذلك ما كاف منو يوىـ ؛ فإنَّوي دائمن
، اللهمَّ اىٍزمًٍهي  : ﴿اللهمَّ مينٍزؿًى الكتابً، سريعى اب٢سابً، اللهمَّ اىٍزًـً الأحزابى  .4مٍ كزىلٍزب٥ًٍيمٍ﴾الأحزابً، حيث دىعىا على اب٤شركبْ فقاؿى

ىـ كقد استجاب ا﵁ تعابٔ لن ا أيَّدىم بإرساؿً جندو من الريح، فجعلتٍ تقوّْضي خيا بيّْو؛ حيث نصرىهي ىو كمىنٍ معو من اب٤سلمبْ لىمَّ
ا من اب٤لبئكة يز  ، كما أرسل جندن م لزليونهم، كيػيلٍقيوفى بُ قلؤّاب٤شركبْ، كلا تىدىعي ب٥م قدرنا إلا كىفىأىتػٍهىا، كلا طينيبنا إلا قلعتٍوي، كلا يػىقىرُّ ب٥م قراره

، فأيرٍغًميوا على الرجوع خائببْ من غبّ قتاؿو   .5الرعبى كاب٣وؼى
ةى اللَّوً عىلىيٍكيمٍ إًذٍ جىاءتٍكيمٍ جينيوده فى  ا كىذا ىو اب٤قصود بقولو تعابٔ: ﴿يىآ أىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيوا اذكٍيريكا نًعٍمى لٍنىا عىلىيٍهًمٍ ربٰنا كىجينيودنا بٍَّٓ تػىرىكٍىى أىرٍسى

رنا كىكىفىى اللَّوي الٍميؤٍمًنًبْى الٍقًتى 9وي بٗىا تػىعٍمىليوفى بىصًبّنا﴾]الأحزاب:كىكىافى اللَّ  يػٍ اؿى كىكىافى اللَّوي [، إبٔ أف قاؿ: ﴿كىرىدَّ اللَّوي الَّذًينى كىفىريكا بًغىيٍظًهًمٍ بٓىٍ يػىنىاليوا خى
 [.25قىويًِّا عىزيًزنا﴾]الأحزاب:

 

                                         
1-  : دة الشركؽ اليومي" على الشبكة العنكبوتية، من الصفحة الآتية: ، من موقع "جري12:30ـ، بُ الساعة: 2012-07-30ينظر: اب٥ادم اب٢سبِ، أمة اب١هل، مقاؿه أيخذ يوـ

http://www.echoroukonline.com/ara/articles/136855.html 
؛ لأف السياؽى القرآبَّ٘ جاء بٗناسبة الكلبًـ عن غزكة بدرو الكبرل البٍ خاضها  -2 ريًنى مًنٍ ديكنًهمًٍ": أقواوـ غبًّ كفارً قريشو . ينظر: أبو بكر جابر اب١زائرم، أيسر اب٤سلموف ضد كف"آخى ارً قريشو

 .2/323التفاسبّ، 
": ىو قائدي جيشً الكفرً. ك"دىاكيدي": ىو نبيُّ اً﵁  -3 اليوتى ": أم باب١هادً كالقتاؿً؛ حيث ييدٍفىعي أىلي "جى رً بأىلً الإبٲافً، كبٜىَّةى الكف، إلاَّ أنَّوي بٓ يكن حينئذو نبيِّا. ك"دىفٍعي اللَّوً النَّاسى بػىعٍضىهيمٍ ببًػىعٍضو

 ، بتصرؼ.240-1/239تػىنٍتىظًمي اب٢ياةي. ينظر: أبو بكر جابر اب١زائرم، أيسر التفاسبّ، 
مامة، ببّكت، ، دار ابن كثبّ كالي3، ت: مصطفى ديب البغا، ط2775ركاه البخارم بُ صحيحو، كتاب اب١هاد كالسبّ، باب الدعاء على اب٤شركبْ باب٥زبٲة كالزلزلة، حديث رقم:  -4

 .3/1072ـ، 1987ىػ/1407
، ص -5  كما بعدىا. 355ينظر: صفي الربٞن اب٤باركفورم، الرحيق اب٤ختوـ



 
 

 357 

 الْخرةً:الترفُّعي عن الدنيا، كالتعلُّقي ب -7
. كلذا كاف لزامنا على اب٤سلمً العاقلً اللبيبً أف يعملى للباقيةً، كلا يػىعٍبى  ، كالآخرةى داري مىقىرٍّ أى بالفانيةً، كحينئذو ذلك أفَّ الدنيا داري ب٩ىىرٍّ

هي ككقتىوي كمالىوي كسائرى إمكاناتوًً بُ خدمةً الإسلبًـ كاب٤سلمبْ؛ حبٌ يىظٍفىرى بالسعادةً الأبديةً   ، كىاىنا يػينٍصىرىافً، كبٲيىكَّني ب٥ما. سيصرًؼي جهدى
مَّ اىتمامًوً سيػىنٍصىبُّ بُ كلّْ ما مًنٍ شأنوًً أف بٯلبى لذاتوًً الرفاىيةى  ى أمَّا إذا كاف قلبي اب٤سلمً متعلقنا بالدنيا، فإفَّ جى  الزائلةى، فينسى

 بذلك دينىوي كأمتىوي، كمًنٍ بٜىَّةى يىضًيعىافً. 
رى منو الن ذَّ اعىى عليكمالذم قاؿ فيو: قاؿى رسوؿي اً﵁  كما بُ حديثً ثػىوٍبىافى   بيُّ كىذا ما حى ، كما 1: ﴿ييوشًكي الأممي أف تىدى

اعىى الٍأىكىلىةي إبٔ قىصٍعىتًهىا﴾. فقاؿ قائله: كمًنٍ قلةو ب٫ن يومئذو؟ قاؿ: ﴿بل أنتيم يومئذو كثبّه، كىلىكًنَّكيمٍ غثاءه كغ يٍلً، كلىيػىنٍزً تىدى عىنَّ ا﵁ي من ثاءً السَّ
﴾. فقاؿ قائله: يا رسوؿى اً﵁ كما الوىني؟ قاؿ: ﴿حيبُّ ا نى لدنيا، ككراىيةي صدكرً عدكّْكم اب٤هابةى منكم، كلىيػىقٍذًفىنَّ ا﵁ي بُ قلوبًكم الٍوىىى

 .2اب٤وتً﴾
مَّهىا، كالعملي لأجلً نهضتًهىا: -8  حملي جميعً أفرادً الأمةً ىى

ا  إفَّ نصرى الإسلبًـ كاب٤سلمبْ مسؤكليةي بٝيعً اب٤سلمبْ دكفى استثناءو؛ إذ إفَّ كلَّ كاحدو منهم ذكرنا كاف أـ أنثىى، صغبّنا أـ كببّنا، عالمًن
، بٰىٍرًصي أىبٲَّىا حرصو على أف لا يػي  ، حاكمنا أـ ب٧كومنا، اب١ميعي ميطىالىبه بأف يكوفى على ثغرو من ثغورً الإسلبًـ يـ من أـ غبّى عابٓوً ؤٍتىى الإسلب

 تًوً.جه
 الذم قاؿ عنو القرآفي الكربٙي: كىذا لا يكوفي إلا بزرعً اب٢يٍرٍقىةً عليو بُ نفوس اب٤سلمبْ، بٛامنا كما كانت عند النبيّْ القدكةً 

ا اب٢ىٍدًيثً أىسىفنا  [.06﴾]الكهف:3﴿فػىلىعىلَّكى بىاخًعه نػَّفٍسىكى عىلىى آثىارىًًمٍ إًف بٍَّٓ يػيؤٍمًنيوا ًّٔىذى
لا يبابٕ بذلك، فإفَّ الوضعى  -كما بُ ىذا الزمافً -أمَّا إذا كاف العامليوف لأجلً مصلحةً الإسلبًـ كاب٤سلمبْ قلةن، كأكثري الناسً 

 سيىتػىرىدَّل، كاب٤آلاتً ستكوفي كخيمةن. 
ى أفَّ انتصارىاتً سلفًنىا الصاب٢بْ ما كانت بٙىٍصيلي كبٕ بُ ىذا اب٤ضمارً أف أيكردًى أب٭وذجنا يتمثَّلي بُ حدثً اب٥جرةً النبويةً لًأيدىلّْلى بو عل

 ب٥م إلاَّ عندما كاف بٝيعيهم حاملبن ب٥ًىمّْ دينًوً كعاملبن لو. 
ا ب٪حتٍ؛ بسببً خركجً بٝيعً الصحابةً من اب٤كيّْبْ، كعلى رأسًهم رسوؿي ا﵁ً    فاب٥جرةي رغم أنػَّهىا بٛىَّتٍ بُ ظركؼو صعبةو، إلا أنهَّ

، كقياًـ أب٠اءى بنتًوً رضي ا﵁ عنها بإعدادً الزَّادً ب٥ما، الذم أىخىذى كلَّ ما بٲلكيوي من ماؿو لتأمبًْ طريقً رسوؿً اً﵁  و بكرو كصاحبيوي أب
عً عبدً اً﵁ بنً الصديقً أيضنا  مُّ ، كب٦يءً عامرو بنً  ما يقوليوي الناسي بُ مكةى نهارنا؛ ليًأتيىهما بو بُ غارً  كالإتيافً بو بُ غارً ثورو، كتىسى ثورو ليلبن

يػٍرىةى  هما من ألبانًها، كليًيزيًلى آثارى أقداًـ أب٠اءى كعبدً اً﵁، كبقاءً عليٍّ  فػيهى بُ مضجعً رسوؿً  راعي غنمً أبي بكرو إلىيٍهما كلَّ مساءو؛ ليًيطعمى
، بٍَّ تقدبًٲهم الغابٕى كالنفيسى بُ سبيلً إيواءً كبٞايةً ﵁ عنهم للنبيّْ ؛ حبٌ بٲيىوّْهى على اب٤شركبْ، كأكَّلان كأخبّنا بيعةً الأنصارً رضي ااً﵁ 

 .4إخوانًهم اب٤هاجرين
 
 

                                         
لىكٍتي  -1 تًكيمٍ، كىسىلٍبً مىا مى سٍرً شىوكٍى اعىى عليكم": تتكالبى عليكم، كيىدٍعيوى بػىعٍضيهيمٍ بػىعٍضنا لًميقىاتػىلىتًكيمٍ، كىكى مٍوىاؿً، كىو ما نػىرىاهي الآفى كنعيشيوي. ك"غيثىاءً السَّيٍلً": ىو مىا بٰىٍمًليوي ميوهي مًنى الدّْيىارً كىالٍأى "تىدى

، ير  هيمٍ بًوً لقًًلَّةً شىجىاعىتًهًمٍ، كىدىنىاءىةً قىدٍرىًًمٍ. ك"الٍوىىٍنى": الضَّعٍفى ؛ شىبػَّهى لًكى فسَّره بٕيبّْ الدالسَّيٍلي مًنٍ زىبىدو كىكىسىخو نيا، ككراىيةً اب٤وتً. ينظر: العظيم آبادم، عوف اب٤عبود شرح سنن يدي بو مىا ييوجًبيوي؛ كىلًذى
 ، بتصرؼ يسبّ.11/272ىػ، 1415، دار الكتب العلمية، ببّكت، 2أبي داكد، ط

، حديث رقم:  -2 اعًي الأيمىمً عىلىى الًإسٍلبىًـ ، دار الرسالة العاب٤ية، دمشق، 1مل قره بللي، ط، ت: شعيب الأرنؤكط كب٧مد كا4297ركاه أبو داكد بُ سننو، كتاب اب٤لبحم، باب بًُ تىدى
 .6/354ـ، 2009ىػ1430

ا. ينظر: الزب٨شرم، الك -3 ا كميهٍلًكيهىا. ك"اب٢ىٍدًيثً": ىو القرآفً. ك"أىسىفنا": غضبنا كحيزٍننا شديدن ": قاتليهى رىاف، ط"بىاخًعه نػَّفٍسىكى كتبة ، م1شاؼ، بٙقيق كتعليق كدراسة: عادؿ أبٞد عبد اب٤وجود كآخى
 .3/566ـ، 1998ىػ/1418العبيكاف، الرياض 

، ص -4  كما بعدىا. 169ينظر: صفي الربٞن اب٤باركفورم، الرحيق اب٤ختوـ
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 التفاؤؿي كالاستبشاري بالنصرً كالتمكينً: -9
فعيوي تفاؤيليوي كاستبشاريهي إبٔ إفَّ اب٤سلمى إذا تفاءىؿى كاستبشرى بأفَّ النصرى للئسلبًـ كاب٤سلمبْ، كأفَّ ا﵁ى تعابٔ سييمىكّْني ب٥ما لا ب٧الةى، سيد

 السعيً إبٔ بٙقيقً أسبابً ذلك. 
لٍبًيَّةن مىفىاديىى  ا:بًٓى تػيتٍعًبًبْى كب٘يٍهًدًينى أمَّا إذا كاف متشائمًنا يائسنا، ينظري إبٔ اب٤ستقبلً بنظرةو سوداكيَّةو، فإنَّوي سيبعثي إبٔ نفسًوً رسالةن سى

ا اب٤ناؿً، مستحيلبى التحقيقً؟ كحًينػىهىا ستىخيوري عزبٲتيوي كيػىفٍشىلي كيػىتىثىبَّطي نفسىكً بُ ابٚاذً أسبابً النصرً  ما بعيدى بل يػيفىشّْلي -كالتمكبًْ رغمى أنهَّ
.-كيػيثىبّْطي  ا، كييكىرّْسي الواقعى اب٤ريرى  ، فيزيدي الأمرى تعقيدن

قوليوي تعابٔ: لمً، كتػيبٍعًدي التشاؤىـ عنو، كمًنٍ تلك النصوصً كلذا ب٪دي أفَّ النصوصى الشرعيةى كثبّنا ما تبعثي التفاؤؿى بُ نفسً اب٤س
ل كىدًينً اب٢ىٍقّْ ليًي ﴿ييريًديكفى أىف ييطٍفًئيوكاٍ نيورى اللَّوً بًأىفػٍوىاىًهًمٍ كىيىأٍبىى اللَّوي إًلاَّ أىف ييتًمَّ نيورىهي كىلىوٍ كىرهًى الٍكىافً  عىلىى  1ظٍهًرىهي ريكفى ىيوى الَّذًم أىرٍسىلى رىسيولىوي باًب٥ٍيدى

ينً كيلّْوً كىلىوٍ كىرهًى الٍميشٍركًيوفى﴾]التوبة:  [.33-32الدّْ
وى  أنو لىمَّا لىقًيى ىو كمىنٍ معو من اب٤ؤمنبْ بُ الفبَة اب٤كّْيَّةً شدةن من اب٤شركبْ، شىكىوٍا إًبٔى رىسيوؿً اللَّوً  كعن خىبَّابو بنً الٍأىرىتّْ  كىىي

ميتػىوىسّْده بػيرٍدىةن 
رّّ كجهيوي -بُ ظًلّْ الٍكىعٍبىةً فقالوا لىوي: "أىلاى تىسٍتػىنٍصًري لىنىا؟ أىلاى تىدٍعيو اللَّوى لىنىا؟" فقعدى  لىوي  2 : ﴿ كىافى الرَّجيلي فًيمىنٍ  -كىو ب٧يٍمى كقىاؿى

طي بًأىمٍشىاطً قػىبػٍلىكيمٍ بٰيٍفىري لىوي بُ الٍأىرٍضً، فػىييجٍعىلي فًيوً، فػىييجىاءي باًلٍمًنٍشىارً فػىييوضىعي عىلىى  هي ذىلًكى عىنٍ دًينًوً. كىبٲيٍشى ، كىمىا يىصيدُّ رىأٍسًوً فػىييشىقُّ باًثػٍنىتػىبًٍْ
ا الٍأى  هي ذىلًكى عىنٍ دًينًوً. كىاللَّوً لىييتًمَّنَّ ىىذى ، كىمىا يىصيدُّ مًوً مًنٍ عىظٍمو أىكٍ عىصىبو بٌَّ يىسًبّى الرَّاكًػبي مًػنٍ اب٢ىٍدًيدً مىا ديكفى ب٢ىٍ صىنػٍعىػػاءى إًبٔى  مٍرى حى

ئػٍػبى عىلىػى غىنىمًػػوً، كىلىكًنَّكيػػػمٍ تىسٍتػىعٍجًليػػػػػػوفى  ، لاى بٱىىػػػػاؼي إًلاَّ اللَّوى، أىكٍ الذّْ ضٍػػرىمىػػوٍتى حى
3﴾4. 

الصعبةً البٍ كاف بٲرُّ ّٔا بُ  يتفاءىؿي كيستبشًري بٗستقبلو طيّْبو للئسلبـ كاب٤سلمبْ رغم الظُّلمةً اب٢ىٍالًكىةً، كالظركؼً  فإذا كاف النبيُّ 
الآفى تبعثي على التفاؤؿً اب٢ٍقًٍبىةً اب٤كيَّةً، فمًنٍ باب أكٍبٔ أف يػىقٍتىدًمى بو اب٤سلموف اب٤عاصًركف، لا سًيَّمىا كأفَّ مظاىًرى خبّو كثبّةن بُ الأمةً 

 كالاستبشارً، نىذٍكيري منها ما يأبٌ:
 قافً تلبكتوًً إقبالان كببّنا من الذكور كالإناث، كالكبار كالصغار، كالعرب كالٍعىجىمً.الإقباؿ على حفظً كتابً ا﵁ تعابٔ كإت -
انتشار اب٤عاىد كالكليَّات الشرعيَّة كاب١امعات البٍ بٚصَّصت بُ تدريس العلوـ الإسلبمية، كاحتلبؿ الكتاب الإسلبمي مرتبةن  -

مىةن من حيث الإقباؿي عليو من قًبىلً الناس.  متقدّْ
وع اب٢جاب الشرعيّْ بُ أكساط النساء، بعد أف كاف غائبنا بنسبةو معتبرىةو قبل عقودو من الزَّمن، خاصَّةن بُ العواصم كاب٤دف شي -

 العربيَّةً كالإسلبميَّةً الكبرل.
.إقباؿ الشباب كالكهوؿ على اب٤ساجد كاب٢ج كالعمرة، بعد أف كانت لا تىكىادي تػيقٍصىدي إلا من طرؼً الشيوخ ك كب -  ارً السّْنّْ
يَّةً كالعاب٤يَّةً كجود الإعلبـ الإسلبميّْ اب٥ادؼً: اب٤قركءً كاب٤سموعً كاب٤رئيّْ كالالكبَكبّْ٘، إضافةن إبٔ اب٥يئات كاب١معيَّات ا﵀ليَّةً كالوطن -

.  البٍ تػىنٍشىطى بُ آّاؿ اب٣بّمّْ كالتػَّوٍعىوًمّْ
ابٔ بُ سائر شؤكفً حياتًهم، كتواصليهم مع أىل العلم استفتاءن كتعلُّمنا، خاصَّةن ما بٙرّْم عددو معتبرىو من اب٤سلمبْ ب٢كم ا﵁ تع -

 تعلَّقى باب٤عاملبت اب٤اليَّةً، كىذا علبكةن على نشوء اب٤صارؼً كالبنوؾً الإسلبميَّةً.
  

                                         
 .361-2/360بكر جابر اب١زائرم، أيسر التفاسبّ،  "ييريًديكفى": أم اليهود كالنصارل. ك"بأًىفػٍوىاىًهًمٍ": تعبِ بالكذبً عليو، كالطعنً فيو، كصىرٍؼً الناسً عنو. ينظر: أبو -1
في بو. ينظر: القسطلبب٘، إرشاد السارم لشرح صحيح البخارم، ط -2  .8/430ىػ، 1323، اب٤طبعة الكبرل الأمبّية، مصر، 7"بردةن": كساءن ب٨ططنا يػيلٍتىحى
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 خاتمة:
أفَّ اب٤سلمى حبْ يسعى بُ بٙقيقً أسبابً النصرً ىذا، كأريدي أف أختم موضوعي بالتنبيو إبٔ أمرو أىرىل أنو غايةه بُ الأبٮيَّةً كىو: 

 1، عيوقًبى بٕرمانوًً"كالتمكبًْ، ينبغي عليو أف لا يستعجلى قىطٍفى الثمرةً، كإلاَّ فإفَّ القاعدةى الشرعيةى القائلةى: "مىنً استعجلى الشيءى قبل أكانوًً 
 ستنطبًقي عليو. 

هي، كيستفرغى كيسٍعىوي،  كيعلمى أفَّ أجرىهي ثابته عند اً﵁ تعابٔ بُ الآخرةً، كأفَّ النتيجةى الدنيويةى العاجلةى مىرىدُّىىا إبٔ كلذا عليو أف يبذؿى جهدى
 اً﵁ تعابٔ العليمً اب٢كيمً.

ا الَّذًينى آىمىنيو  مىتٍ حصادى الآخرةً عن حصادً الدنيا. قاؿ تعابٔ: ﴿يىا أىيػُّهى لٍ أىديلُّكيمٍ عىلىى كىذا ما تشبّي إليو الآياتي الآتيةي، عندما قىدَّ ا ىى
بًيلً اللَّوً بًأىمٍوىالًكيمٍ  ابو أىليًمو تػيؤٍمًنيوفى باًللَّوً كىرىسيولوًً كىب٘يىاىًديكفى بُ سى مٍ بً٘ىارىةو تينجًيكيم مّْنٍ عىذى ره لَّكيمٍ إًف كينتيمٍ تػىعٍلىميوفى يػىغٍفًرٍ لىكي يػٍ  كىأىنفيسًكيمٍ ذىلًكيمٍ خى

ا نىصٍره مّْنى اللَّوً كىفػىتٍحه جىنَّاتو ب٘ىٍرمً مًن بٙىٍتًهىا الٍأىنػٍهىاري كىمىسىاكًنى طىيّْبىةن بُ جىنَّاتً عىدٍفو ذىلًكى الٍفىوٍزي الٍعىظًيمي كىأيخٍرىل بٙيً  ذينيوبىكيمٍ كىييدٍخًلٍكيمٍ  بُّونػىهى
﴾]الصف:  [.13-10قىريًبه كىبىشّْرً الٍميؤٍمًنًبْى
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 ارمارمتعارؼ الحضارات سنة كونية للتغيير الحضتعارؼ الحضارات سنة كونية للتغيير الحض
 

 أ. مرسي مشرم
 كلية الحقوؽ كالعلوـ السياسية

 الشلف -جامعة حسيبة بن بوعلي 
 

 تقديم
شهدت فبَة التسعينات سجالا فكريا كثيفا، من أجل كضع تصور نظرم لطبيعة العلبقات الدكلية لفبَة ما بعد اب٢رب الباردة، 

لاقت ركاجا كببّا بُ الأكساط السياسية كالأكادبٲية، نظرا ب٤ضمونها فكانت نظرية صداـ اب٢ضارات لصامويل ىنتنغتوف أىم النظريات البٍ 
الصدامي، الذم قسم العابٓ إبٔ دكائر حضارية كأف العلبقة بينها لا بٲكن أف تكوف إلا دموية خاصة ببْ اب٢ضارة العربية الإسلبمية 

كالإسلبمية البٍ بدأت تنشط على الصعيدين الفكرم الأكادبٲي كاب٢ضارة الغربية اب٤سيحية، كقد استثارت ىذه النظرية دكائر الفكر العربية 
كالسياسي الدبلوماسي لنقد ىذه النظرية كتقدبٙ تصور بديل نابع من تراث اب٢ضارة العربية الإسلبمية، فجاءت الدعوة ب٢وار اب٢ضارات 

أكادبٲية قدمها مفكركف عرب كاف أبٮها نظرية البٍ أطلقها الرئيس خابٛي من خلبؿ منبر الأمم اب٤تحدة، بُ حبْ كانت ىناؾ ب٧اكلات 
أينػٍثىى كىجىعىلٍنىاكيمٍ شيعيوبنا ا أىيػُّهىا النَّاسي إًنَّا خىلىقٍنىاكيمٍ مًنٍ ذىكىرو كى مى  تعارؼ اب٢ضارات للدكتور زكي اب٤يلبد، كالبٍ اقتبسها من قولو تعابٔ:"

 [.13]اب٢جرات   "كىقػىبىائًلى لتًػىعىارىفيوا إًفَّ أىكٍرىمىكيمٍ عًنٍدى اللَّوً أىتػٍقىاكيمٍ إًفَّ اللَّوى عىلًيمه خىبًيره 
ضارات، خاصة بٲثل تعارؼ اب٢ضارات ردة فعل ابٯابية للتحديات البٍ تطرحها العوب٤ة، كليس ب٦رد رد فعل أثارتو نظريات صداـ اب٢

كأف فكرة حوار اب٢ضارات لا بٲكن أف تتجسد بُ ظل اختلبؿ ميزاف القول الاقتصادية كالسياسية كالعسكرية ببْ العابٓ الإسلبمي كالعابٓ 
الغربي، حيث أف اب٥دؼ من تعارؼ اب٢ضارات يكمن بُ بٛهيد السبيل للتجديد اب٢ضارم لدل اب٤سلمبْ، ككذلك السماح للفكر 

 اب٤شاركة بُ عملية التجديد اب٢ضارم العاب٤ية.الإسلبمي ب
كما أنو بُ ظل التأكيد على خصوصية اب٢ضارة العربية الإسلبمية كرفضنا لعوب٤ة قيم اب٢ضارة الغربية البٍ تعرؼ افلبسا على بٝيع 

ف بتقدبٙ ب٭وذجنا اب٢ضارم كبديل الأصعدة خاصة اب٢ضارية، بفعل البَاجع الأخلبقي اب٣طبّ الذم تعرفو آّتمعات الغربية، فنحن مطالبو 
 بٲكن أف يعيد التوازف اب٢ضارم للمجتمعات الغربية كينقذىا من الاضمحلبؿ اب٢ضارم، كذلك لا يتم إلا من خلبؿ تعارؼ اب٢ضارات.

ىل يمكن لتعارؼ الحضارات أف يكوف محركا للتلاقح الحضارم، كالتجديد  من ىذا اب٤نطلق نطرح الاشكالية التالية:
رم لدل الحضارة العربية الإسلامية كالحضارة الغربية، بحيث ينقذىا من براثن الصراع كينقلها إلى إطار تعايش كتلاقح الحضا

 حضارم مثمر يضمن للحضارة الإنسانية بقاءىا كتطورىا؟
 كلأجل الاحاطة باب٤وضوع بشكل اكسع قسمت مداخلبٍ إبٔ ا﵀اكر التالية:

 اتأكلا مضموف أطركحة تعارؼ الحضار 
يستند مفهوـ تعارؼ اب٢ضارات على مفهوـ التواصل عند اب٤فكر الأب٤اب٘ يورغن ىابرماس، الذم حولو إبٔ فلسفة أطلق عليها 
)التفاعلية كالتواصلية(، كفاعلية التواصل بُ رؤية ىابرماس تعبِ ب٘اكز ما يصطلح عليو بفلسفة الذات، كالعمل على الوصوؿ إبٔ فلسفة 

إليو مقولة التعارؼ أيضا، البٍ تتجاكز الذات أك فلسفة الذات إبٔ بناء اب١سور، كالوصوؿ إبٔ الآخر من خلبؿ بناء  الآخر، كىذا ما تسعى
 . (1)معرفة كتعارؼ 
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عىلٍنىاكيمٍ شيعيوبنا  :"قولو تعابٔإف فكرة تعارؼ اب٢ضارات تستمد مصداقيتها من  لىقٍنىاكيمٍ مًنٍ ذىكىرو كىأينػٍثىى كىجى يىا أىيػُّهىا النَّاسي إًنَّا خى
كالتأمل الفاحص ب٥ذه الآية حسب الدكتور زكي اب٤يلبد يكشف ، (2) "اللَّوى عىلًيمه خىبًيره  كىقػىبىائًلى لتًػىعىارىفيوا إًفَّ أىكٍرىمىكيمٍ عًنٍدى اللَّوً أىتػٍقىاكيمٍ إًفَّ 

 : (3)لنا حقائق كلية ذات أبعاد إنسانية عامة، تؤدم بنا إبٔ اكتشاؼ مفهوـ تعارؼ اب٢ضارات، كذلك من خلبؿ اب٢قائق التالية 
  ُإلا بُ  -باعتبارىا من السور اب٤دنية–بداية الصورة كبُ نهايتها اب٣طاب بُ سورة اب٢جرات موجو بشكل صريح إبٔ اب٤ؤمنبْ ب

 ىذه الآية حيث توجو اب٣طاب إبٔ الناس كافة باختلبؼ ألسنتهم كألوانهم.
  ،التذكبّ بوحدة الأصل الإنساب٘، فالناس بكل اختلبفاتهم كتباعدىم بُ اب٤كاف إب٭ا يرجعوف بُ جذكرىم إبٔ أصل إنساب٘ كاحد

ىو أف يدرؾ الناس ىذه اب٢قيقة كيتعاملوا معها كقاعدة إنسانية بُ نظرتهم إبٔ بعضهم البعض، ككأنهم أسرة إنسانية كالغرض من ذلك 
 كاحدة.

  الإقرار بالتنوع الإنساب٘، كىذه حقيقة اجتماعية كقانوف تاربٱي، فا﵁ عز كجل بسط الأرض ّٔذه اب٤ساحة الشاسعة لكي يتوزع
يشوا بُ بيئات كجغرافيات كمناخات كقوميات ب٨تلفة، لكي يعمركا ىذه الأرض كيكتشفوا خبّاتها كيتبادلوا الناس فيها شعوبا كقبائل، كيع

ىذه  ثركاتها كبٯعلوا منها بيتا مشبَكا كآمنا كمتمدنا للجميع، علما بأف القرآف الكربٙ بٓ يذكر بُ كل آياتو عبارة )شعوبا كقبائل( إلا بُ
 الآية.

  ىو خطاب إبٔ الناس كافة، كتذكبّ بوحدة الأصل الإنساب٘، كإقرار بالتنوع ببْ البشر، فما ىو شكل اب٣طاب بُ سورة اب٢جرات
هم العلبقة ببْ الناس؟ من ببْ كل اب٤فاىيم ا﵀تملة بُ ىذا آّاؿ، يتقدـ مفهوـ التعارؼ، فتنوع الناس إبٔ شعوب كقبائل كتكاثرىم كتوزع

قطع ّٔم السبل، كيعيش كل شعب كأمة كحضارة بُ عزلة كانقطاع، كما لا يعبِ ىذا التنوع أف بُ أرجاء الأرض، لا يعبِ أف يتفرقوا كتت
 يتصادـ الناس كيتنازعوا فيما بينهم من أجل الثركة كالقوة كالسيادة، كإب٭ا ليتعارفوا.

 ( أك )ليتوحدكا( إبٔ غبّ ذلك من  إذا انطلقنا من قاعدة التفاضل كاب٤قارنة لنتساءؿ، ب٤اذا بٓ تستخدـ الآية كلمة )ليتحاكركا
كلمات ترتبط ّٔذا النسق، كيأبٌ التفضيل لكلمة )ليتعارفوا( كىذا ىو مصدر القيمة كالفاعلية بُ مفهوـ التعارؼ، فهو اب٤فهوـ الذم 

رىا كاستمرارىا، يؤسس لتلك اب٤فاىيم )اب٢وار، الوحدة، التعاكف( كبٰدد ب٥ا شكلها كدرجتها كصورتها، كىو الذم بٰافظ على فاعليتها كتطو 
 ىذا من جهة الإبٯاب، أما من جهة السلب فإف التعارؼ كقاعدة كفاعلية بإمكانو أف يزيل مسببات النزاع كالصداـ.  

كيرل الأستاذ ب٧مد عبد اب١بار أف تعارؼ اب٢ضارات بٰقق غايتاف: حيث يساعدنا بُ فهم ذكاتنا أكثر فأكثر، لأف معرفة الآخر 
نا كإبٔ ما ليس عندنا، كىذا ما يسمح لنا بٗعرفة عناصر ضعفنا، كبالتابٕ يساعدنا بُ الاستفادة من اب١انب الثاب٘، تلفت نظرنا إبٔ ما عند

 . (4)كىو معرفة ما لدل الآخر من نقاط قوة كضعف 
صداـ  كما أف تعارؼ اب٢ضارات بٲثل استجابة ابٯابية للتحديات البٍ تطرحها العوب٤ة، كليس ب٦رد رد فعل أثارتو نظريات

اب٢ضارات، خاصة كأف فكرة حوار اب٢ضارات لا بٲكن أف تتجسد بُ ظل اختلبؿ ميزاف القول الاقتصادية كالسياسية كالعسكرية ببْ العابٓ 
الإسلبمي كالعابٓ الغربي، حيث ترل نادية ب٧مود مصطفى أف اب٥دؼ من تعارؼ اب٢ضارات يكمن بُ بٛهيد السبيل للتجديد اب٢ضارم 

ككذلك السماح للفكر الإسلبمي باب٤شاركة بُ عملية التجديد اب٢ضارم العاب٤ية. كبُ نفس السياؽ تقوؿ الكاتبة السعودية  لدل اب٤سلمبْ،
سهاـ القحطاب٘ بُ حديثها عن حوار اب٢ضارات:"ب٫ن نقف أماـ ثلبث نظريات تشبو تشابك اب٤غلقات، أكب٥ا صراع اب٢ضارات البٍ تبناىا 

كحوار اب٢ضارات البٍ تبناىا اب٤فكر الإسلبمي الفرنسي ركجيو غاركدم، كتعارؼ اب٢ضارات البٍ تبناىا اب٤فكر الكاتب الأمريكي ىنتغتوف، 
زكي اب٤يلبد، كلكل منهم أنسقة تتداخل كتتعارض، فإذا اعتبرنا صداـ اب٢ضارات بوصفها نظرية تفسبّية، كحوار اب٢ضارات بوصفها نظرية 

ت ىي نظرية إنشائية، بٗعبُ أف القاعدة فيها ىي الإنشاء كليس الإخبار، فقد جاءت لإنشاء شكل نقدية أك علبجية، فإف تعارؼ اب٢ضارا
. كما أكدت الأكادبٲية السعودية أمبّة كشغرم بُ حديثها عن (5)العلبقات اب٤فبَض ببْ الناس كافة، حينما انقسموا إبٔ شعوب كقبائل"

ن مؤشرات لصداـ ببْ اب٢ضارات، طرح عدد من السياسيبْ كاب٤ثقفبْ مشركع حوار سباؽ اب٢ضارات، حيث اعتبرت أنو بُ مقابل ما بدا م
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 اب٢ضارات لركجيو غاركدم، ليكوف منطلقا فكريا كسياسيا تببُ عليو العلبقات الدكلية، كنظرية تعارؼ اب٢ضارات لزكي اب٤يلبد لتكوف طريقا
 . (6)ولبٍ حوار اب٢ضارات كصداـ اب٢ضاراتللخركج من الإشكالية الثنائية البٍ كرست الطابع اب١دبٕ ببْ مق

إف طرح فكرة تعارؼ اب٢ضارات بدؿ حوار اب٢ضارت ىو الأقرب إبٔ الواقع الدكبٕ الراىن، فبالنظر إبٔ اب٤قومات الاقتصادية 
بٗركز الريادة بُ ظل  كالسياسية كالعسكرية لدل الدكؿ العربية كالإسلبمية ب٪دىا أضعف على أف تقدر أف بٙاكر الدكؿ الغربية البٍ تتمتع

سلبمي  اب٤ركزية الفكرية البٍ بٛيزىا كالبٍ ب٘عل منها أب٭وذجا بٯب الاقتداء بو، كما أف مفهوـ التعارؼ ىو أمثل كسيلة لشرح حقيقة الدين الإ
ية البٍ تضعف من كدين ككشريعة للحياة، بُ مقابل ما يركج ضده، لأف حوار اب٢ضارات من ىذه الزاكية يدخل بُ إطار النزعة الاعتذار 
 موقف اب٤سلمبْ كب٘علهم يتنازلوف عن الكثبّ من قيمهم كمواقفهم بُ مقابل إبعاد شبهة الإرىاب عن دينهم كحضارتهم.

 ثانيا: التثاقف كتعارؼ الحضارات
يتجاذب تعريف مصطلح اب٤ثاقفة اب٘اىاف، أحدبٮا ينظر إبٔ اب٤فهوـ باعتباره ظاىرة سلبية تؤثر على الثقافات الضعيفة، مثل قاموس 

عربي ( الذم يعرفو بأنو: "تبادؿ ثقابُ ببْ شعوب ب٨تلفة، كخاصة تلك التعديلبت البٍ تطرأ على ثقافة بدائية نتيجة  –اب٤ورد ) اب٪ليزم 
جتمع أكثر تقدما"، فالأصل الانثركبولوجي للمصطلح يقوـ على فكرة الاحتكاؾ كالتفاعل باعتباره قاطرة التقدـ، كإف كاف لاحتكاكها بٗ

كبُ تعريف آخر فاب٤ثاقفة تفيد تأثبّ ثقافة قوية أك مستقوية كغازية كقاىرة التقدـ ىنا يتم عبر مثبّ خارجي بٲثلو آّتمع "الأكثر تقدما". 
ة أك مستضعفة كمغزكة كمقهورة، ككاف ىذا ىو حاؿ الثقافة الغربية الاستعمارية بُ بلداف الشماؿ على الثقافات القومية على ثقافة ضعيف

. كبُ تعريف ثالث اب٤ثاقفة تعبِ نلك العملية البٍ تسمح للفرد داخل أك ما ببْ اب١ماعات بتسيبّ (7)كالوطنية ا﵀لية بُ بلداف اب١نوب 
أما اب٤ثاقفة عند . (8) قد يواجهها بُ حالة تلبقي الثقافات، حيث يعتبر اب٤هاجركف أكثر الناس عرضة ب٥ذه الظاىرة التفاكت الثقابُ، البٍ

اب١ديدة طو حسبْ فتعبِ الأخذ كالإقتباس من اب٢ضارة اب٤تفوقة كبٜارىا الثقافية، بدءان من طرؽ التعليم اب٢ديثة إبٔ كل أشكاؿ التعببّ الأدبي 
 .(9)كاب٤سرحية كاب٤قالة، كأما كسيلة اب٤ثاقفة فهي تنحصر بُ الإتصاؿ اب٤تبْ باب٢ضارة الأكركبية بُ بٝيع ب٦الات اب٢ياة علينا كالركاية 

كلعل تعريف موسوعة  للمصطلح فيحمل معبُ باعتباره ب٧ركا لتقدـ اب٢ضارة الإنسانية بٗختلف ثقافاتها، أما المنظور الايجابي
عبُ اب٤قصود للمثاقفة، حيث ىي اكتساب ثقافة مغايرة للثقافة الأصلية للفرد أك اب١ماعة، كىي ىنا تشبّ إبٔ كيكيبيديا يقربنا كثبّا من اب٤

الثقافة الأجنبية البٍ يضيفها الفرد أك اب١ماعة للثقافة الأصلية، كذلك من كجهة نظر مستقبل تلك الثقافة، حيث تضاؼ الثقافة اب١ديدة 
كىناؾ من يربط التثاقف بٕوار الثقافات كبٯعلو رافدان مهمان تسعى   .(10)ب١ماعة اب٤كتسبة ب٧ليا منذ اب٤يلبد إبٔ أك بٚتلط بثقافة الفرد أك ا

كل أمةو من خلبلو إبٔ معرفة الآخر كاستثمار ما لديو من قيم كمعطيات إنسانية كحضارية، كإبٔ تنمية كيانها الثقابُ بشكلو خلبؽ كغبّ 
من ىذا اب٤نطلق ييعد "حوار الثقافات"، أم اب٤ثاقفة، ضركرة حيوية ب٤ختلف الشعوب كاب٢ضارات، ك  .ابتهامضر بٗقومات اب٥وية القومية كثو 

بقية  كىذا ما يتأكد حبْ ننظر إبٔ مسار اب٢ضارة العربية الإسلبمية، إذ أنها بٓ تبلغ أكج ازدىارىا إلا عندما ب٪حت بُ التفاعل كالتثاقف مع
ذا التعريف يعبِ أفٌ التثاقف )اب٤ثاقفة( ىو تأثرٌ الثقافات بعضها ببعض، نتيجة الاتٌصاؿ ببْ الشعوب كىاب٢ضارات البٍ انفتحت عليها، 

كآّتمعات، مهما كانت طبيعة ىذا الاتٌصاؿ كأىدافو، كإف  كانت معظم دراسات الاتصاؿ الثقابُ ركٌزت بالدرجة الأكبٔ، على نوع معبٌْ 
 . (11)اعي أك تغيبّ اب٢ياة الاجتماعية، كانعكاس ذلك التغيبّ على الثقافة من عمليات التغيبّ، كىو التغيبّ الاجتم

أما تعريف ب١نة ب٦لس البحث الاجتماعي فبّل أف: "التثاقف يشمل الظواىر البٍ تنجم عن الاحتكاؾ اب٤باشر كاب٤ستمرٌ، ببْ 
تغبٌّات بُ ب٭اذج الثقافة الأصلية، لدل إحدل آّموعتبْ أك  بٝاعتبْ من الأفراد ب٨تلفتبْ بُ الثقافة، مع ما ب٘رهٌ  ىذه الظواىر من 

كاب٤ثاقفة بُ الأصل تفاعل خيارم طوعي كمباشر لا يتم كلا يثمر إلا برغبة تبادلية ببْ اب٤تثاقفبْ، كىي بُ حالات . (12)كلتيهما"
لبط الناجم عن ذلك "تشوىات ثقافية" لا الاختلبط القهرم الناتج عن اب٢ركب كالاستعمار لا بٲكن أف تتحقق، كتكوف نتيجة الإخت

  .بٲكن أف تبَؾ نتائج تأصيلية تتمتع بأم ب٠ة من اب٤ثاقفة
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، يوحي تركيبو اللغوم بٗعاب٘ التلبقي ك الاحتكاؾ، كالتمازج ك التفاعل كالتبادؿ (13)كعلى الرغم من أف اب٤ثاقفة مصطلح حديث 
 جدا كاكب الإنساف منذ أزماف سحيقة، ككاف تعببّا عن ميل عميق بُ ذاتو ب٫و كالتلبقح كالاتصاؿ اب٤ثمر، لكنو يعبر عن معبُ قدبٙ

التواصل مع الآخرين ب٤عرفة ما لديهم، كالاطلبع على أب٭اط تفكبّىم كأساليب حياتهم، كابتكار السبل البٍ بٛكنو من بٙقيق ذلك بٍ 
التغيبّ أك التطور  اتعملي كعليو فاب٤ثاقفة لا تعدك أف تكوف تعببّا عنالاستفادة منو من خلبؿ تطعيم فكره  ككاقعو بٗا بٯده نافعا كمفيدا، 

طرأ حبْ تدخل بٝاعات من الناس أك شعوب بأكملها تنتمي إبٔ ثقافتبْ ب٨تلفتبْ أك أكثر بُ اتصاؿ كتفاعل، يبَتب عليهما تالثقابُ البٍ 
. كمن الطبيعي أف ب٘رم اب٤ثاقفة بُ جو من اب٢رية ك أك بعضهاحدكث تغبّات بُ الأب٭اط الثقافية الأصلية السائدة بُ اب١ماعات كلها 

يتضمن اب٤بادرة الذاتية البٍ تعبر عن رغبة تلك الشعوب بُ التقارب كاب٢وار كالتثاقف، ك إلا بٙولت إبٔ استلبب فكرم كغزك ثقابُ مفركض 
كقد أصبح مفهوـ التثاقف  (.14)عليو، كمعاملتو بنظرة فوقية عدكانية متغطرسة  بُ طياتو الرغبة بُ ب٧و الآخر كإب٢اقو كفرض التبعية

ة مصطلحا مهما لتفسبّ ب٨تلف الظواىر اب٤تعلقة بالاثنيات كالأقليات الثقافية مثل اب٥جرة الدكلية، العوب٤ة، الصراعات السياسية اب٤نادي
ى اب٤ستول الفردم أك النفسي فقط بل كذلك على اب٤ستول السوسيوثقابُ، بالتعددية الثقافية للمجتمعات، كما أنو لا يشمل التحولات عل

ترتبط عملية اب٤ثاقفة ارتباطان كثيقان ك . (15)فالتحليل البنائي يهتم كثبّا بتأثبّ التغبّات الاجتماعية كالبيئية على قيم الفرد، معتقداتو، سلوكو 
 :(16)بالعوامل كاب٤تغبّات الآتية 

  أم إبٔ حد بٚتلف فيو الثقافات بُ التكنولوجيا، كالإيديولوجيا كالقيم، كالبناء الاجتماعي كغبّىا ب٩ا  الثقافي:درجة التباين
 يسهم بدكر بالغ الأبٮية بُ عملية التثاقف. 

 :إذ يكوف الاتصاؿ عدائيان أك كديان، كقد ينطوم على اتصاؿ مكثف أك يكوف بُ ظركؼ  ظركؼ الاتصاؿ ككثافتو
 ىذه اب٤تغبّات قد تتغبّ على مدل الزمن، كعندما بٛتد الاتصالات كعلى ضوئها فسوؼ يتنوع التثاقف كيتباين. استعمارية، ك 
 :فقد تكوف الثقافة متكافئة، كلكن تتخذ إحداىا كضع التبعية للؤخرل لاستخداـ القهر السافر،  مواقف السيطرة كالتبعية

 اب٤غلوبة على أمرىا.  الثقافةالتابع ك  آّتمعبٔ أك الضغوط الاقتصادية أك ارتفاع اب٤كانة بالنظر إ
 :كيقصد ّٔا ىل اب٤كانة الاجتماعية للقائمبْ ّٔذا الاتصاؿ أىي مرتفعة أـ منخفضة؟ كمنهم مثلبن  عملاء الاتصاؿ

 اب٤صلحوف كالتجار كاب٤وظفوف اب٢كوميوف، كلا شك بُ أف ىذه اب٤تغبّات تعتمد على عنصر ظركؼ الاتصاؿ ككثافتو. 
 :سبّ سيل الابتداعات الناتج من التثاقف بُ اب٘اه كاحد أـ يسبّ بُ اب٘اىات متعددة كمتبادلة؟ إذ ىل ي اتجاه المد التأثيرم

فبالاعتماد على ىذا اب٤د، بٲكن أف بٙدث عمليات تثاقفية عديدة، منها ما ىو صحي، كمنها ما ىو سيئ. كمن ىذه العمليات على 
 ابُ، كالأصالة كالرفض. سبيل اب٤ثاؿ: التكيف، كالتعويض، كالتوفيقية، كالتفكك الثق

 :(17)كبٲيز اب٤ؤرخوف ببْ نوعبْ من اب٤ثقافة 
 :كتندرج بُ إطار التلبقحات الناب٘ة عن اب٢ركب النابٝة عن الرغبة بُ اب٢صوؿ على العبيد أك الاتصالات  المثاقفة التلقائية

 لأمريكية.السلمية بواسطة التجارة كما ىو الشأف بكندا كالشماؿ اب٢ابٕ للولايات اب٤تحدة ا
 :كتتم عبر سيطرة الأكركبيبْ بصفة مباشرة كبالقوة على اب٥نود مثلب، كذلك بعد ىضم حقوقهم  المثقافة المفركضة

 الاقتصادية كالسياسية كاب٤س بشعائرىم الدينية، كىذا ما حدث بالفعل بكل من اب٤كسيك كالببّك غداة الاكتشافات اب١غرافية الكبرل.
 :(18)جها فتنقسم اب٤ثاقفة إبٔ مستويبْ أما من حيث مسارىا كنتائ

كيتميز باقتباس النمط ا﵀لي لعناصر أجنبية دكف أف يؤدم ذلك إبٔ تغيبّ كببّ بُ قيم الثقافة ا﵀لية، فقبائل  نمط الدمج: 
ها كاتصاب٥ا (، كالبٍ كاف سكانها نصف رحل، كانت تعتمد بُ عيشها على الصيد كالالتقاط، كقد دفعها احتكاكNavahosالنفاىوس )

لكنها عادت ثانية إبٔ مزاكلة تربية اب٤اشية كاب٤اعز بعد أف اندب٦ت بقبائل أخرل  ،بٗراكز الاستيطاف الإسباب٘ إبٔ الاستقرار كاعتماد الفلبحة
( اب٤تواجدة بشماؿ غرب اب٤كسيك، فكانت تربطها Kwakiutlليصبح ب٭ط عيشها البَحاؿ من جديد، أما قبائل الكواكيوتيل )

http://www.arab-ency.com/index.php?module=pnEncyclopedia&func=display_term&id=11470&vid=25
http://www.arab-ency.com/index.php?module=pnEncyclopedia&func=display_term&id=5364&vid=25


 
 

 364 

ستمرار علبقات سلمية كب٘ارية بالأكركبيبْ، ككانت بٙصل على السلع الأكركبية مقابل تقدبٲها لفرك ثعالب اب٤اء. كقد أدل الأمر إبٔ كبا
 .انتشار ظاىربٌ اب٤نافسة كاب٤زايدة على حساب التبادؿ داخل النمط اب٥ندم، كإبٝالا لا تؤدم ىذه التغيبّات إبٔ انهيار الثقافة ا﵀لية

كيعبِ تشرب ثقافة اب٥نود لعناصر الثقافة الغربية يوازيو القضاء على التقاليد ا﵀لية كالانقياد لقيم آّتمع  مثل:نمط الت 
 اب٤سيطر. 

كمن خلبؿ الاحاطة بٗفهوـ التثاقف بشقيو الابٯابي كالسلبي ب٪ده مدخلب من مداخل التعارؼ اب٢ضارم ببْ الشعوب، سواء أدل 
الثقافة ا﵀لية، كبالتابٕ نكوف بصدد النظرة السلبية للتثاقف كىي الاخبَاؽ كالاستلبب الثقافيبْ، أك أدل إبٔ تغيبّ ذلك إبٔ تغيبّ كامل بُ 

 جزئي من خلبؿ إدخاؿ عناصر جديدة على الثقافة ا﵀لية تسمح ب٥ا بالتطور كالتكيف مع متغبّات العصر.
بّ اب٢ضارم، فإذا كاف التعارؼ مرحلة بٛهيدية فإف التثاقف سيكوف اب٤رحلة إف التعارؼ كالتثاقف بٮا مرحلتاف من مراحل عملية التغي

اب٤والية اب٤مهدة لعملية التجديد اب٢ضارم لكل أمة تسعى للتكيف مع التطورات اب٢اصلة بُ الساحة الدكلية، خاصة كأف التجديد كالتغيبّ 
 بٔ العاب٤ية.بات سنة كونية إلزامية لكل حضارة تصارع من أجل البقاء كالاتقاء إ

 ثالثا: الاستشراؽ كالاستغراب كتعارؼ الحضارات
الاستشراؽ ىو علم الشرؽ أك علم العابٓ الشرقي، ككلمة مستشرؽ باب٤عبُ العاـ تطلق على كل عابٓ غربي يشتغل بدراسة الشرؽ  

اب٤تعلقة بالشرؽ الاسلبمي بُ لغاتو كآدابو كىو الدراسات الغربية  .(19)كلو: أقصاه ككسطو كأدانو، بُ لغاتو كآدابو كحضاراتو كأديانو 
كتاربٱو كعقائده كتشريعاتو كحضارتو، كب٩ا لا شك فيو أف الاستشراؽ لعب دكرا ىاما بُ التعريف باب٢ضارة العربية الاسلبمية، كتشكيل 

زاؿ الأكربيوف حبٌ اليوـ يستقوف التصورات الأكربية عن الإسلبـ، كتكوين مواقف الغرب عامة إزاء الإسلبـ على مدل قركف عديدة، كلا ي
تناقضت لقد  معلوماتهم عن الإسلبـ من كتابات اب٤ختصبْ بُ ىذا آّاؿ من الأكربيبْ، كىؤلاء ىم بطبيعة اب٢اؿ من طبقة اب٤ستشرقبْ.

ء للثقافة العربية الآراء بُ عاب٤نا الاسلبمي حوؿ قضية الاستشراؽ، فهناؾ من يؤيده كيتحمس لو إبٔ أقصى حد، كونو بٲثل عامل إثرا
كرغم ذلك كاف للبستشراؽ تأثبّات قوية  الاسلبمية، كىناؾ من يرفضو باعتباره معولا من معاكؿ ىدـ كتشويو مقومات اب٢ضارة الاسلبمية.

طيل بُ الفكر الاسلبمي اب٢ديث ابٯابا كسلبا، كذلك لكونو يشتمل على عناصر ابٯابية كأخرل سلبية، خاصة تلك البٍ اشتملت على أبا
 : كبٙريفات تتعلق أساسا بالقرآف الكربٙ كسنة نبينا ب٧مد 

فالعناصر الابٯابية تتمثل بُ العناية باب٤خطوطات العربية بُ اب٤كتبات الغربية، كفهرستها، كبٙقيق العديد من أمهات الكتب العربية 
كاب٤وسوعات كاب٤عاجم النافعة. أما العناصر السلبية بُ  بُ شبٌ ب٦الات الفكر الإسلبمي، كالقياـ بالعديد من الدراسات اللغوية اب٤فيدة

 دراسات اب٤ستشرقبْ فتتمثل أساسا بُ العديد من الدراسات كالبحوث حوؿ القرآف الكربٙ كالسنة النبوية الشريفة، كالبٍ تشتمل على الكثبّ
 من الأخطاء كاب٤غالطات سواء عن قصد أك عن غبّ قصد.

ف بٲثل جسر تعبر عبره اب٤علومات كاب٤عارؼ من الدائرة اب٢ضارية الاسلبمية إبٔ الدائرة اب٢ضارية إف الاستشراؽ شأنو شأف التثاق
لذين الغربية، كعلى الرغم من اب٤غالطات الكثبّة البٍ تضمنتها الكثبّ من الدراسات الاستشراقية، إلا أننا ب٪د بعض اب٤ستشرقبْ اب٤عتدلبْ ا

راق الأب٤اب٘ عن مدارس الاستشراق الإب٪ليزية ػيز الاستشػبٛاصة اب٤ستشرقبْ الأب٤اف، حيث ناقشوا كدرسوا الإسلبـ بكل موضوعية خ
 :(20)، كذلك راجع للؤسباب الآتية والفرنسية واب٥ولندية بالدقة والروية وانفرد عن سائر الدول الأوروبية

 بي.العرالعابٓ ستعمرات بُ راق الأب٤اب٘ بٓ يكن نتيجة ب٤آرب سياسية أو استعمارية ذلك لأن أب٤انيا بٓ تكن ب٥ا مػإن الاستش -1
، يزيػي والإب٪لػراق الفرنسػبُ الاستشكاف اب٢اؿ اب٘ ينبع من أسباب وأىداف دينية تبشبّية كما ػراق الأب٤ػن الاستشػبٓ يك  -2

 فأب٤انيا بٓ تكن ب٥ا أىداف تبشبّية واسعة بُ العابٓ العربي.
الو من اب٥وى ػرد خػوعية وب٘ػرقية بٗوضػات الشػاسروح العلمية وتقصي اب٢قائق على الدرػبة الػاب٘ غلػراق الأب٤ػيز الاستشػا بٲػم  -3

 الدراسات الاستشراقيةالكثبّ من والغرض والأىداف السياسية واب٢ملبت التبشرية البٍ شوىت 



 
 

 365 

الاستشراؽ ب٪د الاستغراب الذم يعبِ الدراسات البٍ تعبُ باب٢ضارة الغربية كآدأّا كلغاتها من خلبؿ مفكرين عرب أقاموا  مقابل كبُ
، كما نقلوه عن الغرب كوصفهم (21)أمثاؿ رفاعة الطهطاكم، كفرانسيس فتح ا﵁ اب٢لبي كأسامة بن منقذ كخبّ الدين التونسيمن  بالغرب،

، أك (22)السياسية، كما اىتموا بٔوانب من اب٢ياة الاجتماعية بُ الغرب كعلبقة اب٤رأة بالرجل كاب٢ريات الانتخاب على القائم السياسي للنظاـ
العربية اىتموا بتحليل العلبقة ببْ الإسلبـ كالغرب من خلبؿ دراسة الغرب بُ بٝيع أبعاده السياسية كالاقتصادية  لبدالب من مفكرين

اليوـ بٕاجة إبٔ من يعرؼ الأدب الغربي كما عرفو الأستاذ ادكارد سعيد الذم استطاع التعمق بُ فهم العقلية الغربية من  فنحن كالاجتماعية.
كما أننا بٕاجة إبٔ من يتعمق بُ علم الاجتماع الغربي يتعرؼ على ب٦تمعاتهم كأنو كاحد منهم، كبٓ تعد ىذه اب٤سألة   خلبؿ دراسة آدأّم،

 صعبة بُ ظل كجود كثبّ من اب٤سلمبْ من آّتمعات الأكربية كالأمريكية، حيث يسمح ب٥م ذلك بالتعرؼ على بيئاتهم معرفة حقيقية.
ىو  -ذلك الأستاذ حسن حنفي كغبّه من اب٤هتمبْ بالتأسيس لعلم يقوـ على دراسة الغربكما ذىب إبٔ   -إف علم الاستغراب

يهدؼ إبٔ فك العقدة التاربٱية اب٤زدكجة ببْ الأنا كالآخر، كاب١دؿ ببْ مركب النقص عند الأنا كمركب العظمة عند نقيض الاستشراؽ فهو 
، فيما يتحوؿ الآخر الأكربي )العربي( اب٤دركس بالأمس إبٔ الآخر، حيث يتحوؿ الأنا الأكربي من دارس بالأمس إبٔ موضو  ع مدركس اليوـ

كما يعتقد كثبّ من التغريبيبْ أك غبّىم من دعاة -كىذا لا بٯعل العابٓ الإسلبمي تابعنا بُ حلولو للغرب . (23)الذات الدارس اليوـ
فة لنتحقق من مدل نسبيتها كمدل قابليتها للنقل كإب٭ا يتطلب منا أف نعرؼ التجارب اب٢ضارية اب٤ختل -الأصالة الإسلبمية

الذم امتد أثره ليس فقط  Occidentalisationبُ مواجهة التغريب  Occidentalismنشأ الاستغراب . كما (24)كالاستفادة
ة كفن إبٔ حياتنا الثقافية كتصوراتنا للعابٓ كىدد استقلبلنا اب٢ضارم بل امتد إبٔ أساليب اب٢ياة اليومية كنقاء اللغة كمظاىر اب٢ياة العام

 .(25)فتنا العلمية كالوطنيةفأضحى البَاث الغربي يشكل أحد الركافد الرئيسية لوعينا القومي، كأحد مصادر اب٤عرفة اب٤باشرة لثقا العمارة
اب٢ديث بٕضارة الغرب كآدأّا، فأرسلوا البعثات إبٔ معاىده كمراكزه العلمية كقاموا ببَبٝة كثبّ  العصر بُ بالغا اىتماما العرب اىتم لقد
للبستغراب لو كيانو كمنهجو كمع ذلك فإنو من الصعوبة بٗكاف أف بٯزـ أحد بوجود علم  كنقدىا، كنشرىا كاب٤ؤلفات كالدراسات من الكتب

 .(26)علم أبلى رجالو بُ فهم حضارة الغرب بٗثل ما أبلى اب٤ستشرقوف بُ فهم اب٢ضارات الشرقية أنو أك كأتباعو، كأصحابو كأىدافو، كمدارسو
صارت كسواء أكاف الاستغراب علما أك ب٦رد ب٧اكلات لتأسيس علم مقابل لعلم الاستشراؽ، فإف اب٢اجة إبٔ تعارؼ حضارم 

حتمية كسهلة بُ آف الوقت، فهي حتمية بفعل حالة الاحتقاف اب٢ضارم كالصراع الذم تشهده ب٨تلف اب٤ناطق بُ العابٓ نتيجة التصورات 
كاب٤غالطات البٍ شوىت صورة اب٢ضارات لدل بعضها البعض، كىي سهلة بفعل تطور كسائل الاتصاؿ البٍ تسمح للؤفراد كاب١ماعات من 

على الآخر بطريقة مباشرة، كإذا كاف الاستشراؽ قد أسس شق التعارؼ الأكؿ ألا كىو الاستشراؽ اب٤وضوعي الإبٯابي،  الاتصاؿ كالتعرؼ
 فإف اب٢اجة لا زالت قائمة لتأسيس الشق الثاب٘ من تعارؼ اب٢ضارات ألا كىو علم الاستغراب.

 رابعا: تعارؼ الحضارات في ظل الطفرة الرقمية المعاصرة
تتمثل الطفرة الرقمية اب٤عاصرة بُ التطورات اب٢اصلة بُ تكنولوجيات الإعلبـ كالاتصاؿ ككذا بُ اب٤واصلبت البٍ ساعدت على ربط 
التواصل ببْ الشعوب بٗختلف توجهاتها اب٢ضارية، متجاكزة بذلك اب٢دكد السياسية كالثقافية البٍ فرضتها الدكؿ على شعؤّا، كالعزلة 

نت تعيشها ب٨تلف اب١ماعات البشرية. فعلى الرغم من التطور اب٢اصل بُ كسائل النقل من خطوط جوية كبٕرية كسكك اب٢ضارية البٍ كا
حديدية ربطت ببْ الدكؿ كالقارات، كقللت من اب٤سافة، كسابٮت بُ نقل الأفراد من ب٨تلف اب١نسيات كاحتكاكهم ببعضهم البعض، 

كار كالأخبار كالقيم كالعادات، كغبّت من نظرة الإنساف إبٔ الآخر اب٢ضارم، إلا أف تأثبّ ككذلك كسائل الإعلبـ من فضائيات نقلت الأف
 ىذه الوسائل بٓ يرقى إبٔ درجة التأثبّ الذم أحدثتو شبكة الانبَنيت، من خلبؿ ملبيبْ اب٤واقع البٍ تتناكؿ كل ب٦الات اب٢ياة من سياسة

س الوسائل الرقمية الأكثر شعبية بُ كسط الشباب كاب٤عركفة بشبكات التواصل كاقتصاد كسياحة كتعارؼ، ىذه الأخبّة كانت على رأ
  .(27)الاجتماعي منها تويبَ كفايس بوؾ 

الاجتماعية كانت دائما موجودة، حيث ب٪د نوادم اب٤راسلة العاب٤ية البٍ كانت تستخدـ بُ ربط علبقات ببْ الأفراد من  فالشبكات
تضخيم الظاىرة كتطوير اب٤مارسات اب٤رتبطة بالشبكات الاجتماعية، كما تسمى  بُ سابٮت فقد الانبَنيت ماأ الرسائل، باستخداـ الدكؿ ب٨تلف
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( البٍ تركز على بناء شبكات اجتماعية أك علبقات applicationsكسائل الإعلبـ الاجتماعية كىي الانبَنيت اب٤بنية على التطبيقات )
اجتماعية ببْ البشر ذكم الاىتمامات اب٤شبَكة، أك النشاطات اب٤شبَكة، كتعتمد مواقع الإعلبـ الاجتماعية أساسا على التمثيل لكل 

ار، النشاطات، ككذلك خدمات متعددة أخرل، حيث تسمح للمستخدمبْ بتبادؿ القيم كالأفك (profileمستخدـ )ملف شخصي 
 .   (28)بالإضافة إبٔ توسيع إطار تطبيقاتهم من خلبؿ تزايد تأثبّىم بُ آّتمع كاب٢كومة الشخصية، شبكاتهم إطار بُ الاىتمامات الأحداث،

 إف التفسبّ السوسيولوجي ىو الأقرب إبٔ تفسبّ نشأة شبكات التواصل الرقمية، فغريزة الاجتماع لدل الفرد جعلتو يسعى دائما
إبٔ التعرؼ إبٔ الآخرين من خلبؿ اب٢ديث إليهم كب٧اكلة التعرؼ عليهم حيث أف الاستمالة بالدردشة بالكمبيوتر تساىم بٖلق السلوؾ 

، فشبكات التواصل الاجتماعية الرقمية كما يقوؿ Iannis Pledelالقبلي عبر الانبَنت لدل الفرد كما يسميها جانيس بليدؿ  
 عة أفراد معزكلبْ، كإب٭ا ىي ىيكل اجتماعي حقيقي يستند إبٔ بٛاسك أعضاءه عبر مستوكين:بليدؿ:" ليست ب٘اكر ب٦مو 

 داخل اب١ماعة من خلبؿ اب٤شاركة بُ استخداـ اللغة، الرموز، اب٢الات العاطفية. -
 .(29)"( أين يتواجو النقيضاف "ىم" ك"ب٫ن"manichéenneباب٤قابل مع العابٓ اب٣ارجي، من خلبؿ اب٤نطق اب٤انوم ) -

تشكل اب١ماعة الالكبَكنية عبر الانبَنت، تصبح تبحث عن بعضها البعض عبر فضاءات مستقلة خاصة ّٔم )ألعاب، تسلية،  كبعد
  .الاجتماعية بالأنسة الشعور تولد كالبٍ الشبكة، بُ الرقمية بالفردانية يسمى ما كىذا اب١ماعة، اىتماـ مركز بأنو الفرد بٰس أين فضاءات مهبِ(، ب٦اؿ

كما تولد الدردشة بالكمبيوتر النزعة بالتواجد معا، كالبحث دائما عن الآخرين كرغبة بُ مد الركابط معهم، كىي تشبو إبٔ حد  
كب٘ كببّ النزعة الاجتماعية بُ التواجد كل مساء مع الأصدقاء بُ اب٤قاىي بُ العلبقات الاجتماعية العادية، كبالتابٕ يصبح آّاؿ الالكبَ 

تطور ىوية الفرد، حيث يقيم بو كيتطور فيو، ليصبح ب٧رؾ تطور ىويتو كشخصيتو. كب٤ا كانت الثقافة عبارة عن ب٦موع  الرقمي ميداف
دفعة كاحدة كإب٭ا تنشأ عبر   الأفكار كالعقائد كاب٤فاىيم كالأعراؼ كالأخلبؽ البٍ بٚصب الأمة كتعبر عن ىويتها القومية، كأنها لا تتشكل

، فإف اب٤علوماتية كالانبَنت تشكل جزءا من ىذه الظركؼ البٍ (30)بٱية ا﵀دكدة كاب٤لموسة لأم شعب أك أمة الارتباط بالظركؼ التار 
تساىم بُ صقل مواىب الشباب العربي، كتلقينهم قيما كعادات تتلبءـ كالعصر الذم يعيشوف فيو بُ إطار ما يعرؼ باب٢داثة، حيث يسبّ 

كالعادات القدبٲة كالتمرد عليها من أجل اعتناؽ قيم كسلوكات حديثة تتلبءـ كعصر اب٤علوماتية الشباب العربي ب٫و الانسلبخ عن القيم 
الذم يعيشوف فيو، كبٲكن ملبحظة ذلك من خلبؿ تغيبّ مظهرىم، إذ أصبحوا مهوكسبْ باللباس الغربي كبنمط اب٢لبقة كالتحدث، كما 

عوف للموسيقى الغربية كيواكبوف كل أخبار اب٤شاىبّ، كبٓ يقتصر ىذا التغبّ بُ بنوا لأنفسهم عاب٤ا على شاكلة العابٓ الأكربي، فهم يستم
من شخصية اب٤واطن العربي الشاب على الأمور اب٤ظهرية فقط، بل أصبح يؤمن بقدراتو بُ التغيبّ كالتمرد على كل القيود التقليدية البٍ بٙد 

عن آلامو كآمالو بكل بٝوح دكف رادع يردعو، كىذا راجع بشكل أساسي إبٔ حريتو بداية من الأسرة كصولا إبٔ سلطة الدكلة، فصار يعبر 
تأثبّ كسائل التواصل الاجتماعية الرقمية، حيث ب٠ح الاحتكاؾ بالآخر اب٢ضارم إبٔ تغيبّ النمط الفكرم لدل الشاب العربي البسيط 

سياسية للمواطن العربي، بعدما كانت تقتصر على الأسرة فصارت كسائل الإعلبـ الاجتماعية أحد العوامل اب٤تدخلة بُ تكوين التنشئة ال
 كاب٤درسة ككسائل الإعلبـ الوطنية ا﵀تكرة من قبل النظاـ الديكتاتورم العربي، كشكلت مواقع التواصل الاجتماعي متنفسا للشباب العربي

ي، كما ب٠حت لو بٗحاكاة ب٘ارب الآخرين يعبر من خلبب٥ا عن مشاكلو كبٯد حلولا ب٥ا من خلبؿ مواقع الدردشة كالتواصل الاجتماع
 كالتشبع بقيم اب٢رية كالعدالة كالدبٲقراطية كاب٤شاركة البٍ ينعم ّٔا اب٤واطن الغربي.

كعلى الرغم من اب٤خاطر البٍ بٲكن أف تتضمنها الشبكات الاجتماعية على الفرد كآّتمع، إلا أنو كاف ب٥ا تأثبّ إبٯابي حيث زادت 
اسي للشباب العربي، كبشعوره بٕقوقو السياسية كالاقتصادية، كما خلصتو من القيود البٍ كانت تفرضها عليو العادات من ب٭و الوعي السي

القدبٲة كسلطة الدكلة البوليسية العربية، كمدت جسور التعارؼ اب٢ضارم كاب٢وار مع أقرانو من اب٢ضارات الأخرل، حيث نزعت عنو كل 
كاف بٰملها عن الشعوب الأخرل خاصة الغربية منها، كالبٍ كانت حركات جهادية تركج ب٥ا، إذ مكنتو مواقع   الأفكار اب٤تطرفة اب٤غلوطة البٍ

التواصل الاجتماعية من اعتناؽ قيم التسامح كالقبوؿ بالآخر، كخلقت لديو فضولا بُ معرفة الآخر كالإطلبع على ب٭ط معيشتو كأسس 
 حضارتو.
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 :خاتمة
مفهوـ تعارؼ اب٢ضارات ليس بٔديد من حيث اب٤مارسة، فهو حديث من حيث التنظبّ لو فقط، ككخلبصة ب٤ا جاء نستنتج أف 

فقد كاف الاحتكاؾ اب٢ضارم سببا بُ تعارؼ الشعوب على مر ب٨تلف اب٢قب الزمنية، فكاف تربٝة اب٤سلمبْ ب٤عارؼ اليوناف كالركماف أكبٔ 
لبمية من خلبؿ ادماجها للعديد من اب٤عارؼ اليونانية كالركمانية كاب٥ندية مراحل التعارؼ اب٢ضارم ب٩ا أدل إبٔ ازدىار اب٢ضارة الإس

كالصينية كالفارسية، كما حصل الاحتكاؾ كالتعارؼ اب٢ضارم بُ الأندلس كجنوب صقلية، فكاف طلبة العلم يفدكف من كل اب٤مالك 
أكربا من عصور الظلبـ إبٔ عصر التنوير كالنهضة كالثورة الأكربية من أجل التزكد بعلوـ اب٤سلمبْ، فنتج عنها الثورة الفكرية كانتقاؿ 

 الصناعية.
إف تعارؼ اب٢ضارات سنة كونية سنها ا﵁ عز كجل بُ ب٧كم تنزيلو، بفعل اختلبؼ ألواننا كألسنتنا لكي نتعارؼ كنتعاكف، كقد 

أنصار حوار اب٢ضارات كصراعها، فقدـ لنا نظرية تعارؼ تفطن الدكتور زكي اب٤يلبد ب٥ذه القمية الإسلبمية بُ فبَة كاف السجاؿ حادا ببْ 
اب٢ضارات كحل كسط ببْ الصراع كاب٢وار، ذلك أنو لا بٲكن أف يكوف ىناؾ صراع حضارات لأف اب٢ضارة الإنسانية كاحدة كأف آّتمعات 

الإنسانية أبرز التلبقح كالتشابك اب٢ضارم الإنسانية كلها سابٮت بُ بناء ما يعرؼ باب٢ضارة الغربية، كما أف التطور التاربٱي للحضارة 
الذم كاف ببْ ب٨تلف الشعوب، كأف مفهوـ صراع اب٢ضارات ما ىو إلا مفهوـ سياسي للتغطية على اب٤صابّ السياسية كالنزعة الامبريالية 

ة البٍ ترل ّٔا شعوب العابٓ الأخرل، الغربية. كما أف مفهوـ اب٢وار لا بٲكن أف يتحقق بُ ظل النزعة اب٤ركزية الغربية كالنظرة الاستعلبئي
ككذلك بُ ظل اختلبؿ ميزاف القول العسكرم كالاقتصادم كالسياسي لصابّ الغرب، فليس من اب٤عقوؿ أف بٰاكر الغرب القول الشرؽ 

 الضعيف.
ن أجل الوصوؿ إبٔ كمن ىنا كانت اب٢اجة إبٔ نظرية تعارؼ اب٢ضارات البٍ تستند إبٔ معرفة الآخر معرفة حقيقية دكف مغالطات م

تفاىم مشبَؾ يسمح بٕل اب٤شاكل كالتحديات البٍ تواجهها الإنسانية، كالبٍ لن ب٘د ب٥ا حلولا بُ أم من اب٢ضارات إلا إذا تكاثفت 
 اب١هود الإنسانية، ذلك أف ىذه التحديات ذات بعد عاب٤ي كأف حلها لن يكوف إلا عاب٤يا.

خرل ىي كجو من أكجو التعارؼ أك مرحلة من مراحلو مثل مفهوـ التثاقف كمفهوـ يتقاطع مفهوـ تعارؼ اب٢ضارات مع مفاىيم أ
الاستشراؽ كالاستغراب، فالتثاقف الذم يعبِ الاطلبع على ما لدل الغبّ من قيم كمعارؼ كاقتباس منها ما ىو صابّ كإدماجها ضمن 

الآخر كبٙديد ابٯابياتو كسلبياتو، نقاط قوتو كضعفو ىو شرط منظومتنا القيمية، ىو نتيجة لعملية التعارؼ البٍ تسبق التثاقف، فمعرفة 
أساسي للؤخذ عنو، سواء كانت النتيجة ابٯابية من خلبؿ تثاقف جزئي يسمح بإدخاؿ عناصر ثقافية كعلمية دكف أف يغبّ الفرد من ثقافتو 

ن خلبؿ بٚلي الفرد عن ثقافتو لصابّ ثقافة أخرل الأصلية كىو ما يطلق عليو التثاقف التلقائي أك ب٭ط الدمج، أك كاف التثاقف سلبيا م
 طوعا أك كرىا، كىو ما يسمى التثاقف اب٤فركض أك ب٭ط التمثل.

أما عن مفهومي الاستشراؽ كالاستغراب فهي تتقاطع مع مفهوـ التعارؼ اب٢ضارم بُ أف الاستشراؽ ىو ب٧اكلة ب٤عرفة كالإطلبع 
ظامو الاجتماعي كالاقتصادم كالديبِ، على الرغم من الأىداؼ التشويهية التحريفية البٍ على ثقافة الشرؽ كلغتو كعاداتو كتقاليده كن

 يتضمنها الاستشراؽ، كالبٍ تهدؼ إبٔ تقدبٙ صورة سلبية عن الإسلبـ كاب٤سلمبْ، إلا أننا ب٪د استشراقا موضوعيا لا يصبوا إلا إبٔ معرفة
ىذا النوع من اب٤ستشرقبْ ىو الذم يطمح إبٔ التعارؼ اب٢ضارم الذم ب٫ن الشرؽ معرفة حقيقية خالية من اب٤غالطات كالأخطاء، ك 

مطالببْ بو، حيث بٯب علينا أف ب٭د جسور التعارؼ اب٢ضارم من جانبنا بُ شكل استغراب، أم أننا ندرس الغرب بُ قيمو كعاداتو 
عن آّتمعات الغربية، كلكي نتمكن من النهوض  كفنونو كلغاتو كعلومو، ليتسبُ لنا تصحيح اب٤غالطات كالأفكار السلبية البٍ تركج

 اب٢ضارم، كىو اب٤عركؼ بأسلمة اب٤عرفة.
إف مفهوـ التعارؼ اب٢ضارم يظهر بشكل جلي أك مستبَ بُ كل اللقاءات كالاحتكاكات البٍ بٙصل ببْ ب٨تلف الأفراد 

كعلمية كثقافية كسياسية، أك كاف بُ شكل تلقائي  كآّتمعات، سواء كاف ذلك بُ شكل منظم من لقاءات كاجتماعات كتظاىرات رياضية
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من خلبؿ التقاء شخصبْ من دائرتبْ حضاريتبْ ب٨تلفتبْ، خاصة كأف العابٓ يعرؼ تراجع اب٢دكد اب١غرافية الفكرية كالسياسية 
 كالايديولوجية لصابّ حرية حركة الأفراد كالقيم كالأفكار كالذم ب٘سده العاب٤ية لا العوب٤ة.
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 التدافع الحضارم: مظاىره كآلياتو
 د/ بوفلجة غيات

 كلية العلوـ الاجتماعية
 جامعة كىراف

 . مقدمة1
كب٫ن بُ ب٦تمع اب٤عرفة، عصر الذرة كتكنولوجيا الإعلبـ كالاتصاؿ، اعتقد البعض أف الدراسات اب٢ضارية كالتاربٱية كالإنثركبولوجية، 

أف التحولات السياسية، كالكتابات الفكرية كالإسبَاتيجية، كحوار كصراع اب٢ضارات، كنهاية  ب٦الات علمية قد أصبحت من اب٤اضي. إلا
 التاريخ، أحيت الاىتماـ بٗوضوع اب٢ضارة، بل أصبح من أىم اىتمامات اب٤فكرين كالقراء.

للدلالة عليها. كىكذا  يعرؼ العابٓ تفاعلبت حضارية، اختلف الباحثوف الاجتماعيوف كالفلبسفة بُ الاتفاؽ على مفهوـ كاحد
ب٪د ب٦موعة من اب٤فاىيم اب٤تداكلة، كحوار اب٢ضارات كصراع اب٢ضارات كتدافع اب٢ضارات، كىي اختلبفات ب٥ا انعكاسات كتداعيات، كىو 

 ما يتطلب دراسات لإلقاء الضوء عليو كتعميقو.
فظهرت خلبفات كصراعات كحركب، كاستعمار لقد عرؼ التاريخ تدافع اب٢ضارات منذ ظهور الإنسانية على كجو البسيطة، 

 كىيمنة كاستغلبؿ كعبودية كانتصارات كانهزامات، ككلها مفاىيم تدؿ على التدافع اب٢ضارم.
، كىو ما نلقي الضوء على بعض ب٧طاتو، كمظاىره  كقد عايشت اب٢ضارة الإسلبمية ىذا التدافع منذ ظهور الإسلبـ إبٔ اليوـ

 آفاؽ التدافع اب٢ضارم بُ ضوء الربيع العربي، كالصحوة الإسلبمية، البٍ تعرفها بعض الأقطار.كتداعياتو. كما نتطرٌؽ إبٔ 
إف اب٢ضارة مفهوـ معقٌد كمتشابك، فهي شخصية الأمة، بٗاضيها كثقافتها كقيمها اب٤ادية كالأخلبقية، بعقيدتها كب٩ارساتها 

كلب من البَاث الأدبي كالعلمي للؤمة، كقوتها العسكرية كالاقتصادية السياسية، كمهاراتها الإنتاجية كأساليب تنظيمها. فهي تشمل  
كالسياسية. ىي اللغة كالأخلبؽ كطرائق اب٤عاملبت الاجتماعية السائدة، ىي إرث اب٤اضي كتفاعلبت اب٢اضر كآفاؽ اب٤ستقبل. ىي أحزاف 

 ت تسعى الأمم إبٔ بٙقيقها.كمعاناة كمشاكل كصعوبات كانهزامات، كما أنها انتصارات كأفراح كآماؿ كطموحا
كلأبٮية اب٢ضارة، فهي بٙمل شركط استقلبؿ الأمم كاستقرارىا كبقائها كتطورىا كتفاعلها مع ب٧يطها العاب٤ي، بُ عصر الصراع 

ات كما أف اب٫طاط اب٢ضارة، قد يؤدم إبٔ الوقوع بٙت الاحتلبؿ كالتبعية، كيؤدم إبٔ التخلف كانتشار الآف كاب٤نافسة كاب٤واجهات.
الاجتماعية، كما يبَتب عن ذلك من صعوبات كذؿٌ كىواف. كلٌ ذلك يضع من حضارة الأمة كمقوماتها ب٦الا إسبَاتيجيا، بٯب دراستو 

 كالعناية بو كمنحو حقو من الأبٮية.
من أسر  التدافع، تتطرؽ ىذه الورقة إبٔ بعض مظاىر التدافع اب٢ضارم كالصراعات الثقافية كالإعلبمية كالعسكرية، كإبٔ آليات ىذا

كمؤسسات تربوية، ككسائل إعلبمية كآلات عسكرية، كغبّىا من الآليات كالآلات اب٤سخرة بُ لذلك. كسوؼ نلقي الضوء فيما يلي على 
 أىم اب٤فاىيم اب٤ستعملة للدٌلالة على التدافع، أك اب٢وار، كإبٔ أىم الآليات اب٤عتمدة بُ ىذا التدافع.

 . مظاىر التدافع الحضارم2
تطلق على موضوع التفاعل اب٢ضارم ب٦موعة من اب٤فاىيم، من طرؼ ب٨تلف الكتاب كاب٤ؤلفبْ كالفلبسفة، كذلك باختلبؼ 

 اب٘اىاتهم كمشارّٔم الفكرية. كىو ما جعل الاختلبؼ اب٤طركح موضوعا فكريا كفلسفيا بٲكن معاب١تو كالتطرؽ لو من خلبؿ اب٢وار، كبالتابٕ
اب٢ضارات". كما أف التفاعل اب٢ضارم ىو موضوع صراع كتطاحن كحركب، ب٘اكز مرحلة اب٢وار كبالتابٕ  بٲكن استعماؿ مفهوـ "حوار

 كجب استعماؿ مفهوـ الصراع كالتعامل معو كما ىو، أـ أف الأمر يتطلب مفاىيم جديدة مستحدثة، كىي جوانب بُ حاجة إبٔ توضيح. 
 . صراع الحضارات:1

يرل بعض الباحثبْ كجود صراع ببْ اب٢ضارات، كيعتبركف ذلك أقرب إبٔ الواقع اب٤عاش، بالنظر إبٔ ما يعرفو العابٓ من أحداث، 
، كحرّٔا -بُ عهد عائلة جورج بوش الأب كالإبن -تؤكدىا اب٤مارسات السياسية لاسيما بُ الولايات اب٤تحدة، بٙت قيادة ا﵀افظبْ اب١دد 
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رساتها بُ أفغانستاف كالعراؽ، كمظاىر اب٥يمنة السياسية كالاقتصادية كالإعلبمية كالبَبوية كالثقافية، كما ىو باد للعياف. ضد الإرىاب، كب٩ا
، كاب٤مارسات السياسية كالاقتصادية كالعسكرية للولايات اب٤تحدة 1فوكوياماكىو ما تركز عليو الفلسفة الأمريكية، كما تبرزىا كتابات 

 الأمريكية.
 ار الحضارات:. حو 2

كىي نظرية يعتنقها الضعفاء إذ بٱادعوف أنفسهم، كىم يتوبٮوف أف اب٤سألة بسيطة، بٲكن حلٌها عن طريق اب٢وار كالإقناع، يؤيدىم 
بُ ذلك بعض اب٤فكرين الغربيبْ، كقد يكوف ذلك عن حسن نية. كىكذا بٰذر "برىاف غليوف" من اب٪رار اب٤سلمبْ أماـ فكرة صراع 

 ف ذلك قد يؤدم إبٔ حرب باردة، كما يرل، كىو يعتقد أف القضية بٙتاج إبٔ حوار ليس إلا.اب٢ضارات، لأ
 . تدافع الحضارات:3

أصبح استعماؿ مصطلحي كلٌ من حوار أك صراع اب٢ضارات، مسخرا ب٣دمة أىداؼ ب٧دٌدة منذ البداية حسب مستعمليها. لذلك 
ك لولا دفع ا﵁ الناس بعضهم ببعض "…كربٲة بُ ىذا اب٤وضوع. قاؿ ا﵁ تعابٔ: بٲكن استعماؿ مفهوـ التدافع اب٢ضارم، لوركد آيات  

(. كقولو 40ب٥يدٌمت صوامع كبيع كصلوات كمساجد يذكر فيها اسم ا﵁ كثبّا كلينصرف ا﵁ من ينصره إف ا﵁ لقوم عزيز" )سورة اب٢ج/ 
 (. 251ذك فضل على العاب٤بْ" )سورة البقرة:  ك لولا دفع ا﵁ الناس بعضهم ببعض لفسدت الأرض كلكن ا﵁"…أيضا 

كاب٤فهوـ كاسع يشمل كلٌ اب٤عاب٘ اب٤طركحة، بُ الساحة الفكرية كالسياسية كالفلسفية. فهو إما تدافع ب٧دكد "خفيف"، كبالتابٕ فهو 
عمليات قوية كمفاجئة، كىو ما يعرؼ يعبِ اب٢وار كالتعايش. كما تتم صراعات تدافعية، بٗعبُ صداـ اب٢ضارات، كقد يتم ذلك من خلبؿ 

بالصدمة. كقد يتمٌ التدافع العنيف، كىو صراع اب٢ضارات، حيث يصل الأمر إبٔ صراع مسلح ببْ الأمم كاب٢ضارات، كىو ما نشاىده 
 اليوـ بُ ب٨تلف بقاع العابٓ.

البنتاغوف، كىي أداة مكملة للحرب فأمريكا تعتمد سياسة العصا الغليظة، كأف صراعاتها اب٢ضارية يقودىا جنرالات كمنظرك 
العسكرية. فأمريكا تضرب، كتطالب باب٢وار، تستعمر كتطلب بإلقاء سلبح اب٤قاكمة، كمن الأسلحة اب٤توفرة كالفعالة بُ يد اب٤غلوببْ على 

 أمرىم، سلبح العقيدة كاب٤قاطعة كالرفض.
لتفاعل اب٢ضاريبْ، فهناؾ اب٢وار كىناؾ الصداـ، كىناؾ الصراع، إف اب٤تفحص للواقع اب٢ضارم كتفاعلبتو، بٯد كلٌ مظاىر التدافع كا

ف كىناؾ اب٢رب اب٢ضارية، ككلها موجودة. إلا أف كجود أحد اب٤ظاىر لا يلغي كجود الآخر، كأمريكا كالغرب يستعملبنها كلٌها، لكنهما بٲيلب
اب٢وار فيوظف لغرض ربح الوقت كخدمة أىداؼ إبٔ استعماؿ القوة العسكرية، لتحقيق مآرب حضارية كاقتصادية كسياسية. أما 

 كيتجادؿ فيو الفلبسفة كاب٤فكركف اب٤ثاليوف. إسبَاتيجية على اب٤دل البعيد، أك تركو ب٦الا يتلهى
من ىنا يتببْ استمرارية التدافع اب٢ضارم بُ ب٨تلف صوره، كىو عبارة عن سبّكرة دائمة كحيوية لا تعرؼ التوقف، كىو حالة 

 نن ا﵁ بُ خلقو.طبيعية كأحد س
 الحركب الاستعمارية كظهور الأقطاب:

أدٌت الثورة الصناعية إبٔ التطور الاجتماعي كالاقتصادم بأكربا كأمريكا، بُ كقت عرؼ فيو العابٓ الإسلبمي الانقساـ كالتفتت 
رية العثمانية، كانفصاؿ أقاليمها العربية كالتخلف كالاب٫طاط، ب٩ا أدل إبٔ تكالب الدكؿ الغربية عليو. فبعدما قضى الغربي على الإمبراطو 

عنها، بدأت القول الغربية تسيطر على دكؿ آسيا كإفريقيا حيث أف غالبيتها من الدكؿ الإسلبمية، كىكذا بٓ ينتو القرف التاسع عشر حبٌ  
 بٙت نبّ الاستعمار.  -إف بٓ نقل كلها  -كانت غالبية الدٌكؿ الإسلبمية 

 الاحتلبؿ، ب٥ذا ظهرت حركات اب٤قاكمة كتوسٌعت، كبٓ ينتو النصف الأكؿ من القرف العشرين حبٌ كانت إلا أف طبيعة الإسلبـ تأبى
 جل الدكؿ الإسلبمية قد نالت استقلبب٥ا. 

                                         
 .1993ببّكت ، تربٝة فؤاد شاىبْ كبٝيل قاسم كرضا الشايبي، مركز الإب٭اء القومي، نهاية التاريخ كالإنساف الأخبّفوكوياما،  .1
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كقد شاركت دكؿ تنتمي للؤمٌة الإسلبمية بُ اب٢رببْ العاب٤يتبْ لكونها دكؿ مستعمىرة سابٮت بُ الدفاع عن استقلبؿ الدٌكؿ الغربية. 
كذا مات آلاؼ اب٤سلمبْ بُ جيوش فرنسا، القادمبْ من مستعمراتها باب٤غرب العربي كالدكؿ الإفريقية اب٤سلمة، السينيغاؿ خاصة. كذلك كى

اب٢اؿ بالنسبة لبريطانيا البٍ ضمت ب١يوشها جنودا من باكستاف كاب٥ند خاصة، حيث لا نعرؼ الإحصائيات الدقيقة للقتلى اب٤سلمبْ 
اب٢رب العاب٤ية الثانية حبٌ بدأت اب٢ركات التحريرية كالثورات العسكرية بُ الظهٌور بُ ب٨تلف دكؿ العابٓ الإسلبمي، كقد  كبٓ تنتو  آنذاؾ،

 كاف التخطيط ب٥ا من طرؼ الوطنيبْ اب٤خلصبْ من رجاؿ الدين كالعلماء، فكاف بٜن الاستقلبؿ غاليا من دماء الأبرياء. 
كراءىا كتلتبْ متمايزتبْ، كبٮا الولايات اب٤تحدة الأمريكية كأكربا الغربية كيشكلبف اب٢لف  انتهت اب٢رب العاب٤ية الثانية تاركة

يقابلهما الابٙاد السوفيابٌ كحلفاؤه من الاشبَاكيبْ كقد كانوا ينتموف إبٔ حلف كارسو. كىكذا انقسم العابٓ إبٔ كتلتبْ ، الأطلسي
 ر الشيوعي الشرقي. متنافرتبْ، بٮا اب٤عسكر الرأب٠ابٕ الغربي، كاب٤عسك

كنتيجة الاحتلبؿ الغربي كاستغلبلو ب٣بّات الدكؿ  أما الدكؿ النامية فينتمي بعضها للكتلة الأكبٔ كالبعض الآخر تابع للكتلة الثانية.
البٍ تواجهها دكب٥م. النامية اب٤ستعمرة رأل كثبّ من قادة الدكؿ النامية بُ الاشبَاكية طريقا للخلبص من اب٤شاكل الاقتصادية كالاجتماعية 

ب٥ذا اختارت كثبّ من الدكؿ حديثة الاستقلبؿ، الاشبَاكية كمنهج سياسي كاقتصادم ب٢لٌ مشاكلها، إلا أف قادة ىذه الدكؿ، اكتشفت 
 تعديل مسارىا الاقتصادم.ك بعد مدة من التجريب أف الاشبَاكية بٓ بٙلٌ مشاكلهم، ب٩ا أدل إبٔ التخلي عنها

بعض الدكؿ النامية على الاستقلبؿ عن الكتلتبْ الشرقية كالغربية، ب٩ا أدل إبٔ ظهور منظمة عدـ الاب٫ياز من جهة أخرل، عملت 
البٍ أصبحت تضم غالبية دكؿ العابٓ الثالث، كالبٍ كاف ب٥ا دكر فعاؿ بُ منتصف القرف العشرين. كقد ساعدت بوقوفها إبٔ جانب 

رير كثبّ من الشعوب من نبّ الاستعمار، إلا أف دكرىا اب٫سر كثبّا بعد سقوط الابٙاد اب٢ركات التحررية بُ ا﵀افل الدكلية، على بٙ
 السوفيابٌ، كاختلبؿ التوازف الدكبٕ.

 سقوط الاتحاد السوفياتي كعولمة الثقافة الأمريكية:
كحل اب٤ستنقع الأفغاب٘، كعجزه إف فشل الابٙاد السوفيابٌ بُ الرفع من فعالية الآلة الاقتصادية، كارتفاع نفقات التسلح، كغرقو بُ 

عن مواجهة أمريكا كالدكؿ الغربية، كلها عوامل أدت إبٔ تفككو، كانكشاؼ عيوب كنقائص النظاـ الاشبَاكي بُ السياسة كالاقتصاد، 
غطاء سياسيا كىو ما أفسح آّاؿ كاسعا أماـ أمريكا كقوة عظمى كحيدة بُ العابٓ. كقد أفقد ىذا التطوٌر العابٓ العربي كالإسلبمي 

 كعسكريا بُ مواجهة اب٥يمنة الرأب٠الية اب٤توحشة، كالعدكاف الإسرائيلي على الشعب الفلسطيبِ. 
كبالتابٕ ظهرت العوب٤ة كمفهوـ مستحدث ليشمل كلب من السياسة كالاقتصاد كالبَبية كالثقافة، كىو غطاء لعوب٤ة كفق الرؤل 

 الأمريكية كتوجهاتها.
، كالبٍ كانت نتيجتها القياـ بٗجموعة من اب٢ركب بٕجة "ب٧اربة الإرىاب". 2001سبتمبر 11أحداث  بُ ظل ىذا النظاـ، كقعت

كىكذا قامت اب٢رب على أفغانستاف لإزاحة طالباف عن اب٢كم، كشنٌت أمريكا كحلفائها الغربيبْ حربا على العراؽ، رغم معارضة ب٦لس 
كّٔذا يسجل التأريخ لبداية فبَة جديدة من العنف كاستعماؿ القوة ضد الشعوب اب٤ناكئة للولايات اب٤تحدة الأمريكية، من أجل  .الأمن

تغيبّ حكامها كأنظمتها، حيث كانت مقولة بوش اب٤شهورة "من ليس معنا فهو ضدنا". كىنا بدأت حيقبة جديدة من صراع اب٢ضارات، 
مصدر  -بُ القاموس الأمريكي  -ش، ب٩ا رفع من مستول التحدٌم الذم تواجهو الدكؿ الإسلبمية، كالبٍ ىي طاكية صفحة اب٢وار كالتعاي

 الإرىاب كراعيتو، كإف بٓ تصرح أمريكا بذلك علبنية. 
 التدافع الحضارم كالعولمة الاقتصادية:

طبيق، كقد بدأ ذلك مع أفوؿ ب٪م الإبٙاد السوفيابٌ عرؼ العابٓ بٙولات ىائلة بُ آّالات الاقتصادية، بدخوؿ العوب٤ة إبٔ حيٌز الت
ٌـ التابع للدكلة. كىكذا ظهرت  كتداعي أسس النظاـ الاشبَاكي بُ العابٓ، كىجرة نظاـ التخطيط اب٤ركزم للبقتصاد، كتهاكم القطاع العا

ح يعرؼ بالعوب٤ة. فما مفهوـ العوب٤ة؟ كما الولايات اب٤تحدة كقوٌة أعظم بُ العابٓ، فرضت ب٭وذجها الاقتصادم الليبرابٕ، كأتت بٗا أصب
 انعكاساتها الاقتصادية كالسياسية؟ ككيف بٯب التعامل معها؟
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كقد أدل ظهور العوب٤ة إبٔ عدٌة انعكاسات على الواقع الاقتصادم للدكؿ الإسلبمية، تتمثل أبٮها بُ بٚفيف سيطرة الدكؿ على 
على خوصصة القطاع العاـ، الذم كاف سائدا بٔلٌ الدكؿ النامية، كالبٍ كانت تتببُ حدكدىا، كتعزيز دكر القطاع اب٣اص، فأرغمت الدكؿ 

ت اب٤نهج الاقتصادم اب٤خطط. كما أدت العوب٤ة إبٔ تناقص اب٢واجز اب١مركية، كسهولة انتقاؿ رؤكس الأمواؿ ببْ الدكؿ، كتزايد نفوذ الشركا
راء الشركات الضخمة قوات الدكؿ الغربية العسكرية كالاقتصادية البٍ بٙميها أف ك  اب٤تعدٌدة اب١نسيات كخاصة بُ الدكؿ النامية. عًلما

 كتدافع عن مصاب٢ها.
كىكذا كجدت الدٌكؿ الصناعية، البٍ ب٥ا فائض إنتاجي، أسواقا كببّة تستقبل منتجاتها بُ ظل اقتصاديات ضعيفة بالدكؿ النامية، 

الاقتصادم كاب٣دمي بالدكؿ النامية بُ منافسة غبّ متكافئة مع سلع الدكؿ  كالبٍ ىي غبّ قادرة على اب٤نافسة. كىكذا دخل القطاع
اب٤تقدمة، البٍ فرضت نفسها بُ الأسواؽ ب١ودتها كرخصها. كقد أدل ذلك إبٔ غلق كثبّ من اب٤ؤسسات الإنتاجية بالدكؿ النامية، كتسريح 

 عدد كببّ من العماؿ، بُ دكؿ ّٔا نسب البطالة مرتفعة أصلب.
ات العوب٤ة كالتفتح الاقتصادم كاقتصاد السوؽ، إلا أف ب٥ا بعض الإبٯابيات، تتمثل أبٮها بُ توفر السلع، كقد يستطيع رغم سلبي

البعض اقتناءىا. كما أف العوب٤ة دفعت الدٌكؿ النامية إبٔ البحث بُ موضوع الفعالية كاب٤نافسة، كىو جانب كاف مهملب، كقد فرضت 
ت لتحسبْ كضعيتها كأدائها كمستول ب٪اعتها، كأصبحت تبذؿ جهدا أكبر للوصوؿ إبٔ مستول اب٤عايبّ الظركؼ نفسها على ىذه اب٤ؤسسا

الدكلية. كىو ما يفرز اب٤ؤسسات الفاشلة، كيدفعها إبٔ التطوٌر أك اب٤وت، كقد يؤدم ذلك إبٔ آثار إبٯابية على بعض مؤسسات الدٌكؿ 
 النٌامية، على اب٤ستويبْ القصبّ كاب٤توسط.

ف متطلبات العوب٤ة كانفتاح السوؽ، يقضي على التهاكف كالرداءة كسيطرة اب٤افيا ا﵀لية على السوؽ، من خلبؿ استبّادىا كما أ
 ب٤نتوجات رديئة كتركبٯها بأبٜاف مرتفعة باسم بٞاية الاقتصاد الوطبِ.

عفاء، كىي حلقة من حلقات التدافع من ىنا يتببْ لنا أف العوب٤ة كضعت من طرؼ الأقوياء ب٣دمة مصاب٢هم كالسيطرة على الض
ية اب٢ضارم بُ آّالات الاقتصادية كالسياسية، من أجل اب٢فاظ على الأمر الواقع، كالسهر على استمراريتو كدكامو. لذا فإف الدكؿ الإسلبم

كن استغلبلو فيها، كالتعامل لا تستطيع التأثبّ على ب٦ريات الأحداث، كإيقاؼ العوب٤ة، ب٥ذا عليها التعامل مع الواقع كاستغلبؿ ما بٲ
 الإبٯابي معها.

 . مؤسسات كآليات التدافع الحضارم3
بٓ يعد موضوع التدافع اب٢ضارم مقتصرا على ب٦الات اب٢ركب كالسياسة كالاقتصاد، كإب٭ا يتعدل ذلك إبٔ آّالات الاجتماعية 

لثقافة كالإعلبـ حلبة الصراع، ب٩ا جعل الإسبَاتيجيبْ كالساسة كالبَبوية كالثقافية كالإعلبمية. كقد دخلت كلٌ من الأسرة كاب٤درسة كا
 .1الأمريكيبْ يطلقوف على عملية اب٢صوؿ على رضا الشعوب كتعاكنها، بالصراع من أجل "كسب القلوب كالعقوؿ"

البَبوية من مدرسة  كىكذا تيستعمل عدة آليات بُ التدافع اب٢ضارم، من ذلك الأسرة بدكرىا البَبوم ا﵀افظ، إبٔ جانب اب٤نظومة
كجامعة كمؤسسات مرتبطة ّٔما. كما يستعمل النسق الثقابُ من آداب كسينما كمسرح كغناء، كغبّىا من العوامل الثقافية بُ التأثبّ على 

 م.قيم الأفراد، كبالتابٕ مسابٮتها بُ التدافع اب٢ضارم. كىي مؤسسات اجتماعية نلقي الضوء على دكرىا بُ ب٦اؿ التدافع اب٢ضار 
 ا. دكر الأسرة المسلمة في تدافع الحضارات:

كصل العابٓ مرحلة من التطور كالصراع ببْ اب٢ضارات كالتحاكر فيما بينها، إبٔ مستول معقد كمتداخل، كأصبحت كسائل الإعلبـ 
كسياسية، من خلبؿ أبواؽ كالاتصاؿ مكملة للوسائل العسكرية بُ تركيض الشعوب كاب٥يمنة عليها. كىكذا استغلت أساليب إعلبمية 

ها، القنوات الفضائية، كاستغلت اب٤نظمات الدكلية، كغبّ اب٢كومية، أك التابعة للؤمم اب٤تحدة، للتدخل بُ شؤكف الأسرة كدكر اب٤رأة كمكانت
 كالقوانبْ البٍ تنظمها بُ ب٨تلف الدكؿ، بٗا بُ ذلك الدكؿ الإسلبمية.

                                         
 )كىراف: دار الغرب(. اب٢رب النفسية كإحباطات الإنساف العربي( 2006غيات بوفلجة ) .1
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ب٘اكز السلطات الرب٠ية القائمة بُ الدكؿ، كأصبح الاىتماـ كالتعامل مباشرة مع الأسر بُ كقد أدل التطور التكنولوجي اب٤عاصر إبٔ 
 بيوتها، لذا أصبحت القنوات الإعلبمية للتلفزة بٙدٌث الأفراد دكف رقابة كلا قيود كلا حدكد. 

دكرىا كبٛاسكها، من أجل  للؤسرة دكر بُ اب٢فاظ على القيم الثقافية كاب٢ضارية للمجتمع، كمواجهة الضغوط البٍ تستهدؼ
 تسهيل القضاء على دكرىا، الذم مارستو عبر قركف.

من الأمور اب٤ستهدفة بُ الصراعات اب٢ضارية البٍ يعرفها العابٓ اب٤عاصر، ب٪د قيم الأسرة اب٤سلمة كثقافتها كتقاليدىا، كركابطها 
 لقيم آّتمعات الغربية، البٍ أريد ب٥ا أف تكوف عصرية عاب٤ية.القوية، البٍ أصبحت أىدافا ييراد القضاء عليها كتفكيكها أك تكييفها 

تعيش آّتمعات الإسلبمية مشاكل بُ أسرىا البٍ تتميز ّٔيمنة الأب بُ الأسرة. كما ساعد على ذلك أف ا﵁ تعابٔ أمرنا بطاعة 
﵁ عليو كسلٌم: "اب١نة بٙت أقداـ الأمهات". كما الوالدين، بٕيث لا نقوؿ ب٥ما أؼ كلا ننهربٮا، كالتأكيد على طاعة الأـ، لقولو صلى ا

 كجب على الزكجة طاعة زكجها، كبُ ذلك أحد أكجو طاعة ﵁ سبحانو كتعابٔ. 
 إلا أف حركات التحرٌر مع أكاخر القرف العشرين، كقوة اب٤ادية الغربية كقيمها، كالدعوة للدبٲقراطية كالعوب٤ة، كلٌها عوامل بٓ تكن بُ

لأسرة اب٤سلمة. كما ساعد على ذلك انتشار القنوات الفضائية البٍ ألغت اب٢دكد السياسية كقربٌت اب٤سافات، بل أنها أدت صابّ استقرار ا
 إبٔ تفاعل ببْ اب٢ضارات.

كىكذا توسٌع ب٦اؿ الصراع اب٢ضارم، من ساحات اب٢ركب كالوغى، كمن اب١امعات كمراكز البحوث، كمن العلماء كالفلبسفة، 
 كقيم الأسرة. كقد سعى الغرب إبٔ بٙطيم قيم ا﵀افظة كاب٤مانعة البٍ تتميز ّٔا الأسرة اب٤سلمة. ليشمل مكونات 

كقد ظهرت خلبؿ القرف العشرين، ب٦موعة من اب٤نظمات الدكلية كغبّ اب٢كومية، البٍ سعت إبٔ تعزيز القيم كالقوانبْ الغربية، كدعم 
حرية اب٤رأة مطلبا، فالإسلبـ بٓ يعتبر اب٤رأة أىمىة، كإب٭ا ىو حق أريد بو باطل، أريد بو الدعوة  ب٦موعة من اب٤فاىيم منها حرية اب٤رأة. إف كانت

الأسرة حلبة الصراع، بل أصبحت كلٌ اىتمامات بٝعيات  إبٔ التبرج كالاب٫لبؿ كالثورة على استقرار كسلبمة الأسرة اب٤سلمة، كّٔذا دخلت
 حرية اب٤رأة كحقوؽ الإنساف موجهة إليها. 

ضعف الوازع الديبِ كالأخلبقي كضعفت قدسية الأسرة، كتفشت مظاىر الإباحية اب١نسية، كىو ما أدل إبٔ انتشار ب٦موعة  كىكذا
 من الأمراض اب٤رتبطة بالاختلبط غبّ الأسرم، من ذلك نقص اب٤ناعة البشرية )الإيدز(، كغبّىا من الأمراض النفسية كالآفات الاجتماعية.

سرة اب٤سلمة ساىم بُ انتشار كثبّ من الآفات الاجتماعية، كالإدماف على اب٤خدرات كتناكؿ اب٣مور، كما ترتب كما أف اب٫لبؿ الأ
 عن ذلك من مشاكل، كتأخر سن الزكاج كارتفاع نسب الطلبؽ بُ آّتمعات العربية كالإسلبمية. 

غبّىا من الاقبَاحات، إلا أنو ظلٌ يتغاضى عن كإف كاف الغرب يقدـ اقبَاحات لتعديل ىيكلة الأسرة، كتدعيم حرية اب٤رأة، ك 
 اب٤شاكل الناب٘ة عن ذلك كيعجز عن تقدبٙ أية حلوؿ للمشاكل الاجتماعية، الناب٘ة عما يطرحو التوجو الغربي من قضايا كإشكاليات.

الفتاة، كانتشار بٝعيات بٙرٌر اب٤رأة كما أف انتشار التعليم بٗا ينشره من قيم اب٢رية، كاب١رأة على التعببّ كالإفصاح عن الآراء، كتعليم 
 كبٛرٌدىا عن القيم الإسلبمية السائدة، كلٌها عوامل أثرت على قيم الأسرة الإسلبمية كاستقرارىا. 

كإف كاف على الأسرة اب٤سلمة ميسايرة التطورات، فعليها تعزيز الوعي السليم بالثقافة الإسلبمية، كأف ترفع التحدم بُ كجو اب٢ركات 
  كاب٥جمات العاب٤ية، البٍ تدعو إبٔ الاب٫لبؿ كالتخلص من قيم الدين كالأسرة كآّتمع.

 ب. دكر المدرسة في تدعيم الحصانة الثقافية كالحضارية للأمة:
 توسٌع الصراع اب٢ضارم كشمل كلٌ آّالات كجوانب اب٢ياة اب٤عقدة، كليست اب٤درسة استثناء لذلك. لقد كانت اب٤ؤسسات البَبوية

التقليدية بُ الوطن العربي، داعمة للقيم العربية كالإسلبمية، كبالتابٕ فهي تساىم بُ بٙصبْ الأجياؿ الصاعدة، من اب٥جمات النفسية 
كاب٢ضارية الأجنبية، سواء كانت من أفكار شيوعية كإب٢اد أك مادية إباحية أك بٛسيح ديبِ. حيث يعود الفضل بُ بقاء الإسلبـ كحفاظو 

كجود مؤسسات تربوية عريقة، متمثلة بُ الكتاتيب كاب٤دارس كاب٤ساجد، كىي تقوـ بتدريس الإسلبـ كتصهر على بٙفيظ  صفائو،على قوتو ك 
 القرآف الكربٙ.
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فما أبٮية اب٤ؤسسات البَبوية بُ اب٢فاظ على اب٥وية الثقافية كاب٢ضارية؟ كما دكرىا بُ مواجهة الضغوط اب٤مارسة عليها بُ ضوء 
بية كضغوط العوب٤ة؟ كما طريقة مواجهة تلك الضغوط كتدعيم اب٢صانة النفسية كاب٢ضارية ضد اب٥جمات اب٣طبّة البٍ تعرفها اب٥يمنة الغر 

 الأمة العربية كالإسلبمية؟.
تمع، بٓ تعد اب٤درسة كما كانت، ذلك اب٤كاف اب٥ادئ الذم تتم فيو التنشئة الاجتماعية، كيعلٌم فيو الشيوخ الأطفاؿ، قيم كثقافة آّ

بدءا بتعليم القرآف الكربٙ كسنة النبي الكربٙ، كتاريخ بطولات الأجداد كاستماتتهم للدفاع عن أكطانهم، كقصص نشر الإسلبـ بُ جباؿ 
 فية.لثقاكجزر آسيا كأدغاؿ إفريقيا، كغبّىا من اب٤علومات كالقيم اب٤رتبطة بالواقع ا﵀لي كمبادئ اب٢ضارة الإسلبمية، كمنتوجاتها اب٢ضارية كا

سبتمبر  11ذلك أف اب٤درسة دخلت حلبة الصراع، كأصبحت موضوع اىتماـ القول العظمى بُ العابٓ، خاصة بعد أحداث 
بالولايات اب٤تحدة الأمريكية. حيث أصبحت أمريكا تفرض على الدكؿ العربية كالإسلبمية ب٧تول كطبيعة البرامج اب٤درٌسة كاب٤لقنة  2001

 للتلبميذ.
راع البَبوم من اب٤درسة التقليدية البٍ عملت عبر قركف على بث كترسيخ القيىم الإسلبمية، إبٔ ب٨ابر القول الغربية كىكذا انتقل الصٌ 

اب٤هيمنة، البٍ بٛارس ضغوطا على الدكؿ الإسلبمية، من أجل تغيبّ أىدافها كتعديل مناىجها. كأصبح الغرب يسعى جاىدا إبٔ تغريب 
 م اب٤قدمة للتلبميذ كالطلبة بُ العابٓ الإسلبمي. اب٤درسة كطرائق تنظيمها، كالقي

ظهوره أف اب٤راد بو التفتح الاقتصادم بالدرجة الأكبٔ، حيث خصخصة  لقد بدأ مفهوـ العوب٤ة غامضا، ككاف الاعتقاد السائد عند
عريفات اب١مركية...ابْ. إلا أف اب٤فهوـ ب٨تلف اب٤ؤسسات الإنتاجية كاب٣دمية، كفتح اب٢دكد أماـ السلع كالاستثمارات، كإلغاء، أك بٚفيض الت

بُ اب٢قيقي للعوب٤ة بدأ يتضح بُ السنوات الأخبّة أكثر فأكثر، لتشمل دائرتو قطاعات البَبية، بدءا بفتح اب٤درسة على القطاع اب٣اص، بٗا 
بُ  –بػ "العظمى" حق التدخل  كقد منحت الدكؿ البٍ تسمي نفسها -ذلك القطاع الأجنبي، كتدخل اب٥يئات الدكلية بُ طرؽ التسيبّ، 

كما يرل اب٣براء   –بٙديد النظم كاب٤ناىج البَبوية كما بٲكن تعلٌمو، كما بٲنع تعليمو لأبناء الدكؿ اب٤ستضعفة. ذلك أف البرامج التقليدية 
رىاب". كىي تستعمل كل تشجع على العنف كالكراىية، كىو ما تعمل أمريكا على ب٧اربتو بذريعة "مكافحة الإ –الأمريكيوف كالدكليوف 

الطرؽ لتحقيق ذلك من كعد ككعيد، من ضغوط سياسية كاقتصادية بل كحبٌ عسكرية، ب٥ذا لا مناص للدكؿ اب٤ستضعفة من الانصياع 
 لرغباتها كضغوطها.

عن مظاىر  مع ذلك فإف اب٤درسة، بُ آّتمعات العربية كالإسلبمية، ىي نتيجة نسيج ثقابُ، بٰافظ على قيمو الثقافية كيدافع
حضارتو، ذلك أف البَبية عملية شفهية إبٔ جانب كونها عملية مكتوبة. كاب٤درس اب٤تشبع بقيٌمو كثقافتو، لا شيء بٲنعو داخل قسمو كمن 

 خلبؿ ب٨تلف النشاطات البَبوية، من التطرؽ إبٔ جوانب مسكوت عنها بُ اب٤ناىج البَبوية، بسبب الضغوط اب٣ارجية.
اؿ البَبوم على العابٓ، كسقوط اب٢واجز كموانع اب٤راقبة، نتيجة التطور التكنولوجي، كانتشار القنوات كىكذا بُ ظل تفتح آّ

الفضائية كشبكات الإنبَنت، كبٙكم القول الأجنبية بُ مناىج الدراسة، كعجز الدكؿ ا﵀لية عن التحكم كالسيطرة على اب٤ناىج البَبوية 
التقليدية، كاب٤تمثلة بُ الكتاتيب كالزكايا، كدركس اب٤ساجد، إضافة إبٔ القيم الاجتماعية ا﵀افظة البٍ للمدرسة الرب٠ية. ب٥ذا بقيت اب٤درسة 

 تتميز ّٔا آّتمعات، أىم حصانة للمجتمعات العربية كالإسلبمية من الذكباف بُ الثقافات الدخيلة.
كالإب٢ادم، ب٥ذا بإمكانها الوقوؼ ضد ىجمات  لقد ب٪حت اب٤ؤسسات البَبوية كالاجتماعية بُ الوقوؼ ضد الزحف الشيوعي

إبٔ العوب٤ة التغريبية. كإف اضطرت أحيانا إبٔ الاب٫ناء بُ كجو اب٥جمات الشرسة، لتخفيف الضغوط، بُ انتظار مركر العاصفة، إلا أنها تعود 
 كضعيتها السابقة، لصلببة قيمها كثقافتها كمرتكزاتها اب٢ضارية العميقة اب١ذكر. 

ب٤ؤسسات البَبوية التقليدية، بأحلك الأكقات أثناء الاستعمار، حيث كانت ىدفا للتدمبّ كالبطش، من أجل مسخ كقد مرت ا
ىويتها، كإثنائها عن القياـ بدكرىا. كمع ذلك صمدت للظركؼ الصعبة، كحافظت على قيم آّتمع، لتستأنف مسارىا الطبيعي بعد 

 الاستقلبؿ.
ب٢ضارم إبٔ اب٤درسة كالثانوية كاب١امعة، حيث أصبحت قيىم العوب٤ة تزاحم القيم الإسلبمية بُ عقر من ىنا يتببْ لنا كصوؿ التدافع ا
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 دارىا، كعلى اب٤درسة بالعابٓ الإسلبمي، التشبث بالقيم الإسلبمية، كمواجهة قيم العوب٤ة، لكونها تهدد كياف كاستقلبلية ككجود اب٢ضارة
 الإسلبمية.

 ج. التدافع الثقافي:
البعد الثقابُ تزايدا مستمرا بُ عمليات التدافع اب٢ضارم، كخاصة بُ ب٦الات السمعي البصرم. ذلك أف اب٤وسيقى  يعرؼ دكر

كالغناء كالسينما كاب٤سرح، أصبحت صناعة كعلوما يستغلهما اب٣براء العسكريوف كالإسبَاتيجيوف للتأثبّ على عقوؿ الشباب، كتوجيو قيمهم 
ا أصبحت السينما صناعة ضخمة، تساىم بُ تشكيل الرأم العاـ كإبراز اب٤ظاىر اب٢ضارية كالسياسية كأب٭اط تفكبّىم كميوب٥م. كىكذ

 للدكؿ اب٤هيمنة كاب٤نتجة، كتساىم بُ تنفيذ الإسبَاتيجيات اب٤خطط ب٥ا.
ارية كاللغات، ككلها كىكذا تشمل الأساليب الثقافية كلب من السينما كاب٤سرح كالآداب كالغناء كالفنوف كالفلكلور كاب٥ندسة اب٤عم

 أدكات تسخر بُ حلبة التدافع الثقابُ ببْ ب٨تلف اب٢ضارات.
، من أغاب٘ شعبية كقومية كأىازيج ثقافية،  إف استعماؿ الثقافة بُ ب٦الات التدافع اب٢ضارم، أدل إبٔ ظهور ما يعرؼ بالفن اب٤لتزـ

 كسينما كطنية ملتزمة تدافع عن قضايا الوطن كالأمة.
..، أدكات للصراع ككسائل مسخرة .الأفلبـ البٍ تتطرؽ إبٔ القضايا القومية، كأصبح الفن، من سينما كمسرح كغناء كىكذا تعدٌدت

 ب٣دمة القضايا القومية، كليست ب٦رد كسائل للبَفيو كاللهو كالبَكيح عن النفس.
من جهة أخرل. حيث دخل حجاب اب٤رأة كما ب٪د الصراع بُ ب٦اؿ الألبسة ببْ التقليدية ا﵀لية من جهة، كالغربية الدخيلة 

 اب٤سلمة معبَؾ التدافع كالصراع الثقابُ، كظهرت العباءة كالقميص الشرقي كاب٣ليجي مقابل اللباس الغربي، كظهرت أبٮية الكوفية كالعقاؿ
النسوم بُ معبَؾ الصراع العربيبْ مقابل القبعة الغربية، كظهرت عقدة العنق كمظهر غربي ترفض بعض الشعوب لباسو. كما ب٪د اللباس 

 ببْ لباس ىندم كآخر عربي كإسلبمي بٖصائصو كب٩يزاتو، كلباس غربي بٰاكؿ فرض نفسو بٗختلف السبل.
إلا أف أبرز مظهر للصراع اب٢ضارم اب٤رتبط باللباس، قضية ارتداء الطالبات للحجاب الإسلبمي، كما أثارتو من اضطرابات 

 مية، كبَكيا كتونس، كمنها الغربية مثل فرنسا.سياسية، بُ بعض الدكؿ، منها الإسلب
 من ىنا يتببْ لنا أف التدافع اب٢ضارم عملية مشعبة كمعقدة كمتداخلة، تكوف فيو الغلبة للؤقول كالأصلح.

 د. التدافع الإعلامي كتكنولوجا الاتصاؿ: 
خطبّا بُ تشكيل الرأم العاـ كالتأثبّ على لقد توسعت ب٦الات الإعلبـ اب٤كتوب كاب٤سموع كاب٤رئي، كأصبح الإعلبـ يلعب دكرا 

معنويات الأفراد كالشعوب، كىي تلعب دكرا ب٧وريا بُ اب٢ركب النفسية، كحركب الأعصاب. ب٥ذا منحت الدكؿ الغنية الإعلبـ عناية كببّة 
ة دائمة بُ كل الظركؼ كالأكقات كسخرت لو الكفاءات البشرية كالإمكانيات اب٤ادية كالتكنولوجية، باعتباره سلبحا فتاكا يستعمل بطريق

 . كقد انتشرت كتعددت القنوات الفضائية مع نهاية القرف العشرين، كأصبحت متخصصة كمتنوعة.1كاب٤واقع
يعتبر الإعلبـ بٗختلف أشكالو السمعي كالبصرم كاب٤قركء، أحد أىم آليات التدافع اب٢ضارم. كما زاد بُ أبٮيتو ظهور التقنيات 

 بُ البث التلفزم، البٍ تستعمل الأقمار الاصطناعية بُ نشر أخبارىا كبراب٦ها.الرقمية اب٤تطورة 
كىكذا ب٪د تنافسا كببّا ببْ القنوات التلفزية العاب٤ية، لكسب ثقة اب٤شاىدين بُ العابٓ. كىنا بٲكن الإشارة إبٔ النجاح الذم سجلتو 

شجعها على فتح عدٌة قنوات متخصصة تابعة ب٥ا، كمن أبٮها القناة الناطقة بعض القنوات العربية، كمن أبٮها قناة "اب١زيرة" القطرية، ب٩ا 
 ، كىو ما زاد اب٤نافسة الإعلبمية حدٌة. 2006بالإب٪ليزية مع نهاية 

، بٕيث تبث بالفرنسية 2006ديسمبر  07" بتاريخ 24كبُ نفس الإطار قامت فرنسا بفتح قناة فضائية دكلية جديدة "فرنسا 
 تبث برامج ب٥ا باللغة العربية. (BBC)ربية كالإسبانية، ب٤واجهة التدافع اب٢ضارم كالإعلبمي، كتبعتها بريطانيا البٍ تدير قناة كالإب٪ليزية كالع

                                         
 . غيات بوفلجة، اب٤رجع السابق.1
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كما أف ظهور شبكة الإنبَنت كاف ثورة حقيقية بُ ب٦اؿ الإعلبـ كالاتصاؿ، كىو ما زاد من قوة الصراع كالتدافع الثقابُ كاب٢ضارم 
 بُ العابٓ.

د الأمور حدٌة بساطة الاستعماؿ كسهولة بث اب٤علومات من خلبؿ شبكة عاب٤ية، كىو ما أدل إبٔ انتشار استعماؿ الإنبَنت كما زا
 على مدل كاسع، من طرؼ اب٢ركات اب٤ناكئة للهيمنة الغربية بُ العابٓ.

ة التطوٌر كالتغبٌّ الذم تعرفو ب٨تلف من ىنا نستنتج أبٮية اعتماد مفهوـ التدافع اب٢ضارم، لتوسع ب٦اؿ تطبيقو، كبسبب دينامي
 اب٢ضارات. 
 . الحركب غير المعلنة على الإسلاـ4

إبٔ جانب اب٢ركب الظاىرة، ىناؾ حركب طاحنة غبّ معلنة ب٘رم كقائعها بُ اب٣فاء، كتتم بطرؽ سرية كغبّ معلنة، تتناحر من 
 خلبب٥ا ب٨تلف اب٤ؤسسات كالأجهزة دكف لفت انتباه كسائل الإعلبـ.

ببْ ساحات التدافع اب٢ضارم، ب٪د نشاطات الأجهزة الأمنية السرية، كتركيج اب٤خدرات، كإشاعة ب٨تلف الأمراض اب٤تنقلة،  من
 كالصراعات الدينية كالعقدية، كتوظيف العملبء، كتشجيع اب٢ركات الانفصالية كالنعرات القبلية، كبث القلبقل كالإشاعات.

. كسوؼ نقتصر 1لشعوب العربية كالإسلبمية، كعمليات نشر اليأس كالإحباط ببْ أفرادىاكىكذا بٲارس الغرب حربا نفسية على ا
بُ ىذا البحث على ب٩ارسات عًدائية أخرل، كتتمثل بُ التهجم على الإسلبـ، كبٞلبت التنصبّ، كب٧اكلات التحويل البشرم كتغيبّ طبيعة 

 ىوية آّتمعات. 
 أ. التهجم على الإسلاـ:

بٞلبت الإىانة كالتشويو الثقابُ موجهة إبٔ اب٤سلمبْ، فنعتوىم بالتخلف كالاستبداد كالتمسك بتجارة الأفراد، بعد أف كانت 
 كالإرىاب...عرفت العقود الأخبّة بٞلبت تهجٌم أخرل على الإسلبـ، كعلى النبي الكربٙ.

موضوعة، تعرٌؼ عليها الفقهاء كصنفوىا بُ  كقد اعتاد اليهود منذ القدبٙ اختلبؽ الأكاذيب، حيث ظهرت بُ عهد النبوة أحاديث
 خانة "الإسرائيليات". 

، كبعد مركر بٟسة عشر قرنا على ظهور الإسلبـ، بٓ ييأس أعداؤه، كاستمرٌكا بُ كضع الأكاذيب لغرض اب٤سٌ بو، كبٙريفو،  كاليوـ
 كحذؼ آيات من القرآف الكربٙ كتوزيعو، لنشر الشك كالبلبلة ببْ اب٤سلمبْ. 

سات التشويو كالتحريف كالإىانة، ما تعلنو كسائل الإعلبـ من حبْ إبٔ أخر، من كتابة أب٠اء اب١لبلة على الأحذية أك كمن ب٩ار 
 على الألبسة الداخلية.

إلا أف أبرز اب٤مارسات، ما كتبت عنو الصحافة بُ سجن غوانتانامو، من بٛزيق اب٤صاحف، كرميها بُ اب٤راحيض، كغبّىا من 
 قشعر ب٥ا أبداف اب٤سلمبْ.اب٤مارسات البٍ ت

كأحد اب٤مارسات الغربية نشر الرسوـ الكاريكاتورية اب٤هينة للرسوؿ ب٧مٌد عليو السلبـ بُ الصحف، كما حدث بُ الداب٭رؾ، كتبعتها 
بٍ نفذتها جهات غربية ىولندا كأب٤انيا. كما أخرج بعض اب٤تطرفبْ أفلبما مسيئة للئسلبـ، كغبّىا من اب٤مارسات اللب أخلبقية كاللب إنسانية ال

كصهيونية مشبوىة. كىي تتلقى الدٌعم كالتأييد من بعض اب٢كومات كاب١معيات الغربية، بٗا بُ ذلك أحزاب سياسية، بدعول الدٌفاع عن 
 الدبٲقراطية كحرية التعببّ.

 ب. توسٌع الحملات التنصيرية:
كمنها الفاتيكاف، كالأجهزة الدبلوماسية للدكؿ الغربية بالدكؿ يعرؼ العابٓ الإسلبمي بٞلة تبشبّية شرسة، ترعاىا عدٌة جهات، 

 الإسلبمية، كاب١معيات الثقافية كاب٣بّية اب٤نتشرة بُ ربوع العابٓ الإسلبمي.
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كقد تركزت عمليات التنصبّ كالضغوط على بعض الدكؿ البٍ اكتشفوا ّٔا نقاط ضعف، أك لكونها ب٧ورية بُ عملية التأثبّ على 
 . كىكذا توسعت عمليات التنصبّ باب١زائر كالأردف، كغبّبٮا من الدكؿ العربية كالإسلبمية.الدكؿ الأخرل

كىناؾ تركيز جهود كببّة كرصد أمواؿ طائلة من أجل نشر اب٤سيحية بُ القارة الإفريقية خاصة، مستغلبْ فقر كحاجات الشعوب 
 الإفريقية من أجل شراء عقائدىم.

بُ الدكؿ الإسلبمية، فهناؾ إبٮاؿ كعدـ اىتماـ باب٤وضوع، ما داـ ذلك لا يؤثر على الاستقرار أما من ناحية السلطات الرب٠ية 
 السياسي، كبقاء اب٢كاـ بُ مناصبهم، كقد يكوف السكوت استجابة كإرضاء للقول الغربية.

أفراد كدعاة كبٝعيات كب٢سن اب٢ظ، فمن قوٌة الإسلبـ أنو ليس بُ حاجة إبٔ جهات رب٠ية بٙميو كتعزز انتشاره. بل ىناؾ 
كنشاطات فردية كبٝاعية، تعمل على إيقاؼ اب٤دٌ اب٤سيحي، الذم بٓ ينجح حبٌ أثناء الاحتلبؿ. بل أف الإسلبـ بٰافظ على حيويتو 

 كانتشاره بٗختلف بقاع العابٓ، بٗا بُ ذلك الولايات اب٤تحدة الأمريكية كأكركبا.
(. كمع ذلك 15عابٕ: "إنا ب٫ن نزلنا الذكر كإنا لو ب٢افظوف" )سورة اب٢جر/ كرغم أف الإسلبـ لا خوؼ عليو، مصداقا لقولو ت

فيجب التفطن ب٣طورة الوضع، كب٤ا بٰاؾ ضد العقيدة الإسلبمية، من طرؼ أجهزة مدعمة من طرؼ القول العظمى، كالكيد للمسلمبْ بُ 
 لهم لا ب٘عل مصيبتنا بُ ديننا".عقيدتهم كدينهم. كقد تفطن اب٤سلموف إبٔ أبٮية عقيدتهم، فكاف دعاؤىم: "ال

 البشرية بمنطقة الخليج: ج. التحويل البشرم كتغيير الهوية
بٓ يعد التدافع اب٢ضارم عسكريا فحسب، كإب٭ا أصبح أكثر خطورة كأعمق أثرا، بٕيث تتم عمليات دقيقة للتخطيط، عبر مراحل 

جيش من اب٣براء كالباحثبْ بُ ب٦الات الأمن كاب٢ضارة، حيث بٲتزج بعيدة كمتوسطة كقريبة اب٤دل، كيسهر على التخطيط ب٥ا كتنفيذىا 
 السياسي بالعسكرم بالديبِ بالاقتصادم باب٢ضارم، من أجل بٙقيق الأىداؼ الإسبَاتيجية للقول اب٤هيمنة بُ العابٓ.

نها تأخذ مناصب عمل اب٤واطنبْ، قد بٰصر السكاف الأصليوف ب٤نطقة اب٣ليج العربي كحكوماتو الرب٠ية مشاكل العمالة الوافدة بُ كو 
 كقد يتحدثوف عن بعض اب٤شاكل الاجتماعية كالثقافية، إلا أف ارتفاع نسب الوافدين مقارنة باب٤واطنبْ، كالتغبّات السياسية السريعة البٍ

جديدة إبٔ حلبة الصراع الدكبٕ،  يعرفها العابٓ، كالبهيمة الأمريكية كالإسرائيلية كالغربية عموما، كحدٌة اب٤نافسة على الطاقة، كدخوؿ قول
 كمنها اب٥ند كالصبْ، كلها عوامل أعطت العمالة الأسيوية بُ دكؿ اب٣ليج بعدا إسبَاتيجيا خطبّا.

إف اب٤تفحص لواقع الدكؿ الإسلبمية كالعربية بٯد أف اب٣طر حاذؽ ّٔا من كلٌ مكاف، كمن كل اب١وانب كاب١هات. ذلك أننا نعيش 
نوع جديد، يتم من خلبب٥ا الغزك الثقابُ كالاحتلبؿ البَبوم كإغراؽ العدد القليل من اب٤واطنبْ، كما ىو اب٢اؿ بُ  اليوـ حركة احتلبؿ من

بٕ ب٦لس التعاكف اب٣ليجي، بعدد كببّ من الوافدين، من شبو اب١زيرة اب٥ندية كأكركبا كأمريكا، كقد كصلت نسبة الوافدين إبٔ اب٤واطنبْ حوا
 بُ اب٤ائة. 90

نيت مدف كببّة على الطريقة العصرية بٕيث يسكنها أجانب من ب٨تلف أصقاع العابٓ، بثقافاتهم كقيمهم كعاداتهم كىكذا ب
كتقاليدىم، كخاصة الغربيبْ منهم، كالذين بإمكانهم العيش بُ دكؿ اب٣ليج، حيث تقدٌـ ب٥م كلٌ التسهيلبت، بدءا من التأشبّة كالسماح 

رات، نهاية بالاحبَاـ كالتقدير، كما بٛنح ب٥م ب٨تلف الامتيازات كالأكلوية بُ التشغيل، كمرتبات أعلى ب٩ا ب٥م بالإقامة الدائمة كبٛلك العقا
 بٲنح للعرب، حبٌ كلو بٚرجوا من نفس اب١امعات كب٥م نفس اب٣برات.

كاب٣براء، كمنهم التجار لقد تزايد عدد الأكركبيبْ كالأمريكيبْ، كضمنهم عدد كببّ من اليهود، كمن كل الطبقات، منهم التقنيوف 
كالصٌناع، كمنهم أعضاء اب٤افيا العاب٤ية، الذين يعملوف على تبييض أمواب٥م، كما ب٪د عناصر الاستخبارات ب٤ختلف الدكؿ، بٗا بُ ذلك 

 اب٤وساد الإسرائيلي.
إبٔ اتهاـ رجاؿ ، «الشرؽ الأكسط»بالدكتور ب٦يد العلوم، كزير العمل البحريبِ السابق، بُ حديث لو مع صحيفة  كقد كصل الأمر

الذم ينتظر اب٤نطقة من جراء « اب٣طر»كالبحث عن مصاب٢هم اب٣اصة من دكف النظر لػ« اب١شع»الأعماؿ بُ دكؿ ب٦لس التعاكف اب٣ليجي بػ
 العمالة الوافدة.« قنبلة»
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أف اب٤نطقة متجهة ب٫و "مصبّ ب٨يف إذا بٓ تلتفت اب٢كومات اب٣ليجية ب٥ذا اب٤دٌ 'التسونامي' للعمالة الوافدة، كبٯب أف  كما أكٌد
توضع حلوؿ جذرية من دكف التأثر بٗا يثبّه التجار من مصاعب كعوائق أماـ أم حلوؿ ب٤ا بٲكن أف يلحق اب٤نطقة من توافد كببّ للعمالة 

 نكراء بٕق دكؿ اب٣ليج". الوافدة كىو بٕق جربٲة
كىكذا، كبُ ظل الضغط السكاب٘ الأجنبي، أصبح من الصعب استعماؿ اللغة العربية للتفاىم بُ دكؿ اب٣ليج العربي، كالاتصاؿ 

لعربية إلا القليل. كاب٢وار ببْ أفراد آّتمع. بل طغت اللغة الإب٪ليزية، إبٔ جانب اللغات اب٥ندية كالأكردية كالبنغالية كالفارسية، كلا يتحدٌث ا
بل أف السكاف الأصليبْ من العرب اضطركا إبٔ التكيف مع الأكضاع اب١ديدة، كأصبحوا يتعاملوف باللغات الأجنبية لقضاء حاجاتهم 

 اليومية.
ماكن العبادة كبالتابٕ بدأت اب٥وية العربية الإسلبمية بُ الذكباف بدكؿ اب٣ليج العربي. كقد بدأت الكنائس تفتح أبوأّا، إبٔ جانب أ

بالنسبة لأتباع بعض اب٤عتقدات الأسيوية، غبّ الديانات السماكية الكبرل، من إسلبـ كمسيحية كيهودية. كىكذا بدأت مظاىر اب٥وية 
 العربية الإسلبمية بُ الاختفاء، كقد بدأت باللغة العربية لتزحف إبٔ الفنٌ كالآداب كغبّىا من اب٤ظاىر الثقافية كاب٢ضارية.

الأمر إبٔ مرحلة خطبّة، حيث بدأ الكلبـ عن مطالبة الوافدين بٕقوؽ ب٥م بُ الدكؿ البٍ سابٮوا بُ بنائها، كحقهم بُ  كما كصل
الإقامة الدائمة كما يبَتب عن ذلك من حقوؽ اب٤واطنة كالبَشح كالانتخاب بُ ب٨تلف ىياكل الدكلة، بٗا بُ ذلك البرب٤انات كب٦الس 

 مستول حجمهم، علما أنهم الأغلبية بُ الدكؿ البٍ يقيموف ّٔا. كلن يكوف غريبا، إذا استمرٌ الأمر على الشورل. بٕيث يكوف بٛثيلهم بُ
حالو لسنوات أخرل، أف ب٪د برب٤انيبْ ككزراء، بل كأمراء من السيخ كاب٥ندكس كالأمريكيبْ أك الأكركبيبْ، على رأس بعض اب٤شايخ أك 

 لك تضيع اب٥وية كيضيع الوطن كتضيع الأمة.الإمارات بل حبٌ اب٤ملكات اب٣ليجية. كبذ
بُ اب٤ائة، من ب٦موع الوافدين، كتوضع بُ كجهها صعوبات  25أما العمالة الوافدة من الدكؿ العربية بُ ب٦ملها فلب تتجاكز 

 كاليمنيبْ، كعوائق، كقد يطرد بعض أعضائها عند حدكث مشاكل مع حكوماتهم الأصلية، كما حدث من قبل مع الفلسطينيبْ كاب٤صريبْ
 رغم الإقامة الطويلة لبعضهم بُ دكؿ خليج.

ليست اب٤رحلة البٍ كصلت إليها دكؿ ب٦لس التعاكف اب٣ليجي عفوية، كإب٭ا بًٌ دفعهم إليها بطريقة أك بأخرل، لإيصاب٥م إبٔ ىذه 
دين غبّ العرب عن إسقاط اب٢كومات الوضعية. كبُ حالة عدـ استفاقة الدكؿ اب٣ليجية من غفلتها، فسوؼ تفيق يوما على إعلبف الواف

القائمة، كتشكيل حكومات أخرل من الأغلبية اب٤قيمة بتلك الدكؿ، كاب٤سيطرة على مقاليد الأمور الاقتصادية ّٔا. عندئذ لا يكوف بُ 
الإنساف، عندئذ كسع الأمم اب٤تحدة كبٝعيات حقوؽ الإنساف إلا مباركة ىذه اب٣طوات، كالبٍ ستعتبرىا تطبيقا للدبٲقراطية كحقوؽ 

 تنكشف خيوط اب٤ؤامرة، كيظهر الأمر الواقع، حيث لا ينفع الندـ.
من ىنا يتببٌْ للمسلمبْ أنهم أماـ عدكٌ شرس، لا بٙكمو القيم الأخلبقية كالإنسانية، كىو مستعدٌ للقياـ بأم شيء من أجل 

يس اب٤قدسات، كتشجيع ركاج اب٤خدرات، كشراء ذمم الأفراد، السيطرة كاب٥يمنة على العابٓ، بٗا بُ ذلك القتل كالتشريد كالتعذيب كتدن
 كالتصفية العرقية كالتحويل البشرم لتغيبّ الطبيعة البشرية كالثقافية للشعوب كالدكؿ. كىو ما مارسو منذ عقود بُ فلسطبْ، كىو ما بٱطط

 للقياـ بو بُ أم منطقة من العابٓ لتحقيق مآربو بُ السيطرة على العابٓ.
 التعاكف الدكلي شماؿ جنوب . حقيقة5

يتحدث الكثبّ من الساسة كالإقتصاديبْ عن التعاكف شماؿ جنوب، أك بٗعبُ آخر ببْ الدكؿ الغنية كالدكؿ الفقبّة، أك بكلمة أدؽ 
 ببْ الدكؿ النامية كىي الكتلة البٍ تنتمي إليها الدكؿ الإسلبمية، كالدكؿ الصناعية كتشمل دكؿ العابٓ الغربي.

ة للتعاكف ببْ الكتلتبْ، إذ أف الدكؿ الغربية كىي بُ غالبيتها دكؿ صناعية مهيمنة، بٓ تتخل بعد عن نظرتها ىناؾ خلفي
برىم الاستعمارية، البٍ تنظر إبٔ الإنساف اب٤نتمي للدكؿ النامية، كخاصة العربية الإسلبمية، كإبٔ اب٢ضارات الأخرل، نظرة احتقار، كىي تعت

أف اب٢ضارة اب٤سيحية أفضل من اب٢ضارة الإسلبمية، كبالتابٕ فهم -برلسكوب٘  –قد ذكر رئيس الوزراء الإيطابٕ أقل كفاءة كشأنا كأبٮية. ك 
 يؤمنوف بأف الإنساف العربي كاب٤سلم ىو أقل درجة كذكاء من الإنساف الغربي.
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عند الأب٤اف الذين ظلوا يؤمنوف ّٔا، كيركف أف اب١نس الآرم ىو أب٠ى الأجناس  –كلا زالت سائدة  –الفكرة نفسها كانت 
اقبَفوه  كأفضلها، كيكونوف قد كسٌعوا النظرية الآف لتشمل اب١نس الغربي كلٌو. كقد غبٌّكا نظرتهم القدبٲة ب٫و اليهود، لشعورىم بالإبٍ جراء ما

 اب٢رب العاب٤ية، كأصبحوا يفضلونهم عن العرب اب٤سلمبْ. بُ حقهم خلبؿ 
كىكذا فإف التعاكف ببْ اب٤سلمبْ كالغرب، بقي أسبّا ب٤ثل ىذه النظرة. كبقي التعاكف ببْ الكتلتبْ ب٧صورا بُ ب٦البْ أساسيبْ 

 بالدرجة الأكبٔ، كبٮا آّاؿ التجارم كآّاؿ الأمبِ.
الدكؿ الغربية من الدكؿ الإسلبمية كبٛارس عليها ضغوطا كببّة من أجل فتح أسواقها كىنا تتقرب . المجاؿ التجارم: 1

للمنتجات الغربية. كما أنها تشجعها على الانضماـ إبٔ اتفاقات الأسواؽ اب٤فتوحة أك الشراكة، أك غبّىا من اب٤سميات، كالبٍ تستهدؼ 
لغربية. ذلك أف السلع اب٤نتجة بالدكؿ الإسلبمية غبّ كافية من حيث الكمية، بالدرجة الأكبٔ فتح أسواؽ الدٌكؿ الإسلبمية بُ كجو السلع ا

كدكف اب٤ستول اب٤طلوب من حيث النوعية، كبالتابٕ ليس باستطاعتها منافسة منتوجات الدكؿ الصناعية. كما أف الدكؿ الغربية تريد 
دة ما يتم بشركط ب٦حفة، كتعقد معها اتفاقيات بُ ظل الاستثمار خاصة بُ استخراج الببَكؿ كالغاز، أك تقدبٙ بعض اب٣دمات، كعا

 التهديدات كاب٥يمنة الغربية.
بٙرص الدكؿ الغربية على التعاكف الأمبِ مع الدكؿ الإسلبمية، كذلك بُ إطار ما ب٠ي "خطة اب٢رب على . المجاؿ الأمني: 2

حيث يرل اب٣براء الأمنيوف، بل حبٌ السياسيوف بأف الإرىابي الإرىاب". أمٌا تصوٌر الغربيبْ فهو أف الإرىاب مصدره الدكؿ الإسلبمية. 
يتميٌز ببشرتو السمراء، كىو بذلك إما عربي أك إفريقي أك أسيوم من اب٤سلمبْ، كأف يكوف مثلب من باكستاف أك أفغانستاف أك بنغلبديش 

اؿ الأمن الغربيبْ، عند حدكث أم عملية إرىابية، أك أندكنيسيا... كىم يركنو بالضركرة مسلما. كىي صورة أكؿ ما تتبادر إبٔ أذىاف رج
 بل حبٌ عند كقوع حادث عرضي.

قد ييتهم أفراد ذكم أصوؿ عربية أك أسيوية، كتيسلٌط عليهم الأضواء، كيقدٌموف للمحاكم البٍ تثبت براءتكم كيطلق سراحهم، لكن 
 لبؽ سراحهم.بُ سريٌة مقصودة، كدكف أف يشبّ الإعلبـ لا إبٔ براءتهم كلا لعملية إط

أما إذا كاف الفرد أبيض البشرة كذا عيوف زرقاء، كمن مواطبِ أحد الدكؿ الغربية، أك كاف غبّ مسلم فلب أحد يشتبو بو، كلا يتعرض 
  للتفتيش أك اب٤ساءلة. كحبٌ بُ حالة ثبوت حالة لإرىابيبْ غربيبْ، فعادة ما تعتبر جربٲة عادية، كلا تسلٌط عليها الأضواء الإعلبمية.

كىي نظرة قدبٲة تذكرنا بأحد اب١زائريبْ "ابن داككد" كقد كاف ضابطا عربيا بُ اب١يش الفرنسي أثناء الاحتلبؿ، كدفعتو معاناتو من 
العنصرية إبٔ التصريح بالقوؿ: "عربي عربي كلو كاف العقيد بن داككد". أم أنك مهما كصلت بُ تقربك إبٕ فرنسا، كىي ب٭وذج غربي، 

تها فإنك ستبقى عربيا بُ نظرتها. كىو ما نشاىده بُ تعاملبت الغرب مع دكؿ اب٣ليج العربي. كما أف مهمة كثبّ من كتفانيك بُ خدم
حكاـ الدكؿ الإسلبمية، أصبحت ملتزمة أماـ الغرب بالتجسس على مواطنيها كتقدبٙ اب٤علومات الإستخباراتية عنهم، إبٔ أجهزة اب٤خابرات 

الدٌكؿ مواطنيها طواعية إبٔ أمريكا أك بعض الدكؿ الغربية، كالزج ّٔم بُ معتقلبت سرية، أك معتقل الغربية، كقد تسلٌم بعض ىذه 
 غوانتانامو، أك تقدبٲهم ﵀اكمات عسكرية غبّ عادلة بتهمة الإرىاب، كذلك بُ أحسن الأحواؿ.
بيع أسلحتو، كىي أسلحة لا تستعمل إلا كىكذا ب٪د الغرب بٰافظ على بؤر التوتر كىو يشجع الصراعات الداخلية، ب٩ا يسمح لو ب

 لكبت حريٌة الشعوب كقمع الانتفاضات الشعبية.
كما أف التعاكف ببْ الأكركبيبْ كالدكؿ العربية اب٤طلة على البحر الأبيض اب٤توسط، يركز بُ أكلوياتو منع اب٥جرة السرية إبٔ أكركبا، 

اب٤توسط، أم الدكؿ العربية، القياـ بدكر الشرطي ب٤نع التدفق الإفريقي إبٔ  كبالتابٕ فاب٤طلوب من سكاف الضفة اب١نوبية لبحر الأبيض
 الشواطئ الشمالية، كبٞاية الأمن الأكركبي.

أما التعاكف البَبوم كالثقابُ فاب٤راد بو ىو تدعيم التواجد الغربي بُ آّتمعات الإسلبمية، إذ يعمل على بث كنشر لغاتو كثقافتو 
كىو ما دفع فرنسا مثلب إبٔ إنشاء "اب٤نظمة الفرنكفونية" كالبٍ تغدؽ عليها بُ العطاء كاب٤يزانيات، من أجل نشر كسط الأجياؿ الصاعدة، 

يزية بُ اللغة كالثقافة الفرنسيتبْ ببْ الدكؿ الإفريقية على اب٣صوص، كغزك اللغة العربية كب٧اصرتها بُ عقر دارىا كمواجهة توسع اللغة الإب٪ل
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كؿ النامية. كما أف إسبانيا قد دعٌمت "معهد سبّفانتيس" لنشر اللغة الإسبانية، كدعمت أب٤انيا "مؤسسة غوثة" لتدعيم العابٓ، كخاصة بالد
 نشر اللغة الأب٤انية كالتشجيع على تعلمها بُ ربوع العابٓ الإسلبمي. كلٌ ىذا بٯرم كالعرب مع ذلك غافلوف، فمبٌ يستيقظوف؟

 ات الغربية. الفشل العربي كالانصياع للضغوط6
أبٜرت الضغوط الأمريكية كالغربية عموما، بُ كثبّ من الأحياف بُ دفع بعض الدكؿ العربية إبٔ التطبيع مع إسرائيل، بطريقة أك 

 بأخرل، كتكريس كاقع اب٣ضوع للمخططات الغربية. كىكذا أصبح التطبيع كاقعا اقتصاديا كإعلبميا.
يتم التطبيع الاقتصادم أكلا، كىو أحد شركط الانضماـ إبٔ اب٤نظمة الدكلية للتجارة، كالعمل على فتح أسواؽ الدكؿ العربية للسلع  

 الإسرائيلية، كىو ما اضطرت اب٤ملكة العربية السعودية، كغبّىا من الدكؿ البٍ رغبت بُ الانضماـ إبٔ ىذه اب٤نظمة، إبٔ قبولو. 
لبمي فهو أكثر كضوحا للعياف من خلبؿ اب٤قابلبت اليومية البٍ ب٘ريها بعض القنوات العربية، خاصة "قناة اب١زيرة" أما التطبيع الإع

 ب٨تلف القطرية، ك"قناة العربية" السعودية، إبٔ جانب القنوات اب٤صرية كالأردنية كالإماراتية، مع اب٤سؤكلبْ الإسرائيليبْ، الذين يسابٮوف بُ
 ، البٍ تنقلها ىذه القنوات صباح مساء.الندكات كاب٢وارات

فهي إذف قنوات مسخرة لنقل أخبار ككجهات النظر كتصربٰات الإسرائيليبْ كالأمريكيبْ خاصة إبٔ آّتمعات العربية كتعزيز 
لأمريكيبْ على التطبيع معها كبدكف مقابل. كبُ معظم اب٢الات، يتم قطع البرامج العامة، ليتم نقل تصربٰات الساسة الإسرائيليبْ كا

 حساب البرامج الأخرل...كقد تقدـ كأخبار عاجلة ب٩ا يؤكد التبعية الإعلبمية كيبَجم كاقع التطبيع مع إسرائيل.
كما أف ىناؾ ضغوط على الدكؿ العربية كالإسلبمية، أبٜرت بُ إبٯاد مناىج تربوية خالية من التعاليم الإسلبمية، بدعول الإصلبح 

طور، كب٧اربة العنف كالإرىاب. كىكذا حذفت اب٤فردات كالنصوص البٍ يركنها بٙريضية من مناىج البَبية الإسلبمية كاب٢داثة، كمسايرة الت
 كأغلقت كثبّ من اب٤دارس الدينية أبوأّا بُ كجو الطلبة. كىو ما شاىدتو باكستاف خاصة )مع نهاية القرف اب٤اضي كبداية القرف اب٢ابٕ(،

نتشرة انتشارا كببّا، كطرد الطلبة الأجانب الذين كانوا يدرسوف ّٔا. فهي قضت على البَبية الدينية حيث كانت اب٤دارس الدينية م
كالإسلبمية، كفشلت بُ تقدبٙ تعليم عصرم بديل بُ مستول الطموحات، لكوف ذلك بٰتاج إبٔ كسائل ضخمة كإمكانيات معتبرة، ىي 

 عاجزة عن توفبّىا.
، كإفراغو من ب٧تواه اب١هادم الداعي إبٔ ميثل اب٢رية كالكرامة، كمواجهة الإحتلبؿ كالظلم، كما يسعى الغرب إبٔ تركيض الإسلبـ

 كما يسعى الغرب إبٔ حصر الإسلبـ بُ الشعائر الدينية، من صلبة كصوـ كحجٌ  كالبٍ أدل تفعيلها سابقا إبٔ التحرٌر عن الاستعمار.
ها لأنها قد تستعمل بُ بٛويل الإرىاب. كما أنو يسمح للفقهاء كرجاؿ الدين كقراءة القرآف على اب٤وتى، أما الزكاة فبّكف كجوب منع

بالتصوؼ كالغوص بُ تفاصيل الشعائر كمناقشة الاختلبفات الفقهية ببْ الفرؽ كالطوائف كاب٤ذاىب الدينية، كتشجيعهم على إدخاؿ 
لإمامة النساء لصلبة اب١معة. كىم يركف أنو بات معيارا إصلبحات كتعديلبت بُ الدين حبٌ يتناسب مع "التطوٌر". كقد حاكلوا البَكيج 

 للمساكاة ببْ اب١نسبْ، كلا بأس من البَكيز على الزىد كالتصوٌؼ كالغوص فيهما.
كىكذا ب٪د العلبقات ببْ الشماؿ كاب١نوب، أم ببْ العاب٤بْ الغربي كالإسلبمي، علبقات غبّ متكافئة كغبّ متوازنة، كىو ما بٯعل 

 بُ بٙقيق أم تقدـ.مآب٥ا الفشل 
 تداعيات الضغوط الغربية على الأنظمة العربية:

لا تنحصر تأثبّات اب٢رب النفسية كالضغوط السياسية على اب٤واطن العربي، كإب٭ا تتعداىا إبٔ أنظمة اب٢كم العربية، كقد أدت إبٔ 
سبتمبر  11على الدكؿ العربية، بعد أحداث  ب٦موعة من النتائج. فقد زاد ىيجاف الغضب، كاشتداد الضغوط كالتهديدات الأمريكية

كالارتعاد أماـ أمريكا. كقد أدل ذلك إبٔ الانصياع إبٔ  . كىو ما أدل بالدكؿ العربية كالإسلبمية اب٤غلوبة على أمرىا إبٔ اب٣وؼ2001
 الأكامر كالتوجيهات الغربية، كتنفيذ رغباتها، رغم اب٤س بسيادتها ككرامة مواطنيها. 

ضوع كالرضوخ، من خلبؿ تطبيع بعض الدكؿ العربية مع إسرائيل، كقبوب٥ا لتغيبّ مناىجها البَبوية نزكلا عند رغبات تتضح صور اب٣
 اليهود كالأمريكيبْ، كالتخلي عن برامج التسلح العسكرم. 
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 . التطبيع مع إسرائيل:1
كمشاكل أماـ الدكؿ العربية كالإسلبمية كتوفبّ أبٜرت الضغوط الأمريكية كالغربية، بُ مدٌ إسرائيل بعناصر القوة، ككضع صعوبات 

ب٠ي أسباب انهزامها، كىي عوامل أدٌت إبٔ ىزـ اب١يوش العربية الرب٠ية، ب٩ا أرغم بعض الدكؿ العربية إبٔ الاعبَاؼ بإسرائيل، كالتطبيع الر 
 معها.

، ب٣وفها 2006بناف، خلبؿ حرب صيف كقد شاىدنا موقف بعض الدكؿ العربية البٍ كقفت صراحة ضد اب٤قاكمة الإسلبمية بُ ل 
 من إغضاب الولايات اب٤تحدة الأمريكية. كطمعا بُ الظهور بٗظهر يؤىلهم للبنضماـ إبٔ كتلة "اب٤عتدلبْ".

 . الإنخراط في الحرب على الإرىاب:2
اب٬رط غالبية اب٢كاـ العرب بُ "اب٢رب على الإرىاب"، كىي بُ حقيقتها حرب مقنٌعة على الإسلبـ. كقد صرح الرئيس الأمريكي 
جورج بوش بأف حربو على الإرىاب تأبٌ ضمن سياقات اب٢ركب الصليبية. مع ذلك، قامت بعض الأنظمة العربية بإب٪از اب٤هاـ القذرة 

 مريكية كسهلت عليها تنفيذ ب٨ططاتها. لصابّ الولايات اب٤تحدة الأ
كىكذا بٙولت باكستاف من دكلة أكجدت طالباف كدعمتها أثناء الاحتلبؿ السوفيابٌ، إبٔ نظاـ معاد كب٧ارب لطالباف بعد احتلبؿ 

لى أراضيها كتقدبٲهم أفغانستاف من طرؼ الولايات اب٤تحدة كحلفائها، كسابٮت بُ القبض على اب٤ئات من قادة القاعدة كاب٤قاتلبْ العرب ع
 إبٔ الولايات اب٤تحدة الأمريكية، حيث يقبع غالبيتهم حاليا بُ معتقل قاعدة غوانتانامو.

إبٔ جانب قادة القاعدة، ب٪دىا قبضت على أفراد آخرين، منهم من كاف يشتغل بُ اب١معيات اب٣بّية كالإنسانية، ب٤ساعدة الأفغاف 
سلمتهم إبٔ "قوات اب٢لفاء"، فاعتقلوا كأرسلوا إبٔ ب١اف التحقيق كاب٤عتقلبت الأمريكية، على أساس كالباكستانيبْ كمعاب١ة اب٤رضى منهم، ك 

 أنهم إرىابيوف.
 . الوقوؼ إلى جانب الغرب في حربو الإعلامية:3

إلا أف ما يؤسف  ظهرت بُ السنوات الأخبّة عدٌة قنوات فضائية، مثل قناة اب١زيرة، كقناة العربية، كقد استبشر ّٔا اب٤سلموف خبّا.
لو أنو تببْ فيما بعد أف مثل ىذه القنوات ظلت بٚدـ موجة التطبيع مع إسرائيل، كبٚدـ اب٤صابّ الغربية. كىي تساىم بُ بث الضغوط 

 الغربية، من تصربٰات اب٤سؤكلبْ الغربيبْ كتهديداتهم، كتزيد من توسيع نشرىا كإشاعتها.
الغربيبْ كالإسرائيليبْ، إلا كتوقف القنوات العربية براب٦ها العادية، كتتسابق لنقلها مباشرة. إذ لا بٲرٌ تصريح أك ندكة صحفية للقادة 

ذلك أف الوقت الذم تستغرقو تغطية تصربٰات كندكات الرئيس الأمريكي، أك الإب٪ليزم أك الإسرائيلي، أك بعض اب٤سؤكلبْ الغربيبْ، أكبر 
 بْ العرب كاب٤سلمبْ ب٦تمعبْ.بكثبّ ب٩ا تستغرقو تغطية نشاطات كلٌ اب٤سؤكل

إف كاف اب٤شاىد العربي عادة ما يتجنب مشاىدة القنوات الغربية، اتقاء لسمومها، إلا أف نفس الأفكار كنفس الضغوط كنفس 
 السموـ تصل إبٔ اب٤واطن مبَبٝة عن طريق القنوات العربية. كقد أصبحت ىذه الأخبّة متخصصة بُ اقتناص الأخبار السيئة بُ الوطن

العربي، كنادرا ما تلتفت إبٔ أخبار سارة ترفع ّٔا معنويات اب٤واطنبْ. كبذلك أصبحت مصدرا للئحباط كزرع اب٥زبٲة، عوض التحفيز على 
 اب٤قاكمة كالصمود.

بٔ فيوميا تصدر تهديدات لأحد الدكؿ العربية كالإسلبمية، يتداكؿ عليها ب٨تلف اب٤سؤكلبْ الغربيبْ، فيوصلها الإعلبـ العربي إ
آّتمع ا﵀بط كإبٔ اب٤سؤكلبْ اب٤نهكبْ باب٤شاكل البٍ تعرفها بلدانهم. كىكذا مرٌ كقت كنا نسمع فيو يوميا تهديدات ضد صداـ حسبْ، 

ؿ اب٢اتنقلها كتبثها غالبية القنوات العربية، كىي الآف تنقل يوميا التهديدات ضدٌ إيراف بٍ التهديدات كالتصربٰات اب٤عادية لسوريا، ككذلك 
رب بالنسبة للسوداف، كالبقية تأبٌ، كالإعلبـ العربي يساىم بُ الضغط على مواطنيو. كىي خدمة ب٦انية يقدمها الإعلبـ العربي للدعاية كاب٢

 النفسية اب٤مارسة على اب٤شاىد العربي خاصة، كاب٤سلم عموما.
ي بُ أحسن الأحواؿ ب٧ايدة، تقدـ الأخبار كما تأتيها كىكذا فإف القنوات الفضائية ليست مدافعة عن كجهة النظر العربية، كإب٭ا ى

من ككالات الأنباء العاب٤ية، بٕيث تطغى على ما تستقبلو من أخبار من الوكالات كالدكؿ العربية بسبب بٚلفها. كّٔذا أصبحت القنوات 
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مهور العربي كباللغة العربية، كىي نوافذ إضافية العربية البٍ تدعي الإستقلبلية كاب٢رفية، ىي بُ اب٢قيقة أدكات عاكسة للئعلبـ الغربي للج
 للئعلبـ كاب٥يمنة الغربيبْ.

أما دليل ذلك ىو غياب الرأم الآخر بُ القنوات الغربية، كإف كجد فهو قليل كبُ مواقف ضعيفة، كبصورة خجولة. بُ حبْ أننا 
 ائيلية، ككجوه اب٤عارضة. تعوٌدنا بُ القنوات العربية على بعض الوجوه الأمريكية كالبريطانية كالإسر 

كّٔذا أصبح الإعلبـ العربي، كنتيجة الضغوط اب٤ركزة عليو، بٱدـ اب٤صابّ الغربية، البٍ بٙاكؿ إقناع اب٤شاىد العربي بٗخططاتها. كما 
 أنها تعزز جهود عمليات التطبيع، كتسمح للئسرائيليبْ بالوصوؿ إبٔ اب٤شاىد العربي من خلبؿ القنوات العربية.

 جين المناىج التربوية كتهميش الكفاءات المحلية:. ته4
لقد بٌٛت استباحة قطاع البَبية الوطنية كالتعليم العابٕ كالبحث العلمي بُ الوطن العربي، كاستدعي اب٣براء الغربيوف لوضع البرامج 

 التاربٱي. كاب٤خططات البَبوية كالبحثية. كىكذا أفرغت البرامج البَبوية من بعدىا العقدم كالقيمي كحبٌ 
كما استبعدت ب٦الات البحث اب٢ساسة بُ الفيزياء النوكية مثلب، كأصبحت من ا﵀رمات البٍ لا يسمح الغرب بالتعرؼ على 

 أسرارىا، كإلا اتهمت الدكلة برغبتها بُ امتلبؾ أسلحة الدمار الشامل، كبٰصل ب٥ا ما حصل للعراؽ.
ثبْ كاب٤بدعبْ، كالكفاءات اب٤ختلفة، من أجل تشجيعها على اب٥جرة إبٔ كما اعتمدت سياسة التهميش كالإبٮاؿ بُ حق الباح

 حيث ينتفع بٖبراتها بُ اب١امعات كمراكز البحث بالدكؿ الغربية، ككل ذلك كفق خطط مدركسة.
 كىكذا تنفذ حرب خفية بُ غفلة عن الرأم العاـ ككسائل الإعلبـ، كسوؼ تكوف نتائجها كخيمة على مستقبل الأمة.

 خلي عن برامج الصناعات العسكرية:. الت5
بٛنع القول الغربية بكلٌ السبل السماح للدكؿ العربية كالإسلبمية من امتلبؾ قدرات صناعية كتكنولوجية، تسمح ب٥ا باكتساب 

كتقارب سياسي استقلبليتها، عن الدكؿ الغربية اب٤صنعة. كليس بغريب أنها السبب الرئيسي لعدـ بٛكن اب١امعة العربية من إبٯاد تعاكف 
 كب٘ارم كصناعي، بل أف القول الغربية تعمل على إطالة كضعها اب٢ابٕ، الذم يتسم بالضعف كالتخلف. 

 ىناؾ ضغوط قوية على الدكؿ العربية، من أجل منعها من القياـ بأم تطور علمي حقيقي، كتصنيع كسائل الدفاع عن الذات. 
أنفقت ملبيبّ الدكلارات على برامج للبحث كالتطوير كاقتناء اب٤عدات بُ ب٦اؿ أبرز ظاىرة للخوؼ ما شاىدناه مع ليبيا، البٍ 

التكنولوجيا النوكية كالكيمياء، كلكنها خوفا من أمريكا، كمن أف بٰدث ب٥ا ما حدث للعراؽ، فإف القائد الليبي السابق معمٌر القذابُ 
 ىكذا أعلنت ليبيا توبتها كرضوخها للضغوط السياسية كالإملبءات الغربية.استسلم كسلٌم كلٌ شيء أب٪زه إبٔ الولايات اب٤تحدة الأمريكية. ك 

كقد بًٌ القضاء على برامج جدية للبحث العلمي بُ ب٨تلف آّالات الإسبَاتيجية بالدكؿ العربية، كبقي البحث اب٢ابٕ ىو عبارة 
 عن جعجعة مطاحن دكف طحبْ. 

 . الربيع العربي كمستقبل للتدافع الحضارم 7
اب٤تفحص لواقع الدكؿ العربية البٍ مستها ثورات الشباب فيما أصبح ييعرؼ بالربيع العربي، ىي الدكؿ البٍ حكمها دكتاتوريوف إف 

لعقود طويلة، كالذين كانوا أكثر رضوخا للقول الغربية كيأبٛركف بأكامرىا. من ىؤلاء القادة ب٪د الرئيس اب٤صرم حسبِ مبارؾ، كالرئيس 
دين بن علي. كذلك الرؤساء العرب الآخرين بٗا بُ ذلك معمر القذابُ كبشار الأسد كعلي عبد ا﵁ ناصر، كقد كانوا التونسي زين العاب

يعلنوف لشعؤّم أشياء مغايرة عما بٯركنو من اتفاقيات مع القول الغربية كيتعاملوف معها ضد مصابّ بلدانهم كضد مواطنيهم، الذين 
 بغريب أف تظهر انتفاضات شبابية بُ ىذه الدكؿ. حكموىم باب٢ديد كالنار. ب٥ذا ليس

كما أف للمسجد دكر كببّ بُ ىذه الثورات ب٩ا يؤكد ما ب٥ا من طابع حضارم، كأنها ردكد أفعاؿ على رضوخ اب٢كاـ العرب للقول 
مية، كىو ما شاىدناه بُ ب٪اح الغربية. لذا ليس بغريب أف تكوف أكبٔ الانتخابات بُ دكؿ الربيع العربي لصابّ الأحزاب كاب٢ركات الإسلب
 اب٢زب العدالة كالتنمية ذا الاب٘اه الإسلبمي بُ اب٤غرب كحركة النهضة بتونس كحركة الإخواف اب٤سلمبْ بٗصر.

كىو ما يرسم معابٓ مستقبلية للصراع اب٢ضارم ببْ الإسلبـ كالغرب. كأف الشباب الإسلبمي سيعمل على التكيف مع متطلبات 
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ولوجيا الإعلبـ الاتصاؿ كسلبح العلم كالتكنوب١يا كاب٤نظومة البَبوية لصابّ تدعيم مواقعو بُ الصراع، كستكوف الأجياؿ العولة كيستغل تكن
طر اب٢الية أكثر قوة كأكثر ثقة بنفسها كبعقيدتها، كأكثر استقلبلية عن اب٥يمنة الغربية، كىو ما سيكسبها قدرا أكبر من الاحبَاـ، كقد يض

مع العابٓ الإسلبمي كقادتو بقدر أكبر من الاحبَاـ عما كانوا يعاملوف بو قادة الدكؿ العربية كالإسلبمية منذ سقوط  الغرب إبٔ التعامل
.   العرب كاب٤سلمبْ كاب٫طاطهم إبٔ اليوـ

 . خاتمة8
ب٪د أنها حققت لقد بً الرضوخ للضغوطات الغربية بُ كل الدكؿ العربية تقريبا، أما الدكؿ البٍ قاكمت كصمدت بُ كجو الضغوط 

سي قدرا كببّا من القوة كالاستقلبلية. كىو ما ب٪ده بُ إيراف كماليزيا، حيث قطعتا أشواطا كاسعة ب٫و التقدـ الصناعي كالتكنولوجي كالسيا
ئي كحققتا قدرا لا ييستهاف بو من الاكتفاء الذابٌ بُ ب٨تلف آّالات. كىو ما أدل إبٔ الوصوؿ إبٔ مستول جيد من الأمن الغذا

 كالعسكرم كاستقلبؿ القرار السياسي.
بٛتلك الدكؿ العربية إمكانيات كببّة كقدرات بشرية كمالية معتبرة، إلا أف خضوعها للهيمنة الأمريكية كاستسلبمها لضغوطها، 

فو العابٓ. كلٌ ذلك كجنوحها إبٔ السلم كالصلح مع إسرائيل بطريقة مذلة كمهينة كبلت قدراتها، كحيٌدتها عن الصراع اب٢ضارم الذم يعر 
 عزز من أمن إسرائيل كب٠ح بإطلبؽ أياديها بُ التنكيل بالفلسطينيبْ، كحيٌد اب١يوش العربية عن معارؾ بٛس الأمن القومي للدكؿ العربية،

 كعزز مسابٮتها سياسيا كعسكريا بُ ضرب العراؽ، كلكل ذلك انعكاسات على ب٦ريات الصراع.
يعاب٘ من ضغوط متعددة، من تعسف بُ طرائق اب٢كم كب٩ارساتو، كمن أزمات اقتصادية، حيث  كىكذا نستنتج أف الإنساف اب٤سلم

يتفشى الفقر كاب٢اجة. كما يعاب٘ من ببّكقراطية خانقة، كمن ضغوط سياسية داخلية كأجنبية، جراء اب٢ركب كالتهديدات كاب٢ملبت 
عربي ب٥ذا الاختلبؼ كالتشرذـ ببْ القادة العرب، ككلاء بعضهم ب٢لف الصحفية اب٤شنة ضد العرب كاب٤سلمبْ. كما أف ملبحظة اب٤واطن ال

 أمريكا ضد مصابّ الأمة العربية الإسلبمية، يزيد من تذمر اب٤واطنبْ كيأسهم كشعورىم بالنقمة على أكضاعهم كحكامهم.
ب للحفاظ على بٚلف اب٤سلمبْ لأطوؿ كما أف الكثبّ ب٩ا تعاب٘ منو الشعوب الإسلبمية ىو نتيجة الصراع الدائر ببْ الإسلبـ كالغر 

من غفلتهم، حبٌ بٲكن استغلبؿ خبّاتهم لأطوؿ مدة ب٩كنة. كىو ما يتطلب من الأجياؿ الصاعدة التسلح  مدة ب٩كنة كتأخبّ استيقاظهم
ات اب٢قيقة للؤمة بُ عصر بالعلم كالتكنولوجيا كاعتماد أساليب دبٲقراطية للتبادؿ على السلطة، حبٌ بٲكن التفرغ ب٤واجهة اب٤شاكل كالتحدي

 التحديات الذم تنعدـ فيو الربٞة للضعفاء.
 

 المراجع
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 كالأسرم من معوقات تحقيق التغيير الحضارمالعنف المجتمعي 
 

 الدكتور محمد خلف بني سلامة
 القضاة للشريعة كالقانوفكلية الشيخ نوح 

 الأردف -جامعة العلوـ الاسلامية العالمية 
 

 المقدمة:
يسمى بظاىرة العنف آّتمعي بشبٌ أنواعو ما ببْ قتل كانتحار كما يطلق عليو  شهد الأردف بُ الآكنة الأخبّة تصاعدان كببّان بُ ما

الأمر الذم يشكل قلقان كببّان لدل اب٤سؤكلبْ كمدعاة  ،اب٤واطنبْ كقوات الأمن العاـجرائم الشرؼ إضافة إبٔ اشتباكات عشائرية كأخرل ببْ 
 .لوضع اب٣طوط الوقائية كالعلبجية

فقد  ،العنف بُ الكثبّ من الدكؿ كمنها الأردف ازديادكبٕسب اب٤فوض العاـ للمركز الوطبِ ب٢قوؽ الإنساف فإف الدلائل تشبّ إبٔ 
كبُ عاـ  ،( حالة1040سجلت ) 2008شركع بُ القتل أك إيذاء بليغ، كبُ عاـ  حالة قتل أك (1065) 2007فقد سجلت بُ عاـ 

فضلب عن الوفيات النابٝة عن حوادث السبّ كالبٍ كانت  ،( حالة1055)  سجلت 2010( حالة، كبُ عاـ 1053) سجلت 2009
 .على التوابٕ 2009، 2008، 2007حالة للؤعواـ  676ك 740ك 979

 سيم ىذا البحث على النحو التابٕ:كقد ارتأيت تق
 العنف آّتمعي ماىيتو كأسبابو كطرؽ علبجو :اب٤بحث الأكؿ
 معبُ ظاىرة العنف آّتمعي :اب٤طلب الأكؿ
 أشكاؿ ظاىرة العنف. :اب٤طلب الثاب٘

 اب٤طلب الثالث: أسباب العنف آّتمعي.
 اب٤طلب الرابع: رأم علماء النفس كالاجتماع بُ ىذه الظاىرة.

 طرؽ التصدم ب٥ذه الظاىرة. :ب٤طلب اب٣امسا
 العنف الأسرم:اب٤بحث الثاب٘
 أسباب ظاىرة العنف الأسرم. :اب٤طلب الأكؿ
 أشكاؿ ظاىرة العنف الأسرم. :اب٤طلب الثاب٘

 اب٤طلب الثالث: العنف الأسرم من معوقات بٙقيق التغيبّ اب٢ضارم.
 اب٣ابٛة كالتوصيات.
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 طرؽ علاجوك  أسبابوك  المجتمعي ماىيتوالعنف :المبحث الأكؿ
 معنى ظاىرة العنف:المطلب الأكؿ

 .العنف كأم ظاىرة ب٦تمعية ىو بٕاجة إبٔ تعريف دقيق كبٙديد علمي كالوقوؼ على مسبباتو كعواملو كموجباتػو
 :1تعريف العنف لغويان 

ب٩ا يعبِ  ،كعنفو تعنيفان لامو كعتب عليو ،كىو بُ عنفواف شبابو أم قوتو ،أكلو يءه اللغوم ضد الرفق، كعنفواف الشالعنف بُ معنا
 .كيعطي على الرفق ما لا يعطي على العتق ( ،) إف ا﵁ رفيق بٰب الرفق فقاؿ  ،أف العنف ضد الرأفة شخص آخر

 .فالعنف بُ اللغة ىو كل قوؿ أك فعل ضد الرأفة كالرفق كاللبْ
 :تعريف العنف في القانػوف

تصدل فقهاء القانوف اب١نائي لتعريف العنف فقد عرفوه بأنو ) ىو كل مساس بسلبمة جسم آّبِ  ،إطار التشريعات اب١نائيةبُ 
 .2( ن شأنو إب٢اؽ الإيذاء كالتعدم بوم ،عليو

 :اجتماعيالعنف من منظور 
كلا فرؽ بُ ذلك ببْ أف يكوف  ،بُ اب٢قل التصادمي مع الآخر ،بالفعل أك بالكلمة ،يعرؼ العنف بأنو الإيذاء باليد أك باللساف

كعليو  ،فلب بٱرج بُ كلب اب٢التبْ من ب٩ارسة الإيذاء سواء باللساف أك اليد ،فعل العنف كالإيذاء على اب٤ستول الفردم أك اب٤ستول اب١ماعي
 3.ينتجها الفاعل الفردم أك اب١ماعي ( ،تاربٱية ،فإف العنف ىو ظاىرة اجتماعية

 :العنف كالثقافػػػػػػة
 .كالثقافة البٍ توجو الإنساف كتتحكم بُ سلوكو اب٣اص كالعاـ ،ىناؾ ترابط عميق ببْ مظاىر العنف كأدكاتو اب٤ستخدمة

فالإنساف القادر على فعل العنف قادر أيضان على عدـ فعلو كسلوكو ىذا مشركط ليس فقط بالقدرة على الفعل بل متوجو كب٧دكد 
 .بالظركؼ البٍ تسمح بالفعل العنفي أك لا تسمح بو أيضان 

 لا ،كموجباتو اب٤عرفية ،لو جذكرة الثقافية اجتماعيةفالعنف ظاىرة  ،فالفعل العنفي ىو نتاج ب٢الات من التوتر الفردم أك اب١ماعي
 .بٲكن معرفة ىذه الظاىرة حق اب٤عرفة إلا من خلبؿ معرفة اب١ذكر كاب٢واضن الثقافية للعنف

 :نف كالعػػػػػدكافالع
 .على اب٤ستول الواقعي يتداخل مفهوـ العنف مع مفهوـ العدكاف بٕيث من الصعوبة بٙديد التمايزات الدقيقة ببْ العنف كالعدكاف

 .ىو ب٦موعة متنوعة من مظاىر السلوؾ تبَاكح ببْ ب٦رد إغاظة الآخرين أك إبداء العداكة ب٫وىم إبٔ الاعتداء :فالعػػػػػػػػػدكاف
كبتعببّ أدؽ فإف العنف ىو  ،ىنا بٲكن القوؿ أف العدكاف من اب٤فاىيم العامة البٍ تستوعب غبّه من أنواع السلوؾ الإنساب٘ فمن

 .السلوؾ البارز كالظاىر ب٤يل الإنساف بصفتو الفردية أك اب١ماعية
 :العنف كالإرىػػػػػاب

 .إذ أف مضمونهما كاحد ،العنف كالإرىابمن الصعوبة أيضان إمكانية بٙديد الفركقات الدقيقة ببْ مفهومي 
كلعل الفرؽ الوحيد بينهما يعود إبٔ الدكافع كالأىداؼ اب٤توخاه من فعل العنف أك فعل الإرىاب كغالبان ما يعرؼ الإرىاب على أنو 

سياسية معينة من أجل إحداث تغيبّ ) أفعاؿ اب١ماعات اب٤نشقة عن النظم السياسية أك التيار العاـ بُ آّتمع الذم يوجو أفعالو ضد نظم 
  ،يتفق مع أىداؼ ىذه اب١ماعات (
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كما يقوؿ أىل   ،كيشػبّ الشيخ يوسف القرضاكم إبٔ طبيعة العلبقة ببْ العنف كالإرىاب بقولو " كرأم أف بينهما عمومان كخصوصان 
 1كليس كل عنف إرىاب " (. ،فكل إرىاب عنف ،اب٤نطق

 العنف المجتمعيالمطلب الثاني: أشكاؿ ظاىرة 
 :العنف الصحػػػػػي (1

( حالة كفاة ببْ الأمهات 60- 40) كيقصد بو حرماف الشخص من الظركؼ الصحية اب٤ناسبة لو ففي الأردف مثلبن بٙدث من
 ( حالة كلادة حية بسبب مضاعافات اب٢مل كالولادة.100.000اب٢وامل لكل ) 

 :( العنف اللفظػػػػػي2 
أنواع العنف خطران على الصحة النفسية مع أنو لا يبَؾ آثاران مادية كاضحة للعياف إذ يقف عند حدكد يعد العنف اللفظي أشد 

  ،الكلبـ كالإىانات كىو أكثر أنواع العنف شيوعػان 
 :( العنف الاجتماعي3

ب٢ق كالقرار بُ الأسرة كعدٌ الزكج ىو صاحب ا ،بُ الثقافات البٍ بٙوؿ دكف اب٤ساكاة ببْ الزكج كالزكجة الاجتماعييكثر العنف 
حرمانها من إبداء ك  كمتابعة التعليم كحرمانها من زيارة الأىل كالأصدقاء كالأقارب ،حرماف الزكجة من العمل ،كمن مظاىر ىذا العنف مثلبن 

 رأيها.
 :( العنف الجسػػػػػدم5

أنها ترؾ آثار كاضحة على جسد اب٤عتدل الأيدم أك الأرجل أك أم أدة من ش باستخداـكيتم  ،ييعد من أكثر أنواع العنف كضوحان 
 .كيعاقب القانوف الأردب٘ على العنف اب١سدم ،عليو

 .كمن أشكاؿ العنف اب١سدم الصفع كالدفع كالركل كاللكم كشد الشعر كالرمي أرضان كالعض كاب٣نق كالضرب بأدادة حادة
 ( العنف الجنسػػػػػػي:6

أحد أشكاؿ العنف اب١نسي سوء معاملة الزكجة جنسيان كالنظر إليها للمتعة كالذم قد يكوف جسديان كلفظيان أك عاطفيان كمن 
بٯب أف نعلم كما   ،الطرؽ كالأساليب اب٣ارجة على قواعد اب٣يلق كالدين كذـ أسلؤّا اب١نسي لإذلاب٥ا كبٙقبّ شأنها كابٚاذ ،اب١نسية فقط

فقد أظهرت الأبٕاث بُ بعض دكؿ العابٓ أف كاحدا من كل  بنات أيضان أف الأطفاؿ ىم عرضة دائما للعنف اب١نسي سواء كانوا بنبْ أك
 2.عرضة للعدكاف اب١نسي أكثراب١نسي كالأطفاؿ الصغار خاصة من ىم بُ العاشرة يكونوف  أربعة أطفاؿ قد يتعرض للعدكاف

عت عيادة الطب الشرعي بلغ عدد اب٢الات البٍ راج 2010اب٤ركز الوطبِ للطب الشرعي بُ الأردف انو بُ عاـ  إحصائياتكتشبّ 
% منها كانت لنساء تعرضن للعنف اب١سدم من قبل أزكاجهن أك أشقائهن أك 36( حالة تببْ أف 2137اب٤تعلقة بالعنف اب١نسي )

% من ب٦مل اب٢الات كانت لنساء تعرضن 6% كانت لأطفاؿ تعرضوا للعنف اب١سدم أك للعنف اب١نسي أك للئبٮاؿ، ك57أبنائهن ك
  3ف كاف من داخل الأسرة أك خارجها.للعنف اب١نسي إ

 أسباب ظاىػرة العنػف المجتمعي:المطلب الثالث
 -:4ليس كليد اب٤صادفة كإب٭ا ىو نتاج عوامل كأسباب عديدة من أبٮهػػػػا  ،كأشكالوإف العنف بكل مستوياتو 

 

                                         
 .23، ص  2009ة ب٤ػزيد من التفصيل أنظر د. بٞيد ، بشبّ ناطر، ظاىرة العنف بُ آّتمع اب٤عاصر، مراجعة نظرية، دراسات اجتماعية، السن - 1
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 -:الثقافيػػةك  الأسباب الدينية (1
كحاربت اب١ميع بٕجة أنهم بٝيعان خرجوا عن مقتضيات الصراط اب٤ستقيم ىي  ،فاب١ماعات الدينية البٍ كفٌرت الدكلة بُ آّتمع

البٍ تنبذ حق  كالاجتماعيةكما أف الثقافة السياسية   ،بٝاعات بٙمل رؤية أيحادية كضيقة للمجمتع كاب٢ياة بكل حقائقها ككقائعها
 بنية خصبة لإنتاج ظاىرة العنف بُ آّتمعات العربية. أيضان ىي  ،كبٙارب التنوع بعيدان عن مقتضيات اب٢ق الاختلبؼ
  -:الأسباب السياسيػػػػػػػة (2

 .مكاسبهاك  يعيش الكثبّ من اب٤شاكل البٍ لا تؤثر على الراىن العربي بل على مستقبل الأمة ،إف اب٤شهد السياسي العربي
 .د الكثبّ من اب٤ؤسسات على ب٩ارسة أنواع العنفتعمُّ  ،اب٤شكلبت البٍ يعانيها اب٤شهد السياسي العربيك  كسبب ىذه الأزمات

 
 اجتماعياكلد مناخان  ،اب٢ياة السياسية الوطنية السليمة كغياب أطر كمؤسسات اب٤شاركة الشعبية بُ الشأف العاـ انعداـكلا شك إف 

اب٤ختلفة بٖيار العنف كىذا  الاجتماعيةات كيساىم بُ إقناع العديد من أفراد القطاع ،الاجتماعي الانفجاريزيد من فرص  ،كثقافيان كسياسيان 
 .بٗقادير ب٨تلفة كلغايات متباينة " ،يقود إبٔ حقيقة أساسية كىي " أف العنف أداة يستعبْ ّٔا القاىركف كاب٤قهوركف

 -:1الاجتماعيةك  الأسباب الاقتصادية (3
لأكتشفنا كبدكف صعوبة أف إخفاقات التنمية كالتفاكت الصارخ بُ مستويات اب٤عيشة  ،لو تأملنا بُ كاقع العنف بُ آّاؿ العربي

يقود  الاقتصادمفالتدىور  ،من اب٢قائق البٍ تساىم بُ بركز ظاىرة العنف بُ آّاؿ العربي ،كالبطالة كتدب٘ مستويات اب٢ياة كالعيش الكربٙ
، البٍ بٲكن أف تتحوؿ إبٔ قنبلة قابلة الاجتماعيركز ظاىرة العنف بُ الفضاء خطبّة بدكرىا توفر كل مستلزمات ب اجتماعيةإبٔ تصدعات 

 .للبنفجار
، كدكلاب اب٢ياة الاجتماعيةكيفتقر إبٔ نظاـ الرعاية كاب٢ماية  ،)فماذا ننتظر من ذلك الإنساف الذم لا بٲتلك أدبٗ ضركرات حياتو

 .اب٤تسارع يزيد من ضنكو كصعوباتو(
 النفس في ىذه الظاىرة ك  علماء الاجتماعرأم :المطلب الرابع

يظهر بسبب فقداف الوعي لدل أفراد معينبْ أك بٝاعات ناقصة  ) أكد بعض علماء النفس كالاجتماع أف " العنف آّتمعي
 ." سواء بُ الدفاع عن حقوؽ الفرد أك الغبّ ،بٕيث ينجم عنو سلوؾ لا عقلبب٘ يتمثل باللوجوء غبّ اب٤شركع للقوة ،آّتمعية

كأكضحوا أف ىذا العنف " يعتبر درجة متقدمة من أشكاؿ السلوؾ العدكاب٘ كاللجوء إبٔ أعماؿ الشغب كالتخريب كاستخداـ 
 .داعبْ إبٔ ضركرة عدـ التهاكف معو كب٘اىلو ،الأسلحة كالأدكات اب٢ادة كالضرب اب٤برح "

نابٝة عن ظركؼ  ،اب العنف آّتمعي بٔميع أشكالوكما أكد إختصاصيوا الإرشاد النفسي بُ مديرية تربية عماف أف " أسب
اب٤تدب٘ كانتشار أمية الآباء كالأمهات بالإضافة إبٔ ظركؼ  الاقتصادمتعتبر دافعان ب٤مارسة فعل العنف كتتمثل بٗستول الأسرة  اجتماعية

 كما أكدكا كنفسيان مع نفسو كا﵀يط اب٣ارجي غبّ متوافق شخصيا كاجتماعياب٩ا بٯعل اب٤رء  ،كالقهر النفسي كالإحباط الاجتماعياب٢رماف 
ب٩ا يتطلب جهودا جبارة  تعتبر كارثية كسلبية كمدمرة من الناحية اب٤ادية كالاقتصادية كالاجتماعية كالنفسية، أف الآثار الاجتماعية للعنف،

البَبوية كالتعليمية كالاجتماعية، كذلك عبر تربية الطفل، بٍ اب٤ؤسسات  كب٨لصة ب٤كافحتو، بٕيث تبدأ من الأسرة أكلا بتنمية كصقل شخصية
ب٫راؼ لإخبّ كسيلة لتحصبْ آّتمع من أشكاؿ ا إفك  اب٥دؼ العاـ للبَبية، كإعداد الفرد للحياة ليكوف مواطنا فاعلب كمنتجا النشئ كبٙقيق

اب٤خرجات  سليم بُ البيت كاب٤درسة لتكوف الاجتماعية كالعملية البَبوية جنبا إبٔ جنب بشكل كالسلوؾ السلبي، ىي أف تسبّ التنشئة
 2(. "ابٯابية
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  1طرؽ التصدم لظاىرة العنف المجتمعي :المطلب الخامس
 :معػػاب١ة ظاىرة العنف آّتمعي بٙتاج إبٔ عمل ب٨لص كمكثف من أجل إنهائها كالقضاء عليها كىي تتطلب ما يأبٌ

 .كخضوع اب١ميع للقانوف ،إعادة تدعيم ثقافة القانوف -1
 .ب٧اربة الواسطة كا﵀سوبية سواء أكانتا من داخل اب٤ؤسسة أـ من خارجهػػػػػػا -2
 .الأمػػػػػػر اقتضىكتفعيل تقييم قرارات بعض اب٤سؤكلبْ، كمساءلتهم إف  ،تطبيق الأنظمة كالتعليمات بدقة كعدالة -3
لغة اب٢وار ب٢ل  كإتباع ،كاحبَاـ الآخر ،كالتسامح ،تدعيم مفاىيم الأخلبؽ الكربٲة بُ اب٤عاملبت كحسن التعايش -4
 .كمشاعػػػػره ،ككقتو ،كاحبَاـ حق الآخر بُ اب٢صوؿ على احتياجاتو بكفاية مناسبة بٙفظ لو كرامتو ،اب٤شكلبت
 استغلبؿالعمل على توظيف طاقات الشباب بكل الوسائل اب٤تاحة كبناء النوادم الرياضية كاب٤قاىي الثقافية كذلك من أجل  -5

 .طاقاتهم اب٤خزكنة بالوسائل اب٤شركعة كاب٤تاحة
 

 المبحث الثاني: العنف الأسرم
مع  ظاىرة العنف ظاىرة قدبٲة قدـ الإنساف كىي من الظواىر القدبٲة بُ آّتمع الإنساب٘ إلا إف مظاىر كأشكاؿ العنف تطورت

 اب٤رأة كالأطفاؿ كاب٤سنبْ.تطورات اب٢ياة اب٤ختلفة ككاف منها العنف الأسرم كالذم يكوف ضد 
كقد أخذت ىذه الظاىرة بالازدياد على مستول العابٓ كخاصة بُ أعقاب انتشار كسائل الإعلبـ كالفضائيات كتعتبر ىذه  

 .الظاىرة من ابرز الظواىر البٍ تؤثر على آّتمع كاستقراره ب٤ا ينجم عن ىذه الظاىرة من أخطار اقتصادية كاجتماعية
العنف بأنو )استخداـ الضبط أك القوة استخدامان غبّ مشركع أك غبّ مطابق للقانوف من شأنو التأثبّ على إرادة كقد عرٌؼ ىذا  

 .2فرد ما( 
كقيل بأنو )سلوؾ يصدره فرد من الأسرة صوب فرد آخر ينطوم على الاعتداء بدنيان عليو بدرجة بسيطة أك شديدة بشكل  

الرغبة بُ الانتقاـ أك الدفاع عن الذات أك لإجباره على إتياف أفعاؿ معينة أك منعو من إتيانها  متعمد أملتو مواقف الغضب أك الإحباط أك
 .3قد يبَتب عليو إب٢اؽ أذل بدب٘ أك نفسي أك كليهما(

( جربٲة قتل بٕق النساء كالأطفاؿ 17500ارتكبت ) 1973ك 1967كقد أثبتت العديد من الدراسات أنو ما ببْ عاـ  
كقعت أكثر من أربعة  1994% من ىذه اب١رائم كقعت بُ الولايات اب٤تحدة كبُ عاـ 60بٲارسوف العنف العائلي كأف نسبة ارتكبها رجاؿ 

 .4% منها قد أدل إبٔ إصابات بليغة20ملبيبْ جربٲة عنف عائلي ككاف 
 البلداف اب٤تقدمة قد تعرضت كبُ معلومات نشرىا مكتب الإحصاء التابع للؤمم اب٤تحدة إف امرأة كاحدة من كل أربع نساء بُ  

 للضرب من شريك حياتها.
 كيتضح أف أسباب ىذه الظاىرة يعود إبٔ: 

 الأسباب آّتمعية كالعنف اب٤نتشر بسبب التطور اب٢اصل بُ كسائل الإعلبـ. -1
 الأسباب الاجتماعية كالاقتصادية كالفقر أك ب٭ط اب٢ياة كاب٤عيشة. -2
 تعمد للعنف.الأسباب الذاتية كىذه تتعلق بشخصية اب٤ -3
 اضطراب العلبقة الزكجية. -4
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كقد جرٌـ قانوف العقوبات الأردب٘ بٝيع الأفعاؿ كاب١رائم البٍ ترتكب بٕق الإنساف كاب١رائم الواقعة على الأشخاص كالأمواؿ كقد 
 فصلها قانوف العقوبات الأردب٘. 

 : 1علامات العنف
 . فقد السيطرة على الأعصاب-1
 .الشجار بالأيدم-2
 النزعة التخريبية.-3
 النزعة التفكبّية اب٤ستمرة بُ اقبَاؼ العنف.-4
 الإفراط بُ استخداـ العقاقبّ كالكحوليات..-5
 بٞل السلبح بأنواعو.-7 -6
 الإقداـ على السلوؾ اب٤تهور.-8
 استخداـ العبارات الشفهية لتهديد الآخرين.-9

 الأكثر تعرضان للعنف الأسرم 
الأكلاد  ودة أف الزكجة ىي الأكثر تعرضان للعنف الأسرم كالزكج ىو اب٤عتدم الأكؿ كيأبٌ بعد الزكجةيتضح من الدراسات اب٤وج

 2%.99كالبنات كأف الرجل ىو مصدر العنف بنسبة 
 :3أبرز النتائج المترتبة على العنف الأسرم

 نشوء العقد النفسية لدل اب٤عنفبْ. -1
 استخدـ ضده.احتمالية اكتساب مثل ىذا النهج من قبل من  -2
 .تفكك الركابط الأسرية -3
 تهديد كياف آّتمع ككل. -4

 المقترحات كالحلوؿ:
 البَبية الدينية باعتبارىا من أىم الوسائل بُ بٞاية آّتمع. -1
تقدبٙ الاستشارات النفسية كالاجتماعية للؤسرة اب٤عرضة للعنف الأسرم من خلبؿ التواصل اب٤ستمر ببْ اب١هات اب٤هتمة  -2

 فة.كالأسر اب٤عن
 العمل على تكوين اب٤ؤسسات البٍ تهتم بشؤكف الأسرة  -3
 اب٢د من استخداـ العقاب البدب٘ للؤطفاؿ كالبحث عن طرؽ أخرل للعقاب. -4
 القضاء على البطالة كالفقر كتوفبّ الرعاية للؤسر. -5
 نشر الوعي ببْ أفراد آّتمع. -6

( حالات 910مع ) 2011-200 7العاـ نها تعاملت خلبؿكقد كشفت إدارة بٞاية الأسرة بُ مديرية الأمن العاـ بُ الأردف أ
( حالة إيذاء جسدم كبُ كرشة عمل أقامتها نقابة الأطباء الأردنيبْ بعنواف )الوقاية 93( حالة اعتداء جنسي ك)89للعنف الأسرم منها )

الأطباء كبالذات الأطباء الشرعيبْ بُ من العنف الأسرم بُ الأردف الواقع كالتحديات( فقد أكد نقيب الأطباء أف اب٤سؤكلية تقع على 
الكشف عن حالات العنف الأسرم باعتبار العنف مشكلة صحية كدعا اب٤تحدثوف إبٔ تعزيز دكر الأطباء بُ الكشف عن حالات العنف 

                                         
 السابق نفسو. اب٤رجع 1
 105دلتافو، مرجع سابق، ص  2
 الشبكة العنكوبوتية. 3
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اىرة يندرج بٙت الأسرم كتوفبّ اب٢ماية اللبزمة كالضركرية ب٥م لتشجيعهم على التبليغ عن حالات العنف الأسرم كأف اب٢د من ىذه الظ
 إطار اب٤سؤكلية الاجتماعية كالوطنية لكافة مؤسسات الدكلة.

فالعنف الأسرم بٲس كافة الطبقات الاجتماعية كأف الوقاية من ىذه الظاىرة أصبح أمران ضركريان للحد من تفاقم ىذه اب٤شكلة 
عنف الأسرم تعتمد على التنسيق كاب٤شاركة آّتمعية كآثارىا كإف الأمر يستدعي اب٤شورة كاب٢وار ككضع برامج فعالة للوقاية من ال

 .1كاب٤ؤسسية
 الخاتمة كالتوصيات

 من كل ما تقدـ يتضح لنا أنو لابد لنا من العودة لكتاب ا﵁ كسنة نبيو صلى ا﵁ عليو كسلم لنتمكن من ب٧اربة العنف.
 التوصيات

 الأسرم.الوعظ كالإرشاد الديبِ اب٤هم ب٢ماية آّتمع من مشاكل العنف  -1
عملية متكاملة تتآزر فيها أنظمة التشريع القانوب٘ كاب٢ماية القضائية  -كحالة إنسانية كظاىرة اجتماعية  –إف ب٧اربة العنف  -2

  كالنمو الاقتصادم كالاستقرار السياسي الدبٲقراطي. كالثقافة الاجتماعية النوعية
ف نوعي قادر على الوعي كالإنتاج كالتناغم كالتعايش كالتطور لابد من اعتماد سياسة التنمية البشرية الشاملة لصياغة إنسا -3

 اب٤ستمر.
تفعيل دكر النخب الواعية بُ صناعة حياة تقوـ على قيم التسامح كالأمن كالسلبـ، كبُ ىذا الإطار بٯب التنديد العلبِ  -4

 بالعنف الذم تتعرض لو اب٤رأة.
اب١هات بٲكنها  اب٤تاحة كذلك عن طريق إبٯاد خطوط تواصل ببْ ىذهإبٯاد صلة ببْ الضحايا كببْ اب١هات الاستشارية  -5

 تقدبٙ الاستشارات كاب٤ساعدة إذا لزـ الأمر.
دمج الطلبب الذين يعانوف عنفان أسريان تسبب بُ انطوائهم أك عدكانيتهم مع طلبب يتمتعوف بٗهارات اجتماعية قوية ب١ذّٔم  -6

 لم منهم ىؤلاء كيفية إقامة العلبقات كالتفاعل الابٯابي مع الآخرين.إبٔ اب٤شاركة بُ نشاطات ابٯابية بغية أف يتع
إجراء دراسات موسعة حوؿ حجم مشكلة العنف الأسرم كمدل انتشارىا كأسبأّا كآثارىا بُ اب١نسبْ على اب٤دل القريب -7

 كالبعيد كبُ ب٨تلف الأعمار.
 

  

                                         
 .7، ص 2011تشرين ثاب٘  12صحيفة السبيل، السبت،  1
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 :المراجع
 علم النفس البَبوم ، عماف.ك  1997توؽ كعدس  -1
 (.2العدد ) 24، اب٤شكلبت السلوكية ب٦لة دراسات ـ  1997ا﵁ عويدات كنزيو بٞدم عبد  -2
 ، سيكولوجية العنف العائلي كاب٤درسي ، دار اب١امعة اب١ديدة ، الإسكندرية.2007حسبْ ، طو ،  -3
  www.annabaa.orgعبد ا﵁ بن دىيم  -4
 www.almostshar.comد.عقيل العقيل  -5
 .( مظاىر إساءة معاملة الطفل اب٤صرم، أكادبٲية البحث العلمي، القاىرة1997عبد السلبـ عبد الغفار كآخركف ) -6
  www.spneeds.orgفائق الزغارم -7
 sbaa.org/nbahomewww.annحسبْ العادبٕ  -8
 ظاىرة العنف بُ آّتمع اب٤عاصر، مراجعة نظرية /د. بشبّ ناظر بٞيد. -9

 .موسػػوعة اب١ػػربٲة كالعػػدالة  -10
جامعة البلقاء التطبيقيػػػػػػة /  ،لعينة من الأسر بُ ب٧افظة عماف اجتماعيةدراسة  ،العنف ضد الزكجة بُ آّتمع الأردب٘  -11

  .كدةد.أمل سابٓ العوا
 .2010السنة  ،الأردف ،إحصائيات اب٤ركز الوطبِ للطب الشرعي -12
 .الأصولية كالعنف بُ آّتمعات العربية ك/ أك الإسلبمية، الدكرية، آّلة العربية ب٢قوؽ الإنسػػػاف /د. ىيثم منػػػػاع  -13
14-  amer.khatatbeh@alghad.jo،  6/3/2011تاريخ. 
15-  www.jor1jo.com     ‘ 6/3/2011تاريخ. 
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 الغلو في الخلاؼ الفرعي كأثره في التخلف الحضارم
 

 د. أحمد بوسجادة
 جامعة الأمير عبد القادر للعلوـ الإسلامية ػ قسنطينة ػ

 
 :تمهيد

فوقعت على رأسها من قمة  ،بٍ حافت عليها الليابٕ ،زمن بعيد كأنا منشغل بٕاؿ أمة قادت البشرية بُ أّٔى عصورىا الذىبية منذ
 بُ ذيل قائمة الأمم اب٤تخلفة. ،تتخبط بُ الأكحاؿ ،اب٥رـ إبٔ اب٢ضيض

ب٤اذا اب٣لف بينهم؟  ؟أين اب٤سلموف –دكما  –منذ زمن بعيد كأنا أسلي النفس اب٤تعبة اب١زعة، بالظفر بٔواب شاؼ لسؤاؿ الدىر  
 1()كنتم خبّ امة أخرجت للناس امتداح رّٔم –من قبل –متباغضة؟ كىم الذين استحقوا  ،ما الذم صبّىم أبعاضا متنافرة، متنازعة

 .2)ربٞاء بينهم( 
بدءا بالاستعمار، كانتهاء بالغزك الفكرم ؛ فأنفقت شطرا عزيزا من العمر أدرس ىذا  ،بُ البداية أف سبب الإعاقة خارجي اعتقدت

كبعد  .كنشرت كألقيت عشرات ا﵀اضرات كالبحوث بُ مناسبات شبٌ ،عشرات اب٤قالات –بعد أف خبرتو  -.كتبت عنو .اب٤عوؽ اب٣ارجي
أف العامل اب٣ارجي ماىو إلا ب٧صلة مبَتبة على  كالعقائد؛ تببْ بٕ ،كاب٤ذاىب ،كمطارح الأفكار ،اجهد مضن بٙت أكداس الإيديولوحي

 ة اب٤نطقية، كالنواميس الطبيعية.بالضركر  ،العامل الداخلي
حبْ تتهاكل ؛ نكوف ب٦انبْ إف نسبنا ىويها إبٔ نسائم الربيع  ،فالشجرة آّوفة البٍ ب٬رىا السوس كالدكد كالنمل من الداخل

 .اب٤نعشة
)كلا تنازعوا فتفشلوا  3كىذه ىي السنة السوسيولوجية كالقانوف العمراب٘ الذم أشار إليو القرآف الكربٙ ) قل ىو من عند أنفسكم(

تعمار ( كبُ ىذا اب٤عبُ كتب الدكتور ب٧مد ب٧مد حسبْ  كىذا ما أب٠اه الكاتب كاب٤فكر مالك بن نبي )القابلية للبس 4كتذىب ربٰكم (
 ،يفضي إبٔ اب٥زبٲة ،الاختلبفات الفرعية كما يبَتب عليها من تنازع داخلي مذموـ مهددة من داخلها" إنو الغلو بُ كتابو القيم " حصوننا

كببْ ملوؾ  ،موـ ببْ ملوؾ الطوائف من فبلكالتفرؽ اب٤ذ ،فما ضاعت الأندلس إلا بعد أف دب اب٣لبؼ ا﵀موـ ...كيستدعي الاستعمار
كما كقعت بلبد اب٤سلمبْ بٙت كطأة الاستعمار الغربي إلا بعد أف أحاؿ النخر الداخلي الدكلة العثمانية إبٔ )رجل  ،ببِ الأبٞر من بعد

لبؼ ببْ حكاـ اب٤ناطق مريض ( ينبغي أف تقسم تركتو ببْ كرثة غبّ شرعيبْ، كما سقطت القدس كبلبد الشاـ إلا بعد أف اشتد اب٣
إلا  -سابقا -كاب١مهوريات الإسلبمية بُ الابٙاد السوفييبٍ كالأقاليم، كما استوبٔ القياصرة كالبلبشفة على أرض اب٤سلمبْ بُ بلبد البَكستاف

  .حكاـ قازاف :بعد أف احتد اب٣لبؼ ببْ الإخوة الأربعة
 ،لبفة العباسية. كمن بعد بٮا دكلة اب٤رابطبْ، كاب٤وحدين، كالدكلة الأيوبيةكأفل ب٪م اب٣ ،كّٔذا اب٣لبؼ انطول ب٦د اب٣لبفة الأموية

 لا ب٘دد الدين كلا تنهض بالدنيا. –بُ الغالب  –. كل ىذه اب٥زائم الشائنة أب٢قناىا بأنفسنا، بسبب خلبفات تافهة .كالسلجوقية
 ة التالية:ككاقع اب٪لى ؛ ب٫اكؿ أف ب٪لي الإشكالي ،كب٦د انثول ،كحياؿ ماض انطول

 ،كبُ الاعتبارأف الاختلبؼ ضركرة شرعية ،كيف يستقيم ذلك  ؟كيف  ؟ىل ما حدث كبٰدث للؤمة من بٛزؽ ىو بسبب اب٣لبؼ 
 ؟،، من أياـ قابيل كىابيل،كخلقية ،كسوسسيولوجية

                                         
 .110سورة آؿ عمراف:  - 1
 .29سورة الفتح:  - 2
 .165سورة آؿ عمراف: - 3
 .46سورة الأنفاؿ:  - 4
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كمن التضاد  ،أـ أف ىناؾ ضوابط كآدابا ينبغي مراعتها حبٌ يتحوؿ الاختلبؼ من اب٤ذموـ إبٔ ا﵀مود ؟أـ ىناؾ اختلبؼ كاختلبؼ
  ؟كمن الضعف إبٔ القوة ،إبٔ اب٤غايرة، كمن النقمة إبٔ الربٞة

 :مشركعية الاختلاؼ
اقتضتها طبيعية النصوص الشرعية  ،إف الكثبّين من العاملبْ بُ آّاؿ الإصلبحي كالدعوم لا يعرفوف أف الاختلبؼ ضركرة شرعية

، (1)كاب٢مل على أكثر من كجو كطبيعة الناس من حيث اب٤لكات العقلية، كالقدرة على الفهم كالاستنباط ،كما ّٔا من مركنة كقابلية للتأكيل
 )الظنيات، كما لا نص فيو(. :كالنظر ببْ الناس فيما للعقل فيو ب٦اؿ

لؤىً الٍأىعٍلىى إًذٍ بٱىٍتىصًميوفى{ ،(2)لقد كقع الاختلبؼ ببْ اب٤لبئكة ، كصح بُ اب٢ديث (3)مصداقا لقولو تعابٔ: }مىا كىافى بٕى مًنٍ عًلٍمو باًلٍمى
 اختلبؼ ملبئكة الربٞة كملبئكة العذاب بُ مصبّ الذم قتل مائة نفس بٍ خرج تائبان.

ػ عليهما السلبـ ػ حوؿ ما ابتدعو بنو إسرائيل بُ الأنبياء أيضان، مثل: الذم كاف ببْ موسى كىاركف  . كقد ثبت الاختلبؼ ببْ
، كاختلف موسى (5)ػ عليهما السلبـ ػ حوؿ حكم الغنم إذا نفشت بُ زرع القوـ ، كاختلف داكد كابنو سليماف(4)غياب نبيٌهم موسى

 -عليهما السلبـ–، كبٙاج موسى كآدـ (6)كاب٣ضر عليهما السلبـ، حوؿ نقاط ثلبث مشهورة
 ،بل أحيانا يقر ىذا كذاؾ على الصواب ،بُ حياتو كبٓ ينكر عليهم ذلك -صلى ا﵁ عليو كسلم–سوؿ ا﵁ كاختلف أصحاب ر 

كإقراره لصلبة الصحابيبْ اللذين كانا على سفر، حيث أعاد أحدبٮا بعد أف كجد اب٤اء بُ الوقت  ،مثل إقراره لصلبة الفريقبْ بُ ببِ قريظة
 كبٓ يعد الآخر.

كبُ اب٣ركج كعدمو  ،كبُ صلح اب٢ديبية ،كبُ حادثة الإفك ،كمصاب٢ة غطفاف بُ غزكة اب٣ندؽ ،بدر كما اختلفوا حوؿ أسرل
 كقراءة ،كبُ رفع اب٢دث الأكبر بالتيمم ،كبُ التزاـ الرماة بالبقاء بُ مواقعهم كاب٤شاركة بُ بٝع الغنائم ،ب٤لبقاة اب٤شركبْ بُ غزكة أحد

 كحوؿ تقسيم الغنائم ببْ اب٤هاجرين كالأنصار...  ،البسملة
كإنفاذ جيش  ،كأرض فدؾ ،اختلبفهم حوؿ دفنو ػ صلى ا﵁ عليو كسلم ػ كموتو :منها ،كما اختلفوا بعد ب٩اتو حوؿ قضايا كثبّة

كمراعاة السبق بُ  ،كتوبٕ اب٣لبفة ،كسهم اب٤ؤلفة قلؤّم ،كقتاؿ اب٤رتدين كمانعي الزكاة ،كبٝع القرآ ف ،على اب١يش أسامة بن زيد كتأمبّه
 ،كمبّاث اب١د مع الإخوة ،كالنفقة كالسكبُ للبائن ،كالإيلبء ،كما اختلفوا حوؿ العدة  ،كتقسيم أرض السواد ،الإسلبـ بُ توزيع العطايا

  .كالأحاديث النبوية ،،، كمئاات القضايا حوؿ فهم الآيات القرآنية،كمبّاث اب١دة
كرغم ذلك فقد استحقت  ،العلماء كالفقهاء ؛ فلب بٲكن حصره، إذ يتسع شرحو كتفصيلو لعشرات آّلداتأما اختلبؼ التابعبْ ك 

)ربٞاء  7 كينٍتيمٍ خىيػٍرى أيمَّةو أيخٍرجًىتٍ للًنَّاسً (ىذه الأمة امتداح ا﵁ سبحانو كتعابٔ، إذ كصفها بصفتبْ ب٧مودتبْ كربٲتبْ:اب٣بّية كالربٞة )
 (8)بينهم ( 

كلا  )كلو شاء ربك ب١عل الناس أمة كاحػػدة: قاؿ تعابٔ ،. بل ب٪د أف العليم اب٢كيم قد ببْ أف الاختلبؼ سنة ماضية بُ خلقو ى 
 (9)يزالوف ب٨تلفبْ إلا من رحم ربك كلػػػػػذلك خلقهم " 

                                         
 .113 -103ص  في الإسلاـ، أدب الاختلاؼ( د. طو جابر العلواب٘، 1)
،( د. يوسف القرضاكم، 2)  .90 -89ص  الصحوة الإسلامية بين الاختلاؼ المشركع كالتفرؽ المذموـ
 .69( سورة يوسف، الآية: 3)
 من سورة طو. 92 -89( الآيات من 4)
 من سورة الأنبياء،. 78 -77( الآيات من 5)
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بن عبد العزيز قولتو كمن ىذا اب٤فهوـ كذاؾ استقى عمر  ،اعتبر اختلبؼ أمتو ربٞة -صلى ا﵁ عليو كسلم–إف الرسوؿ 
بٓ بٱتلفوا لأنو لو كاف قولان كاحدان لكاف الناس بُ ضيق، كأنهم أئمة  -صلى ا﵁ عليو كسلم –"ما أحب أف أصحاب رسوؿ ا﵁ :اب٤شهورة

  1يقتدم ّٔم، فلو أخذ رجل بقوؿ ىذا كرجل بقوؿ ىذا، كاف بُ الأمر سعة"
عمل رجل منهم إلا رأل أنو بُ ػ صلى ا﵁ عليو كسلم ػ لايعمل العامل ب "لقد نفع ا﵁ باختلبؼ أصحاب النبي :كقاؿ القاسم

ػ صلى ا﵁ عليو كسلم ػ أم ذلك أخذت بو بٓ يكن بُ نفسك منو  كقاؿ: لقد كسع ا﵁ على الناس باختلبؼ أصحاب ب٧مد (2)" سعة
 ."(3)ء" يش

فكاف الاختلبؼ تنوعان كربٞة، كأمضت اب٤ذاىب الفقهية أمسها بُ  ،ىذا النحو فهم علماؤنا، كأئمتنا الاختلبؼ ببْ العلماء كعلى
لا يعرفوف إلٌا رأيان كاحدان ككجهة نظر كاحدة، صائبة أك  ،كئاـ كتعاضد، ككانت على ذلك حبٌ ظهر ناس من الدخلبء على العلم كالفقو

م التنقيب عن مواطن اب٣لبؼ اب٤ذموـ لإحيائها بٮه ،كيعتبركف كل ب٨الف خصما !! ،خاطئة، بٍ يقولوف ىذا ىو الدين كلا دين سواه
 كإشاعتها كضرب الطبل عليها، كالتشهبّ بأصحأّا.

إذ حولتو من الربٞة إبٔ  ،كإب٭ا اب٤شكلة بُ الفهوـ القاصرة للبختلبؼ كما يبَتب عليها ،ليست اب٤شكلة بُ الاختلبؼ بُ حد ذاتو
كمن الإعذار إبٔ الإنكار، كمن التعدد إبٔ  ،لتمزؽ، كمن الانفتاح إبٔ الانكفاءكمن الائتلبؼ إبٔ ا ،كمن التنوع إبٔ التضاد ،النقمة

كمن  ،كمن رحاب اب٤باح إبٔ دركب اب٢راـ ،كمن اب١دؿ بالبٍ ىي أحسن إبٔ اب١دؿ بالبٍ ىي أخشن ،كمن القوة إبٔ الضعف ،التعصب
 .. .الوحدة إبٔ الوحدة ػ بكسر الواك

 الحضارم للأمة أثر الاختلاؼ المذموـ في الانهيار
  :يذـ الاختلبؼ بأحد أمرين

كمن بٜة لااختلبؼ  ،لااجتهاد مع النص:إذا كاف حوؿ ا﵀كم "القطعي " كىذا ىو معبُ القاعدة الأصولية البٌ تقوؿ :الأكؿ 
  .حولو

لايكوف العابٓ عاب٤ا إلا إذا  ،حيث إف للبختلبؼ موسوعة من الآداب السامية ،إذا خرج عن ضوابط كآداب الاختلبؼ :الثاب٘
يسمى ) آداب البحث كاب٤ناظرة (  ،إبٔ درجة أنهم أفردكا ب٥ا علما كاملب مستقلب ّٔا ،حوب٥ا علماؤنا اب٢ديث كقد أسهب ،فقهها كحذقها

 .ةكنكباتها إلا بعد أف ىجر أبناؤىا ىذا العلم كىذه الآداب السامي ،كتكاثرت عثراتها ،كما تنكبت الأجياؿ اللبحقة
على  كظلت الأمة ،فكاف بٕق خبّ أمة أخرجت للناس ،لقد كرث جيل "خبّ القركف" العلم معطرا بالأدب القرآب٘ كالأدب النبوم

حوادث الليل كالنهار تنقص من أطرافها، حبٌ أكردتها موارد البوار،  حيث بدأت ،حبٌ منتصف القرف الرابع اب٥جرم ،ذلك الشموخ
كتصدر كثبّ من اب٤تعاب٤بْ  ،كفشا التعصب اب٤ذموـ للمذاىب كالأشخاص ،فأغلق باب الاجتهاد ،فكجرعتها كؤكس اب٣زم كاب٣ذلا

أم أف  ،فنجم عن ذلك شر مستطبّ، أصاب الأمة بُ مقاتلها يوـ أف صارت عدكة لنفسها ،كمناصب الإفتاء ،كاب٤تفيهقبْ حلق العلم
" كلا تنازعوا فتفشلوا  :قاؿ تعابٔ ،كىذا ما حذر منو القرآف أشد اب٢ذر ،أعدائهاالفتنة كالتنازع باتا ينخراف الأمة من داخلها كليس بأيدم 

 .(4)كتذىب ربٰكم " 
 ؟ياعلماء البلد أنتم ملح البلد فمن يصلح اب٤لح إذا فسد :يقوؿ عبد ا﵁ بن اب٤بارؾ ،خاصة إذا كاف التنازع ببْ العلماء كالفقهاء 

                                         
 353، ص:1982،  2جامع بياف العلم كفضلو ، ابن عبدا لبر ، دار الكتب الإسلبمية ، ط - 1
 500، ص2( الاعتصاـ، الشاطبي، اب٤كتبة التوفيقية، ج 2)
 392( جامع بيات العلم كفضلو، ابن عبد البر، ص 3)
 46( الأ نفاؿ:4)
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 :نار فنتنة الاختلبؼ اب٤ذموـ ىم على شاكلة من قاؿ عنهم بشر بن اب٢ارث بُ إب٥اب كلعل كثبّا من علماء اليوـ الذين يسهموف
كإب٭اكرثوكم العلم  ،الأنبياء ياعلماء..، أنتم كرثة ..كبٰكم."كيف يدعي ىؤلاء العلم كىم يتغايركف على الدنيا، كيتحاسدكف عليها

 ( 1) أفلب بٚافوف أف تكونوا أكؿ من تسعربو النػػارا" ،شكمكجعلتم علمكم حرفة تكسبوف ّٔامعا ،فحملتموه كزغتم عن العمل بو

 (2)" كقد صار العلم إبٔ قوـ يأكلوف بو " :كقاؿ بُ موضع آخر

كباعدت الدىور بيننا كببْ  ،كقد طاؿ بنا الأمد ،فماذا نقوؿ ب٫ن اليوـ ،إذا كاف ىذا الصنف موجودا بُ زمن بشر بن اب٢ارث
  ؟السلف الصابّ

كيسارع إليها ا﵀ق  ،كانظر كيف يتداعى عليها اب٣راب ،الأمة كيف يفسد حاب٥ا بٛاما حينما يفسد علماؤىاانظر إبٔ حاؿ 
 كالانهيار.

ففي طور الاب٫طاط سئل فقيو شافعي عن الطعاـ كقعت فيو قطرة نبيذ، فأفبٌ أنو ييرمى إبٔ كلب أك حنفي، كاستفبٍ فقيو حنفي 
 .(3)كلكن ليس على أنها مؤمنة، كلكن بقياسها على الكتابية البٍ ب٘وز للمسلم باتفاؽبُ زكاج حنفي من شافعية، فقاؿ بٯوز، 

بُ دكر اب١مود كالضعف بسط اب٢نابلة أيديهم على أصحاب الشافعي حبٌ لا بٲكنوىم من اب١هر بالقنوت، كب٤ا زالت شوكة 
 كآذكا الفقهاء كالعواـ متهمبْ إياىم بالتجسيم !!. اب٢نابلة استطاؿ أصحاب الشافعي على اب٢نابلة استطالة السلبطبْ اب٤ستبدين،

كتقاتل الشافعية كاب٢نابلة بسببو، ككقع  ،إف أبا نصر الواعظ بالنظامية، كاف يذـ اب٢نابلة كيتهمهم بالتجسيم، فرموه يومان باب٢جارة
 بينهم قتلى كجرحى كحرؽ كنهب.

كاف   ،لب فيو أنياب القول اب٣ارجية استعدادا للبنقضاض عليهاكتتح ،إنو بُ الوقت الذم كانت فيو الأمة تتفتت من الداخل 
  :كمن أمثلة ذلك ،صنف من علماء اب٤سلمبْ منشغلب بقضايا فرعية

 .!!(4)ع لشافعييبا  يعلف للماشية، أك للكلبب، أك.يلقى العجبْ .ػ قاؿ حنفي بُ ماء البئر النجس الذم عجن بٗائو
 .!!(5)لأخذت اب١زية من الشافعية  كاف بٕ أمر لو :ػ كقاؿ القاضي اب٢نفي

 ..!!(6)كقراءة بٞزة  ،كشرب اب٤سكر ،أ ف بٱرج من الكوفة قوؿ أبي حنيفة:ػ كقاؿ ابن إدريس: إب٘ لأشتهي من الدنيا
 .!!(7)رأيت قوما أشبو بالنصارل من أصحاب أبي حنيفة  ما :ػ كقاؿ يزيد ابن ىاركف

 ػ كقاؿ آخر من بٓ يكن حنبليا فليس بٗسلم !!
 !!..(8)لو أدركبِ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ علبو كسلم كأدركتو لأخذ بكثبّ من قوبٕ :ػ كنسب يوسف ابن أسباط إبٔ أبي حنيفة قولو 
 كيعدكف العدة للئجهاز على بيت اب٤قدس!!. ،إذ ذاؾ كاف الصليبيوف يرقبوف الأحداث عن كثب 

كبات الصليبيوف على مشارؼ  ،ككقفت بساحتهم اب٤نايا، كجاءىم من الأنباء ما فيو مزدجر ،حبٌ ب٤ا أحاطت ّٔم خطيآتهم
كدقاٌؽ ملك دمشق، بسبب أف ملك حلب طمع بُ دمشق  ،إنطاكية ظل الصراع ب٧تدمان ببْ اب٤لكبْ الأخوين: رضواف ملك حلب

                                         
 48رث اب٢ابُ، د. عبداب٢ليم ب٧مود،منشورات اب٤كتبة العصرية، صيدا ػ ببّكت، ص (العارؼ با﵁ بشر بن اب٢ا1)
 49( اب٤رجع نفسو، 2)
  31بهذا ألقى الله، مؤسسة فهد المرزكؽ الصحفية للطباعة كالنشر، ص( د. حساف حتحوت، 3)
 96، ص 2008الإسلبمية العاب٤ية، ليبيا ػ طرابلس،  ( الاختلبؼ الفقهي: أسبابو كمذاىبو، د. الصديق بشبّ بن نصر، منشورات بٝعية الدعوة4)
 ( اب٤رج نفسو5)
 410، ص 13( تاريخ بغداد، اب٣طيب البغدادم، ج6)
 382( اب٤رجع نفسو. ص  7)
 405( اب٤رجع نفسو. ص 8)
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حبٌ سقط الكل بٗا بُ ذلك بيت اب٤قدس،  ،الصليبيبْليضمها إليو، لقد كقف الأخواف يتفرجاف على حلب كىي تقاكـ كحدىا الغزاة 
 .!!(1)فاكتسح الصليبيوف اب٢ضارة الإسلبمية كاستباحوا ديار الإسلبـ

كغرناطة...حيث كرث خلبفة ببِ أمية بُ الأندلس أكثر من عشرين حاكما من ملوؾ  ،كبنفس السيناريو الدرامي سقطت إيشبيلية
"انشغلوا بٕركّٔم  لقد ،مزقتهم خلبفاتهم كعصبياتهم اب٤وزعة ببْ العرب كالبربر كالصقالبة ،مدينةمن عشرين  موزعبْ على أكثر ،الطوائف
فدفعوا اب١زية  ،كامتهنوا بُ ذلك كرامتهم ككرامة الإسلبـ ،كتسابقوا إبٔ كسب النصارل ،كباستعداء النصارل ضد بعضهم البعض ،الداخلية

وا بُ جيوش النصارل ضد اب٤سلمبْ من إخوانهم بُ اب٤دف الأخرل من أرض الأندلس كحارب ،كتنازلوا طوعا عن بعض مدنهم للنصارل
 (2) الإسلبمية "

 :مثل ،كاف كثبّ من اب٤ساجد قد تعددت فيها ا﵀اريب  ،كإبٔ كقت قريب مع اب٥جمة الاستعمارية اب٢ديثة على العابٓ الإسلبمي
بل حبٌ بُ أثناء  ككل بٝاعة تصلي على مذىب إمامها، ،كاب٤سجد الأموم كمسجد الشيخ ب٧يي الدين بن عربي بدمشق ،الأزىر الشريف

كيرل أنها ذات أكلوية أحق ّٔا  ،رأينا فريقا من العلماء يفضل معركة أخرل ببْ الإخوة ،اشتباؾ حياة أك موت ،اشتباؾ الأمة مع الاستعمار
كما صحب ذلك من غمز كب٤ز بُ كرامة  ،قريب الذم احتفلت فيو فرنسا بٗركر مائة عاـ على احتلبؿ اب١زائرفبعيد الوقت ال ،من اب٤ستعمر

كببْ جريدة اب١حيم البٍ كانت تصدرىا  ،ب٪د فيو حرب السباب كالشتائم اب٤قذعة ببْ جريدة اب٤عيار البٍ كاف يصدرىا الصوفية ،اب١زائريبْ
كبٮا ترياف أف  ،على مدل الاب٫دار الذم انزلقت إليو اب١ريدتاف بُ ساعة العسرة ،نا ب٭ودجا كاحداكسوؼ أقدـ ى .بٝعية العلماء اب٤سلمبْ

كب٩ا  ،لفي نعيم كإف الفجار لفي جحيم ( كتقصد بالفجار بٝعية العلماء جاء بُ شعار جريدة اب٤عيار )إف الأبرار ،من جهاد الدعوة ذلك
 كأف ىؤلاء الأكباش لا ،ف عن البداية بالعدكاف إلا بإكرامها ببْ النعل كالثرلتك جاء بُ عددىا الأكؿ " لأف عقارب السوء لا

كترد عليها جريدة  .(3)يرجعوف..إلا عندما يعرفوف أف الأمة تنبهت إبٔ مساكيهم كأنهم أصبحوا بُ نظرىا بؤرة كل فساد كمصدر كل فتنة " 
ىؤلاء اب٣نازير ابٚذكا الشتم كثلب الأعراض حرفة،  ،البشرم كىو يتبرأ منهماب١حيم " كقد ظهر بُ ىذه الأياـ رىط ينتسبوف إبٔ اب١نس 

 .(4). ".كقذؼ أىل العلم
لا شك أف  ؟ىل ىذا ىو فقو الأكلويات الذم علمنا إياه العليم اب٢كيم كرسولو الكربٲػ صلى ا﵁ عليو كسلم ػ ،كب٫ن نتساءؿ ىنا 

  .اب٤ستفيد ىنا كىناؾ ىو الاستعمار كالتخلف معا
كل   ،إذ ابٚذنا مذاىب ،كبُ ىذا آّاؿ يقوؿ ب٧مد عبده: )كقد خالفنا النصوص فتفرقنا كتنازعنا كشاؽ بعضنا بعضا بشبهة الدين

ىذا سبِ يقا تل  ،زاعما أنو ينصر الدين كىو بٱذلو بتفريق كلمة اب٤سلمبْ ،فريق يتعصب ب٤ذىب كيعادم سائر إخوانو اب٤سلمبْ لأجلو
كىؤلاء مقلدة اب٣لف  ،كىذا حنفي يقيس الشافعية على الذمية ،كىذا شافعي يغرم التتار باب٢نفية ،ازؿ إباضياشيعيا، كىذا شيعي ين

 .(5)بٰادكف من اتبع طريقة السلف " 
إف الانشغاؿ بصغائر الأمور لا يدفع أبدان نزكؿ عظائم اب٣طوب. إف اب١يوش الإسلبمية بٓ تتمكن من فتح القسطنطينية إلٌا بعد  

كبٓ يلبثوا حبٌ فاجأىم ب٧مد ، ..لقد كانوا منشغلبْ بقضية أيهما أسبق البيضة أك الدجاجة؟ كموعد الساعة ،تشر النقاش البيزنطيأف ان
 الفاتح، كدؾٌ عليهم أسوار القسطنطينية. 

باغتهم بٕملتو كظل حكٌاـ مصر منشغلبْ بعبارة من )نابليوف( الواردة بُ رسالتو، ىل ىي ب٩نوعة من الصرؼ أك لا؟ حبٌ 
  اب٤شهورة.

                                         
 .147ص  أدب الاختلاؼ في الإسلاـ،( د. طو جابر العلواب٘، 1)
 31ػ  30،ص 2عويس،مؤسسة عبد اب٢كيم لعرابة للنشر كالتوزيع،ط (أكراؽ ذابلة من حضارتنا، د. أبٞد 2)
 18/11/1932،   1(جريدة اب٤عيار، ع: 3)
 30/01/1933،   1( جريدة اب١حيم، ع: 4)
 175ػ 174، ص 2010، 3( اب٤ذاىب الفقهية الإسلبمية كالتعصب اب٤ذىبي، ب٧مد تاجا، دار قتيبة للطباعة كالنشر كالتوزيع، ط 5)
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  أثر الاختلاؼ المذموـ في التعويق الحضارم في ظل العولمة.
حبٌ كإف كانت  ،بٙابي كلا ب٘امل ككيف أف ﵁ سننا لا ،كيف أف التارخ يعيد نفسو  ،سبحاف مغبّ الأحواؿ من حاؿ إبٔ حاؿ

صارت إبٔ مصائر  ،كبات بأسها بينها شديدا ،ت عن دينوكذىل ،فالأمة ب٤ا أعرضت عن ذكر رّٔا ،الضحية ىي خبّ أمة أخرجت للناس
 .فأحاط ّٔم اب٤وت من كل مكاف ،حبْ الغرؽ كتركوا قارب النجاة ،الذين تشبثوا بالقشة

إف العابٓ اليوـ ػ بُ ظل العوب٤ة ػ يتوحد كيتكتل كإف تباعدت أقطاره، كتباينت عقائده كب٫لو، فهذا تكتل اقتصادم حضارم يسمى 
يقارب ثلبثبْ دكتة،  كلب من: أمريكا ككندا كاب٤كسيك، كذاؾ تكتل آ خر يضم ب٦موعة السوؽ الأكربية اب٤شبَكة،، تتحد فيو ما  نافتا، يضم

يوحد العملة كيلغي التأشبّة، كيلغي اب٢دكد اب١غرافية، كذلك تكتل آخر يضم الدكؿ الآسيوية يسمى يافتا بقيادة يابانية صينية، بعد أف 
م التاربٱية، كتناسوىا، كىذه أب٤انيا توحدت، كتلك ىونج كونج تعود إبٔ الصبْ، كتلك بٝهوريات البلطيق تعود إبٔ دفن القوـ أحقادى

اب٢ظبّة الأكربية، كأكربا الشرقية تنضم إبٔ السوؽ الأكربية اب٤شبَكة، كتنخرط بُ حلف الناتو، كذلك تكتل سياسي اقتصادم يضم ركسيا 
 كالصبْ كاب٥ند.

 مليوف نسمة سوؼ يتفكك مع نهاية القرف الواحد كالعشرين 150هدم اب٤نجرة أف أم تكتل يقل عدد سكانو عن يرل الدكتور م
 .ككأف الأمر لا يعنيهم ،الذم يزداد تفاقما يوما بعد آخر ،يتفرجوف على اب٤شهد أما مسلمو اليوـ فقد كقفوا

كاقتطع  ،كاقتطعت الصبْ تركستاف الشرقية " سينكيانج " ،ميةفقد اقتطع الابٙاد السوفييبٍ أرض البَكستاف كاب١مهوريات الإسلب 
كالضفة  ،كاقتطعت اب٥ند من باكستاف كشمبّ كبنغلبدش، كاحتلت إسرائيل فلسطبْ ،كتيمور الشرقية ،الأب٪ليز من اندكنيسيا سنغافورة

يي بٰضراف على صفيح ساخن ليلقيا نفس اب٤صبّ، كإقليم دارفور كآب ،كاقتطعت أمربكا كإسرائيل جنوب السوداف ،الغربية كسيناء كاب١ولاف
كقسمت البوسنة كاب٥رسك ببْ  ،كتنصرت أثيوبيا، كآلت إيريتبّيا إبٔ سلطة صليبية ،كتشر ذمت الصوماؿ ،كاحتل العراؽ كأفغانستاف

..كبٰضر اليوـ دىاقنة السياسة .كقبرصالصرب كالكركات ػ كفق اتفاؽ دايتوف ػ كمن قبلها ضاعت ركمانيا كبلغاريا كألبانيا كأرمينيا كأذربيجاف 
 ككعد بلفور ،كسايكس بيكو جديدة ،كالسوؽ الشرؽ أكسطية ،لتفتيت اب٤نطقة العربية مشاريع بالغة اب٣طورة، مثل: الشرؽ الأكسط الكببّ

مسامعنا من تهديدات .. لقد بلغ .كاتفاقية الغات ،كقوات التدخل السريع ،كحلف الناتو ،كصداـ اب٢ضارات ،كإسرايل الكبرل ،جديد
 . ستغراؽ بُ الصغائر كسفاسف الأموركرغم ذلك يستمر الا ،تنخلع لو القلوب أقطاب النظاـ العاب٤ي اب١ديد ما

.بٍ .(1)"" إنو بعد سقوط الشيوعية، فإف اب٤سلمبْ بُ العابٓ ىم العدك اب١ديد  :يقوؿ ريتشارد نيكسوف:) الرئيس الأسبق لأمريكا(
 . .(2)" بأنو" غبّ متحضر كدموم يضيف كاصفا الإسلبـ

كينتهي بو اب٢نق على الإسلبـ إبٔ ىذا الوصف اب٤نفر، حيث يقوؿ: "إف الغرب يرل أف اب٤تعامل مع الإسلبـ يشبو كضعو كضع 
 ،كبرنارد لويس ،كمارغريت تاتشر ،جوف مابٯر :كيرل كل من .(3)" الشخص الذم يعيش بُ حفرة ضيقة كمعو ب٦موعة من الثعاببْ السامة

 أنو بعد اختفاء الشيوعية أصبح الإسلبـ ىو العدك اب١ديد. ،كجوديث مور ،ككيلي كلبيس ،كجياب٘ دبٲيكليس ،كصموئيل ىننتجتوف
بٍ ينظر إبٔ ، كليتأمل جيدا بُ التهديد كالوعيد ،ألا فليسمع كل مسلم ىذه التصربٰات الصادرة عن أقطاب النظاـ العاب٤ي اب١ديد

 الغائبة عن الوعي...  حاؿ الأمة
 كقاؿ: أمة تائهة ياأبناء اب٢لبؿ !! ،فبكى ،كلد تائو ياأبناء اب٢لبؿ :ب٠ع الشيخ الغزابٕ مناديا ينادم

ففي الوقت الذم تتعرض فيو الأمة ب٢رب استئصالية خسيسة من طنجة إبٔ جاكرتا ؛ نرل صنفا من  ،أشبو الليلة بالبارحة ما
كربطة  ،كرضاع الكببّ ،كالكولونيا ،كحكم اب٣ل ،كجواز أكل ب٢وـ اب١ن ،العلماء منشغلب بٕرمة ب٢م الدجاج الذم تناكؿ حبوب منع اب٢مل

                                         
 21-20، ص: 1993، 1مصر،ط: -د.ب٧مد مورك، اب٤واجهة ببْ الإسلبـ كالغرب، الدار اب٤صرية للنشر كالإعلبـ، القاىرة ( 1)
   20( نفس اب٤رجع، ص 2)
 25( نفس اب٤رجع، ص 3)
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كالساعة ببْ الساعد الأبٲن كالأيسر، كالاستعداد  ،كالساعة اب٢ائطية ،عليو امرأة كحرمة اب١لوس على الكرسي الذم سبق أف جلست ،العنق
 ..للحج بإعداد الراحلة كالعلف

 ،، ككجوب الطلبؽ على من رأل أنو طلق زكجتو بُ اب٤ناـ(1)لبف العقد ببْ الزكجبْ إذا ب٘ردا كليا من لبسابٮا أماـ بعضهما ػػػػكبط 
كإسهاب اب٢ديث عن مواصفات العبد اب٤عتق فػػي  (3)بّ القرآف بٗا ينشرح لو القلب ػػػػػ.كتفس،.(2)القرآف بالرؤيا كاب٤ناـ  بّػػػػػكتفس

كحرمة حلق شعر  ،(5)كحكم كجود اب٢كم بُ لعبة كرة القدـ  كحكم التصفيق، ،كتعلم اللغة الاب٪ليزية ،.، كحكم إىداء الزىور(4)،الكفارات
ىل ىو آدـ اب٤ذكور بُ  ،كمن ىو أبو البشر ،كانتظار عودة الإماـ اب٤ختفي ،كمصحف فاطمة ،، كغديرخم(6)عاما  الرأس حبٌ كإف كاف

  (7)القرآف أـ يوجد آدـ آخر؟ 

كبٔوارىم عشرة آلاؼ مسلم يذبٕوف كيدفنوف أحياء بُ ب٦زرة سبّيبرينيتسا"... كأ غلق مركز إسلبمي بُ أمريكا بسبب تهارش 
... بل (8)كالعلمانيبْ على حساب مرشحبْ مسلمبْ  .. كمنح مسلموف أصواتهم الانتخابية لليهود كالشيوعبْ.قراءة القنوتاب٤صلبْ حوؿ 

كبً تفجبّ اب٤ساجد كاب٢سينيات.. يقوؿ ب٧مد رشيد رضا:" كقد كقع من الفبً ببْ اب٤ختلفبْ  ،كقع اقتتاؿ ببْ الإخوة بسبب خلبفات تافهة
ب٠ع رجلب يقرأ الفابٙة كىو بٔانبو بُ الصف  ،من ذلك أف بعض اب٢نفية من الأفغانيبْ ،سود صحف التاريخبُ الأصوؿ كبُ الفركع ما

 كقد بلغ ،بلغبِ أف بعضهم كسرسبابة مصل لرفعو إياىا بُ التشهد. ك فضربو بٗجموع يده على صدره ضربة كقع ّٔا على ظهره فكاد بٲوت
.كقاؿ لو قسم اب٤ساجد بيننا كببْ اب٢نفية ..أف ذىب بعض شيوخ الشافعية إبٔ اب٤فبٍ.ـمن إيذاء بعض اب٤تعصببْ لبعض بُ طرابلس الشا

 (9)فإف فلبنا من فقهائهم يعدنا كأىل الذمة.."
راح يلهث كراء  ،كيرشد ما شطط ،فبدؿ أف يصلح مافسد ،نرل صنفا عريضا من علمائنا تناسى رساليتو كبُ ىذا الوقت العاصب

 ،كاب٤نح ،كالبَقيات ،العلبكات :لا يفبَ لسانو عن اب٢ديث عن ،يشرب من لذائذىا شرب الإبل العطاشك  ،يعب منها عبا ،الدنيا
كاب٤ناصب الإدارية  ،كمنحة الإشراؼ كاب٤ناقشة ككحدات البحث ،كاب٤ردكدية ،كزيادة الأجور ،كالساعات الإضافية ،كالبَبصات بُ اب٣ارج

 ..كالإعارة للعمل بُ اب٣ارج ،كالتغاير كالتحاسد عليها ،كالبيداغوجية
. يقوؿخبّ ما يعبر بو عن كاق ،البٍ ننقلها للدكتور أبٞد الريسوب٘ لعل ىذه الفقرة : بٕكم اختصاص ع جلة علماء كدعاة اليوـ

 بعد رحلة مطولة  ،كعلبقات صديقي الذم زارب٘
أف عددا غبّ قليل من  ،ا لفت انتباه صديقي كآب٤و" ككاف ب٩ أزىريبْ كغبّىم :إبٔ مصر، التقى فيها بعشرات من اللعلماء اب٤صريبْ

كمشغولوف ّٔاجس البحث عن فرص كمنافذ إضافية  ،كالبعثات ،ىؤلاء العلماء مهموموف كمشغولوف بدرجة كببّة بالعلبكات كالإكراميات
 .(10)للكسب كالتموؿ " 

أف بعض ىؤلاء العلماء اب٤تورقبْ يلجوف كل باب يفضي إبٔ التورؽ  ،" كمن الأضرار الناب٘ة عن آفة التورؽ كاب١رم كراءىا :بٍ يقوؿ
بٍ  ،فتجد أحدىم موظفا عموميا .حبٌ لا يستطيعوا القياـ بأم كاحدة منها على مايراـ ،فتتعدد كظائفهم كالتزاماتهم كتبَاكم ،كالزيادة منو

                                         
 كالقانوف  بالأزىر، كلاحوؿ كلاقوة إلا با﵁ !!( ب٩ا يزيد القلب كمدا أف ىذه الفتول للشيخ رشاد حسن خليل أحد شيوخ الأزىر الشريف، بل ىو عميد كلية الشريعة 1)
 ( كالكلبـ لواحد من شيوخ الأزىر، كلو تفسبّ مشهور.2)
 ( الكلبـ  لواحد من أقطاب الدعوة بُ مصر.3)
 ،7،ص 19/03/2007، 68(""أكذكبة الدعوة إبٔ الإسلبـ " أبٞد القطعاب٘،ب٦لة الأسوة اب٢سنة،ع 4)
 9ػ  7، ص 07/12/2010، 14البَاث " أبٞد القطعاب٘،،ب٦لة الأسوة اب٢سنة،ع (" فيض اب٣اطر من الدين إبٔ 5)
 45،  ص 1( اب٤تفيهقوف، د. ب٧مد حسن ىيتو، دار البشائر الإسلبمية، ط 6) 
ماس زائد، ككأنها من الأكلويات بُ أمة التقى عليها العجز ( قي خريف العمر، طلع علينا الأستاذ الفاضل عبد الصبور شاىبْ، بٗؤلف غريب، عنوانو ) أبي آدـ ( يطرح فيو ىذه الإشكالية ب7ٕ) 

 الداخلي كالكيد اب٣ارجي، كمزقت شر ب٩زؽ، رغم أف ماضيو كاف مشرقا باب٤واقف اب١ادة الشجاعة، كالفكر الأصيل. 
 الانتخابية لصابّ مبَشح شيوعي رغم كجود مبَشح مسلم.("من أغرب ماقرات كب٠عت كرأيت،  صورة شيخ الأزىر كىو يطوم الصحارل ب٫و جنوب أقريقيا، ليدعم اب٢ملة 8)
 166ػ165( اب٤ذاىب الفقهية الإسلبمية كالتعصب اب٤ذىبي، ب٧مد تاجا، ص 9) 
 119( أبٕاث بُ اب٤يداف، د. أبٞد الريسوب٘، دار الكلمة للنسر كالتوزيع، ص 10)
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كمع اب٤عتمرين بُ  ،كب٘ده بُ بعثة اب٢ج ،أكساع لرئاستو ،أك رئيس لو ،كىوعضو بآّلس العلمي ،ككاعظ ب٧لي كدكبٕ ،ىو خطيب بٝعة
 (1)" ؟ىو يبحث كيقوؿ ىل من مزيػػػد بٍ ،أك ب٘ده بُ ضيافة اب١الية اب٤قيمة باب٣ارج ،رمصاف

 ،كالعراؽ ،غزة :بينما استعرت بُ بلبد اب٤سلمبْ ،انطفأت جذكة اب٢ركب بُ كل أب٫اء العابٓ ،انتهاء اب٢رب الباردة، ك بُ ظل العوب٤ة
كالشيشاف كافبَقت  ،كلبناف، كمابٕ، ككشمبّ ،كنيجبّيا ،كالبوسنة كاب٥رسك ،كباكستاف ،كاليمن ،كالصوماؿ ،كاب١زائر ،كالسوداف ،كأفغانستاف

 قوة إلا با﵁ !! حوؿ كلا كلا ،كل حزب بٗا لديهم فرحوف  ،الأمة إبٔ ستبْ دكلة
 حبٌ فرقت ببْ الوالد ككلده. -طولا كعرضا -ية لقد امتدت أذرع الاختلبؼ بُ ب٦تمعاتنا الإسلبم

كالدعاة كاب٤صلحبْ خصوصا. حيث ظهرت التنظيمات كالتجمعات  -عموما-كالأنكى كالأشد؛ أف بٲتد ىذا السعار إبٔ العلماء 
ىذا ىو  :بٍ يقولوف ،سواه لايعرفوف إلا رأيا كاحدا كلا يعرفوف ،اب٤تنازعة اب٤تخالفة، فرزئت الدعوة بصنف من الد خلبء على العلم كالفقو

 كالتبديع. ،كالبَذيل، كالتضليل ،التفسيق:كنكئت الساحة الإسلبمية بعبارات ،الدين كلا دين سواه
 .كالتشرذـ كالتشظي؛ يلعب فيو الاختلبؼ اب٤ذموـ دكر الشرارة بُ اللهب ،كىذا الانقساـ ،كل ىذه الغثائية

كغالبيتهم لا تعرؼ إعراب  ،ثبّان ب٩ن اعتبركا أنفسهم غرة بُ جببْ الدعوة كالإصلبحلقد بدأنا نرل أعراض الوىن كالاعتلبؿ تلبزـ ك
فلنا اب٢ق أف  ،لأكلئك أف بٯتهدكا جاز كما  ،بٝلة من القرآف، بٍ يقولوف عن السلف الصابّ كأئمة اب٥دل: "ىم رجاؿ كب٫ن رجاؿ!!" بٗعبُ

 .ب٪تهد كما اجتهدكا
الإسلبمية ب٢رب نفسية شعواء من طنجة إبٔ جاكرتا؛ نرل ىذا الصنف ا﵀سوب على الدعوة ففي الوقت الذم تتعرض فيو الأمة 

 منشغلبن كشاغلبن غبّه بٗا لا طائل فيو.
أناس منشغلوف بٗعرفة حكم أكل ب٢م الدجاج الذم تناكؿ حبوب منع اب٢مل!! كبٔوارىم مليوف ضحية من أطفاؿ العراؽ بٲوتوف 

كمليوف كعشرة  ،كحوابٕ ثلبثة ملبيبْ لايذىبوف إبٔ اب٤درسة ،منهم نصف مليوف يتيم الوالدين ،ملبيبْ يتيمموت البهائم الضالة!! كبٟسة 
  :كالانفصاـ النكد يذكرب٘ بٗشهدين مؤب٤بْ دامعبْ بُ تاريخ أمتنا ،الداكنة إف ىذه اب٤شاىد ...آلاؼ أرملة

كتستأصل جذكر الدكلة العثمانية بقيادة الكولونيل  ،لبفة الإسلبميةبُ الوقت الذم كانت فيو بريطانيا ب٘هز على اب٣ :اب٤شهد الأكؿ
 ،كضاع الإسلبـ ،ضاع اب٤سلموف ،كاقرآناه ،كاإسلبماه ،كاب٧مداه كاف صنف من العلماء يرفع عقبّتو مستغيثا متضرعا "  ،اب١اسوس لورنس

لقد ترؾ اب٤سلموف ماركبو موسى  ،انتظركا الساعة .ا﵀مدية كاإ سلبماه على ترؾ السنة ،..كركبوا القطار.كخيل ب٧مد ،لقد تركوابٝاؿ ب٧مد
كبٓ يهدأ ب٥م باؿ حبٌ أعانوا لورنس على  ككانوا يطلقوف على القطار "بقرة عبد اب٢ميد " (2)كعيسى كالأنبياء من قبل كركبوا القطار " 

كبٓ تطمئن نفوسهم كتهدأ حبٌ  ،كالعساكر ،كالبضائع ،البٍ كانت ب٩تدة من اسطنبوؿ إبٔ اب٢جاز، لنقل اب٢جاج ،بٚريب السكة اب٢ديدية
كرعاية الشريف حسبْ  ،ككعد بلفورر اب٤شؤكـ ،كفق اتفاقية سايكس بيكو ،استخلصوا بيت اب٤قدس من أيدم العثمانيبْ كسلموه للؤب٪ليز

 ألا ماأقسى كقع أحكاـ كب٨ازم التاريخ على الأخلبؼ !! ،كأكلاده
كاف فيو القياصرة كالبلبشفة يستولوف على ملبيبْ الكيلومبَات من بلبد البخارم كمسلم   بُ الوقت الذم :اب٤شهد الثاب٘

ككاف ركادىم يصيحوف" لن نقاتل إلا بسلبح قاتل بو  ،كاف اب٣لبؼ التافو على أشده ببْ الإخوة الأعداء  ،مستخدمبْ الأسلحة اب٢ديثة
 (3) رسوؿ ا﵁ ػ صلى ا﵁ عليو كسلم ػ "

كاف كثبّ من علمائنا يضعوف رؤكسهم كرؤكس   ،اب٤نجل كاب٤طرقة ينزلاف على رؤكس كرقاب أحفاد البخارم كمسلمإنو يوـ أف كاف  
فهذا فتح معركة  ،لقد فضل كثبّ منهم الدخوؿ بُ معارؾ كبٮية ،بل ياليتهم اكتفوا بذلك فنجد ب٥م اب٤عاذير .الشعوب الإسلبمية بُ الرماؿ

رضي ا﵁ عنهما ػ كىذا فتح معركة مع معاكية كيزيد كببِ أمية، كذاؾ أخرج رفات كبٝاجم سلف  مع الصديق أبي بكر كالفاركؽ عمر ػ
                                         

 123( اب٤رجع نفسو، ص1)
 117، ص 1979النصر كاب٥زبٲة عبر تاربٱنا الإسلبمي، د. شوقي أبو خليل، دار الفكر ػ ببّكت،  (.عوامل2)
 116(،نفس اب٤رجع، ص 3)
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كذاؾ  ،كذاؾ تقوس ظهره لطوؿ انكبابو على كتب البَاث ليخرج علينا بتآليف الشاذ كالغريب ،كأدار كسطها معركة حامية الوطيس ،الأمة
الآخر  فوقف عليها يناظر أصحأّا الواحد تلو ،الأشاعرة كاب٤رجئة كاب٣وارج كاب١هميةعمد إبٔ مقابر اب٤سلمبْ فتميزت لو مقابر اب٤عتزلة ك 

 بأسلوب جدبٕ يتصاغر أمامو اب١ويبِ كالباقلبب٘ كالرازم كالغزابٕ كابن رشد كابن حزـ كالشهر ،بٕجة بالغة كلساف مببْ ،فأفحمهم بٝيعا
 ستاب٘...

 !!  2مليوف كلم21إذ ذاؾ كاف القياصرة كالبلبشفة قد انتزعوا من بٙت أقداـ اب٤سلمبْ أكثر 
 ب٫ن اب٤سلمبْ كرثنا " إننا :كاف اب٤ماليك يقولوف  ،كأسلحتهم ،ففي الوقت الذم طور فيو الأعداء أنفسهم ،إنو التاريخ يعيد نفسو

 (1)اليم الفركسية من سيف كرمح فلن نستخدـ غبّىػػا " عن ديننا اب٢نيف كنبينا ب٧مد ػ صلى الو عليو كسلم ػ تع
يورد الشيخ الغزابٕ ظواىر أخرل غريبة، لا بٲكن أف تكوف بريئة أك كليدة صدفة، يقوؿ: "عقب ب٧اضرة كنت ألقيها بالشماؿ 

كؿ اب٣ليج كإذا بشاب يسأؿ الأفريقي، رفع أحد الشباب يده ليسأؿ ما حكم الشرع بُ اب٣ل؟، كبعد أياـ كبينما كنت أحاضر بُ إحدل د
 .(2) السؤاؿ نفسو!!"

كالغريب أف الكاتب علٌق على ىذا السؤاؿ بقولو: "كإذا كنت أب٠عو الآف بُ غرب آسيا بعد شرؽ أفريقيا، فلب بد أنو مع أسئلة 
 أفريقيا. ، كىذا الذم حدث بالفعل، فقد سئلنا ىذا السؤاؿ بُ دكلة من غرب(3) أسخف سوؼ يصدر للهند كالسند كغانا"

كمن شماؿ أفريقيا كغرّٔا كعمقها، إبٔ منطقة اب٣ليج كشرؽ آسيا كأكربا كأمريكيا، ينتقل ىذا الصنف من الناس حاملبن معو ىذه 
 البضاعة.

على  (4)يقوؿ الدكتور حساف حتحوت: بينما كنت أحاضر بأمريكا عن مؤبٛر القاىرة للسكاف، مبينا خطورة اللوائح اب٤قبَحة
الثالث عمومان، كالعابٓ الإسلبمي خصوصان، "كفيما تهيأت للبنصراؼ بعد ا﵀اضرة ؛ ىركؿ كرائي أحدىم كعلى كجهو دلائل  شعوب العابٓ

لقد انعقد مؤبٛر السكاف بالقاىرة بلد الأزىر الشريف  ؟(5)اب٢بّة كالاىتماـ العظيم... لقد جاء يسألبِ ب٤اذا ألبس رباط العنق مثل الكفار
 :كمن أخطر تلك القرارات .ػ بكل أسف ػ كخرج بقرارات خطبّة لتفكيك الأسرة اب٤سلمة خاصة 1994سنة 

 ػ الدعوة إبٔ الزكاج اب٤ثلي )ب٩ارسة الشذكذ اب١نسي اب٤قنن (
 ػ رفع سلطة الوبٕ عن اب٤رأة مطلقا. 

 شرعية أك أخلبقية.ػ الإجهاض بدكف ضوابط 
 ...كإخراجها عن الأطر الدينية كاب٣لقية ،ػ بٙرير العلبقة اب١نسية

 كإليو اب٤شتكى. ،كلاحوؿ كلا قوة إلا با﵁ ،كل ىذا كغبّه لايستثبّ أعصاب السائل كتستثبّه ربطة العنػق !! إنها مساخر الأياـ
فقبيل قليل من أفوؿ ب٪م اب٣لبفة الراشدة كبداية اب٤لك  ،تنطع اب٣وارجإف ىذه اب٢ادثة كتلك تذكراب٘ باب٤نطق اب٤قلوب الذم ظهر بُ 

فتلقفها أحدىم بفمو، كقبل أف يزدردىا،  ،العضوض، حدثنا التاريخ عن بٝاعة خرجت إبٔ مأرب ب٥ا، كبُ أثناء السبّ كقعت بٛرة من ب٬لة
..، كبعد خطوات .ا من فمو كأظهر الندـ كراح يستغفر ا﵁صاح بو صاحبو: كيف تأكلها بغبّ إذف صاحبها كقبل أف تدفع بٜنها.؟ فألقاى

!! لقد توسلت الزكجة اب٢امل بألطف العبارات (6)صادفوا عبدا﵁ بن خباب كزكجو، فذبٕوبٮا ذبح اب٣راؼ كبقركا بطن الزكجة عن جنينها

                                         
 ( نفس اب٤رجع1)
 .142 -141. كانظر د. حساف حتحوت، ص 126 -125( انظر اب٢ادثة بنوع من التفصيل بُ ب٧مد الغزابٕ، بٮوـ داعية، ص 2)
 .126ص عية، ىموـ دا( ب٧مد الغزابٕ، 3)
بػة كبػالواقي كبػاب٢بوب كبالإجهػاض أيضػان، ليسػتأثر ( إبٯازان لكلبـ يطوؿ حوؿ اب٤وضوع، نقوؿ: إف دكؿ الشماؿ تريد أف تقوؿ لدكؿ اب١نوب توقفوا عن الإب٪اب كالتناسػل بشػبٌ الوسػائل: العزك 4)

% مػن خبّاتػو!، كلا نػدرم السػقف الػذم تريػد أف ترتفػع إليػو ىػذه القسػمة 80سيطر علػى % من عدد سكاف العابٓ، كرغم ذلك فهي ت20التنبْ بالأكل كحده، إف دكؿ الشماؿ لا تشكل إلاٌ 
 (.108اب١ائزة!!، )الإسلبـ حضارة الغد، د. يوسف القرضاكم، ص 

 .140ص  بهذا ألقى الله،( د. حساف حتحوت، 5)
 .178 -177ص  في رحاب علي،( خالد ب٧مد خالد، 6)
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 .كبٓ يتملكهم بُ إزىاؽ أركاح الأبرياء ،بُ بٛرة ربٞة باب١نبْ الذم بُ بطنها، غبّ أف توسلبتها كانت صرخة بُ كادو !! لقد بٛلكهم الورع
 أف ىذه الفئة كانت ب٘بّ اب٤شركبْ كتؤمنهم على دمائهم كأمواب٥م كتقتل اب٤سلمبْ !!. ،كمن عجب

عن دـ البعوض، فقاؿ قولتو اب٤شهورة: "انظركا إبٔ أىل العراؽ  منطق أىل العراؽ، حينما سألوا عبدا﵁ بن عمر كشبيو ّٔذا اب٤نطق
 .(1)سألوف عن دـ البعوض كقد قتلوا ابن بنت رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم ػ "ي

إنو اب٢صاد اب٤ر، ب٩ا بذرت أيدينا كركت سواقينا، كبٓ نتعهده بالرعاية الكاملة، بل تركناه لبهائم الليل ترتع أبٗ شاء ت، كأسلمناه 
الآبٜبْ كىم يستولوف على اب٢رث كالنسل يقولوف: ىذه قطعاف ذىب ريعاتها، للؤيادم الآبٜة بٛيل بو ذات اليمبْ كذات الشماؿ، لقد ب٠عنا 

 كفيل. كمراتع ىلك أصحأّا، كصبياف غرلاعائل ب٥م كلا
يقوؿ طو جابر العلواب٘، معلقان على الأمل اب٤نكسر كالرجاء اب٣ائب: كإذا بكثبّ من اب١هود تتفتت على ىذه الصخرة اب٤قيتة، فبدأنا 

وف إبٔ اب٤ذىبية، كآخرين يدعوف اللبمذىبية، كببْ ىؤلاء كأكلئك تتبادؿ الاتهامات اب٤ختلفة من التفسيق كالنسبة إبٔ البدعة نرل شبابان ينتسب
 .(2) كالاب٫راؼ، كالعمالة كاب١اسوسية، كب٫و ذلك ب٩ا لا يليق بٗسلم أف ينسب أخاه إليو بٕاؿ من الأحواؿ

ن الناس، كليست اب٤شكلة بُ أف بٱتلف الأفراد أك اب١ماعات فيما بينهم، إب٭ا ليست اب٤شكلة بُ الانتساب إبٔ زيد أك عمرك م
 اب٤شكلة فيما يبَتب على ىذا اب٣لبؼ أك ذاؾ.

رحم ا﵁  ،(3) أليس عاران أف تقوـ السلطات الأمريكية بإغلبؽ مسجد بسبب تهارش اب٤صلبْ حوؿ قراءة القنوت بُ صلبة الصبح!!
 (4)صلى الصبح قريبا من مقبرة أبي حنيفة كبٓ يقنت تأدبا معو  ..لقد.كجيل الشافعي ،الشافعي

فقاؿ كيف لا أصلي خلف الإماـ مالك  ؟خلف من خرج منو الدـ كبٓ يتوضأ لقد سئل ىل يصلي ،كرحم ا﵁ أبٞد بن حنبل
 .(5)كسعيد ابن اب٤سيب 

 .(6)أف يظهر ا اب٢ق على لسانو أك لساب٘ "  أبابٕكأنا  كلمت أحدا قط يقوؿ:"..ما ك﵁ در الشافعي كىو
 .(7)ناظرت أحدا فأحببت أف بٱطػػػئ "  كما ،ناظرت أحدا إلا على النصيحة " ما

 ...رجاؿ ا﵁ ﵁ دركم يا
أليس عاران أف يدخل بُ الإسلبـ صديقاف إيطالياف لتتحوؿ صداقتهما بعد ذلك إبٔ عداكة كلا يكلم أحدبٮا الآخر، لأف كلب  

منهما انضم إبٔ بٝاعة، أليس من العار أف بٲنح اب٤سلموف بُ بريطانيا أصواتهم لليهود رغم كجود مبَشحبْ مسلمبْ بسبب خلبفات 
 نيا؟.ساذجة لا تضر دينا كلا تنفع د

أىذه ىي اب٤وضوعات الأليق بالنقاش كاب٤طارحات الفكرية بُ ظل العوب٤ة، كالتكتلبت الاقتصادية كالسياسية كالغطرسة الصهيونية؟، 
إنو ب٤ن دكاعي اب٢سرة كالأسى حاؿ أمة كانت تقود البشرية بُ أّٔى عصورىا الذىبية، بٍ حافت عليها الليابٕ فهوت على رأسها من قمة 

، تت خبط بُ الوحل بُ ذيل مؤخرة الدكؿ اب٤ختلفة، كأبناؤىا منشغلوف بالبَؼ الثقابُ، مولعوف بصغائر الأمور كسفاسفها، ذاىلوف عما اب٥رـ
 تتعرض لو أمتهم من ب٧اكلات استئصاؿ. 

                                         
 .39، ص 9ج  فتح البارم،( ابن حجر، 1)
 .151ص  أدب الاختلاؼ في الإسلاـ،( د. طو جابر العلواب٘، 2)
 .203ص  الإسلاـ خارج أرضو كيف نفكر فيو؟( ب٧مد الغزابٕ، 3)
 296، ص1"حجة ا﵁ البالغة، كبٕ ا﵁ الدىلي،ج(4)
 164،165"الإنصاؼ بُ بياف أسباب الاختلبؼ، كبٕ ا﵁ الدىلوم، ص (5)
 "14، ص 1987الدين الطوبُ، دار النشر فراتزشتاينز، فيسياف، ( علم الدذؿ بُ علم اب١دؿ، ب٪م 6
ص 7)   313(،"مناقب الإماـ الشافعي، فخر الدين الرازم، ن
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بٰملن  حبٌ لا لقد بٕت أصوات اب٤سلمات اب٢رائر بُ البوسنة كاب٥رسك كالقوقاز كىن يطالبن اب٤سلمبْ بتزكيدىن بٕبوب منع اب٢مل
إف سلول أكلئك اب٢رائر ىي قوؿ  ،ككانت أصواتهن رجع صذل  لأننا منشغلوف بسفا سف الأمور ،ػ سفاحا ػ من العلوج اب٤لب حدة

 حياة ب٤ن تنادم قد أب٠عت لو ناديت حيا             لكن لا :الشاعر
  :كقوؿ الآخر

 رب كامعتصماه قد انطلقت  من أفواه البنات اليتم 
قد لامست أب٠اعهم         لكنها بٓ تلبمس ب٬وة اب٤عتصم  ىٰ ٌٰ 

إف أم امرئ يشغل اب٤سلمبْ عن كاجباتهم الرسالية، إما امعة بٲالئ العدك كيعينو على ىزبٲتنا، كإما أبٞق بٲثل دكر الصديق اب١اىل، 
 .(1)كبٱذؿ أمتو من حيث لا يدرم، ككلب الشخصبْ ينبغي اب٢ذر منو كالتنبيو عليو

..، كإذٌاؾ ينشب التناطح على القشة .ا النفوس إذا انطمست بصبّتها، كب٘ردت من اب٥مم اب١ليلة، قعدت عن اب٤طامح النبيلةإنه 
 كالقذاة، قاؿ الشاعر: 

 على قدر أىل العلم تأبٌ العزائم                     كتأتى على قدر الكراـ اب٤كارـ
رحلة الشيخوخة، كملؤكا الدنيا بالكتابات بُ مثل ىذه اب٤وضوعات، كلا بٯد حرفان حينما يرل الإنساف عاملبْ بُ الدعوة بلغوا م

كالشورل كالسياسة الشرعية كالاقتصاد كالتنمية كالقضايا اب٤صبّية  كالعوب٤ة كالتبشبّ عن الصهيونية كالشيوعية كالصليبية كالاستعمار كاحدا
  اللطف فيما ستجرم بو اب٤قادير.للؤمة... لا بٲلك إلاٌ أف يضع يده على قلبو كيسأؿ ا﵁

"إف إثارة اب٣لبؼ ببْ اب٤سلمبْ أك تنمية أسبابو خيانة عظمى لأىداؼ الإسلبـ، كتعويق ب٤سبّة الإسلبـ، كتشتيت ب١هود العاملبْ  
 .(2)اب٤خلصبْ"

رائحة اب٤كيدة ا﵀بوكة  كلكن من جهة أخرل لا أستبعد ،لا أشك بُ أف تكوف ب٥ذه النماذج كالأمثلة ركافد من عصور الاب٫طاط 
من طرؼ قول الاستكبار العاب٤ي، لينشغل الشباب اب٤سلم عن بٮوـ أمتهم كأكطانهم، كليبددكا كقتهم كجهدىم فيما لا طائل من كرائو، 

على صدؽ ما كلعل اب٤ثاؿ الذم سأشبّ إليو خبّ دليل  ،بُ الوقت الذم بٛر فيو أمتنا بظركؼ لا بٙسد عليها ،كليكوف بأسهم شديدا بينهم
.. حيث بٛكنت بٝاعة من اب٤سلمبْ بطريقتها اب٣اصة بُ استحضار الأركاح من ...إ ذ لابٲكن بٕاؿ من الأحواؿ أف يكوف بريئا ،أقوؿ

الاطلبع على ما بُ جهنم بعد الاتصاؿ بعزرائيل كطلب الإذف منو!! فكاف اب٤شهد على النحو الآبٌ: صور لينبْ كستالبْ كىتلر يصطلوف 
جهنم، بٍ يأبٌ بُ الدرؾ الأسفل منو إبليس، بٍ شيخ اب١ماعة اب٤عادية لتنظيمهم كبٝاعتهم بُ الدرؾ الأسفل من النار!، يقوؿ  بُ درؾ

صاحب الكتاب: يوـ أف مات فلبف سقط حجر أسود من جهنم على قبره، كقد كتب عليو اليوـ مات مرمٌل النساء كميتٌم الأطفاؿ، كب٠ع  
 .! ىل ىذه ىي العقلية البٍ ب٘دد الدين كتنهض بالدنيا!!؟.كل الناس صوتان ىائلبن 

ب٥في على اب٤سلمبْ الذين ضاقت دنياىم باب٣لبؼ فراحوا يلبحق بعضهم بعضان بُ دركات جهنم، تاركبْ كراءىم جنة عرضها  
 السموات كالأرض!! ذاىلبْ عن ىزائم الأمة الشائنة بُ آّاؿ الاقتصادم، كالعلمي، كالسياسي !!

 ،حبٌ صار الواحد منابٰمل من اب٢قد على الآخرين من أبناء دينو كعقيدتو مالا بٰملو على أعداء أمتو ،متلؤت قلوبنا بالأحقاد" كا
صرنا  ،أك...كصرنا بدلامن أف نلقن الناس مبادئ اب٢ق البٍ ب٠ونا كسنسموا ّٔا ،ب٣لبؼ فكرم أك اب٘اه حزبي ،من اليهود كالصليبيبْ

 .(3)ن زيد، كبٰقدكف على عمرك، كيتجنبوف فلبنا " نلقنهم كيف بٰبَسوف م
كب٬تم اب٢ديث عن الغلو كالاختلبؼ ّٔذه العبارات اب٤شخصة للشيخ ب٧مد الغزابٕ: "كالصغار دائمان يهتموف بالصغائر، فإذا رأيت  

ابو أكثر ب٩ا يستثبّه قتل عشرة آلاؼ من يهتم اىتمامان ىائلبن بقبض اليدين بُ الصلبة أىو فوؽ السُّرة أـ على الصدر؟ كيستثبّ ذلك أعص
                                         

 .44ص  ىموـ داعية،( ب٧مد الغزابٕ، 1)
 .151ص  أدب الاختلاؼ في الإسلاـ،( د. طو جابر العلواب٘، 2)
ص 3)  19( اب٤تفيهقوف، د. ب٧مد حسبْ ىيتو، ن
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، فاعلم أنك أماـ مسخ من اب٣لٍق، لا ييؤمىن على دين ا﵁ كلا دنيا الناس، كىذا النفر من اب٤تدينبْ عبء على الأرض )*(مسلم بُ تشاد
 .(1) فيو ىؤلاء اب٢مقى" كالسماء، كالأمة البٍ تسلم زمامها إبٔ الإنساف اب٤خبوؿ إب٭ا تسلمو ب١زار، كدين ا﵁ أشرؼ من أف يتحدث

 .(2) "إياٌكم كالغلو بُ الدين، فإب٭ا ىلك من كاف قبلكم بالغلو بُ الػػدين" :ػ صلى ا﵁ عليو كسلم ػ ألاٌ ما أصدؽ قوؿ رسوؿ ا﵁
 اب٢صاد اب٤ر

ذم كاف كراء انهيار ال كما يبَتب عليو ىو العامل الرئيسي ،لا أشك ب٢ظة كاحدة بُ أف الاختلبؼ اب٤ذموـ حوؿ القضايا الفرعية
فقد صارت الأمة الواحدة ستبْ  ،كاليوـ يؤدم نفس الدكر بُ التخلف اب٢ضارم للؤمة ،الواحدة تلو الأخرل ،الأمم كاب٤مالك الإسلبمية

.. تفجرىا من الداخل مئات .يتحكم بُ تفجبّىا عن بعد ،على شكل قنابل موقوتة ،رب٠ها الاستعمار ،داخل حدكد جغرافية ،دكلة
 تنخرىا ألواف شبٌ من الإيديولوجيت،، ،القوميات البٍ كانت بالأمس بٙمل لواء الدعوة كالفتوح الإسلبمية

يتقاذفوف بٗارج من عبارات  ،متدابركف كل يغبِ ليلبه ،حبٌ أبناء الصحوة الإسلبمية ػ بلب استثناء ػ كأنصار اب٤شركع الإسلبمي
  ،التفسيق كالبَذيل،،كيتبادلوف السباب كالتهم

تطمع فقط ػ بُ الوقت اب٢ابٕ ػ بُ الانتقاؿ إبٔ مرحلة اب٢بو  ،أمة بائسة تزحف على بطنها بُ ذيل قافلة الركب اب٢ضارم ،كالنتيجة
 ....كالعسكرية، كالعلمية ،السياسية كالاقتصادية:بُ شبٌ النواحي ،كسط العماليق

بُ ا﵀صلة لا أجد ما أعبر بو حياب٥ا إلا قوؿ ، ك كالفصاحة ّٔرج البيافك  ،كلعل لغة الأرقاـ اليوـ تغبِ عن أسفار من الديباجة اللغوية
 :أبي البقاء الرندم بُ رثاء الأندلس

 إف كاف بُ القلب إسلبـ كإبٲاف    ب٤ثل ىذا بٲوت القلب من كمد 
 :كاب٤شاىد الناطقة بالأسى كاب٢سرة ،فليتأمل كل مسلم ىذه الأرقاـ

كىي إسبانيا، بل لايساكم  ،ػ الناتج القومي للدكؿ العربة ب٦تمعة لايساكم الناتج القومي لآخر دكلة بُ السوؽ الأكربية اب٤شبَكة 
 علما أف سبعبْ باب٤ائة من الناتج القومي العربي يأبٌ من النفط !! .كىي فنلندا ،ماتنجو دكلة ب٦هرية بُ أكربا

 كإسبانيا كحدىا تبَجم إبٔ اللغة الإسبانية سنويا ،ألف كتاب 100ترجم إبٔ اللغة العربة  ،ػ من عهد اب٤أموف إبٔ يومنا ىذا
 !!(3)ألف كتاب 100

جامعة( أم 400ػ تنفق جامعة كاليفورنيا كحدىا ػ سنويا ػ على البحث العلمي ستة أضعاؼ ماتنفقو كل اب١امعات العربية )حوابٕ 
 كىي جامعة كاليفورنيا !! ،أمريكية كاحدةجامعة عربية لا تساكم جامعة 2400أف 

 ،بُ اب٤ائة 0،2بينما ينفق العرب  ،مليار دكلار 9،87أم  ،بُ اب٤ائة من الناتج القومي 4،7 ػ تنفق إسرائيل على البحث العلمي
 كىذا معناه أف إسرائيل تنفق على البحث العلمي تسعة أضعاؼ ماتنفقو الدكؿ العربية ب٦تمعة!!

 براءة اخبَاع( !! 800كىذا الرقم يفوؽ كل براءات الاخبَاع العربية منذ أياـ اب٤أموف ) ،براءة اخبَاع سنويا 1260ػ لإسرائيل 
 كتابا للفرد سنويا، مقابل ربع صفحة للعربي !!  40ػ نسبة القراءة الفردية بُ إسرائيل 

 .(4)!!ألف دقيقة للغرب12قابل م دقائق بُ السنة، 06 فإف نسبة قراءة الفرد العربي ،ػ حسب منظمة اليونيسكو
 ػ رأب٠اؿ شركة أؿ جي الكورية الشمالية يساكم الناتج القومي للدكؿ اب٤غاربية ب٦تمعة!!

 :كمنها على سبيل التمثيل لا اب٢صر ،فسوؼ أختار لو عناصر موجزة تعلق بنفسها على نفسها ػ أما اب١انب السياسي

                                         
 أياـ الاحتلبؿ الفرنسي لتشاد.)*( كاف ذلك 

 .154ص  ىموـ داعية،( ب٧مد الغزابٕ، 1)
 .  3029ـ. سنن ابن ماجة، كتاب اب٤ناسك، باب قدر حصى الرمي 3070( سنن النسائي، كتاب مناسك اب٢ج، باب التقاط اب٢صى رقم 2)
 28/04/2006( فاركؽ الباز، قناة اب١زيرة، بتاريخ 3)
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 ضد إخوانو بُ أفغانستاف !!. ػ صورة مسلم يقاتل إبٔ جانب الشيوعيبْ الركس
 ػ مسلموف يدعموف الشيوعيبْ الصرب ضد إخوانهم بُ البوسنة كاب٥رسك !!.

 ػ الصليبي اب٢اقد ػ ليستقل بٔنوب السوداف !!. ػ مسلموف يدعموف جوف غارينغ
 ػ مسلموف يدعموف انفصاؿ دارفور عن السوداف !!.

 وداف إبٔ بٜاب٘ دكؿ. !!يرل مشركعية تقسيم الس ػ زعيم حزب إسلبمي سوداب٘
 !!2008ػ مسلموف يتمنوف اندحار حركة بٞاس الفلسطينية أماـ إسرائيل سنة 

 ػ مسلموف ينسقوف عسكريا مع إسرائيل!!
يتبعو جزر، كخريف يتلوه شتاء  كمد ،كبرؽ يتلوه رعد ،شركؽ يعقبو الغركب ،إنها كالظواىر الطبيعية ،إف ﵁ سننا لابٙابي أبدا 

كمثلما تتمدد   ،مثلما تتبخر كل اب٤ياه عند درجة حرارة مائة ،مثلب بٗثل ،ربيع...الأسباب كاب٤سببات الواحدة تعطي نتائج كاحدة كشتاء يتلوه
  .الظاىرة الواحة بُ تاريخ الأمة أعطتنا نفس النتلئج ،كل اب٤عادف باب٢رارة

ببِ الابٞر ػ الذ م بلغت بو اب٣سة إبٔ درجة أنو ب٤ا إف اب٤شاىد السابقة ىي صورة طبق الأصل لعبد ا﵁ الصغبّ ػ آخر ملوـ 
لا لشئ سول أنها كانت معقلب لعمو كمنافسو أبي  ،سقطت مدينة مالقة كبٙوؿ مسجدىا الأعظم إبٔ كنيسة أرسل يهنئ فرديناند بذلك

 !!(1)عبد ا﵁ الزغل 

كتنازؿ ب٥م عن  ،كبٙالف مع الصليبيبْ ،خاف حيث ،. كصورة طبق الأصل للصابّ إب٠اعيل أيوب حاكم الشاـ بُ عهد السلبجقة
 كسجن سلطاف العلماء العز بن عبد السلبـ ػ تزلفا ػ !! ،بعص اب٢صوف

 اللذين بٙالفا مع ىولاكو!!.. ،كالصابّ أيوب ،كصورة طبق الأصل لابن العلقمي
 .كىناؾ مئات الصور لايتسع اب٤قاـ للئشارة إليها.

 أسباب العلة كعلبجها:
أسهمت بُ عنفوانو عوامل داخلية  ،فأصبح قاتلب ماحقا ،تطاكلت عليو الأياـ كالسنوف فزادتو تورما كخبثا ،الورـ اب٣بيثلاشك أف 

قد يتطلب بضعة أسفار، بيد  ،.. كتعميق توصيفها حديث ذك شجوف.التقتا عليو عند نقطة اب١مود كالتخلف اب٢ضارم ،كأخرل خارجية
 :باب على عجل على النحو الآبٌنوجز ىذه الأس ،أنو ب٤قتضى اب٢اؿ

 ػ الاستعمار الغربي: الذم استوبٔ على اب٤نطقة العربية كالإسلبمية استيلبءن استيطانيان، حاملب معو شعار "فرؽ تسد " 1 
كفشا  سيطر فيو سيطرة مطلقة على الناحية السياسية، كالاقتصادية، كالثقافية... فنتج عن ذلك تأخر اب٤نطقة برمتها، فظهر الفقر، 

ربي " اب١هل، كعمٌت الأمية، إبٔ درجة أنو قد لا بٯد الإنساف بُ مدينتو أك قريتو من لا بٰسن قراءة ككتابة الرسالة !! ككما يقوؿ اب٤ثل الع
 يكفيك من شرب٠اعو " فلما جاء الاستقلبؿ كانت بٝيع العلوـ يتيمة، كمنها العلوـ الشرعية، كمن الطبيعي جدان أف يظهر على الساحة

إذ إف فاقد الشيء لا يعطيو، كلن  ،أشباه اب٤تفقهبْ كاب٤تعاب٤بْ، كمن الطبيعي جدان أف يظهراب٣لبؼ اب٤ذموـ بُ أبشع صوره ،االعلمية كالفكرية
 يستقيم الظل كالعود أعوج، كسنحتاج إبٔ كقت طويل لتدارؾ ما فات.

لإسلبمي ب٪د كثبّان من دكلو لا تعبُ العناية اللبزمة باب٤ؤسسات قلٌة اب٤ؤسسات البٍ تعبُ بالتأطبّ الشرعي: على مستول العابٓ ا -2
كمن البدىي أنو بُ غياب  ،كمن الإصلبح برب٠و ،ب٩ا تسبب بُ ظهور متطفلبْ على الدعوة كالإصلبح، اكتفت من الدين باب٠و ،الدينية

 .سالف عزىا كسابق ب٦دىا بعودة ىذه اب٤ؤسسات إبٔ الطب الشرعي، تظهر الشعوذة كالدجل، كلن بٙل اب٤شكلة إلا
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 :ػ اب٤وركث اب٢ضارم 3
نبشوا عن بضاعتهم بُ البَاث اب٢ضارم للؤمة فوجدكا أصنافا معتبرة  ،اب٤ولعبْ باب٣لبؼ الفرعي ،لاشك أف بعض اب٤تنطعبْ اب١دد

 .كقد سبقت الإشارة إبٔ بعض الأمثلة على ذلك ،كتكأة شرعية يبرركف ّٔا ماىم عليو ،فجعلوىا رافدا زاخرا ،من ألواف اب٣لبؼ اب٤ذموـ
 ػ الأمراض النفسية كالكًبر، كالغبّة كاب٢سد، كالعجب، كالريٌاء.4

فكثبّ من الدعاة لا ىم ب٥م من الدعوة سول أف يتوسلوىا لنيل مآرب كمصابّ دنيوية  ػ عدـ الإخلبص: للدعوة كالدين كاب٤بدأ، 5 
 اب٤تساقطبْ على طريق الدعوة، كىم الذين بٙملهم الدعوة، يدؿ أف بٰملوىا ىم. اىم فتحي يكنبُ عباءة الدعوة، كىؤلاء ىم الذين ب٠

يقوؿ الشيخ الغزابٕ: ))إننا نلحظ آسفبْ أف ميداف الدعوة إبٔ ا﵁ غص بأقواـ بٯعلوف كجو ا﵁ آخر ما يراعى كيرغب إف كاف 
 .(1) ان، ككأف اب٢رص لا يهيج إلاٌ استدامة ىذا الربح...((الأمر لا يعدك أف يكوف حرفة تدر ربٕان ربٗا قليلبن أك كثبّ 

"كثبّان ما يكوف ظاىر اب٣لبفات مسائل العلم كالفكر، كباطنها حب الذات كاتباع اب٥ول الذم  :كيقوؿ الدكتور يوسف القرضاكم
بٍ كقعت كما تزاؿ تقع، فكثبّ منها يرجع كىذا ما ب٤ستو للؤسف الشديد بُ كثبّ من ألواف اب٣لبؼ ال ،ييعمى كييصم كييضل عن سبيل ا﵁

إبٔ أمور شخصية كتطلعات ذاتية، كإف كانت تغلف باب٢رص على مصلحة الإسلبـ، كيظن أتباع ىذا أك ذاؾ أنو خلبؼ على اب٤بادئ 
 .(2) كاب٤فاىيم، كىو خلبؼ على اب٤غابٖ كحب الظهور أك اب١اه أك التصدر"

فيأبٌ على رأسو اب٢ل الإسلبمي، باب٤عبُ الدقيق كالشامل للكلمة، كعودة  بٰيط بو عموما، اب٤ذموـ كما أما العلبج اب٤قبَح للخلبؼ
كإحياء آداب الاختلبؼ كاب٢وار ػ قرآنا كسنة  ،كإعادة التعليم الأصلي إبٔ اب٤نظومة البَبوية برمتها ،كإعادة الاعتبارإليها اب٤ؤسسات الدينية

الذم  ،كالتصدم ب٤خططات العدك اب٣ارجي ،واد اب٤قررة على تلبميذ كطلبب اب١امعاتكسلفا صاب٢ا ػ كإدراج أدب الاختلبؼ ضمن اب٤
 يعمل كفق مبدئو اب٤شهور " فرؽ تسد " 

تلك القواعد. البٍ لا أرل أفضل كلا أحسن ، ىذا بالإضافة إبٔ تلك القواعد الذىبية البٍ أشار اليها الدكتور يوسف القرضاكم
 :كىي ،كما يدكر حولو ،منها بُ موضوع الاختلبؼ

 ػ لا بد أف تنتقل دائرة الاىتماـ كالبَكيز من الفركع كاب١زئيات إبٔ الأصوؿ كالكليات.1 
 ػ من النوافل إبٔ الفرائض.2
 ػ من اب٤ختلف فيو إبٔ اب٤تفق عليو.3
 ػ من أعماؿ اب١وارح إبٔ أعماؿ القلوب.4
 ػ من طربُ الغلو كالتفريط إبٔ الوسطية كالاعتداؿ.5
 من التعسبّ كالتنفبّ إبٔ التيسبّ كالتبشبّ. ػ6
 ػ من اب١مود كالتقليد إبٔ الاجتهاد كالتجديد.7
 ػ من الكلبـ كاب١دؿ إبٔ العطاء كالتجديد.8
 ػ من العاطفة كالارب٘اؿ إبٔ العملية كالتخطيط.9

 ػ من التعصب على اب٤خالفبْ بُ الرأم إبٔ التسامح معهم.10
 )أك من أسلوب الوعاظ( إبٔ أسلوب الفقهاء، أك من بٞاس اب٤نبر إبٔ ىدكء اب٢لقة. ػ من الإثارة إبٔ التفقيو11
 ...إبٔ الكيف ػ من الكم12
 ػ من ب٠اء الأحلبـ إبٔ أرض الواقع.13

                                         
 .162 -161، ص: 2000، 2دار نهضة مصر، ط:مع الله، ( د. ب٧مد الغزابٕ، 1)
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 ػ من الاستعلبء على آّتمع إبٔ اب٤عايشة لو.14
 ػ من الانكفاء على اب٤اضي إبٔ معايشة اب٢اضر، كالإعداد للمستقبل.15
 الاستغراؽ بُ العمل السياسي إبٔ الاىتماـ بالعمل الاجتماعي.ػ من 16
 ػ من اختلبؼ التضاد كالتشاحن إبٔ اختلبؼ التنوع كالتعاكف.17
 ػ من إبٮاؿ شؤكف اب٢ياة إبٔ التعبد بإتقانها.18
 ػ من الإقليمية الضيقة إبٔ العاب٤ية الواسعة.19

 .(1) الغلو بُ إثبات الذات إبٔ نقد الذات(ػ من الإعجاب بالنفس إبٔ ب٧اسبة النفس )أك من  20 
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 التغيير الحضارم في الشريعة الإسلامية كمعوقاتو الداخلية كالخارجية
 

 د. فاطمة الزىراء كغلانت
 باتنة

 
 مفهوـ التغيير في الشريعة الإسلامية: 

اب٤صطلحات الواردة بُ عنواف البحث، كىي من جرت العادة بُ البحوث العلمية الأكادبٲية الافتتاح بٗبحث خاص لضبط تمهيد: 
 ميزات البحث اب٤نظم كاب٤منهج، كىذا ما نستهل بو اب٤وضوع على بركة ا﵁.

نبدأ أكلا بتعريف الشريعة لبياف اب٤عبُ اب٤راد منها بُ ىذا البحث، كأرجأ تعريف التغيبّ ثانيا لأف معبُ الشريعة ىو الذم سيحدد لنا 
 اب٤فهوـ الذم يسعى البحث لبيانو.إطار التغيبّ أك 

 الشريعة في اللغة كالاصطلاح: 
 :للشريعة معاف متعددة بُ لغة العرب منها

 يػيرىجَّلٍ، تطلق الشريعة على الظهور كالبياف كالوضوح، كىذا اب٤عبُ مأخوذ من شيرعًى الًإىابي إًذا شيقَّ كىبٓىٍ يػيزىقَّقٍ أىم بٯعل زقًِّا كىبٓىٍ  -
ذًهً ضيريك  به مًنى السَّلٍخً مىعٍريكفة أىكسعها كأىبينها الشَّرعٍي.كىىى

1 
ًـ الٍعىرىبً: مىشٍرىعةي الٍمىاءً كىىًيى تطلق الشريعة على مورد الناس للبستسقاء، كب٠يت بذلك لوضوح ذلك اب٤ورد، فا - لشَّريعةي بُ كىلبى

ا لاى انٍقًطىاعى لىوي، كىيىكيوفي  كيىسٍتػىقيوفى،....،مىوٍردًي الشاربةً الَّبًٍ يىشٍرىعيها النَّاسي فػىيىشٍرىبيوفى مًنػٍهىا  كىالٍعىرىبي لاى تيسىمّْيهىا شىريعةن حىبٌَّ يىكيوفى الٍمىاءي عًدِّ
 2.ظىاىًرنا مىعًينان لاى ييسٍقى بالرّْشاءً 

 3كما تطلق أيضا على نهج الطريق الواضح.  -
 يعة كما سنقف عليو بعد قليل.كلعل ىذا اب٤عبُ ىو الأكثر مناسبة مع اب٤عبُ الاصطلبحي للشر 

 للشريعة بُ الاصطلبح معبُ عاـ كآخر خاص. الشريعة في الاصطلاح:
قاؿ التهانوم بُ تعريفها: " الشرع ما شرع ا﵁ لعباده من الأحكاـ البٍ جاء ّٔا نبي من الأنبياء، سواء أكانت  فأما المعنى العاـ:

 4ب٥ا علم الفقو، أك بكيفية اعتقاد تسمى أصلية، كدكَّف ب٥ا علم الكلبـ".متعلقة بكيفية عمل، كتسمى فرعية عملية، كدكَّف 
 5" الشرع كالشريعة بُ غبّ موضع، كىو ما شرع ا﵁ لعباده من الدين، أم سنو ب٥م، كافبَضو عليهم".:كجاء بُ النهاية لابن الأثبّ

كتابو، أك بُ سنة رسولو الكربٙ صلوات ا﵁ كسلبمو عليو، كمنو فإف الشريعة ّٔذا التعريف تنتظم كل الأحكاـ البٍ سنها ا﵁ بُ   
 فلب فرؽ بُ أف تكوف بُ ب٦اؿ العقيدة أك العمل أك الأخلبؽ.

الاعتقادية كالأخلبقية، كىو ما ذكره شيخ الإسلبـ ابن تيمية عن  أما التعريف اب٣اص للشريعة: ىو الأحكاـ العملية دكف الأحكاـ 
 6الشرعية العملية. حيث خصوا الشريعة بالأحكاـالفقهاء اب٤تأخرين بُ زمانو 

 ىو اب٤عبُ العاـ لشمولية حقيقة التغيبّ كما سنرل فيما بعد. كاب٤راد بالشريعة بُ ىذا البحث 
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 :الدلالة اللغوية للفظ التغيير
( بُ اللُّغة على أصلبٍْ، بٮا  :تدكر مادَّة )غىيػَّرى

 .إحٍداث شيء بٓ يكن قبلىو •
 1من حالةو إبٔ حالة أخرل.انتًقاؿ الشيء  •

رى ما كىافى، ك :غىيػَّرىه :فمن الأصل الأكؿ لىوي  :غىيػَّرىهجىعىلىو غىيػٍ  .حىوَّلىوي كبىدَّ
 2الغًبّى أىم: تػىغىبُّّ اب٢اؿ كانتقاب٥ا من الصلبح إًبٔ الفساد. :كمن الأصل الثاني

"، بُ حديث الاستًسٍقاء:"مىن يىكٍفيرً اللَّوى يػىلٍقى  "النهاية" كجاء بُ . الغًبّى ت الشيء فػىتىغبَّّ : الاسٍم من قولك: غىبَّّ  3كالغًبّى
لي فًيهًمٍ باًلٍمىعىاصًي، بٍيَّ يػىقٍدًريكفى عىلىى أىفٍ يػيغىيػّْريكا، بٍيَّ » أنو قاؿ: –صلَّى ا﵁ عليو كسلَّم  -كجاء بُ اب٢ديث عن النَّبيَّ  مىا مًنٍ قػىوٍوـ يػيعٍمى

هيمي اللَّوي مًنٍوي بًعًقىابو لاى يػيغىيػّْريكا، إًلاَّ ييوشًكي   4.«أىفٍ يػىعيمَّ
كف، أىم: يدٍفػىعيوفى ذىلًك الٍمينكر بًغىبٍّهًً من اب٢ٍق، كىىيوى ميشٍتىقٌ من غبّ، يػيقىاؿ: مىرىرٍت بًرىجيل غىبٍّؾ، أى قاؿ الزجَّاج:  م لىيٍسى معبُ يغبّّْ

.  5بًكى
 :لفظ التغيير في القرآف الكريم

  :القرآف الكربٙ بُ أربعة مواضع، موزَّعة على أربع سور مدنيَّة النزكؿ، بالاشتقاقات التاليةكقد كرد لفظ التغٍيبّ بُ 
 .119بُ سورة النساء الآية  يػيغىيػّْريفَّ  - 

 .11بُ سورة الرعد الآية  يػيغىيػّْري  -
 .11 ، كالثَّانية بُ الرَّعد الآية53 كا تكرَّرت بُ سورتىبْ: الأكبٔ بُ الأنفاؿ الآيةيػيغىيػّْري  -
د الآية  يػىتػىغىيػَّرٍ  -  كىي صفة اللبن الذم يشرب منو اب٤نعموف بُ اب١نة. .15بُ سورة ب٧مَّ

كن بٙديدىا فيما يلي كبالتأمل  :لكلّْ اب٤واضع الثلبث الأكبٔ للفٍظ التػَّغٍيبّ بُ القيرآف الكربٙ، ب٬لص إبٔ ثلبثة معاف بٲي
 تغيير خلق الله: -1

ميرىنػَّهيمٍ فػىلىيػيغىيػّْريفَّ قاؿ تعابٔ:  ميرىنػَّهيمٍ فػىلىييبىتّْكينَّ آذىافى الٍأىنػٍعىاًـ كىلآى يمىنػّْيػىنػَّهيمٍ كىلآى يضًلَّنػَّهيمٍ كىلأى  خىلٍقى اللَّوً كىمىنٍ يػىتَّخًذً الشَّيٍطىافى كىليًِّا مًنٍ ديكفً كىلأى
 119النساء، آية  سورة اللَّوً فػىقىدٍ خىسًرى خيسٍرىاننا ميبًيننا.

يٍئنا ب٩َّا يىأٍميري بًوً الشَّيٍطىافي ب٩َّا بٱىيصُّ " – لعنو ا﵁ - عن غىواية إبليس -تعابٔ  -فهذه الآية جاءت بُ معرض حديثو  رى ىينىا شى كىقىدٍ ذىكى
ا لً  ، فىكىانيوا يىشيقُّوفى آذىافى الٍبىحًبّىةً أىحٍوىاؿى الٍعىرىبً، إًذٍ كىانيوا يػىقٍطىعيوفى آذىافى الٍأىنػٍعىاًـ الَّبًٍ بٯىٍعىليونػىهى مىةن عىلىى أىنػَّهىا ب٧يىرَّرىةه لًلٍؤىصٍنىاًـ طىوىاغًيتًهًمٍ، عىلبى

لً الشَّيٍطىافً، إًذٍ كىافى الٍبىاعًثي عىلىيٍوً غىرىضنا شىيٍطى  ا الشَّقُّ مًنٍ عىمى ذى  انيًِّا.كىالسَّائبًىةً كىالٍوىصًيلىةً، فىكىافى ىى
ميرىنػَّهيمٍ فػىلىيػيغىيػّْريفَّ خىلٍقى اللَّوً تػىعٍريًضه بٗىا كىانىتٍ تػىفٍعىليوي أىىٍلي اب١ىٍاىًلًيَّةً مًنٍ تػىغٍيًبًّ خىلٍقً كىقػىوٍليوي: كى  كىاعو سىخًيفىةو، فىمًنٍ ذىلًكى مىا يػىرٍجًعي لآى  اللَّوً لدًى

ثػٍرىةً مىا أىنٍسىلى، كىييسىيَّبي للًطَّوىاغًيتً.إًبٔى شىرىائعًً الٍأىصٍنىاًـ مًثٍلى فىقٍءي عىبًٍْ اب٢ىٍامًي، كىىيوى الٍبى   عًبّي الَّذًم بٞىىى ظىهٍرىهي مًنى الرُّكيوبً لًكى

                                         
 ، باب التاء مادة التغيبّ، التغبّ.1/63اب١رجاب٘، التعريفات،  -1
 .5/40ابن منظور، لساف العرب،  -2
 .3/401النهاية بُ غريب اب٢ديث كالأثر،  -3
ب الأمر باب٤عركؼ كالنهي عن اب٤نكر، حديث ، ابن ماجة، السنن، كتاب الفبً، با4/122، 4338أبو داكد، السنن، كتاب اب٤لبحم، باب الأمر باب٤عركؼ كالنهي عن اب٤نكر، حديث رقم  -4

، ابن حباف، الصحيح،  10/156، 20191، البيهقي، السنن الكبرل، كتاب آداب القاضي، باب ما يستدؿ بو على القضاء كسائر أعماؿ الولاة، حديث رقم 2/1329، 4009رقم 
 .1/536، 300ستحقاؽ القوـ الذين لا يأمركف باب٤عركؼ كلا ينهوف عن اب٤نكر...، حديث رقم كتاب البر كالإحساف، باب الصدؽ كالأمر باب٤عرؼ كالنهي عن اب٤نكر، ذكر ا

 .8/167ب٧مد بن أبٞد بن الأزىرم، تهذيب اللغة،  -5
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لٍقً اللَّوً كىضٍعي الٍمىخٍليوقىاتً بُ غىبًٍّ مىا خىلىقىهىا اللَّوي لىوي، كىذىلًكى مًنى ا تً اب٣ٍيرىافًيَّةً. كى كىييدٍخيلي بُ مىعٍبُى تػىغٍيًبًّ خى لاى جىعٍلً الٍكىوىاكًبً آب٥ًىةن. لضَّلبى
ئًلى عىلىى أىحٍوىاؿً النَّاسً.  كىجىعٍلً الٍكيسيوفىاتً كىاب٣ٍيسيوفىاتً دىلاى

، الَّذًم ىيوى دًيني الٍفًطٍرىةً، كىالٍفًطٍرىةي خىلٍقي اللَّوً  ًـ سٍلبى عٍرىاضً عىنٍ دًينً الٍإً سٍلبى  كىيىدٍخيلي فًيوً تىسٍويًلي الٍإً ًـ إًبٔى غىبٍّهًً تػىغٍيًبّه ب٣ًىلٍقً فىالٍعيديكؿي عىنً الٍإً
 اللَّوً.

لٍقً اللَّوً التَّصىرُّؼي بُ الٍمىخٍليوقىاتً بٗىا أىذًفى اللَّوي فًيوً كىلاى مىا يىدٍخيلي بُ مىعٍ  لٍقً اللَّوً كىلىيٍسى مًنٍ تػىغٍيًبًّ خى بُى اب٢يٍسٍنً فىإًفَّ اب٣ٍتًىافى مًنٍ تػىغٍيًبًّ خى
ةً تػىيٍ كىلىكًنَّوي لًفىوىا ةً دىفٍعً بػىعٍضً الٍأىضٍرىارً، كىتػىقٍلًيمي الٍأىظٍفىارً لفًىائدًى لًكى حىلٍقي الشَّعٍرً لفًىائدًى ؾي الٍأىمٍرً أىفَّ ئدًى صًحّْيَّةو، كىكىذى سًبًّ الٍعىمىلً باًلٍأىيٍدًم،... كىمًلبى

لٍقً اللَّوً إبٌ٭ا يكوف إًب٭َّىا إًذىا كىافى فًيوً حىظّّ مً  مىةن لنًًحٍلىةو شىيٍطىانيًَّةو، كىمىا ىيوى سًيىاؽي الٍآيىةً كىاتّْصىاؿي اب٢ىٍدً تػىغٍيًبّى خى يثً نٍ طىاعىةً الشَّيٍطىافً، بأًىفٍ بٯيٍعىلى عىلبى
ًّٔىا."

1 
ساد فتغبّ خلق ا﵁ حسيا ما ىو إلا سبيل لتغيبّ خلقو معنويا كىو إفساد الفطرة السليمة البٍ فطر ا﵁ عليها اب٣لق، كبُ فسادىا ف

 للدين كالشرع.
  تغيير نعمة الله: -2

بٌَّ يػيغىيػّْريكا مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ كىأىفَّ اقاؿ تعابٔ:  ا عىلىى قػىوٍوـ حى يعه عىلًيمه ذىلًكى بًأىفَّ اللَّوى بٓىٍ يىكي ميغىيػّْرنا نعًٍمىةن أىنػٍعىمىهى سورة الأنفاؿ،  .للَّوى ب٠ىً
 .53آية

اب٤قطع فهو يشبّ إبٔ قضية مهمة بُ التغيبّ كىو اب٘اه حركتو سلبا كإبٯابا كما نتيجة كل كلسيد قطب كلبـ طيب بُ تفسبّ ىذا 
 اب٘اه.

ان نعًٍمىةن أىنػٍعىمىها عىلى قػىوٍوـ حىبٌَّ يػيغىيػّْريكا ما »كلا بد أف نقف قليلبن عند نص ىذه الآية:يقوؿ: "   ذلًكى بًأىفَّ اللَّوى بٓىٍ يىكي ميغىبّّْ
من جانب، يقرر عدؿ ا﵁ بُ معاملة العباد فلب يسلبهم نعمة كىبهم إياىا إلا بعد أف يغبّكا نواياىم، كيبدلوا سلوكهم،  .إنو،.«بًأىنػٍفيسًهًمٍ 

ب كيقلبوا أكضاعهم، كيستحقوا أف يغبّ ما ّٔم ب٩ا أعطاىم إياه للببتلبء كالاختبار من النعمة البٍ بٓ يقدركىا كبٓ يشكركىا.. كمن اب١ان
خلوؽ الإنساب٘ أكبر تكربٙ، حبْ بٯعل قدر ا﵁ بو ينفذ كبٯرم عن طريق حركة ىذا الإنساف كعملو كبٯعل التغيبّ الآخر يكرـ ىذا اب٤

نب القدرم بُ حياة الناس مبنيان على التغيبّ الواقعي بُ قلؤّم كنواياىم كسلوكهم كعملهم، كأكضاعهم البٍ بٱتاركنها لأنفسهم.. كمن اب١ا
على ىذا الكائن. فهو بٲلك أف يستبقي نعمة ا﵁ عليو كبٲلك أف يزاد عليها، إذا ىو  -تقابل التكربٙ العظيم -الثالث يلقي تبعة عظيمة

 2عرؼ فشكر كما بٲلك أف يزيل ىذه النعمة عنو إذا ىو أنكر كبطر، كاب٫رفت نواياه فاب٫رفت خطاه."
ىىا كىىيوى النػّْقٍمىةي كىسيوءي .يٍءو بٗىا ييضىادُّهي تػىبٍدًيلي شى « التػَّغٍيًبّ»ك " إبٔ مثلو فقاؿ: كذىب الطاىر بن عاشور  اب٥يىا بًضًدّْ ةً إبًٍدى ..، فػىتػىغٍيًبّي النػّْعٍمى

ا التػَّغٍيًبًّ تػىغٍيًبّي سىبىبًوً. كىىيوى  ليوهي  اب٢ىٍاؿً، أىمٍ تػىبٍدًيلي حىالىةو حىسىنىةو بًٕىالىةو سىيّْئىةو... كىالٍميرىادي ًّٔىذى  3" باًلٍكيفٍرىافً. الشُّكٍري بًأىفٍ يػيبىدّْ
3- :  تغيير ما بأنفس القوـ
إًذىا أىرىادى اللَّوي بًقىوٍوـ سيوءنا فىلبى قاؿ تعابٔ:     .مىرىدَّ لىوي كىمىا ب٥ىيمٍ مًنٍ ديكنوًً مًنٍ كىاؿو إًفَّ اللَّوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حىبٌَّ يػيغىيػّْريكا مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ كى

 . 11الرعد، آيةسورة
نػٍيىا بُ مي  صٍرىارً عىلىى الشّْرٍؾً بتًىحٍذًيرىًًمٍ مًنٍ حيليوؿً الٍعًقىابً بُ الدُّ نىةً، "كىالٍمىقٍصيودي بٙىٍذًيريىيمٍ مًنً الٍإً اب٥ًًمٍ باًلسَّيّْئىةً قػىبٍلى اب٢ىٍسى قىابػىلىةً اسٍتًعٍجى

ةو مًنى الٍعىيٍشً فػىبىطىريكا النػّْ  ةى كىقىابػىليوا دىعٍوىةى الرَّسيوؿً صىلَّى ا﵁ي عىلىيٍوً كىسىلَّمى باًب٥ٍيزٍءً كىعىامىليوا الٍميؤٍمًنًبْى بالتٌحقبّ.. فىذى ذىلًكى أىنػَّهيمٍ كىانيوا بُ نًعٍمى مي عٍمى رىىي كَّ
هيمٍ إًبٔى أىفَّ زىكىاب٥ىىا لاى يىكيوفي إًلاَّ بًسىبىبً أىعٍمىاب٥ًًمي السَّيّْئى  تًوً عىلىيٍهًمٍ كىنػىبػَّهى رىىيمٍ كىدىعىاىيمٍ.اللَّوي بنًًعٍمى  ةً بػىعٍدى مىا أىنٍذى
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ةً مًنى الٍميشٍركًًبْى بًأىنػَّهيمٍ قىدٍ تع بٌَّ  رضوا لتغيبّىا..كىالتػَّغٍيًبّي: التَّبٍدًيلي باًلٍميغىايًرً، فىلبى جرـ أىنو تديد لًأيكبٕ النػَّعٍمى كىأيطلًٍقى التػَّغٍيًبّي بُ قػىوٍلوًً: حى
." يػيغىيػّْريكا عىلىى التَّسىبُّبً   1فًيوً عىلىى طىريًقىةً الٍمىجىازً الٍعىقٍلًيّْ

ا التػَّغٍيًبّي نػىوٍعىافً:   "كىىىذى
 . ّـُ كىالٍعًقىابي كا ذىلًكى فػىيىبػٍقىى قػىوٍلان كىعىمىلبن يػىتػىرىتَّبي عىلىيٍوً الذَّ  أىحىديبٮيىا: أىفٍ يػيبٍدي

بٲىافى الَّذًم بُ قػيليؤًًّمٍ  هً مًنٍ الرَّيٍبً كىالشَّكّْ كىالٍبػيغٍضً كىيػىعٍزمًيوا عىلىى تػىرٍؾً فًعٍلً مىا أىمىرى اللَّوي بًوً كىرىسيوليوي فػىيىسٍتى  كىالثَّاب٘ أىفٍ يػيغىيػّْريكا الٍإً حًقُّوفى بًضًدّْ
لًكى مىا بُ النػَّفٍسً ب٩َّا يػينىا ذى ابى ىينىا عىلىى تػىرٍؾً الٍمىأٍميورً كىىينىاؾى عىلىى فًعٍلً الٍمىحٍظيورً. كىكى صى لىوي كىالشُّكٍرى لىوي الٍعىذى خٍلبى قًضي ب٧ىىبَّةى اللَّوً كىالتػَّوىكُّلى عىلىيٍوً كىالٍإً

ا  ادًىى ابى عىلىى تػىرٍؾً ىىذًهً الٍوى يػيعىاقىبي عىلىيٍوً؛ لًأىفَّ ىىذًهً الٍأيميورى كيلَّهىا كىاجًبىةه فىإًذىا خيلّْيى الٍقىلٍبي عىنػٍهىا كىاتَّصىفى بًأىضٍدى  2اجًبىاتً."اسٍتىحىقَّ الٍعىذى
 ىذا كتشهد ب٥ذه الآيات آيات أخرل تزيد اب٤عبُ تأكيدا كتقرر سنة التغيبّ كمآلاتو باب٘اىيو اب٤تباينبْ. 

كبعد ىذا العرض الوجيز للفظ التغيبّ بُ القرآف، نأبٌ الآف لبياف مفهومو بُ الشريعة الإسلبمية، ككي يتسبُ لنا ذلك نقف أماـ 
 كمعانيها. بعض النصوص لاستخلبص مقاصدىا

لىى عىلىيٍكيمٍ بُ الٍكًتىابً بُ يػىتىامىى النّْ قاؿ تعابٔ:  -1 بٌ لاى تػيؤٍتيونػىهينَّ مىا  كىيىسٍتػىفٍتيونىكى بُ النّْسىاءً قيلً اللَّوي يػيفٍتًيكيمٍ فًيهًنَّ كىمىا يػيتػٍ سىاءً اللبَّ
افً كىأىفٍ تػىقيوميوا للًٍيىتىامىى باًلٍقًسٍطً كىمىا تػىفٍعىليوا مًنٍ خىبٍّو فىإًفَّ اللَّوى كىافى بًوً عىلًيكيتًبى ب٥ىينَّ كىتػىرٍغىبيوفى أىفٍ تػىنٍكًحيوىينَّ كىالٍميسٍتىضٍعىفً   منا.بْى مًنى الٍولًٍدى

 .127النساء: سورة
كاستفتائهم لقد أثارت الآيات البٍ نزلت بُ أكائل السورة عن النساء أسئلة كاستفتاءات بُ بعض شأنهن.. كظاىرة سؤاؿ اب٤سلمبْ  

 م.بُ بعض الأحكاـ، ظاىرة ب٥ا دلالتها بُ آّتمع اب٤سلم الناشئ كبُ رغبة اب٤سلمبْ بُ التغيبّ كذلك بٗعرفة أحكاـ دينهم بُ شؤكف حياته
فقد كانت اب٥زة البٍ أحدثتها النقلة من اب١اىلية إبٔ الإسلبـ بُ نفوسهم ىزة عميقة، بٕيث أصبحوا يشكوف كيشفقوف من كل  

كانوا يأتونو بُ اب١اىلية، ب٨افة أف يكوف الإسلبـ قد نسخو، أك عدلو. كيتطلبوف أف يعرفوا حكم الإسلبـ بُ كل ما يعرض ب٥م بُ أمر  
ه حياتهم اليومية من الشؤكف. كىذه اليقظة كىذه الرغبة بُ التغيبّ كالرغبة بُ مطابقة أحواب٥م لأحكاـ الإسلبـ، ىي العنصر البارز بُ ىذ

فاب٤هم ىو رغبتهم اب٢قيقية القوية بُ مطابقة أحواب٥م لأحكاـ الإسلبـ  -الرغم من بقاء بعض ركاسب اب١اىلية بُ حياتهم على -الفبَة
الأياـ كالاستفسار عن بعض الأحكاـ ّٔذه الركح. لا ّٓرد الاستفتاء كلا ّٓرد العلم كاب٤عرفة كالثقافة! كمعظم ما يوجو إبٔ اب٤فتبْ بُ ىذه 

لقد كانت بالقوـ حاجة إبٔ معرفة أحكاـ دينهم، لأنها ىي البٍ تكوٌف نظاـ حياتهم اب١ديدة بُ ظل التغيبّ الإبٯابي كىو  من استفتاءات!
الإسلبـ. ككانت ّٔم حرارة ب٥ذه اب٤عرفة. لأف الغرض منها ىو إبٯاد التطابق ببْ كاقع حياتهم كأحكاـ دينهم. ككاف ّٔم اب٬لبع من 

ا كاف فيها من تقاليد كعادات كأكضاع كأحكاـ. مع شدة إحساسهم بقيمة ىذا التغيبّ الكامل الذم أنشأه اب١اىلية، كإشفاؽ من كل م
 3الإسلبـ بُ حياتهم. أك بتعببّ أدؽ بقيمة ىذا اب٤يلبد اب١ديد الذم كلدكه على يدم الإسلبـ.

سلبي الذم كانوا فيو إبٔ آّاؿ الإبٯابي الذم فالتغيبّ بالنسبة ب٥ؤلاء ىو ميلبد جديد كحياة جديدة كنقلة نوعية من آّاؿ ال 
 أصبحوا فيو بنعمة الإسلبـ البٍ أنعم ا﵁ ّٔا عليهم.

كيمي اللَّوي فىكيليوا ميونػىهينَّ ب٩َّا عى يىسٍأىليونىكى مىاذىا أيحًلَّ ب٥ىيمٍ قيلٍ أيحًلَّ لىكيمي الطَّيّْبىاتي كىمىا عىلَّمٍتيمٍ مًنى اب١ىٍوىارحًً ميكىلّْبًبْى تػيعىلّْ قاؿ تعابٔ:  -2 لَّمى
ابً.  .04اب٤ائدة، آية  سورة ب٩َّا أىمٍسىكٍنى عىلىيٍكيمٍ كىاذكٍيريكا اسٍمى اللَّوً عىلىيٍوً كىاتػَّقيوا اللَّوى إًفَّ اللَّوى سىريًعي اب٢ًٍسى

بُ التغيبّ،البٍ سعدت بٖطاب ا﵁  إف ىذا السؤاؿ من الذين آمنوا عما أحل ب٥م يصور حالة نفسية لتلك اب١ماعة اب٤ختارة، الراغبة 
تعابٔ ب٥ا أكؿ مرة كيشي بٗا خابِ تلك النفوس من التحرج كالتوقي من كل ما كاف بُ اب١اىلية خشية أف يكوف الإسلبـ قد حرمو كباب٢اجة 

 إبٔ السؤاؿ عن كل شيء للتثبت من أف اب٤نهج اب١ديد يرتضيو كيقره.
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الذين  -التغيبّ العميق الذم أحدثو الإسلبـ بُ النفس العربية... لقد أشعر اب٤سلمبْ كالناظر بُ تاريخ ىذه الفبَة يلمس ذلك 
أنهم يولدكف من جديد كينشأكف من جديد. كما جعلهم بٰسوف إحساسان  -التقطهم من سفح اب١اىلية لبّتفع ّٔم إبٔ القمة السامقة

قى، كجزالة النعمة. فأصبح بٮهم أف يتكيفوا كفق ىذا اب٤نهج الرباب٘ الذم عميقان بضخامة النقلة كقيمة التغيبّ، كعظمة الوثبة، كجلبؿ اب٤رت
ك ب٤سوا بركتة عليهم. كأف بٰذركا عن ب٨الفتو.. ككاف التحرج كالتوجس من كل ما ألفوه بُ اب١اىلية ىو بٜرة ىذا الشعور العميق، كبٜرة تل

 1اب٥زة العنيفة.
الثانية يقرراف تلك الرغبة الكامنة بُ صدكر اب٤ؤمنبْ بُ التغيبّ فهم يبحثوف عن كل ما  فالاستفتاء بُ الآية الأكبٔ كالسؤاؿ بُ الآية 

يوافق كضعهم اب١ديد الذم تغبّكا إليو بدخوب٥م بُ الإسلبـ كتركهم ب٢اب٥م القدبٙ الذم ثبط فيهم قدرة العقل كالركح فكانوا غبّ كاعبْ 
 بّ لديهم حبا كرغبة بُ موافقة الشرع اب٢نيف.بٕقيقة اب٣لق كاب٣الق ككظيفة اب٤خلوؽ، فأحدث التغي

سّْ ذىلًكى بً قاؿ تعابٔ:  -3 ا يػىقيويـ الَّذًم يػىتىخىبَّطيوي الشَّيٍطىافي مًنى الٍمى مٍ قىاليوا إًب٭َّىا الٍبػىيٍعي مًثٍلي الَّذًينى يىأٍكيليوفى الرّْبىا لاى يػىقيوميوفى إًلاَّ كىمى أىنػَّهي
ا  بػىيٍعى كىحىرَّىـ الرّْبىا فىمىنٍ جىاءىهي مىوٍعًظىةه مًنٍ رىبّْوً فىانػٍتػىهىى فػىلىوي مىا سىلىفى كىأىمٍريهي إًبٔى اللَّوً كىمىنٍ الرّْبىا كىأىحىلَّ اللَّوي الٍ  عىادى فىأيكلىئًكى أىصٍحىابي النَّارً ىيمٍ فًيهى

 .275البقرة، آية  سورة خىالدًيكفى. 
( فىإًفٍ بٓىٍ تػىفٍعىليوا فىأٍذىنيوا بًٕىرٍبو مًنى اللَّوً 278آمىنيوا اتػَّقيوا اللَّوى كىذىريكا مىا بىقًيى مًنى الرّْبىا إًفٍ كينٍتيمٍ ميؤٍمًنًبْى )يىا أىيػُّهىا الَّذًينى  كقاؿ جل كعلب:

إًفٍ تػيبٍتيمٍ فػىلىكيمٍ ريءيكسي أىمٍوىالًكيمٍ لاى تىظلًٍميوفى كىلاى تيظلٍىميوفى   .279-278ية سورة البقرة، آ .كىرىسيولوًً كى
، إف ا﵁ عزكجل يببْ لنا بُ بداية اب٤قطع الأكؿ من الآية حاؿ من يأكلوف الربا، كىي حالة ألفوىا بُ اب١اىلية كأرادكا أف يبقوا عليها

 حيث جعلوه مثل البيع، فكاف جزاؤىم أف يتخبطهم الشيطاف كيقيد حركتهم.
رـ الأكؿ، كبٗوجب ىذا اب٢كم استلزـ الأمر التحوؿ من اب٤عاملة بالربا الذم بٍ ببْ ا﵁ حكم كل من الربا كالبيع، فأحل الثاب٘ كح 

فمن انتهى فأمره إبٔ ا﵁ الذم كسعت ربٞتو كل شيء، كمن عاد فإف النار ىي مقره  ،ىو ب٦اؿ غبّ مشركع إبٔ البيع كىو آّاؿ اب٤شركع
 جزاء لو بٗا فعل.

جب ذلك و بعد الدعوة إبٔ التغيبّ الإبٯابي كىو الإقلبع عن التعامل بالربا، فاستكالعودة ىنا دالة على التغيبّ بالاب٘اه السلبي 
 العقاب. 

كإذا ما تتبعنا دلالات الأمر كالنهي ب٪د فيها أمرا بالتغيبّ  .كالعبرة من ىذا الأمر ىي: الائتمار بأكامر الشرع كالانتهاء عما نهى عنو
  .ب٫و الأفضل كالتحوؿ من حاؿ إبٔ حاؿ أفضل

التحوؿ من آّاؿ السلبي إبٔ آّاؿ الإبٯابي بنظر الشرع كتوجيهو.كاب٤قصد  و فإف مفهوـ التغيبّ بُ الشريعة ىو عبارة عن عمليةكمن
 منو اب٣ضوع ﵁ بالعبادة كالتوحيد كىواب٤قصد الأعظم من بٝيع الشرائع.

 ىاتو اب٤عوقات قسماف ذاتية كخارجية.معوقات التغيير لدل الأفراد:  
 المعوقات الذاتية: أكلا:

ىناؾ معوقات ذاتية فردية خاصة ناب٘ة عن بيئة كل فرد تدرس العينة على حدا، كأخرل مشبَكة ببْ الأفراد بُ آّتمع نسميها عامة 
 كىي اب٤رادة بُ ىذا البحث لأف ّٔا حل الإشكاؿ فيما بعد على مستول كل فرد.

 كتنقسم ىذه اب٤عوقات بدكرىا إبٔ ثلبثة معوقات:
 كتتمثل بُ:معوقات نفسية: -ا

 عدـ الرغبة بُ التغيبّ. -
 فقد الثقة بُ النفس. -
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 الإعراض عن النقد. -
 كتتمثل بُ:المعوقات العقلية:  -ب
 عدـ كضوح الأىداؼ. -
 عدـ التخطيط. -
 كتتمثل ب٦ملب بُ ضعف الإبٲاف.معوقات عقدية:  -ج

 كتفصيل ذلك الآبٌ:
لدل الأفراد،  –اب٤وىومة  –الأمر النفسي إبٔ عدة جوانب، منها اب٣وؼ من فقداف اب٤زايا  كيرجع ىذعدـ الرغبة في التغيير: -1

اب٣وؼ من اب٤غامرة كالانتقاؿ إبٔ جديد ب٦هوؿ، كقد يكوف عدـ الرغبة بُ التغيبّ راجع أيضا إبٔ عدـ فهم ماىية التغيبّ أك الأىداؼ 
فسو، كلا شك أف من لا يرغب بُ التغيبّ ىو بُ حقيقة الأمر بُ كاقعو ليس بُ ب٧ل اب٤رجوة منو، فيحجم الفرد عن التغيبّ كيستسلم لواقع ن

فعاؿ، كليس بُ الاب٘اه الإبٯابي، كعدـ الرغبة ينتج عنو مقاكمة للتغيبّ، كمنشأ ذلك القناعات السلبية البٍ ترسخت لدل الأفراد، مثل 
ن تلك القناعات السلبية اب٤ميتة، كيستلزـ لتغيبّ ىاتو البَسبات رياضة اليأس من الإصلبح، القنوط، اليوـ أفضل من الغد...، كغبّىا م

النفس اب٤ستمرة، " فكم من الناس من تبدلت حالو، كب٠ت نفسو، كعلت بٮتو، كقلت عيوبو بسبب دربتو، كب٩ارستو كسعيو كب٦اىدتو 
 فالقناعات السلبية ىي بُ اب٢قيقة عبارة عن عيوب بٯب مداكاتها. 1لنفسو."

الإماـ أبو ب٧مد بن حزـ ربٞو ا﵁ بٰدث عن ب٘ربتو فيقوؿ: " كىانىت بُ عيييوب فىلم أزؿ بالرياضة كاطلبعي على مىا قىالىت فهذا 
ؽ كىبُ آدىاب النَّفس أعا اء الٍميتىأىخّْرين كاب٤تقدمبْ بُ الٍأىخٍلبى بٌَّ الٍأىنبًٍيىاء صلوات ا﵁ عىلىيٍهًم كالأفاضل من اب٢يٍكىمى  أعىاف ا﵁ عز ب٘ مداكاتها حى

قػٍرىار ّٔىا ليت اـ الٍعدٍؿ كرياضة النَّفس كىالتَّصىرُّؼ بأزمة اب٢ىٍقىائًق ىيوى الٍإً عظ بذلك متعظ يػىوٍمنا إًف شىاءى كىجل على أىكثر ذىلًك بتوفيقو كىمًنٍو كىبٛى
 2ا﵁."

كبُ مقصد الأساس من التغيير، لعيوب البٍ ىي كمنو نستخلص أف عدـ الرغبة بُ التغيبّ يستلزـ بالضركرة عدـ الرغبة بُ إصلبح ا
مٍ مًنٍ ميصًيبىةو فىبًمىا كىسىبىتٍ أىيٍدًيكيمٍ كىيػىعٍفيو عىنٍ كىثًبّو  ظل ىذا الرفض يكوف الفرد ىالكا لا ب٧اؿ، قاؿ تعابٔ: سورة الشورل آية  كىمىا أىصىابىكي

30. 
ميوًـ بُ كالذنوب ىي سبب كل البلبيا: " فىمىا يػىنٍبىغًي أىفٍ  ضىرىرً السُّ ا بُ الٍقىلٍبً كى ، كىلاى بيدَّ أىفَّ ضىرىرىىى نيوبى كىالٍمىعىاصًيى تىضيرُّ يػيعٍلىمى، أىفَّ الذُّ

نػٍيىا كىالٍآخًرىةً شىرّّ كىدىاءه إًلاَّ سىبىبيوي ال ؼً دىرىجىاتًهىا بُ الضَّرىرً، كىىىلٍ بُ الدُّ افً عىلىى اخٍتًلبى نيوبي كىالٍ الٍأىبٍدى عىاصًي؟ "ذُّ مى
3 

ميفىارىقػىتػيهىا كىاب٣ٍيريكجي مًنػٍهىا، كىمىا قىاؿى بػىعٍضي السَّلىفً: إًفَّ مًنٍ عيقيوبىةً السَّيّْئىةً السَّيّْئىةي  كالذنوب يولد بعضها بعضا، " حىبٌَّ يىعًزَّ عىلىى الٍعىبٍدً 
ىىا، فىالٍ  ىىا، كىإًفَّ مًنٍ ثػىوىابً اب٢ىٍسىنىةً اب٢ىٍسىنىةي بػىعٍدى نٍبًهىا: اعٍمىلٍبًِ أىيٍضنا، فىإًذىا عىمًلىهىا، قىالىتً الثَّالثًىةي  بػىعٍدى نىةن قىالىتٍ أيخٍرىل إًبٔى جى عىبٍدي إًذىا عىمًلى حىسى

. تً اب٢ىٍسىنىاتي رِّا، فػىتىضىاعىفي الرّْبٍحي، كىتػىزىايىدى لًكى كىىىليمَّ جى  كىذى
لًكى كىانىتً السَّيّْئىاتي أىيٍضنا، حىبٌَّ تىصًبّى  زمًىةن، كىمىلىكىاتو ثىابتًىةن." كىكىذى يٍئىاتو رىاسًخىةن، كىصًفىاتو لاى  4الطَّاعىاتي كىالٍمىعىاصًي ىى

 فالذنوب عائق بُ كجو التغيبّ الإبٯابي اب٤نشود، الذم جاء بو شرعنا اب٢نيف كدعت إليو عقيدتنا الصحيحة.
 ذنوب عدـ الرغبة في التغيير= عدـ الرغبة في إصلاح العيوب= إصرار على ال

 الخسراف= الهلاؾ. 
 ىذه اب٤عادلة ىي سنة مطردة على مستول الأفراد فردا فردا، كعلى مستول اب١ماعات )دكؿ، شعوب، أمم،...(.
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كلعل ما بٰدث بُ كاقعنا لدليل كبرىاف على ضركرة الإسراع بُ التغيبّ الذم اعتبره الشارع، كأمر بو من الفرد إبٔ اب١ماعة، كإلا فإف 
مصور بُ مواضع عدة من كتاب ا﵁ اب٢كيم الذم يصف فيو الأمم اب٣الية البٍ أبت إلا الإصرار على ما ىي عليو، ككفرت بأنعم اب٤صبّ 

 ا﵁ عليها، فما كاف مآب٥م إلا العذاب كاب٥واف كالعياذ با﵁.
لٍنىا مًنٍ قػىبٍلًكى بُ قػىرٍيىةو مًنٍ نىذًيرو إً  قاؿ تعابٔ:   لًكى مىا أىرٍسى إنًَّا عىلىى آثىارىًًمٍ ميقٍتىديكفى ككىذى دٍنىا آبىاءىنىا عىلىى أيمَّةو كى لاَّ قىاؿى ميتػٍرىفيوىىا إنًَّا كىجى

دٍبًيٍ عىلىيٍوً آبىاءىكيمٍ قىاليوا إنًَّا بٗىا أيرٍسًلٍتيمٍ بًوً كىافًريكفى 23) ل ب٩َّا كىجى  .24-23سورة الزخرؼ آية .( قىاؿى أىكىلىوٍ جًئٍتيكيمٍ بًأىىٍدى
" فما زالت عن العبد نعمة إلا بذنب، كلا حلت بو نقمة إلا بذنب، كلا رفع بلبء إلا بتوبة، كما قاؿ علي بن أبي طالب رضي 

سورة  كىمىا أىصىابىكيمٍ مًنٍ ميصًيبىةو فىبًمىا كىسىبىتٍ أىيٍدًيكيمٍ كىيػىعٍفيو عىنٍ كىثًبّو  :كقد قاؿ تعابٔ كلا رفع إلا بتوبة، ،ا﵁ عنو: ما نزؿ بلبء إلا بذنب
 .30الشورل آية 

بٌَّ يػيغىيػّْريكا مىا بًأىنػٍفيسًهًمٍ كىأىفَّ ا كقاؿ تعابٔ: هىا عىلىى قػىوٍوـ حى ةن أىنػٍعىمى سورة الأنفاؿ  يعه عىلًيمه.للَّوى ب٠ىً ذىلًكى بًأىفَّ اللَّوى بٓىٍ يىكي ميغىيػّْرنا نعًٍمى
 .53آية

إًفَّ اللَّوى لاى يػيغىيػّْري مىا بًقىوٍوـ حىبٌَّ يػيغىيػّْريكا مىا فإف غبٌّ اب٤عصية بالطاعة غبّ ا﵁ عليو العقوبة بالعافية، كالذؿ بالعز، كقاؿ تعابٔ: 
إًذىا أىرىادى اللَّوي بًقىوٍوـ سيوءنا فىلبى مىرىدَّ لىوي كى  .بًأىنػٍفيسًهًمٍ كى  1."11سورة الرعد آية  مىا ب٥ىيمٍ مًنٍ ديكنوًً مًنٍ كىاؿو

ىو من اب٤عوقات النفسية البٍ تكبل صاحبها كتسحبو إبٔ اب٣لف لا يستطيع حراكا، كبالتابٕ لا يغبّ فقد الثقة في النفس:  -2
بٓ ير ب٭طا رفيعا لا يقبل اب١دؿ، فإنو حينئذ  من أمره شيئا، " كإف الذم يفقد ثقتو بنفسو غالبا ما يشكك الآخرين بُ ثقتهم بأنفسهم، ما

بٱضع لو بدؿ أف يتعلم منو، كفقد الثقة بالنفس كالآخرين يفرز نوعا من اب٣وؼ العاـ من كل جديد، ككل ما بٱالف اب٤ألوؼ، ب٩ا يؤدم 
  2إبٔ اب٫سار الذات كفقد الكفاءة الاجتماعية كتقلص ب٦الات اب٢يوية ب٢ركتو كنشاطو."

قة بالنفس يعيق حركة التغيبّ، كينتقل ىذا الاضطراب من فرد إبٔ أفراد كىو نوع من الضعف النفسي بٯعل الفرد غبّ ففقداف الث 
 قادر على الاستقرار كابٚاذ القرار.

ب٘ر كب٩ا يبَتب على فقداف الثقة بُ النفس الذم يعيق حركة الفرد، اب٤بالغة بُ احتقار النفس كالشعور بالدكنية، فالآفة النفسية  
 غبّىا من الآفات، كالذنوب بٛاما. كب٪د أف كثبّا من الناس يعانوف من ىذه الآفات أك اب٤عوقات النفسية حبٌ يصلوف إبٔ درجة اب٤بالغة بُ

احتقار النفس، كفقداف الأمل بُ النجاح، أك بُ التغيبّ، " فهذا شعور بالضعة كصغر الشأف، من شأنو أف يقتل الطموح...فإذا ىو أقدـ 
 3عمل شك بُ مقدرتو، كارتاب بُ إمكاف ب٪احو." على

ره كىأىحىبُّ إًبٔى اً﵁ »كب٥ذا الغرض كغبّه من أسباب الضعف النفسي جاء حديث الرسوؿ صلى ا﵁ عليو كسلم:  يػٍ ، خى الٍميؤٍمًني الٍقىوًمُّ
 4«.مًنى الٍميؤٍمًنً الضَّعًيفً 

كيعد ىذا الإعجاب معوقا نفسيا من معوقات  ،كسة لفقداف الثقةىو الإعجاب بالنفس اب١هة اب٤عا الإعراض عن النقد: ك -3
التغيبّ لدل الأفراد، " فالإعجاب بالنفس، كالاستبداد بالرأم أية اب١هل، كدليل السفو، كنقص العقل؛ فاب٤عجب بنفسو لا يستشبّ 

، ب٩ن بٝعوا إبٔ جانب سداد الرأم كاب٢كمة العقلبء، كلا يستنبّ برأم الأكياس الفطناء، من أىل العقوؿ الراجحة، كالتجارب السالفة
النصح كالتقول كالديانة؛ ذلك لأف خيالات الغركر ذىبت بذلك الإنساف كل مذىب، فجعلتو معتدا بنفسو، مستبدا برأيو.كىكذا يقضي 

  5العمر كىو يراكح مكانو، لا يتقدـ ب٤كرمة كلا يرتقي ب٤نزلة."

                                         
 .119اب٤رجع نفسو،  -1
 .1/61البكار، عبد الكربٙ، اب٤سلموف ببْ التحدم كاب٤واجهة، ب٫و فهم أعمق للواقع الإسلبمي،  -2
 .77اب٥مة العالية،  -3
 .4/2052، 2664اب٤قادير ﵁، حديث رقم  مسلم، الصحيح، كتاب القدر، باب بُ الأمر بالقوة كترؾ العجز كالاستعانة با﵁ كتفويض -4
 .75اب٥مة العالية،  -5
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موجهة دائما ب٫و اب٣ارج، فهم غبّ قادرين على إلقاء نظرة )تقيمية( على أنفسهم كالأمر بالنسبة ب٥ؤلاء أشعة النقد لديهم 
 كأنشطتهم، كىم يستنبطوف بُ داخلهم نوعا من الشعور بالكماؿ كالرضا عن النفس، على حبْ يدققوف بُ أحواؿ غبّىم.

ناصرىم، على حبْ أنهم يضيقوف ىذه الوضعية كلدت معوقا آخر، ىو البَحيب بكل ما يعزز مواقفهم، كالابتهاج بكل ما ي
..فهؤلاء لا يدركوف أف القصور الأساسي ىو قصور ذابٌ كأف التغيبّ .باب٤خالف أك اب٤عارض، فهم أعداء التغيبّ، كىذا ب٨الف لركح العصر

لى أحواب٥م اب٢قيقي ىو تغيبّ ركحي نفسي فكرم قبل أم شيء آخر، كلذا فإنهم غبّ قادرين على تسليط أنوار التغيبّ كالتصحيح ع
 1اب٣اصة، فرحم ا﵁ سيدنا عمر كرضي عليو حبْ قاؿ: " رحم ا﵁ امرأ أىدل إبٕ عيوبي."

 كملخص ىاتو اب٤عوقات جانببْ: المعوقات العقلية:-ب
 عدـ كضوح الأىداؼ. -
 عدـ التخطيط. -
 عدـ كضوح الأىداؼ:  -1

"كصنيع بعض الشباب الذم يعيش بلب ىدؼ كلا غاية، فلب ىم إف عدـ كضوح الأىداؼ بٯعل الفرد يشتغل بٗا لا فائدة فيو، 
 لديو، كلا شغل عنده، اللهم إلا العناية بتصفيف طرتٌو، كالتأنق بُ ملبسو، كتلميع سيارتو، كمتابعة أخبار الفن كالرياضة، أك اب١لوس بُ

 2."الطرقات كالأرصفة، أك إيذاء عباد ا﵁ بُ التفحيط، أك عبر جهاز اب٥اتف كب٫و ذلك
فهذا الاشتغاؿ بسفاسف الأمور كب٧قرات الأعماؿ، أدل إبٔ عدـ كضوح الأىداؼ، كربٗا إلغائها باب٤رة، ىذا ما ينعكس سلبا على 

 عملية التغيبّ، لأف عدـ كضوح الأىداؼ معناه انعداـ اب٢ركة، أك التحرؾ بُ آّاؿ السلبي.
معات اب٤عاصرة، ىي بٙديد اب٥دؼ من أفعاؿ البشر، كىذه القضية الكبرل البٍ كأعتقد أف أكبر أزمة يعاب٘ منها الأفراد كأفراد كآّت

ينبغي أف توبٔ بالاىتماـ، فكثرة مشاغل الإنساف كاب٫راؼ فكره كثقافتو قد تسببا بُ إحداث غفلة كببّة لدل كثبّ من الناس، كإف إدراؾ 
عل قدرتو على إثارة اب٢ماسة للتغيبّ من أجلو ب٧دكدة. فما يعانيو اب٥دؼ بطريقة سوقية أك مبتذلة، بٯعل حضوره ضعيفا غبّ كاضح، كما بٯ

الأفراد اليوـ من إحساسهم بالتفاىة كالفراغ كفتور العمل العقلي بُ حل اب٤عضلبت، كغبّىا ما ىو بُ اب٢قيقة سول أعراض لفقد الناس 
 الإحساس ّٔدفهم الأب٠ى، كرسالتهم بُ اب٢ياة.

اة الفرد اب٤سلم اب٤عاصر، ىي من القضايا الكبرل البٍ لا بٙتمل التأخبّ، كإذا كاف اب٥دؼ فقضية كجود أىداؼ كاضحة بُ حي
القياـ بالأكامر كاجتناب المناىي، كما يستتبعو الكببّ ىو الفوز برضواف ا﵁ تعابٔ كاب١نة، فإف ذلك اب٥دؼ لا يتم بلوغو إلا من خلبؿ 

 3.ذلك من أخلاؽ كآداب كأكضاع
 عدـ التخطيط: -2

من غبّ بٚطيط، فالفوضى ىي بُ حقيقة الأمر إلغاء  -كىو ب٧تول التغيبّ –غبّ اب٤مكن أف نقوـ بٕركة فعالة كب٩يزة كإبٯابية  من
و لعمل العقل أك تهميشو، فلب بٲكن لفرد يعيش بُ فوضى أف يبلغ ىدفو مهما كاف، فعدـ إدراؾ أبٮية التغيبّ إبٔ الأفضل بٯعل الفرد غبّ آب

ؿ من كاقعو السلبي إبٔ كاقع أفضل، كىذا من اب٤عوقات البٍ يعاب٘ منها أغلب الناس، كيبقى التغيبّ بُ حياتهم عبارة عن بالتخطيط للتحو 
 أماب٘ كأحلبـ لا حقيقة كلا كاقع.

كىي من أىم اب٤عوقات الذاتية لدل الأفراد، كاب٤قصود ّٔا ضعف الإبٲاف، فضعيف الإبٲاف لا يسعى لتغيبّ المعوقات العقدية: -ج
نفسو، فمن ضعف إبٲانو قلت حسناتو كزادت معاصيو، كيضجر ب٩ا قد يصيبو من البلبء قدرا، كيسخط إذا مسو ضر، فيتحسر على نفسو 

                                         
 .2/316اب٢رضي، بٰيي بن أبي بكر بن ب٧مد بن بٰيي العامرم، ّٔجة ا﵀افل كبغية الأماثل بُ تلخيص اب٤عجزات كالسبّ كالشمائل،  -1
 .46اب٥مة العالية،  -2
 بتصرؼ. 91-90العيش بُ الزماف الصعب،  -3
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ا﵁ عليو، كلا يشكر، كىذا بُ حد ذاتو سبب لأف يغبّ ا﵁ عليو نعمو إذا بٓ يتغيبّ، "فإف كحالو، كلا يرضى لقضاء ا﵁ كقدره، فيكفر بنعم 
  1الإبٲاف ىو ركح الأعماؿ، كىو الباعث عليها، كالآمر بأحسنها، كالناىي عن أقبحها."

: قىاؿى كضعف الإبٲاف ليس معوقا للتغيبّ فحسب، إب٭ا ىو عائق للحياة السعيدة، لأف اب٤ؤمن أمره كلو خبّ،  ، قىاؿى عىنٍ صيهىيٍبو
لَّمى:  دو إًلاَّ للًٍميؤٍمًنً، إًفٍ أىصىابػىتٍوي سى »رىسيوؿي اً﵁ صىلَّى ا﵁ي عىلىيٍوً كىسى ، كىلىيٍسى ذىاؾى لًأىحى يػٍره رنا عىجىبنا لًأىمٍرً الٍميؤٍمًنً، إًفَّ أىمٍرىهي كيلَّوي خى يػٍ ، فىكىافى خى رى كى رَّاءي شى

إًفٍ أىصىابػىتٍوي  رنا لىوي  لىوي، كى يػٍ  2«.ضىرَّاءي، صىبػىرى فىكىافى خى
كالخلاصة: أف الإيماف ىو الدافع الأساس للتغيير، فهو القوة الكامنة كالمحركة في آف كاحد لدل الفرد السوم، فمتى 

 تخلل الضعف إلى ىذه الطاقة، تبعها ضعف عاـ للفرد على كل المستويات.
 ثانيا: المعوقات الخارجية:

 قات بُ أمرين: كتتلخص ىذه اب٤عو 
 الصحبة السيئة. -
 البيئة أك الوسط الاجتماعي. -
إف الصحبة السيئة تثبط كل حركة إبٯابية، فهي تقبح اب٢سن، كبٙسن القبيح، كب٘ر اب٤رء إبٔ الرذيلة كاب٤عاصي الصحبة السيئة:  -1

اسبَاؽ، " بٍ إف ب٦السة اب٤خذلبْ كمرافقتهم اب٤ختلفة، ذلك لأف اب٤رء يتأثر بعادات من بٯالس، كيصاحب، فالصاحب ساحب، كالطبع 
تنساؽ بصاحبها إبٔ اب٢ضيض، فكلما ىم بالصعود عوٌقوه عن بٮتو، كثنوه عن عزبٲتو، تارة بالتخذيل، كتارة بالتخويف، كتارة بوضع 

 3العراقيل."
 : امًلً الٍمًسٍكً، كىنىافًخً الٍكًبًّ،  إًب٭َّىا»عىنٍ أىبي ميوسىى، عىنً النَّبيّْ صىلَّى ا﵁ي عىلىيٍوً كىسىلَّمى، قىاؿى وٍءً، كىحى مىثىلي اب١ىٍلًيسً الصَّالًحً، كىاب١ىٍلًيسً السَّ

دى مًنٍوي ربٰنا طىيّْبىةن، كى  إًمَّا أىفٍ ب٘ىً إًمَّا أىفٍ تػىبٍتىاعى مًنٍوي، كى ، كى دى ربٰنا نىافًخي الٍكًبًّ: إًمَّا أىفٍ بٰيٍرً فىحىامًلي الٍمًسٍكً: إًمَّا أىفٍ بٰيٍذًيىكى إًمَّا أىفٍ ب٘ىً ، كى ؽى ثيًىابىكى
بًيثىةن   4«.خى

لقد شبو رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم صاحب السوء بنافخ الكبّ، لا مفر من إضرار من مر بو، سواء برائحتو اب٣بيثة، أك بشرر 
الصحبة، كيكفي بُ ذلك استشهادا النار اب٤تطاير، كذلك صاحب فساده بالغ لكل من صاحبهم كخالطهم، فكم ىلك أقواـ بسبب سوء 

يٍوً يػىقيوؿي يىا لىيٍتىبًِ ابَّٚىذٍتي مىعى الرَّسيوؿً سىبًيلبن )قوؿ الربٞن جلٌ كعلب:  ننا خىلًيلبن 27كىيػىوٍىـ يػىعىضُّ الظَّابًٓي عىلىى يىدى ذٍ فيلبى ( يىا كىيػٍلىبٌى لىيٍتىبًِ بٓىٍ أىبًَّٚ
.( لىقىدٍ أىضىلَّبًِ عىنً الذّْكٍرً 28) اءىب٘ كىكىافى الشَّيٍطىافي لًلٍئًنٍسىافً خىذيكلان  .29-27سورة الفرقاف آية  بػىعٍدى إًذٍ جى

 فصاحب السوء لا يفعل إلا السوء كلا يقود إلا إليو، فأبٗ للفرد أف يتغبّ إذا أحاطت بو صحبة السوء كالعياذ با﵁؟.
رد انعكاسات عليو سلبية كانت، أـ إبٯابية، فالبيئة البٍ ينشأ إف للوسط الذم يعيش فيو الفالبيئة أك الوسط الاجتماعي:  -2

كىو حاؿ ب٦تمعاتنا  -فيها ىي اب٤ؤثر بُ شخصيتو، فنوعية الوسط ىي البٍ بٙدد عادة ملبمح الأفراد، فإذا رفض الوسط الاجتماعي التغيبّ
بي صلى ا﵁ عليو كسلم تفي بالغرض كتوضح اب٤قاؿ فإف ىذا يعيق الفرد لا ب٧اؿ من التغيبّ، كلعل كقفة تأمل مع حديث الن -كللؤسف

 أكثر.
: " كىافى فًيمىنٍ كىافى قػىبػٍلىكيمٍ  ، أىفَّ نىبيَّ اً﵁ صىلَّى ا﵁ي عىلىيٍوً كىسىلَّمى قىاؿى ا، فىسىأىؿى عىنٍ عىنٍ أىبي سىعًيدو اب٣ٍيدٍرمًّْ رىجيله قػىتىلى تًسٍعىةن كىتًسٍعًبْى نػىفٍسن

لٍ لىوي مًنٍ تػىوٍبىةو؟ فػىقىاؿى أىعٍلىمً أىىٍلً الٍأى  : إنًَّوي قػىتىلى تًسٍعىةن كىتًسٍعًبْى نػىفٍسنا، فػىهى ، فىأىتىاهي فػىقىاؿى ؿَّ عىلىى رىاىًبو لى بًوً مًائىةن، بٍيَّ رٍضً فىدي ، فػىقىتػىلىوي، فىكىمَّ : لاى

                                         
 .3/265وزية، مدارج السالكبْ، ابن قيم اب١ -1
 .4/2295، 2999مسلم، الصحيح، كتاب الزىد كالرقائق، باب اب٤ؤمن أمره كلو خبّ، حديث رقم  -2
 .74اب٥مة العالية،  -3
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: إنًَّ  ، فػىقىاؿى نىوي كىبػىبٍْى التػَّوٍبىةً؟ سىأىؿى عىنٍ أىعٍلىمً أىىٍلً الٍأىرٍضً فىديؿَّ عىلىى رىجيلو عىابٓوً : نػىعىمٍ، كىمىنٍ بٰىيوؿي بػىيػٍ ، فػىهىلٍ لىوي مًنٍ تػىوٍبىةو؟ فػىقىاؿى وي قػىتىلى مًائىةى نػىفٍسو
ا، فىإًفَّ ًّٔىا أينىاسنا يػىعٍبيديكفى ا﵁ى فىاعٍبيدً ا﵁ى مىعىهيمٍ، كىلاى تػىرٍجًعٍ إًبٔى  ا كىكىذى ، فىإً  انٍطىلًقٍ إًبٔى أىرٍضً كىذى وٍءو، فىانٍطىلىقى حىبٌَّ إًذىا نىصىفى أىرٍضًكى نػَّهىا أىرٍضي سى

ئًكىةي الرَّ  ابً، فػىقىالىتٍ مىلبى ةي الٍعىذى ئًكى ئًكىةي الرَّبٍٞىةً كىمىلبى ، فىاخٍتىصىمىتٍ فًيوً مىلبى ئً الطَّريًقى أىتىاهي الٍمىوٍتي ةي بٍٞىةً: جىاءى تىائبًنا ميقٍبًلبن بًقىلٍبًوً إًبٔى اً﵁، كىقىالىتٍ مىلبى كى
: قً  نػىهيمٍ، فػىقىاؿى ، فىجىعىليوهي بػىيػٍ ، فىأىتىاىيمٍ مىلىكه بُ صيورىةً آدىمًيٍّ يػٍرنا قىطُّ لٍ خى ابً: إنًَّوي بٓىٍ يػىعٍمى ، فىإًبٔى أىيَّتًهًمىا كىافى أىدٍبٗى فػىهيوى الٍعىذى يسيوا مىا بػىبٍْى الٍأىرٍضىبًٍْ

كهي أىدٍبٗى إًبٔى الٍأىرٍضً  دي ةي الرَّبٍٞىةً " لىوي، فػىقىاسيوهي فػىوىجى ئًكى  1الَّبًٍ أىرىادى، فػىقىبىضىتٍوي مىلبى
 العبرة من الحديث:

إف رغبة الرجل القاتل لتسع كتسعبْ نفس كانت كاضحة لأنو كاف يسأؿ ىل لو من توبة، علو يتحوؿ من آّاؿ السالب إبٔ 
إف الرد السلبي الذم  ىنا نقف للتدبرئة بقتل الراىب. اب٤وجب، لكن فوجئ بٗثبط كمعوؽ للتغيبّ عندما سد بُ كجهو باب التوبة فأبً اب٤

كجد من  تلقاه كاف بٗثابة القوة اب٤عاكسة لرغبتو بُ التغيبّ فما كاف رده إلا أنو أبً اب٤ئة بقتل الراىب، كذلك الفرد الراغب بُ التغيبّ إذا
 .-بنا اليوـكىو حاؿ شبا –يقاكـ رغبتو بُ ذلك فإنو أكيد سيكوف لو رد سلبي، إما أف ينقلب على نفسو أك يتمرد على ب٦تمعو 

لكن رغم ىذا اب٤عوؽ فإف الرجل مازالت لديو الرغبة بُ التغيبّ، لأف ىدفو كاف عظيما، كذىب يبحث عمن يأخذ بيده ليتغبّ بُ 
 ب٧اكلة أخرل غبٌّ فيها بيئتو البٍ سابٮت كلو بنسبة بُ إجرامو كمقاكمة رغبتو بُ التغيبّ، فوجد ضالتو.

العذاب بُ أمره كاف اب١واب بقدرة ا﵁ كتدببّه أنو مغفور لو فقبضتو ملبئكة الربٞة، لأف ىدفو   كب٤ا تنازعت ملبئكة الربٞة كملبئكة
  صادقة، فكاف لو ما بٛبُ كسعى إليو. -البٍ بٛثل التغيبّ الإبٯابي –كاف ساميا كىو رضى ا﵁ كمغفرتو لو، ككانت توبتو 

  ثالثا: سبل التخلص من المعوقات:
بعث الرسل كإنزاؿ الشرائع ىو عبادة ا﵁، فلب مقصد أب٠ى منو، ككل اب٤قاصد ىي خادمة ب٥ذا اب٤قصد إف اب٤قصد الأب٠ى من 

ب٤ا  الأعظم، كالتغيبّ الإبٯابي ما ىو إلا كسيلة لتحقيقو، كب٤ا كانت تلك اب٤عوقات البٍ بٙدثنا عنها ىي حجر عثرة أماـ الفرد من أف ينطلق
ف ب٪د العلبج ب٥اتو اب٤عوقات، كلنا بُ رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو كسلم كسلف الصابّ قدكة بُ ذلك، كمن خلقو ا﵁ لأجلو، كاف لزاما علينا أ

الناس اب٤خلصبْ لدينهم الذين حاكلوا بكل الوسائل أف يضعوا التغيبّ بُ إطاره الصحيح كيذللوا الصعاب عمن رغبت نفسو بُ التغبّ إبٔ 
منتهجة بُ ذلك طريقة اب٤عاب١ة بالضد، مع إدماج بعض السبل بُ عنصر كاحد  اب٤عوقات،الأفضل. كفيما يلي بياف لسبل التخلص من 

 للتشابو كتفادم التكرار. 
 كالرغبة بُ التغيبّ لا تأبٌ إلا من اعتقاد سليم كإبٲاف قوم.بعث الرغبة في التغيير:  -1

وَّاىىا )إف منطلق اب٤عاب١ة يبدأ من قولو تعابٔ:   هىا فيجيورىىىا كىتػىقٍوىاىىا )( 7كىنػىفٍسو كىمىا سى ( كىقىدٍ خىابى 9( قىدٍ أىفػٍلىحى مىنٍ زىكَّاىىا )8فىأىب٥ٍىمى
 .10-6سورة الشمس آية  مىنٍ دىسَّاىىا.

كي تكوف للفرد الرغبة بُ التغيبّ عليو أف يعي جيدا أف ىناؾ مشكلة بٯب حلها، كلا بٲكن ذلك إلا بٗعرفة نفسو كما بٯوؿ ّٔا، 
يهدؼ من كرائها، كيستعبْ بُ ذلك بتزكية نفسو، فينقيها ب٩ا قد شابو كدرّٔا على الطاعة، ليحظى بتوفيق ا﵁ عزكجل فيكوف كرغباتو كما 

بيات، من اب٤فلحبْ. كلا يكوف ذلك إلا بالصبر كاب٤صابرة كاب١د كاب٤ثابرة، فالتغيبّ الإبٯابي بٰتاج إبٔ الصبر لأف فيو بٙوؿ كإقلبع عن السل
 مر اليسبّ.كىو ليس بالأ

" ىذا كإف أعظم الصبر كأبٞده عاقبة الصبر على امتثاؿ ما أمر ا﵁ بو، كالانتهاء عما نهى عنو؛ لأف بو بٚلص الطاعة، كيصح 
 2الدين، كتؤدل الفركض، كيستحق الثواب؛ فليس ب٤ن قل صبره على طاعة ا﵁ حظ من بر، كلا نصيب من صلبح."
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 بعث الثقة في النفس:-1
وة مهمة تدفع الإنساف إبٔ الإب٪ازات كبٙقيق اب٤هاـ كالطموحات كالأىداؼ العظيمة لأنها تنشط العقل كبٙفزه كتوقظو إف ىذه الق

من سباتو كعن طريق بٙريك العقل بٰرؾ اب١سم لأف نشاط العقل ينعكس على نشاط اب١سم كسائر الأعضاء، فإذا كاف الفرد مثلب غبّ 
تطيع أف يتغبّ كلديو الرغبة بُ التغيبّ فإنو لا يستطيع، ككذلك الأمر بُ العماؿ كالإب٪ازات الأخرل، كاثق بُ نفسو أنو كيعتقد أنو لا يس

 1ففي أم ب٦اؿ أك أم مهاـ إذا قاؿ الإنساف لا أستطيع تصاب قواه بالشلل أماـ ىذه اب٤همة، كأىم أساليب بعث الثقة بُ النفس مايلي:
 كيعززكف قدراتك. ب٨الطة الناس الإبٯاببْ الذين يشجعونك -ا

 أجبر نفسك على الإبٯابيات كحاكؿ حذؼ السلبيات من مرئياتك كشخصيتك عموما كعقلك خصوصا. -ب
 .كن مبادرا دائما ما أمكن عندما يطلب منك القياـ بأدكار كمهاـ بُ اب٢ياة  -ج
 ابدأ يومك بالإبٯابيات كالثقة الكاملة دكف تردد. -د
 ك كإمكانياتك بدلا من الاعتماد على الغبّ.توكل على ا﵁ كاعتمد على نفس -ر
ره لىكيمٍ. اربط الانتكاسات بالأمور البناءة متذكرا قولو تعابٔ:  -ز يػٍ يٍئنا كىىيوى خى ى أىفٍ تىكٍرىىيوا شى  .216سورة البقرة آية  كىعىسى

 التزـ الشجاعة دائما بُ بٙمل الشدائد كاب٤سئوليات كاصبر أماـ صعوبات اب٢ياة. -س
 نفسك دائما بأنك قوم كضع نفسك دائما بُ مواضع الشخصيات القوية. صور -ع

 ابتعد عن اب٣يالات كاب٤ستحيلبت كلتكن أىدافك العظيمة مكتوبة أمامك دائما. -ص
 تسلح دائما بٕماس قوم كفعاؿ، كخالط الأصدقاء اب٤تحمسبْ مثلك بُ أمور عظيمة. -ؾ
 كاب٤هن البٍ تهتم ّٔا. اخبَ لنفسك قدكة أك قدكات بُ ب٦الات اب٢ياة -ؽ
 كوف الشعور بأبٮية الذات كأبٮية الثقة بالذات بُ الإب٪ازات كاب٢ياة عموما.  -ؿ
 حاكؿ أف تتعلم كل يوـ أشياء كمعلومات كخبرات جديدة كافرح ّٔا بعد إعطاء القيمة ب٥ا. -ـ
 تقبل النقد:  -3

شأنها الإنقاص من قيمة الفرد، فلب بٲكن لناشد التغيبّ أف يتغبّ  إف النقد الفعاؿ كسيلة لإصلبح العيوب كتدارؾ الأخطاء البٍ من
إذا بٓ تكن ىناؾ مرآة تعكس لو نقائصو كمواطن اب٣لل فيو، كىو مايتم من خلبؿ النقد الفعاؿ كالبناء، ك" مهما كاف الوعي لدينا عظيما، 

كببْ ما يتجسد بُ كاقعنا العملي، كذلك لأسباب موضوعية، كمهما كانت جهودنا كببّة متميزة، فإنو ستظل ىناؾ مسافة ببْ ما ننظر لو، 
 يصعب بُ كثبّ من الأحياف ب٘اكزىا.

الفجوة ببْ ما ىو كائن، كما بٯب أف يكوف، ىي البٍ تعطي اب٤شركعية للنقد، كتلزمنا أخلبقيا بالإصغاء ب٤ن بٲارسو. صحيح أف 
القسم الفارغ. كصحيح أف بعض الناس يتجاىل نصف عقولنا حبْ بٰاكؿ بعض الناس إذا رأل القسم اب٤ملوء من الكأس شكا من كجود 

إبراز عيوب الآخرين كسبَ ب٧اسنهم؛ إلا أف الصحيح أيضا أف معظم إب٪ازاتنا كمواقفنا كتصرفاتنا، يظل مشوبا بشيء من النقص، كيظل 
إبٔ حب اب٤ديح، كنفورا غريزيا من النقد؛ كلدل كثبّين منا بالتابٕ قابلب للمراجعة كالنقد كالتصحيح. كبٯب أف نعبَؼ أف لدينا ميولا فطرية 

 أقدار من الثقة بالنفس، كتزكية العمل مبالغ فيها، كلا تستند إبٔ معطيات حقيقية.
انطلبقا من ىذا كذاؾ، فإننا نرل أف تقبل النقد، كالامتناف ب٤ن ينقد، ينبغي أف يكوف ىو اب٤بدأ الذم ب٫مل عليو أنفسنا، كلكن ىذا 

بٰرـ اب٤رء من حقو بُ آّادلة عن نفسو، كالدفاع عن موقفو، حيث إف ىناؾ الكثبّ من النقد الذم يصدر عن اجتهاد خاطئ، كعن  لا
  1رؤية غبّ كاضحة."

                                         
 بتصرؼ. 72-71ن، مقداد، البَبية الذاتية القيادية النموذجية كمضاعفة الإنتاج، ياب١ -1
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 تحديد الأىداؼ:  -4
لو، ككلما  إف بٙديد الأىداؼ مسالة جوىرية، لأف ب٥ا سحر قوة الدفع، فبقدر ما تكوف أىداؼ اب٤رء كغايتو بقدر ما ينشط عق

  1كانت الأىداؼ سامية كلما عمل العقل على قدر علوىا، كلكي تكوف ىذه الأىداؼ دافعة بٯب بٙقق الشركط الآتية:
 أف تكوف كاضحة كب٩كنة. -ا

 أف تكوف متفقة مع عقيدة الفرد كاب٘اىاتو كقيمو. -ب
 أف يكوف الطريق إليو مرسوما مقنعا. -ج
بُ مدة قصبّة، بل بٛتد إبٔ مدل اب٢ياة، كلكن ينبغي أف تكوف متدرجة كمرحلية بٕيث كلما  أف تكوف كببّة كعظيمة لا تنتهي -د

انتهى من مرحلة يتشوؽ إبٔ الأخرل، كعلى ىذا إذا استهدؼ الإنساف دخوؿ اب١نة كنيل مقامات عالية فيها كمعايشتها بُ اب٢ياة الدنيا 
 ذية طاقة الغاية.يعتبر طاقة لا تنفد، كتذكرىا من حبْ إبٔ آخر يكفي لتغ

  2كبٲكن اب٤شي بُ الطريق إبٔ الأىداؼ كما رب٠ها الدكتور إبراىيم الفقي ربٞو ا﵁:
 دكف قائمة أحلبمك، كاكتب على الأقل عشرة أحلبـ تريد بٙقيقها. -ا

 رتب أحلبمك حسب الأكلوية. -ب
 دكف قيٌمك كمبادئك. -ج
 ك.دكف قائمة جديدة لأحلبمك، متماشية مع قائمة قيم -د
 أكتب لكل ىدؼ على الأقل ثلبث أسباب ضركرية ب٘عل منو ىدؼ ضركرم.  -ر
 أكتب اب٤شاكل البٍ تتوقع أف تواجهك كأنت ماض لتحقيق ىدفك، كالطرؽ البٍ تنوم التغلب ّٔا على تلك اب٤شاكل. -ز

ا زمنيا لتحقيق كل صنف أىدافك إبٔ أىداؼ قصبّة اب٤دل، كأىداؼ متوسطة اب٤دل كأىداؼ طويلة اب٤دل، كضع كقت -س
 ىدؼ.

 قيم أىدافك باستمرار، كلتكن خطة التنفيذ مرنة قابلة للتغيبّ كالتعديل كفق اب٤ستجدات الطارئة.  -ع
كىي عملية مكملة ب٤رحلة بٙديد الأىداؼ، كالغرض منها ىو تنظيم اب٢ياة كاستغلبؿ الوقت ما أمكن بٗهارات التخطيط:  -5

يكوف أكلا بتحديد الأكلويات بُ حياة الفرد، مع تأمل دقيق لوضعو الراىن ليستطيع أف بٲيز الأمور البٍ  عالية، كالتخطيط لعملية التغيبّ
 بٯب التخلص منها للبنتقاؿ إبٔ مرحلة أكثر ازدىارا كإبٯابية.

ريوىات ك" التخطيط ىو فن بٙقيق اب٤ستقبل كما بٯب أف يكوف، كليس كما بٲكن أف يكوف، كىو بالتابٕ قائم على رسم سينا
استشراؼ للمستقبل، كالتنبؤ بٗا سيكوف علينا القياـ فيو من أنشطة، كالأعماؿ ك  كتصورات ذكية راشدة للتعامل مع الثوابت كاب٤تغبّات...،

  3اب٤طلوب إب٪ازىا بُ كقت معبْ، كمن بٍ بٲكن كضع برامج زمنية للؤنشطة اب٤تتالية كاب٤تلبزمة."
ضركرم لا بٲكن إغفالو، لأنو بٗثابة اب٣ريطة البٍ يقف عليها الفرد لبّل موقعو بُ  -الإبٯابي التغيبّ –فالتخطيط لتحقيق الأىداؼ 

 اب٢ياة كدرجتو بُ التغيبّ.
 : خلق كسط إيجابي موازم للوسط السلبي-الإيجابيين –مصاحبة الأخيار  -6

كسلم بُ مناسبات عدة أف ب٬تار من نصاحب  إف الصحبة الطيبة ب٥ا الأثر البالغ على الصاحب، لذا حثنا الرسوؿ صلى ا﵁ عليو
لًيلًوً؛ فػىلٍيػىنٍظيرٍ أىحىديكيمٍ مىنٍ بٱيىالًلي »بُ العموـ كاب٣صوص حيث قاؿ: رٍءي عىلىى دًينً خى كقد مر معنا الفضل الذم بٰوزه الفرد بصحبة 1«.الٍمى

                                         
 .بتصرؼ بسيط.58البَبية الذاتية القيادية النموذجية كمضاعفة الإنتاج،  -1
 .55الفقي، إبراىيم، سيطر على حياتك،  -2
 .43علياف، ربٕي مصطفى، إدارة الوقت،  -3
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ريرضي ا﵁ عنو: " اعٍتىزؿًٍ مىا يػيؤٍذًيكى ، كىعىلىيٍكى الأخيار، حيث شبهو ببائع اب٤سك، فالصاحب الطيب يهدم إبٔ ساء السبيل، قىاؿى عيمى 
لَّ " ديهي ، كىشىاكًرٍ بُ أىمٍرؾًى الَّذًينى بٱىىافيوفى ا﵁ى عىزَّ كىجى   1باًب٣ىٍلًيلً الصَّالًحً كىقػىلَّمىا ب٘ىً

إًلاَّ أىىلهىا كىبٓ يرافق بُ تلًٍكى الطَّريًق إًلاَّ أكٍرـ كمصاحبة الإبٯابيبْ تساعد الفرد على التغيبّ الإبٯابي، ك"من طلب الٍفىضىائًل بٓ ييسىايًر 
وىدَّة كىمن طلب اب١اه كىالٍمىاؿ صديق من أىل الٍميوىاسىاة كىالٍبر كالصدؽ ككرـ الٍعىشًبّىة كىالصَّبٍر كىالٍوىفىاء كىالٍأىمىانىة كاب٢لم كصفاء الضمائر كىصًحَّة ا لٍمى

ات بٓ ييسىايًر إًلاَّ أىمٍ   2ثىاؿ الٍكلبب الكلبة كالثعالب اب٣لبة كىبٓ يرافق بُ تلًٍكى الطَّريًق إًلاَّ كل عىدك اب٤عتقد خىبًيث الطبيعة."كىاللَّذَّ
كربٗا كانت الصحبة اب٣بّة ىي أفضل كسط يساعد الفرد على التغبّ الإبٯابي، فهي مكتسبة على الفرد أف بٱتارىا، أما الوسط 

عليو، لذا كانت الاستعانة بالصاحب الطيب كالإبٯابي ضركرية لتجاكز معوقات الوسط الاجتماعي، الاجتماعي الذم يعيش فيو فهو ب٦بر 
 كلا يكوف ىذا إلا بالتوكل الصحيح على الله كالصبر.

 قىدٍرناكىمىنٍ يػىتػىوىكَّلٍ عىلىى اللَّوً فػىهيوى حىسٍبيوي إًفَّ اللَّوى بىالًغي أىمٍرهًً قىدٍ جىعىلى اللَّوي لًكيلّْ شىيٍءو03. سورة الطلاؽ آية. 
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 تحديات التغيير الحضارم من منظور التنمية البشرية
 

 أ. بوفارس عبد الرحماف
 أستاذ مؤقت كلية العلوـ الاجتماعية كالعلوـ الإسلامية

 الجامعة الإفريقية أحمد دراية أدرار
 

 ملخػػص المداخلػػػػػػة:
تتناكؿ ىذه اب٤داخلة بٙديات التغيبّ اب٢ضارم من كجهة نظر التنمية البشرية، كذلك من خلبؿ عرض كجيز ب٤فهومها كمؤشرات 

ساسي قياسها، كدكر الإنساف الفعاؿ بُ عملية التغيبّ. كباعتبار أف التنمية البشرية تعبُ بالرفاه الإنساب٘، كأف الإنساف ىو العنصر الأ
 كا﵀رؾ الفعاؿ لعملية التغيبّ .

من خلبؿ ىذه اب٤قاربة سنحاكؿ عرض التحديات البٍ تعبَض التغيبّ اب٢ضارم كالدكر الذم تلعبو التنمية البشرية بٗفهومها اب٢ديث 
 بُ مواجهة بٙديات كعوائق كصعوبات التغيبّ

 
  مقدمػػػػة:

ارم بُ ىذا العصر، ىو ب٘اكز اب٥وة الكببّة كاب٤تعاظمة بينها كببْ البلداف لاشك أف التحديات كالكبرل الذم تواجو التغيبّ اب٢ض
اب٤تقدمة. كلن تقول الأمة على ب٘اكز ىذه اب٥وة إلا عن طريق مشركع تنموم شامل مؤيد برؤية متبصرة لأىداؼ كمرامي كغايات ىذه 

ية شاملة، تتظافر بُ صنعها أبعاد متعددة، كتبَاكب فيها جوانب التغيبّ اب٢ضارم اب٤نشودة. ذلك أف التنمية تقتضي توافر اسبَاتيجية ثقاف
 ب٨تلفة لتصنع التنمية الشاملة.

و من لقد ناؿ مفهوـ التنمية البشرية اىتماـ العديد من اب٤فكرين كالباحثبْ بُ بٝيع اب٤يادين العلمية بُ الدكؿ اب٤تقدمة كالنامية، ب٤ا في
تقدـ آّتمعات كازدىارىا، لذلك فقد سعت بٝيع الدكؿ كآّتمعات إبٔ تببِ ىذا اب٤فهوـ من  القدرة على مواجهة التحديات البٍ تعبَض

 خلبؿ استثمار كل امكانياتها لكي تستطيع الوصوؿ إبٔ درجة متقدمة التنمية.
كالاجتماعية اللبزمة ليكوف كما زاؿ اىتماـ اب٣براء يتعاظم يوما لعد يوـ بالإنساف كتنمية قدراتو كمهاراتو كتوفبّ الشركط الاقتصادية 

 فعالا بُ عملية التغيبّ اب٢ضارم كالتقدـ كالرقي.
"لقد ظهرت اب٢اجة إبٔ فكر تنموم جديد بٯعل الإنساف ىو اب٥دؼ الأساسي لعملية التنمية، كمن بٍ فإف تنمية القول البشرية 

 1ت اب٤تعددة كاللحاؽ يركب الدكؿ اب٤تقدمة".أصبحت ضركرة لرفع مستول الأداء بُ شبٌ أكجو النشاط، كذلك ب٤واجهة التحديا
إف مفهوـ التنمية نشأ كترعرع بُ أحضاف التطور الذم عرفتو البشرية على ب٨تلف اب٤ستويات، كبرز مفهوـ التنمية بشكل كاضح 

لثالث أك الدكؿ عقب اب٢رب العاب٤ية الثانية، حيث خرجت الدكؿ ب٧طمة بفعل اب٢رب، كظهور ب٦موعة من الدكؿ ب٠يت بدكؿ العابٓ ا
 اب٤تخلفة البٍ تعاب٘ من حلقات بٚلف دائرية تتمثل بُ اب٬فاض اب٤ستول الاقتصادم إبٔ ما دكف الكفاؼ، كظهور الأمراض الوبائية، انطلبقا

دية من من ىذا الوضع ظهرت مفاىيم متعددة منها: " أف التنمية ىي التحريك العلمي اب٤خطط ّٓموعة من العمليات الاجتماعية كالاقتصا
  1خلبؿ إيديولوجية معينة لتحقيق التغبّ اب٤ستهدؼ من أجل الانتقاؿ بآّتمع من حالة غبّ مرغوب فيها إبٔ حالة مرغوب الوصوؿ إليها".

                                         
، سرت، اب١ماىبّية العربية الليبية الشعبية 2009نوفمبر  4 -2، اب٤لتقى الإحصائي العربي الثاب٘، أىمية المؤشرات الإحصائية في كالتنمية البشرية.2009خدبٯة عبد ا﵁ بٰمد،  - 1

 . 56الاشبَاكية العظمى، ص 
، دراسات اجتماعية، مركز البصبّة للبحوث كالاستشارات كاب٣دمات كتنمية المجتمع في الجزائر بين النجاح الكمي كالإخفاؽ الكيفيالجامعة ، 2010تومي حسبْ، جويلية،  -1

 .15، اب١زائر، ص 05التعلمية، العدد 
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ّٔدؼ كيعرفها البعض على أنها: "التنمية ىي عملية تغيبّ كاع بٰدث بُ آّتمع من خلبؿ التوحد كاب٤شاركة ببْ جهود اب٤واطنبْ كاب٢كومة 
كما أنها: "ىي   1الاستفادة من كافة اب٤وارد اب٤تاحة بُ آّتمع، كبٙقيق الرفاىية الاجتماعية كالاقتصادية، كيتم ذلك كفق خطة مرسومة".

كنلبحظ أف ىذا التعريف دقيق يتناسب  مع مفهوـ التغيبّ  2عملية تهدؼ إبٔ إحداث تغيبّ حضارم بُ طريقة التفكبّ كالسلوؾ".
 لو للئنساف ا﵀ور الأساسي بُ عملية التنمية كالتغيبّ بطريقتو اب٤تميزة بُ التفكبّ كالسلوؾ.اب٢ضارم ب١ع

 البشرية التنمية تعريف-1
 تلبية تتم بٕيث الاجتماعي، اب٤اؿ رأس تكوين خلبؿ من تهمكقدرا الناس خيارات "توسيع تعرؼ التنمية البشرية على أنها:

 مفهوـ أف التعريف ىذا من نلبحظك القادمة.  الأجياؿ باحتياجات اب٤ساس دكف العدالة من ب٩كن قدر بأكبر اب٢ابٕ اب١يل احتياجات
 الأفراد؛ أىداؼ بٙقيق على كاب٤ساعد اب٤لبئم اب٤ناخ توفبّ خلبؿ من الأفراد متناكؿ بُ كجعلها متعددة خيارات إتاحة يتضمن البشرية التنمية

 إبٔ الإشارة ب٘در كما.ابْ....كالصحة اب٤عرفة مستويات بٙسبْ خلبؿ من البشرية القدرات بتشكيل أخرل جهة من اب٤فهوـ ىذا يهتم كما
  :التالية الأبعاد على يرتكز البشرية التنمية ب٧ور أف

 .الصحية الرعاية طريق عن كالإنتاج العمل على القدرة كزيادة كالتدريب التعلم أساليب انتهاج طريق عن البشرية القدرات تنمية -أ
 .اب٤كتسبة البشرية القدرات مع يتناسب بٗا منتجة عمل فرص خلق طريق عن البشرية القدرات من الانتفاع - ب
 3.الإب٭ائية" اب١هود ب٤ختلف ىدفا باعتبارىا الرفاىية بٙقيق -ج

 بٙدث عملية عن عبارة كىو كالديناميات، كالأكضاع اب٤عطيات من بٝلة على يشتمل مركب مفهوـ البشرية نلبحظ أف التنمية
 الإنساف، حياة بُ معينة كتشكيلبت تأثبّات بٙقيق إبٔ الوصوؿ أجل من كالتنموية اب٤تعددة كاب٤دخلبت العوامل من ب٦موعة تفاعل نتيجة

 بطموحات العملية ىذه تلتزـ بٕيث معبْ ب٦تمع بُ الناس أماـ اب٢ياة كخيارات قدرات تنمية" بأنها الاجتماعي، كعرفها البعض سياقو كبُ
  4اب٤ستقبل. كتطلعات اب٤اضي كتراث اب٢اضر لضركرات تعي كأف كآّتمع الأفراد

 مؤشرات قياس التنمية البشرية: -2
 5تقاس التنمية البشرية بُ دكلة ما باب٤ؤشرات التالية:

 .التعليم: كيقاس بٗتوسط سنوات الدراسة، كمتوسط سنوات الدراسة اب٤توقع 
 :كيقاس بالعمر اب٤توقع عند الولادة. الصحة 
 .ٕالدخل: نصيب الفرد من الدخل القومي الإبٝاب 

ب٘در الإشارة إبٔ ىذه اب٤ؤشرات السابقة الذكر ىي اب٤ؤشرات الأساسية كالرئيسية البٍ تعتمد بُ تقارير التنمية البشرية منذ العاـ 
 الأساسية.، كما أف ىناؾ مؤشرات ثانوية تندرج ضمن ىذه اب٤ؤشرات 1990

 تحديات التغيير الحضارم من منظور التنمية البشرية:  -3
إذا ما تطرقنا إبٔ التحديات البٍ توجو عملية التغيبّ اب٢ضارم كفقا ب٤قاييس التنمية البشرية سوؼ نرصد أربع حالات: الأكبٔ: عابٓ 

ادم، متقدـ اقتصادينا كبشرينا، كالثانية: متقدـ بشرينا كمتخلف اقتصادينا، كالثالث: متقدـ بشرينا كبَ سبيلو للبلتحاؽ بركب التقدـ الاقتص
يتبقى خبّة: متخلف اقتصادينا كبشرينا. كإذا استثنينا اب٢التبْ الثانية كالثالثة نظرنا لاندراجهما بٙت مقياس متقدـ للتنمية البشرية فإنو كالأ

                                         
 .33، دار اب٤عرفة اب١امعية، الإسكندرية، مصر، ص علم اجتماع التنمية، 2006حفظي إحساف،  -1
(، بٙت pdf، مذكرة ماجستبّ، )ملف 2001/2011الاتجاىات الحديثة للتنمية الإدارية بين حتمية التغيير كمعوقات التطبيق، دراسة حالة الجزائر ، 2011رفيق بن مرسلي،  -2

 .17إشراؼ سرير عبد ا﵁ رابح، جامعة مولود معمرم تيزيوزك، اب١زائر، ص 
 .09، ، جامعة اب١زائر، اب١زائر، ص06ب٦لة الباحث، العدد الإسلامية،  البلداف في البشرية الموارد تنمية على كالتحفيز التدريب أثر تحليل ،2008الداكم الشيخ، - 3
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د اب٤عرفة لدينا حالتاف الأكبٔ لعابٓ متقدـ كمِّا ككيفنا، كالثانية لعابٓ متخلف تنمية كب٭وِّا، فيما يتعلق بالعابٓ اب٤تقدـ الذم بٲتلك مقالي
كالتكنولوجيا اب٢ديثة، لا شك أنو سينفق كل غاؿو كنفيس من أجل اب٢فاظ على استمرار ريادتو كتقدمو، سواء كاف ذلك من خلبؿ بذؿ 

كلعل ذلك سيكوف منبعو يقبْ  .اب٤زيد من اب١هد لتنمية شعوبو أك اللجوء لاستقطاب العقوؿ البشرية من كل حدب كصوب إف لزـ الأمر
ف بأف سر التقدـ كالرقى يكمن فيما بٛتلكو من عقوؿ قادرة على الإبداع كالابتكار اب٤ستمر كسرعة الاستجابة للبحتياجات تلك البلدا

 .اب٤تجددة البٍ تفرزىا البيئة الدكلية
بُ القرف القادـ فإف مسبّتو ب٫و معدلات أفضل من التنمية البشرية  -كما ييطلق عليو ب٘اكزنا-أما بالنسبة للعابٓ اب٤تخلف أك النامي 

 1تعبَضها العديد من التحديات البٍ تصل إبٔ درجة الأمراض اب٤زمنة، كتتمثل أبٮها فيما يلي:
 :بٲثل أىم التحديات البٍ ستواجو مسبّة التنمية البشرية بُ العابٓ النامي بُ القرف القادـ، حيث تشبّ الإحصاءات إبٔ أف  الفقر

مليار إنساف يعيشوف بٙت خط الفقر. كمع اتساع اب٥وة ببْ الأغنياء كالفقراء من ناحية،  1.3نصف سكاف العابٓ فقراء كمنهم ب٫و 
كتراجع مؤشرات اب٤ساعدات كاب٤عونات اب٤وجهة للدكؿ النامية، سوؼ يبَتب عليو عدـ قدرة تلك البلداف مستقبلبن على ب٦رد توفبّ اب٢دكد 

  .الدنيا ب٤عيشة شعؤّا
 :كما تشكلو من خطر داىم على شعوب الدكؿ النامية، فمع قصور اب٤وارد كترتيب الأكلويات على أساس توفبّ  الأمية

الاحتياجات الأساسية أكلان من مأكل كمشرب كملبس، فإف اب٤وارد اب٤تبقية كالبٍ من اب٤فبَض أف يوجو جزء منها إبٔ التعليم تكاد تكوف 
ىذا فضلبن عن بٚلف نظم التعليم القائمة بتلك البلداف عن مسايرة اب٤هارات اللبزمة لاحتياجات معدكمة بالنسبة لاحتياجاتها الفعلية، 

ا بُ الدكؿ النامية بُ حبْ ترفع الولايات اب٤تحدة الأمريكية مث لب شعار الاقتصاد العاب٤ي اب٤تغبّ. كمن الطريف أف ب٘د شعار ب٧و الأمية سائدن
  التعليم العابٕ للجميع.

  يشبّ مصطلح التلوث  يئي:التلوث البpollution    بٕيث يضعف من قدرتها الإيكولوجية إبٔ: "تغيبّ يطرأ على الأنساؽ
على أداء دكرىا بشكل طبيعي. كغالبا ما بٰدث من خلبؿ أنشطة الإنساف، إلا أنو بُ بعض الأحياف قد يكوف ىناؾ تلوث كلا دخل 

 2من البراكبْ". للئنساف بُ حدكثو مثل الغبار كالغازات اب٤تصاعدة
إف التلوث  ىو العامل الرئيسي الذم يهدد صحة شعوب البلداف النامية، حيث ارتبطت النهضة الصناعية للعابٓ اب٤تقدـ بتصدير 

ة اب٣الية فالتلوث إبٔ البلداف النامية، ىذا بالإضافة إبٔ افتقار الدكؿ النامية ب٤فهوـ الأمن البيئي الذم يتمثل بُ توفبّ أساليب اب٢ياة النظي
 من الأضرار كالتلوث. ىذا فضلبن عن عمليات إعادة التوطبْ للتكنولوجيا اب٤لوثة للبيئة البٍ تقوـ ّٔا الدكؿ اب٤تقدمة كالشركات متعددة

  .اب١نسية كبٓ ب٘د كطننا ب٥ا أفضل من البلداف النامية، كذلك بعد إدراكها أف ىذه الأب٭اط التكنولوجية تضر بصحة مواطنيها
 لا: منقسم عابٓ بُ اب٤ناخ التضامن الإنساب٘ تغبّ ب٧اربة :2008 /2007لعاـ البشرية لتقرير التنمية الرئيسية الرسالة ىي ىذه"

كن  الآخذة بُ البلداف الطاقة زيادة على الطلب فارتفاع .الآف العمل بُ الدكبٕ آّتمع يبدأ بٓ ما اب٤قبلة للؤجياؿ الكارثية اب٤خاطر ب٘نب بٲي
 أكسيد ثاب٘ انبعاثات إبٝابٕ خفض على نعمل بينما مواجهتو بٲكن الكهرباء، على بٰصلوف لا الناس من كثبّ يزاؿ لا حيث النمو، بُ

 البلداف بُ تتوسع أف إبٔ بٕاجة اب٤تقدمة البلداف بُ بالفعل كالقائمة الطاقة استخداـ بُ كفاءة الأكثر بالتقنية الاستعانة أف كما .الكربوف
 بٖطوات التقدـ من النمو بُ الآخذة البلداف كب٭كٌن كفاءة، الأكثر التقنية من اب٤قبل اب١يل فيو نبتكر الذم الوقت بُ النمو، بُ الآخذة

 السياسات خيارات كتشتمل .البَشيد إبٔ بٕاجة اب٤تقدمة البلداف بُ الطاقة استهلبؾ فإف ذاتو، الوقت كبُ .الأفضل اب٢لوؿ ىذه ب٫و كاسعة
 السوؽ، أساس على قائمة حوافز على اب٤نخفضة، الكربوف أكسيد ثاب٘ معدلات ذات الطاقة من مزيج إبٔ التحوؿ تشجيع إبٔ تهدؼ البٍ

  1أفضل". دكبٕ جديدة كتعاكف التقنية لاستحداث للبنبعاث كالبحث جديدة كمعايبّ
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 :شركط التجارة العالمية  
النامية، حيث تؤدل الشركط آّحفة كتداببّ اب٢ماية البٍ تطبقها دكؿ غبّ اب٤تكافئة كأثرىا على مستقبل اقتصاديات البلداف 

مليار  700الشماؿ إبٔ تكبيد الدكؿ الفقبّة ب٣سائر قدرتها أحد اب٤نظمات الأمريكية غبّ اب٢كومية تيدعى " أككسفاـ انبَناشيوناؿ " بٗبلغ 
دكؿ من مساعدات ب٨صصة للتنمية!! من جانب آخر فقد أثبت مرة ضعف ب٩ا تتلقاه تلك ال 14دكلار تقريبا بُ العاـ؛ أم ما يعادؿ 

فشل مفاكضات "سياتل" إبٔ تناقضات العوب٤ة، كعدـ التوازف ببْ مصابّ البلداف اب٤تقدمة كالنامية، كىو ما عبر عنو شعار اب٤تظاىرين بُ 
  .""سياتل" كالذم بٛثل بُ "لا نريد ب٘ارة حرة بل نريد ب٘ارة عادلة

 تكنولوجي: أعباء التقدـ ال 
إف التقدـ التكنولوجي اب٤عاصر بُ اب٤علومات كالاتصالات كأساليب الإنتاج يضع بٙدينا كأعباء ثقيلة على كاىل الاقتصاد للبلداف 

 النامية، حيث جعل رأس اب٤اؿ كالتكنولوجيا كليس العمل كحده عوامل الإنتاج الرئيسية ا﵀ركة داخل الاقتصاد العاب٤ي؛ ب٩ا بٱلق بٙديات
إضافية لتنمية اب٤وارد البشرية كاستخدامها، كإلا ستكوف النتيجة اب٢تمية تفاقم معدلات البطالة، حيث إف بٚلف اب٤هارات البشرية عن 

طنا التعامل مع التكنولوجيا اب٢ديثة يولد نوعنا من البطالة يعرؼ بالبطالة الاحتكاكية أك الفنية. فعلى سبيل اب٤ثاؿ: إذا استحدث مصنع ب٭
جينا حديثنا باستبّاد بعض اب٤اكينات اب٤تطورة، فإف عدـ قدرة القول البشرية القائمة على التعامل مع ذلك النمط اب١ديد سوؼ يصحبو إنتا

اء استغناء عن العمالة غبّ اب٤توائمة. بُ النهاية تبقى حقيقة أنو مع مضي إعصار العوب٤ة قدمنا كما بٰملو بُ طياتو من إرساء معيار البق
 ، الأمر الذم قد يتنابَ بُ كثبّ من الأحياف مع اب٤عايبّ الإنسانية البٍ يسعى مفهوـ التنمية البشرية إبٔ بٙقيقو. لذا فإنو يتطلب منللؤصلح

يش الدكؿ النامية أف تصحو من غفوتها كاعتقادىا بأف ب٧اكاتها للمظاىر اب٤ادية ب٢ياة أىل الغرب من الكوكاكولا إبٔ ا﵀موؿ يعبُ أنها تع
اة بشرية ناعمة!! كلكن عليها أف تؤمن بأف إحداث أم تقدـ اقتصادم أك اجتماعي مشركط بقدرتها على خلق إرادة كطنية كاعية حي

بقدرة  كقادرة على مواجهة التحديات البٍ يفرضها النظاـ العاب٤ي اب١ديد )العوب٤ة(. فقدرة البلداف النامية على إثبات كجودىا مستقبلبن مرتهن
 التعايش مع التقدـ كب٧اكاتو بفاعلية لا بٗظهرية، كىذا لن يكوف إلا باعتبارىا مشاركة بُ صنع التقدـ كليس ب٦رد متلقية لثماره. أجياب٥ا على
 ضركرة بناء الإنساف الفعاؿ للقياـ عملية التغيير:  -4

ب٦تمع ما متقدما، بل اب٤سألة أعمق يرل سلطاف بلغيث أف ب٦رد الاكتفاء باستبّاد أشكاؿ التطور كمظاىر التحديث، لا ب٘عل من  
 من ذلك بكثبّ، كلعل مبدأىا بٙريك سواكن آّتمع، كتهيئتو نفسيا، كاستئصاؿ ما يكبلو من قيود تعيق حركتو باب٘اه تفعيل دكره بُ إنضاج

ية اجتماعية، تلبمس بالدرجة فعل النهضة، لأف التحديث الذم يتجاكز الانشغاؿ باب٤ظاىر باب٘اه البَكيز على اب٤ضامبْ، ىو صبّكرة تاربٱ
ا الأكبٔ الببُ الأساسية كاب١وىرية بُ العملية الاجتماعية بأسرىا، فأسس التحديث آّتمعي لا تستورد من اب٣ارج الثقابُ كاب٢ضارم، كإب٭

 تنبثق انبثاقا من الذات كالواقع آّتمعي.
ة، كلا بٲكن بٕاؿ اختزاب٥ا بُ زيادة عدد اب٤صانع، أك الآلات، أك ذلك أف التنمية بُ فلسفتها العامة لا تعدك أف تكوف قضية ثقافي

شاؼ كفرة الإنتاج، كزيادة الاستهلبؾ، كإب٭ا ىي قبل ىذا كذاؾ )بناء للئنساف، كبٙرير لو، كتطوير لكفاءاتو، كإطلبؽ لقدراتو، كما أنها اكت
 ابٓ الغد. ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا، بُ ضوء اسبَاتيجية، كرؤية علمية للمستقبل، أك لعب٤وارد آّتمع، كطاقاتو اب٤دخرة، كحسن توظيفيها، كتسخبّىا، كادخارى

كبُ خضم كل ىذه التفاعلبت يظل الإنساف ىو كقود التنمية، كغايتها بُ الوقت ذاتو، كمشيدا للعمراف البشرم، كنتيجة للقفز 
ظل مشركع التنمية كالنهوض باىتا تطغى عليو اب٤ظاىر كيعوزه الولوج إبٔ جوىر على الإنساف كعنصر ب٧ورم بُ معادلة التنمية اب٤نشودة، 

اب٤سألة لأنو بً بُ نطاؽ أشياء الإنساف، كأدكاتو الاستهلبكية، على حساب الإنساف نفسو، كالارتقاء بو، كهدؼ نهائي للتنمية، ككسيلة 
بي ىي الرفع من كفاءة الإطار البشرم باعتباره اب٤دير كالقائد لعملية التنمية فاعلة فيها. إف اب٤همة الرئيسية بالنسبة للنهضة بُ العابٓ العر 

 كالفاعل الرئيس فيها.
 كلأف التنمية البشرية لا تتم إلا بالإنساف كمن أجلو، فلب بد أف تنصب اب١هود صوب بٙقيق ثلبثية التنمية:

 بناء القدرة البشرية كتطويرىا. -
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 القدرة، رأس اب٤اؿ الاجتماعي.الاستخداـ الاجتماعي الأمثل ب٥ذه  -
 دعم الدفع الذابٌ للبنتماء السياسي كالقومي أك دعم مشاركة الإنساف بُ ابٚاذ القرار كتنمية ب٦تمعو  -
 حتمية التعليم لبناء الإنساف الفعاؿ القادر على التغيير الحضارم:  -5

العقلية كالفكرية، كيهيئ الإنساف للنهوض بأعباء التنمية ف التعليم بُ كل أمة ىو الإطار الذم يسهم بُ تطوير قدرات آّتمع إ
كالتغيبّ اب٢ضارم، كالاستثمار الرشيد للموارد اب٤تاحة بُ تنفيذ البرامج كاب٣طط التنموية كعلى ىذا فإف مشاريع التعليم كالتثقيف 

لبناء الإنساف كىو الرأب٠اؿ اب٢قيقي لأم  الاجتماعي، لا تعد مشاريع استهلبكية، بل ىي من صميم العمليات الإنتاجية، لأنها تتجو
 ب٦تمع.

إف اب٥دؼ الرئيسي من عمليات التنمية  ككذا التغيبّ اب٢ضارم ىو الإنساف، كعلى ذلك فإف التعليم كالتدريب من الوسائل الفعالة، 
زات التنمية. كلعل معركة النهوض التنموم البٍ لا غبُ عنها إذا ما أريد للتنمية أف بٙقق أىدافها، كيكوف الإنساف قادرا على استيعاب إب٪ا

بٙتاج إبٔ إنساف مزكد بطاقة كفبّة من العلم كاب٤عرفة، حبٌ تكوف لو القدرة على بٙمل تبعات ىذه النهضة بكل ما تقتضيو من بٙديات، 
طور كالرقي، بل باتت القدرات فلم يعد امتلبؾ الثركات، كتكديس اب٤عدات ىو اب٤ؤشر الوحيد اب٤قبوؿ لتصنيف الدكؿ عاب٤يا على سلم الت

العلمية كمهارات التحكم بُ أحدث ب٨رجات العلم ىي الرىاف الذم بٰكم السباؽ الدائر ببْ الدكؿ على النطاؽ العاب٤ي. لأف اب٤عرفة 
طاع ّٔا اكتساب باتت بُ زمننا ىذا تشكل السمة البارزة للعصر الكوب٘ الراىن، إنها ىويتو الأساسية كلا بٲكن تصوره بٗعزؿ عنها، است

كتسبات دلالات كبٙولات كثبّة ب٥ا انعكاساتها على كل ب٦الات اب٢ياة اب٤ختلفة، ب٤ا ب٥ا من علبقة عضوية بالتنمية الإنسانية، إذ أنها أحد اب٤
للئنتاجية، تتبدؿ  الأساسية للبشر، يتم ّٔا بناء قدراتهم، كعظيم رخائهم، كلكونها أيضا عنصرا أساسيا من عناصر الإنتاج، كب٧ددا أساسيا
   1لاتقاف كالتطوير.بفعلها مصادر اب٤زايا النسبية التقليدية، من كثافة نسبية بُ اب٤وارد، إبٔ كثافة نسبية بُ اب٤هارات كاب٤عرفة الفنية كالابتكارية كا

 خلاصة:
ىي بٙديات بٲكن مواجهتها  -من منظور التنمية البشرية  –نستخلص ب٩ا سبق أف التحديات البٍ تواجو التغيبّ اب٢ضارم، ىي 

بتنمية القدرات كاب٤هارات الفكرية كالعلمية كالعملية الإنساف،  الاىتماـإذا ما بً اعتماد اب٤نهج العلمي بُ عملية التغيبّ، بالإضافة إبٔ 
 باعتباره ا﵀ور العامل الأساسي بُ التنمية كالتغيبّ، كتوفبّ الشركط الاجتماعية كالثقافية لذلك.

سلبية   يبّ اب٢ضارم ضركرة حتمية بٲليها الواقع الاجتماعي، من أجل مواجهة الزحف الكببّ للعوب٤ة كما بٙملو معها من آثارإف التغ
 على مقومات آّتمعات.

لذلك فالتنمية البشرية ىي إحدل الآليات الأساسية ب٤وجهة بٝيع التحديات البٍ تعبَض التغيبّ اب٢ضارم اب٥ادؼ الذم يبقي على 
 ات آّتمع كاب٢ضارة، كيساىم بُ الرقي كالتقدـ اب٢ضارم. مقوم
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