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 التفسير القرآني للظاىرة الحضارية
 

 الدكتور الطيب برغــوث
 النرويج

 : إشكالية البحث
(، لأنو يوسع دائرة 1يعتبر ابؼنظور ابغضاري أوسع وأشمل وأنضج وحدات برليل الظواىر الاجتماعية والتاربىية عامة)

وينقل الاىتماـ من الدوائر الفردية والأسرية والقبلية استقصاء العوامل التي تؤثر في ىذه الظواىر الكلية ابؼركبة من ناحية، 
والوطنية والقومية والعرقية المحدودة، أو الفكرية أو الاقتصادية أو السياسية ابعزئية.. إلى ما ىو أوسع منها وأشمل من ناحية 

وراهاا التاربىية، بكو اآففاؽ (، كما أنو يدفع بعملية التحليل بؽذه الظواىر ابؼركبة والتفستَ بؽا والاستشراؼ لصتَ 2أخرى)
(، وىي ابؼرحلة الأىم والأرقى في 3السننية ابؼرجعية ابغاكمة على السلوؾ الإنساني في نهاية ابؼطاؼ من ناحية ثالثة)

التحليل وابؼعرفة الإنسانية عامة، أف يصل ابعهد العلمي إلى اكتشاؼ السنن الفاعلة في ىذه الظواىر الاجتماعية الكلية 
(، ويكشف الأسرار الكامنة وراء بقاح بعضها وفشل البعض اآفخر منها، ويعمق الرشد ابغضاري الإنساني على 4ة)ابؼركب

 الصعيد الإبقازي ابؼلموس أو الفعلي.
وللأبنية الكبتَة بؽذا ابؼنظور ابغضاري في برليل وتفستَ الظواىر الاجتماعية الكلية ابؼركبة خاصة، اعتبره العلماء 

وه من أوسع وأشمل الدوائر ابؼعرفية وابؼنهجية للتحليل والتفستَ ابؼوضوعي نقلة معرفية  نوعية كبتَة في الوعي البشري، وعدُّ
(، وىو كذلك فعلا، بالرغم من ضيق بؾاؿ الاستفادة منو عمليا، سواء في 5السنتٍ للظواىر الاجتماعية الكلية ابؼركبة)

ستشرافي الاستًاتيجي لستَ حركة النهضة ابغضارية الشاملة في المجتمع، المجاؿ العلمي الثقافي، أو في بؾاؿ التخطيط الا
 لأسباب في حاجة إلى دراسة واستكشاؼ. 

فابغضارة في ىذا ابؼنظور ابغضاري ىي القطب الذي تتجو بكوه حركة الصتَورات الاجتماعية بشكل مستمر، كما 
(، وىو ما ينسجم مع مقاصد 6ارة ىي غاية العمراف")لاحظ ذلك ابن خلدوف منذ زمن بعيد، حينما نبو إلى "أف ابغض

حركة الاستخلاؼ البشري في الأرض، والسنن الكلية التي بركم الصتَورات ابغضارية بؽذه ابغركة الاستخلافية، كما 
 سنبتُ ذلك لاحقا.

                                         
  48. ص/2006، ابؼغرب 3( عبد العزيز برغوث، من أساسيات ابؼنهج ابغضاري عند مالك بن نبي، كتاب النبراس عدد1)
  1/7.ج1960( أرنولد توينبي، بـتصر دراسة للتاريخ، تربصة فؤاد بؿمد شبل، مطبعة بعنة التأليف والتًبصة والنشر، القاىرة 2)
 . 4/116. ج1990( رشيد رضا، تفستَ ابؼنار، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، القاىرة 3)
 4/97.ج1984سية للنشر ( بؿمد الطاىر بن عاشور، تفستَ التحرير والتنوير، الدار التون4)
  25. ص/1986، دار الفكر، دمشق 5( مالك بن نبي، وجهة العالم الإسلامي، ط5)
  277. ص/2000( ابؼقدمة، دار صادر، بتَوت 6)
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دوى والنفس  ومن ىذا ابؼنطلق فإف التغيتَ الاجتماعي الذي لا يوضع في سياؽ حضاري، جهد بؿدود الفعالية وابع
التاربىي، وغالبا ما يكوف عرضة للاستيعاب والذوباف في خضم التغيتَات الاجتماعية ذات النفّ  والأفق ابغضاري 

(، لأنو لا بيلك مقومات وشروط ابؼدافعة الثقافية 1الأوسع، أو تنحسر وتتهمش فاعليتو الاجتماعية في نهاية ابؼطاؼ)
 ة الإبقازية الأقوى، والنف  التاربىي الأطوؿ.والاجتماعية وابغضارية ذات الفعالي

وما دامت ابؼرجعيات الفكرية والثقافية عامة، ىي التي تؤس  عادة، للطبيعة الاجتماعية أو ابغضارية للتغيتَ، 
على  (. وما دامت الأدياف تأتي في مقدمة ىذه ابؼرجعيات الفكرية والثقافية ابؼؤثرة2وبردد نفسسو ومداه التاربىي من ناحية)

(. وما دامت ابؼرجعية 3طبيعة المحتوى الاجتماعي وابغضاري للتغيتَ، وعلى نفسسو ومداه التاربىي من ناحية أخرى)
الإسلامية أكثر ىذه ابؼرجعيات بصيعا، تعبتَا عن نظرهاا الشاملة للحياة، وعن قدرهاا على تزويد الإنساف بالرؤية السننية 

طرة الوجود الكوني من حولو، بل وتذىب أبعد من ذلك حينما تؤكد على ابؽيمنة العلمية الأكثر تطابقا مع فطرتو وف
(، كما يتضح ذلك من قولو تعالى على 4العلمية ابؼرجعية للإسلاـ على ما عداه من ابؼرجعيات الفكرية والدينية الأخرى)

قاً لّْمَا سبيل ابؼثاؿ: ) نـَهُم بِمَا أنَزَلَ وَأنَزَلْنَا إِلَيْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ بَـيْنَ يدََيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِناً عَلَيْوِ فَاحْكُم بَـيـْ
هَاجاً وَلَوْ شَاء ا للّوُ لَجَعَلَكُمْ أُمَّةً وَاحِدَةً اللّوُ وَلَا تَـتَّبِعْ أَىْوَاءىُمْ عَمَّا جَاءكَ مِنَ الْحَقّْ لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنـْ

رَاتِ إِلَى الله مَرْجِعُكُمْ جَمِيعاً فـَيُـنَبّْئُكُم بِمَا كُنتُمْ فِيوَلـَكِ  لُوكَُمْ فِي مَا آتاَكُم فَاسْتَبِقُوا الخَيـْ وِ تَخْتَلِفُونَ( ن لّْيَبـْ
 (.48)ابؼائدة:

في مصتَه ما داـ الأمر كذلك، وما دامت الظاىرة ابغضارية ىي أبرز ظواىر ابغياة البشرية تأثتَا في حياة الإنساف و 
(، فإف الأسئلة ابؼفصلية ابؼطروحة على ابؼرجعية الإسلامية بابػصوص ىي: ىذه الظاىرة ابغضارية 5الأخروي بعد ذلك)

(، كيف نفسرىا؟ ما الذي يتحكم في نشأهاا ابتداء؟ 6التي تطبع حركة الاستخلاؼ البشري في الأرض على مر التاريخ)
ضارية حتى تتحوؿ إلى ظاىرة حضارية؟ أـ أف الأمر بهري عرضا وتتحكم فيو وما ىي ابؼراحل التي تقطعها النهضة ابغ

(؟ وما الذي يتحكم في الصتَورات التاربىية الصاعدة أو ابؼتقهقرة للظاىرة ابغضارية بعد ذلك؟ 7الصدؼ إلى حد كبتَ)
وما الذي بهعل بعضها بيتد طويلا في (؟ 8وما الذي يتحكم في ابذاىاهاا ابؼادية ابؼتوحشة أو ابذاىاهاا الإنسانية ابؼتوازنة)

                                         
  1/444( أرنولد توينبي، ابؼرجع السابق 1)
  65. ص/1983 ، الابراد الإسلامي العابؼي للمنظمات الطلابية3( سيد قطب، خصائص التصور الإسلامي، ط2)
  73، 77. ص/ 1986( مالك بن نبي، ميلاد بؾتمع، تربصة عبد الصبور شاىتُ، دار الفكر، دمشق 3)
  2/902( سيد قطب، في ظلاؿ القرآف، دار الشروؽ، القاىرة. ج4)
  2577( صحيح مسلم برقم/5)
 131، 96( عبد الربضاف بن خلدوف، ابؼقدمة، ص/6)
  263. ص/1975مصر  –اريخ، مؤسسة الثقافة ابعامعية، الإسكندرية ( بؿمود صبحي، في فلسفة الت7)
  11. ص/2007( عبد الوىاب ابؼستَي، الفلسفة ابؼادية وتفكيك الإنساف، دار الفكر ابؼعاصر، بتَوت 8)
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التاريخ وبعضها اآفخر لا يعمَّر طويلا؟ وما الذي بهعل بعضها قابلا للاستدراؾ وبعضها اآفخر يعجز عن ذلك ويطويو 
 التاريخ في تلافيف صفحاتو ابؼكانية والزمانية؟ 

ية؟ ما ىي ىذه القوانتُ الكلية؟ ىل ىل ىناؾ قوانتُ كلية ما تتحكم في ىذه الصتَورات التاربىية للظاىرة ابغضار 
في القرآف الكرنً رؤية أو نظرية كلية ما في فلسفة التاريخ وابغضارة، بإمكانها أف بسنحنا تفستَا لأبعاد ىذه الظاىرة 
ابغضارية والإشكالات التي تطرحها على الإنساف؟ أـ أف القرآف بؾرد عقيدة دينية روحية لا شأف بؽا بفلسفة التاريخ 

ضارة؟ ما ىي معالم ىذه النظرية أو الرؤية السننية الكلية الناظمة للصتَورات ابغضارية بغركة الاستخلاؼ البشري في وابغ
الأرض في القرآف؟ أين بقد صداىا في التًاث الثقافي الإسلامي؟ خاصة وأف الإسلاـ، كما أسلفنا، يطرح نفسو دينا 

وَمَا (؟ كما يشتَ إلى ذلك القرآف في مثل قولو تعالى: )1لإنساني عامة)إنسانيا شاملا للبشر كافة ومهيمنا على الفكر ا
وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاَّ (، وقولو كذلك: )28( ) سبأ: أَرْسَلْنَاكَ إِلاَّ كَافَّةً لّْلنَّاسِ بَشِيراً وَنَذِيراً وَلَكِنَّ أَكْثَـرَ النَّاسِ لَا يَـعْلَمُونَ 

 (.107بياء: () الأنرحَْمَةً لّْلْعَالَمِينَ 
ما ىي وحدة التحليل والتفستَ التي يطرحها ابؼنظور القرآني لتحليل وتفستَ صتَورات حركة التاريخ الإنساني؟ ما 

 ىو موقع الوحدة ابغضارية من ذلك ابؼنظور؟ 
 ىذه ىي الأسئلة الأساسية التي براوؿ ىذه الورقة البحث فيها، وتقدنً مقاربة جوابية عنها.

 :ىدف البحث
وانطلاقا من أبعاد ىذه الإشكالية فإف ىذه الورقة تستهدؼ برقيق ثلاثة أىداؼ أساسية، لكل منها أىداؼ  

 فرعية عديدة:
. بؿاولة رسم إطار معرفي بؼعالم النظرية الكلية التي بركم الصتَورات التاربىية للظاىرة ابغضارية بشكل مطرد،  1

 ؼ البشري في الأرض. كما تتجلى في الرؤية القرآنية بغركة الاستخلا
. بؿاولة رسم معالم خريطة طريق النهضة ابغضارية الإسلامية ابؼعاصرة، على ضوء ىذه النظرية الكلية في فلسفة 2

 التاريخ وابغضارة.
. بؿاولة تفستَ أسباب وعوامل تعثر مستَة النهضة ابغضارية الإسلامية ابؼعاصرة، والتأكيد على ضرورة تعميق 3

 تمع والأمة بهذه النظرية الكلية في فلسفة التاريخ وابغضارة.وعي أجياؿ المج
 : في مفهوم الحضارة والظاىرة الحضارية

ونشرع اآفف في برديد مفهوـ ابغضارة والظاىرة ابغضارية، التي سنحاوؿ عرض معالم التصور والتفستَ القرآني بؽا؛ 
وامتدادا وتأثتَا، أو ضعفا وتراجعا وتأثرا. فابغضارة كما ىو مشاىد تاربىيا وعيانا، تعد أبرز وأقوى الظواىر ابؼطردة  نشوءا

التي ترتبط بها طبيعة الصتَورات الاستخلافية في الأرض عبر التاريخ. فما ىي ابغضارة؟ وما ىي حقيقة الظاىرة ابغضارية 
 ابؼمتدة في التاريخ البشري؟ 

                                         
 4/156. ج1418( بصاؿ الدين القابظي، بؿاسن التأويل، برقيق بؿمد باسل عيوف السود، دار الكتب العلمية، بتَوت 1)
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 :اىات العامة في تعريف الحضارةالاتج
ومع أف مفهوـ ابغضارة سيتضح لنا أكثر من خلاؿ عرض معالم الرؤية الإسلامية للظاىرة ابغضارية، إلا أنتٍ 
سأعطي مفهوما كليا مرنا ومنضبطا نسبيا في الوقت نفسو، استخلصو من ىذا الكم ابؽائل من التعاريف التي ما تزاؿ 

 رض وبرليل ابؼنظور السنتٍ القرآني للصتَورات ابغضارية بغركة التاريخ البشري وتفستَه بؽا.تتوالى، ومن تأملاتي في ع
وبكن ىنا أماـ ابذاىات رئيسية عديدة، سنحاوؿ الإشارة إلى أربعة منها على الأقل، بؽا تأثتَ واضح على برديد 

 مفهوـ ابغضارة والنظرة إلى الظاىرة ابغضارية بصفة عامة:
: وىو ابذاه يهتم بتحديد ابؼفهوـ من منطلق التًكيز على ابغضارة كمنتوج مادي خي الوصفيالاتجاه التاري

ومعنوي للتغيتَ الذي يقوـ بو المجتمع لتلبية حاجاتو وبرقيق طموحاتو، ومواجهة التحديات التي تعتًض تلبية تلك 
ية والعمرانية أو ابؼدنية عامة لعملية ابغاجات وبرقيق تلك الطموحات. فهو ابذاه يرصد ابغصائل الثقافية والاجتماع

التغيتَ، ومستويات تأثتَ ذلك على حياة الناس الفكرية والروحية والسلوكية، وعلى فاعلية المجتمع في بؿيطو وعصره. وىذا 
 عادة ما يكوف من وظيفة ابؼؤرخ الراصد بؼستَات التغتَات التي بردث في المجتمعات الإنسانية.

: وابؼستوى الذي يهتم بتحديد ابؼفهوـ من منطلق التًكيز على الشروط الأساسية التي حليليالاتجاه التاريخي الت
بسنح المجتمع تلك النتائج ابؼادية وابؼعنوية، التي برقق حاجات المجتمع وطموحاتو، وبسكنو من مواجهة التحديات التي 

ل ابؼؤثرات التي تقف وراء تلك الأحداث التاربىية تعتًض طريقو، وتبوئو ابؼوقع ابؼناسب في بؿيطو وعصره. فهو ابذاه بول
 التي رصدىا لنا ابؼؤرخوف، وبواوؿ الاستخلاص ما فيها من نواظم سننية مطردة. 

: والابذاه الذي بواوؿ التًكيز على ابػصائص الفكرية والثقافية والاجتماعية للظاىرة ابغضارية، الاتجاه المعياري
وما تتميز بو عن غتَىا، وىل ىي حضارة مادية أـ إنسانية أـ جامعة بتُ البعدين؟ فهو ابذاه يرصد الطبيعة الأخلاقية 

  للحضارة بصفة عامة.
 ع بتُ كل ىذه الأبعاد.: وىو ابذاه بواوؿ ابعمالاتجاه التوفيقي

والقرآف الذي بكن بصدد استكشاؼ وعرض رؤيتو وتفستَه للظاىرة ابغضارية عموما، يركز على الشمولية 
والتكاملية والتوازف، في وصفو وبرليلو وتفستَه للظاىرة ابغضارية كمنجز ثقافي واجتماعي وعمراني مركب، وإف كاف ينزع  

الاستشرافي، الذي هامو النواظم السننية ابؼطردة، التي تقف وراء صياغة تلك الظواىر كثتَا إلى ابؼنهج التفستَي القيمي 
ابغضارية بتلك الصور الإبهابية أو السلبية ابؼنظورة، ويعمل على إبراز تلك النواظم وابػصائص، وبؿاولة ترسيخها في 

 (. 1الوعي الإنساني بشتى الطرؽ)
ة من خلاؿ ابغديث عن ابغضارة كظاىرة إنسانية تاربىية مركبة مطردة، وىذا الذي بكرص على إبرازه في ىذه الورق

يهمنا منها ابعانب ابؼتصل بكيفية وشروط نشوئها وتطورىا واستمرارىا من ناحية، وبابػصائص الإنسانية ابؼتوازنة فيها من 
ية العليا مكانة بؿورية، لأف ناحية أخرى، أي كيف تكوف حضارة إنسانية تأخذ فيها الكرامة الإنسانية والقيم الأخلاق

                                         
 184، 8 . ص/1991، دار العلم للملايتُ، بتَوت 5( عماد الدين خليل، التفستَ الإسلامي للتاريخ، ط1)
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ىذين البعدين بابػصوص بنا اللذاف يؤثراف في النهاية على البعد الإبقازي أو ابغضارة كمنجز ثقافي واجتماعي وعمراني 
 فعلي.

(، ىو أف ابغضارة 1بناء على ىذه ابؼلاحظات فإف التعريف الأولي الذي نستخلصو من كم كبتَ من التعريفات)
لتطور أو الترقي الثقافي والاجتماعي والعمراني أو المدني الذي يتحقق لأمة من الأمم أو حصيلة مستوى اىي 

للإنسانية عامة، في سياق استجابة أجيالها المتعاقبة لحاجات وتحديات حركة المدافعة والمداولة الحضارية من 
  ة للحياة من ناحية أخرى.ناحية، ومحاولتهم تجسيد طموحاتهم التي تمليها عليهم رؤيتهم المرجعية الكوني

ىذا ىو ابؼفهوـ الإطاري العاـ للحضارة، الذي لا بزرج عنو جل التعريفات ابؼطروحة للحضارة، سواء منها 
التعريفات الشاملة أو ابعزئية. فعند برليل بؿتوى ىذه التعريفات بقده يتمحور باستمرار حوؿ الأبعاد التكوينية السننية في 

وصف طبيعة ابؼنجزات الفعلية المحققة، وحوؿ ابػصائص وابؼعايتَ القيمية للحضارة، وطبيعة نشوء ابغضارات، وحوؿ 
الغايات والأىداؼ والطموحات التي تربظها أماـ أجياؿ الأمة أو الإنسانية، كما سبق بياف ذلك. ولا بيكن لأي تعريف 

للتعريف صفة الشمولية حينا أو ابعزئية حينا أف بىلو من ىذه الأبعاد بؾتمعة، أو من بعضها على الأقل، وىو ما يعطي 
 آخر.

فابغضارة كمنجز ثقافي واجتماعي وعمراني مدني، وكمنظومة سنن فاعلة في حركة الإبقاز، وكإطار قيمي معياري 
 بودد طبيعة وابذاه الأفق الإنساني للتغيتَ، وبوكم عملية الإبقاز ويؤطرىا ويؤثر فيها بشكل أو آخر، ىو ما بسحور حولو
الاىتماـ القرآني بصفة عامة، وإف كاف تركيزه على البعدين السنتٍ التكويتٍ، والقيمي ابؼعياري الأخلاقي أكثر بروزا كما 

 أسلفت.
وىذا ابؼنجز ابغضاري ابؼركب، الذي يتحكم في الصتَورات التاربىية للمجتمعات البشرية باستمرار، ويدفع ببعضها 

ؤثر في بؿيطها وفي العالم، ويدفع ببعضها اآفخر بابذاه التًاجع والضعف والغثائية والتبعية بابذاه النهضة والقوة وابغضور ابؼ
في ىذا البحث، والتي بكاوؿ تقدنً تفستَ بؽا من ابؼنظور السنتٍ القرآني.  بالظاىرة الحضاريةابغضارية، ىو ما نعنيو 

، والذي تتحرؾ عليو ابعماعات البشرية صعودا فالظاىرة ابغضارية ىي ىذا ابؼسار التاربىي ابؼمتد على طوؿ الزمن
وتراجعا، بناء على طبيعة وحجم ابؼنجز ابغضاري الذي يقدمو كل منها، للاستجابة بغاجات وبرديات حركة ابؼدافعة 
وابؼداولة ابغضارية في عصره من ناحية، وسعيا لتحقيق طموحاتو ابؼستمدة من رؤيتو الكونية ابؼرجعية للحياة من ناحية 

رى. فالظاىرة ابغضارية مسار تداولي بفتد تتعاقب عليو حضارات شتى، نسعى في ىذا البحث إلى تقدنً تفستَ قرآني أخ
 سنتٍ لو.
 
 

                                         
، الكويت. نصر بؿمد عارؼ، ابغضارة 237، سلسلة عالم ابؼعرفة، العدد 2( أنظر على سبيل ابؼثاؿ: حستُ مؤن ، ابغضارة، ط1)

، طوالثقافة وابؼدنية دراسة لستَة ابؼصطلح ودلالة ابؼف ، ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي، فتَجينيا، الولايات ابؼتحدة الأمريكية 2هوـ
 .1986. بهاء الدين الأمتَي، وسطية الأمة الإسلامية في ضوء الفقو ابغضاري، دار الثقافة، الدوحة 1994
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 أىمية الوعي بقوانين الظاىرة الحضارية:  
الإنساني، إف ابػبرة التاربىية الإنسانية تؤكد باستمرار، بأف الظاىرة ابغضارية برتل مكانة بؿورية بفتدة في التاريخ 

حيث يرتبط بها مصتَ المجتمعات الإنسانية في ابؼرحلة الدنيوية من دورهاا الوجودية الكبرى، ويتوقف مصتَىا في بقية 
ابؼراحل الأخرى التالية من دورهاا الوجودية الكبرى عليها كذلك. فالمجتمعات البشرية تستجيب بغاجات حياهاا ابؼادية 

التي تواجو بها التحديات المحيطة بها، وبرقق بها طموحاهاا في ابغياة، من خلاؿ مستوى وابؼعنوية، وبستلك من القدرات 
 التطور ابغضاري الذي برققو في عصرىا.

فالكلمة الأولى والأختَ في تقرير مصائر المجتمعات البشرية ىو للمستويات ابغضارية التي برققها، فإذا كانت ىذه 
ركت بها على خط الصعود والنفوذ، وبرقق بؽا الأمن ابغضاري ابؼطلوب، وامتد ابؼستويات شاملة ومتطورة وفعالة، بر

تأثتَىا وحضورىا في التاريخ بحسب ذلك. أما إذا كانت ىذه ابؼستويات ابغضارية متدنية، فإنها حتما ستتحرؾ بها 
لغثائية والتبعية ابغضارية أوضاعها على خط التًاجع والضعف والغثائية ابغضارية، وسيتعرض أمنها ابغضاري إلى أخطار ا

 ابؼنهكة وربدا ابؼهلكة.
المستويات الحضارية ىي  أنىذه ىي ابػلاصة السننية الثابتة التي بسدنا بها ابػبرة التاربىية البشرية في ىذا المجاؿ "

وأن أي تفكير في مشكلة الإنسان ومصيره، ينبغي أن . التي تصنع مصائر المجتمعات والأمم على مر التاريخ
"،   ينصب باستمرار حول مشكلة حضارتو. فالحضارة ىي القطب الذي تتجو نحوه المسيرة البشرية عبر التاريخ

كما يؤكد ذلك مالك بن نبي في مقولة في غاية الأبنية، بػص فيها مكانة الوعي ابغضاري في ابغياة البشرية: " إف 
يفهم أو بول مشكلتو، ما لم يرتفع بفكرتو إلى  مشكلة كل شعب ىي في جوىرىا مشكلة حضارتو، ولا بيكن لشعب أف

 (. 1مستوى الأحداث الإنسانية، وما لم يتعمق في فهم العوامل التي تبتٍ ابغضارات أو هادمها")
ومن منطلق الوعي أو على الأقل الشعور القوي بهذه ابغقيقة، بررؾ الفكر الإنساني ليولي عناية كبتَة بؽذه القضية 

ة، وإف لم يرؽ إلى مستويات النضج السنتٍ الشمولي التكاملي ابؼطلوب، إلا مع الوعي الذي بثتو الإنسانية المحوري
(، كما سنرى بموذجا عن ذلك لاحقا، ومع بعض الأفكار التي جاءت في سياؽ بناء 2الرسالات السماوية عبر التاريخ)

ر وتوينبي وبن نبي وغتَىم، الذين حاولوا (، مع ابن خلدوف وىيجل وشبنقل3علوـ فلسفة التاريخ وابغضارة بابػصوص)
تقدنً أطروحات أو نظريات فكرية لتفستَ حركة التاريخ وابغضارة، وبؿاولة إبراز الأبنية الكبتَة بؼثل ىذا الوعي السنتٍ في 
كل حياة الإنساف، ومع بؿاولات العلوـ ابغديثة عامة؛ كونية كانت أـ إنسانية، التوغل في استكشاؼ سنن ابغياة في  

المجالات، والتي غلب عليها الاىتماـ ابعزئي التخصصي، ولم تتمكن بعد من برقيق النظرة الشمولية التكاملية ابؼطلوبة، 

                                         
  21. ص/1987، دار الفكر، دمشق 4( مالك بن نبي، شروط النهضة، ط1)
  25. ص/2001( فاطمة بؿمد عبد العليم، أثر الدين في النظم القانونية، دكتوراة بـطوطة، جامعة القاىرة 2)
، ابؽيئة ابؼصرية 2( أنظر: التاريخ وكيف يفسروف: من كونفشيوس إلى توينبي، آلباف.ج.ويدجري، تربصة عبد العزيز توفيق جاويد، ط3)

  العامة للكتاب، القاىرة.
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التي تربط بتُ ىذه ابؼفردات السننية ابعزئية اللابؿودة، والوصوؿ عبرىا إلى بناء الشبكة السننية الكلية ابؼؤثرة في حركة 
 الاستخلاؼ البشري في الأرض.

وقد شعر كثتَ من ابؼفكرين والعلماء في شتى حقوؿ ابؼعرفة العلمية والإنسانية، بابغاجة ابغيوية ابؼلحة إلى 
استخلاص رؤية أو نظرية كلية لتفستَ وتأطتَ حركة ابغياة، واعتبروا ذلك خللا بنيويا خطتَا تعاني منو البشرية مع ابغضارة 

ة ابؼعرفية الشمولية القدبية، التي كانت ابؼادة جزءا منها ولي  كل شيء حطمت النظر ابؼادية ابؼعاصرة بابػصوص، التي 
فيها، ولم بسنح الإنساف ابؼعاصر البدائل ابؼؤثرة، التي تعوض ما كانت توفره لو ىذه ابؼعرفة الشمولية القدبية، التي كاف ينفتح 

ة وقصور ومناقضة بؼنطق السنن أحيانا  (، على ما كاف يشوب تلك ابؼعرفة من خراف1عبرىا على آفاؽ الكوف من حولو)
كثتَة، ومع ذلك فإنها كانت تشكل مثابات نفسية يركن إليها الإنساف في بؿاولة فهم ما حولو، واستجلاب الأمن 
والاستقرار ابؼطلوب. فلما تم ضرب ىذه ابؼثابات التقليدية دخل الإنساف في مرحلة التيو الفكري والنفسي والروحي، وىو 

انعكاسات عميقة على ابغياة البشرية، جعلت أحد علماء النف  الكبار يقوؿ بأف " إنساف الغابات البدائي  ما كانت لو
 ( ! 2أكثر كمالا بدا لا يقاس من الغالبية العظمى من ابؼتمدنتُ ")

وف، فإف فالبشرية وبالرغم بفا تبذلو من جهود كبتَة، وبدا حققتو من مكاسب ىائلة بؼعرفة الإنساف والطبيعة والك
وفى ابغق لقد بذؿ ابعن  البشرى بؾهوداً فراغا نفسيا وكونيا بـيفا بويط بالإنساف ابؼعاصر، كما يقوؿ الكسي  كاريل "

جباراً لكى يعرؼ نفسو، ولكن بالرغم من أننا بملك كنزاً من ابؼلاحظة التي كدسها العلماء والفلاسفة والشعراء وكبار 
زماف، فإننا استطعنا أف نفهم جوانب معينة فقط من أنفسننا.. إننا لا نفهم الإنساف  العلماء الروحانيتُ في بصيع الأ

ككل.. إننا نعرفو على أنو مكوف من أجزاء بـتلفة. وحتى ىذه الأجزاء ابتدعتها وسائلنا. فكل واحد منا مكوف من 
 موكب من الأشباح تستَ في وسطها حقيقة بؾهولة"!! 

وواقع الأمر أف جهلنا مطبق. فأغلب الأسئلة التى يلقيها على أنفسهم أولئك الذين يدرسوف ابعن  ويضيف " 
وىناؾ أسئلة أخرى لا البشرى تظل بلا جواب. لأف ىناؾ مناطق غتَ بؿدودة فى دنيانا الباطنية. ما زالت غتَ معروفة... 

لنسبة لنا.. ولكنها ستظل بصيعاً بلا جواب.. فمن عداد بؽا، بيكن أف تلقى فى موضوعات تعتبر فى غاية الأبنية با
الواضح أف بصيع ما حققو العلماء من تقدـ فيما يتعلق بدراسة الإنساف، غتَ كاؼ، وأف معرفتنا بأنفسنا ما زالت بدائية 

 (. 3")فى الغالب... 
موقف صعب لأنها لا في ويصل بعد برليلات عميقة إلى نتيجة مهمة جدا وىي أف " ابغضارة العصرية بذد نفسها 

تلائمنا. فقد أنشئت دوف أية معرفة بطبيعتنا ابغقيقة، إذ أنها تولدت من خيالات الاكتشافات العلمية وشهوات الناس 
 (.4") صابغة بالنسبة بغجمنا وشكلنا..وأوىامهم ونظرياهام ورغباهام. وعلى الرغم من أنها أنشئت بدجهوداتنا إلا أنها غتَ

                                         
 736الانتصارات ابؼذىلة لعلم النف  ابغديث، تربصة وجيو أسعد، مؤسسة الرسالة، بتَوت / بيتَ داكو،( 1)
 21نفسو/( 2)
 18 -13 /شفيق أسعد فريد، نشر مكتبة ابؼعارؼ بتَوتالإنساف ذلك المجهوؿ، تربصة ( 3)
 38نفسو/( 4)
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 العلوـ الإنسانية التي وجدت أصلا لتساعد الإنساف على برقيق الوعي ابؼطلوب بذاتو وىذا ما بقد صداه في
وبواقعو وبالكوف من حولو، وموقعو في ىذا الكوف، فإذا بها تتيو وراء الفرضيات ابعزئية ابؼتناقضة، وتعجز بساما عن 

موقعو منو؟ وما القدرات التي بيتلكها؟  استخلاص رؤية أو نظرية كلية عن الإنساف: من ىو؟ وما علاقاتو بالكوف؟ وما
وأصبح ىذه العلوـ تعاني من معضلة النظرية الكلية في العلوـ الإنسانية عامة بدختلف فروعها وابذاىاهاا، حيث تعاني ىذه 

أو أو التفستَ  العلوـ ابؼؤسَّسة على الوضعية العلمية ابؼعاصرة، من أزمة شديدة، سواء على مستوى الوصف أو التحليل
، كما يؤكد ذلك الكثتَ من علماء نظرية كلية للإنسانالتوقع والاستشراؼ، أو الإبقاز الفعلي للتغيتَ، بسبب غياب 

الاجتماع على سبيل ابؼثاؿ، ويعتبروف الاختلالات أو الابكرافات التي تعاني منها النظريات ابعزئية الصحيحة، بل وحتى 
( ابؼتمثل في قصور النظرة إلى الإنساف والكوف 1كاس لذلك ابػلل البنيوي الكبتَ، )النظريات الكلية ابؼتاحة، ما ىو إلا انع

 وابغياة وابػالق، أي افتقاد ابؼنظور الكوني السنتٍ الشمولي التكاملي الكلي، ابؼتناغم مع فطرة الكوف والإنساف وابغياة. 
الكلية للإنساف وللكوف وابغياة، انعك  على فاضطراب الوعي بشأف الرؤية أو النظرية السننية الشمولية التكاملية 

النظرة إلى تفستَ الظاىرة ابغضارية، وإلى خصائص ومقومات ابغضارة، وإلى شروط التغيتَ والبناء ابغضاري، فطغت النزعة 
ىو ما ابؼادية التكاثرية ابؼتوحشة على كل شيء، وىيمن منطق الصراع على ابغياة، وانكمشت ابؼعاني الروحية والأخلاقية و 

لا بيكن بذاوزه ومواجهة تبعاتو ابػطتَة، إلا برؤية أو نظرية سننية شمولية تكاملية منسجمة مع فطرة الإنساف وفطرة الكوف 
 من حولو. 

إف الرؤية الكونية ابؼتوازنة ضرورية للحياة، وىو ما بهب على النخبة البشرية أف تستثمر فيو أعز ما لديها من 
 مشكلة نواجو بالذات اآفف وبكن .نظرة قضية كلها ج من ىذه الوضعية ابػطتَة. " فالقضيةعبقريات وإمكانات، للخرو 

( كما 2ابعديدة ") النظرة تعلمنا بكن السليم، ولا الوجو على دورىا تؤدي القدبية النظرة فلا .مقبولة نظرة لدينا لي  لأنو
يؤكد ذلك كثتَ من العلماء وابؼفكرين والباحثتُ الذين تعمقوا في دراسة ابغضارة الإنسانية ابؼعاصرة بابػصوص، وانفتحوا 
على آفاؽ مهمة في فلسفة العلوـ والتاريخ وابغضارة بصفة عامة، ووجدوا بأف الرؤية الكونية التي بيلكها المجتمع عن الله 

ىي التي تتحكم إلى حد بعيد في صناعة الظاىرة ابغضارية، وبسنحها ىويتها وخصوصيتها والكوف وابغياة والإنساف، 

                                         
  لأف النظرة الشيئية التجزيئية للظواىر الإنسانية ابؼختلفة، بررـ عملية الوصف من استيفاء معطيات الوصف الشامل وابؼتكامل لكل أبعاد

 الظاىرة والعوامل ابؼؤثرة فيها، حيث تستبعد عوامل ومؤثرات عدة ذات صلة بسوسيولوجيا الغيب والإبياف وبذلياتو ابؼختلفة عامة، وىو ما
بعد ذلك سلبا على عملية التحليل، ومن ثم على عمليات التفستَ والتنبأ والاستشراؼ والإبقاز الفعلي للتغيتَ أو الإصلاح أو  ينعك 

 التجديد في النف  والمجتمع.
. 1993يف، دمشق مناىج العلوـ الاجتماعية، مادلتُ غراويتز، الكتاب الثاني، تربصة ساـ عمار، ابؼركز العربي للتعريب والتًبصة والتأل( 1)

 96ص/
. 134العلم في منظوره ابعديد، روبرت ـ. أغروس، وجورج ف. ستانسيو، تربصة كماؿ خلايلي، سلسلة كتاب عالم ابؼعرفة رقم/( 2)

 15ص/
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(، وابغضارة ابؼعاصرة قوِّضت فيها النظرة الشمولية التكاملية التي كاف 1الذاتية الإنسانية أو اللاإنسانية في نهاية ابؼطاؼ)
الإنساف رؤية كونية متماسكة، فأصبح عرضة بؼخاطر يوفرىا الإبياف للإنساف، ولم يستطع العلم ابغديث وحده أف بينح 

(، أي عرضة لتقلب ابؼزاج والتيو وعدـ الاستقرار، كما وصف 2الفراغ الروحي، والاضطراب النفسي، والصراع الاجتماعي)
في مثل  (3ذلك القرآف حالةس فاقدِ ابعاذبية الإبيانية وكيف بويط بو التيو من كل جانب، وتتقاذفو العوارض من كل ابذاه)

رُ أَوْ تَـهْوِي بِوِ الرّْيحُ فِي مَكَانٍ سَحِ : )قولو تعالى ( يقٍ وَمَن يُشْرِكْ باِللَّوِ فَكَأنََّمَا خَرَّ مِنَ السَّمَاء فـَتَخْطفَُوُ الطَّيـْ
 (. 31)ابغج:

 المنظور السنني القرآني للظاىرة الحضارية:
ننطلق اآفف في عرض معالم الرؤية القرآنية أو الإسلامية عامة، عن الظاىرة ابغضارية، وكيف تفسر كل برولاهاا 
الصاعدة أو ابؼتقهقرة، متخلصتُ من تلك النظرة التقليدية التجزيئية غتَ العلمية للدين، التي تسربت إلينا من صراعات 

بأف الدين منظومة سننية كونية ثالثة لا بيكن الاستغناء عنها وعن خدماهاا ابغضارة الغربية ابؼعاصرة مع الدين، ومعتبرين 
يبدو " ظاىرة كونية بركم فكر الإنساف (. فالدين في ضوء فلسفة التاريخ وابغضارة 4للإنسانية بأي حاؿ من الأحواؿ)

مطبوع في النظاـ الكوني، قانوناً  وحضارتو، كما بركم ابعاذبيةُ ابؼادةس، وتتحكم في تطورىا. والدين على ىذا يبدو وكأنو
( كما يقوؿ مالك بن 5خاصًا بالفكر، الذي يطوؼ في مدارات بـتلفة، من الإسلاـ ابؼوحِّد إلى أحط الوثنيات البدائية ")

 نبي بعد أف توغل في دراسة الظاىرة الدينية في التاريخ ابغضاري الإنساني.
، ليست كما تعرضها بعض الدراسات الأنثربولوجية والاجتماعية : فالسلطة السننية للدينالسلطة السننية للدين

، بل ىي سلطة فكرية وروحية ونفسية 6والتاربىية التجزيئية ابغديثة للدين، سلطة جزئية أو معنوية باىتة أو طقوسية تاربىية
(، كما تؤكد 8ة الإنساف)(، ناىيك عن بؿورية دورىا في حيا7واجتماعية قوية جدا، وراسخة جدا في النظاـ الكوني عامة)

ذلك الدراسات الأنثروبولوجية العلمية ابؼعمقة، والدراسات العلمية ابؼندرجة في سياؽ فلسفة التاريخ وابغضارة بابػصوص، 
(، وأنو لا بيكن الاستغناء عنو 9التي تدلل على أف الدين ملكة أساسية من ملكات الطبيعة البشرية كما يقوؿ توينبي)

ء عليو ! كما يذكر ذلك ديورانت وىو الذي غاص في سبر أعماؽ ابغضارة الإنسانية في موسوعتو ناىيك عن القضا
                                         

 وما بعدىا 56( مالك بن نبي، ميلاد بؾتمع، مرجع سابق/1)
 118، 104 . ص/1998تبة مدبولي، القاىرة (ولتًستي ، الدين والعقل ابغديث، تربصة إماـ عبد الفتاح إماـ، مك2)
 7/244( بصاؿ الدين القابظي، بؿاسن التأويل 3)
د ( الطيب برغوث، ابؼنهج النبوية في بضاية الدعوة ومنجزاهاا في مرحلة بناء الدولة والمجتمع، أطروحة دكتوراه بـطوطة بجامعة الأمتَ عب4)

  201/ ابعزائر. ص -القادر للعلوـ الإسلامية، قسنطينة 
  300. ص/1987، دار الفكر، دمشق 4( الظاىرة القرآنية، تربصة عبد الصبور شاىتُ، ط5)
 وما بعدىا. 59. ص/2006( فرج الله عبد الباري، العقيدة الدينية نشأهاا وتطورىا، دار اآففاؽ العربية، القاىرة 6)
 4/2230( في ظلاؿ القرآف7)
  113. ص/1971تربصة سامي الدروبي، ابؽيئة ابؼصرية للكتاب، القاىرة  ( ىنري برجسوف، منبعا الأخلاؽ والدين،8)
 3/179( بـتصر دراسة للتاريخ 9)
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ابغضارية الشهتَة، حيث كتب يقوؿ: "بشة درس من دروس التاريخ يتمثل في أف الدين متعدد الأرواح، دائب النشور 
 (! 1ا وبذددا")والبعث، فما أكثر ابؼرات التي تصور فيها الناس موت الإلو والدين، ثم بعث

إف ما ىو فطري أو سنتٍ يعد مكونا جوىريا من مكونات الطبيعة الكونية والإنسانية، لذلك لا يتغتَ ولا يُستأصل 
بل تتجدد فاعليتو في حياة الناس دوما، ويفرض وجوده على ابغياة باستمرار، حتى وإف نسيو الناس أحيانا، وهامَّش دوره 

ورنت ىنا بشكل رمزي "بتعدد الأرواح"! والدين من ىذه ابؼلكات الفطرية ابؼودعة في في حياهام، وىو ما عبر عنو دي
الطبيعة البشرية، والتي جعلت بؿرري )معجم لاروس للقرف العشرين( يقولوف بأف: " الغريزة الدينية مشتًكة بتُ الأجناس 

ابؼعتٌ الإبؽي وبدا فوؽ الطبيعة، ىو إحدى النزعات البشرية، حتى أشدىا بنجية وأقربها إلى ابغياة البدائية.. وأف الاىتماـ ب
أن تكون بشرا يعني (. كما جعلت أحد ابؼتضلعتُ في تاريخ الأدياف يصل إلى خلاصة مهمة مفادىا: 2العابؼية ابػالدة ")

( ! وىو أمر ينسجم بساما مع الرؤية القرآنية للدين 3)يعني أن تكون متدينا، ولا يمكن أن تكون بشرا بدون دين
ظيفتو في ابغياة، وأنو مكوف أصيل من مكونات الفطرة الإنسانية، وناظم ضروري من نواظم ابغضارة الإنسانية، لا غتٌ ولو 
هَا لَا (، كما يشتَ إلى ذلك القرآف في مثل قولو تعالى: )4عنو) ينِ حَنِيفاً فِطْرَةَ اللَّوِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَيـْ فَأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدّْ

ينُ الْقَيّْمُ وَلَكِنَّ أَكْثَـرَ النَّاسِ لَا يَـعْلَمُونَ لَا تَـبْدِ  : يلَ لِخَلْقِ اللَّوِ ذَلِكَ الدّْ  (.30( ) الروـ
وعبر علماؤنا عن حقيقة كوف بشرية الإنساف وإنسانيتو مرتبطة بحظو من الدين بكل وضوح وعمق حينما قاؿ 

انية بقدر ما بوصل لو من العبادة التي من أجلها خلق، فمن الأصفهاني على سبيل ابؼثاؿ: "فالإنساف بوصل لو من الإنس
(. وقاؿ ابن تيمية" كماؿ 5)قاـ بالعبادة حق القياـ فقد استكمل الإنسانية، ومن رفضها فقد انسلخ من الإنسانية"

 (.6ابؼخلوؽ في برقيق عبوديتو لله تعالى، وكلما ازداد العبد برقيقا للعبودية ازداد كمالو وعلت درجتو")
من ىذا اليقتُ العلمي بالدور المحوري للدين في الكوف عامة وابغياة الإنسانية خاصة، والإبياف بكوف الإسلاـ ىو 

(، نشرع في عرض معالم الرؤية 7ابػلاصة السننية المحكمة بغركة الرسالات السماوية التي تتالت في الأرض عبر التاريخ)
 رة ابغضارية، كمحرؾ رئي  للصتَورات الاستخلافية البشرية في الأرض.القرآنية أو الإسلامية عامة في تفستَ الظاى

  

                                         
 100. ص/1999ويل ديورنت، دروس التاريخ، تربصة علي شلش، دار ابعميل، القاىرة ( 1)
 84دراز، الدين/ (2)
  40. ص/2007ابؼولى، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت ( متَسيا إلياده، البحث عن التاريخ وابؼعتٌ في الدين، تربصة سعود 3)
  21/92( الطاىر بن عاشور، تفستَ التحرير والتنوير 4)
  79. ص/1983(الراغب الاصفهاني، تفصيل النشأتتُ وبرصيل السعادتتُ، منشورات دار مكتبة ابغياة، بتَوت 5)
  10/97. ج2000عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بتَوت عبد ابغليم بن تيمية، بؾموع الفتاوى، برقيق مصطفى ( 6)
  4/351( تفستَ ابؼنار 7)



11 
 

 :منطلق القرآن في تفسير الظاىرة الحضارية
(، في الأساس ابؼعرفي والعقدي للرؤية السننية القرآنية للظاىرة ابغضارية، 1نركز ىنا على أربع منطلقات مهمة جدا)

 وىي:
 * النظاـ الكوني وسلطاف السنن عليو.

 ابغياة البشرية وسلطاف السنن عليها.* 
 * موضوعية أو حيادية سلطاف السنن.
 * شمولية وتكاملية سلطاف السنن. 

: وفي سياؽ إبراز معالم ىذه الرؤية القرآنية ابؼتميزة للظاىرة ابغضارية، يلحظ النظام الكوني وسلطان السنن عليو
بأف القرآف يتحرؾ لتحليل وتفستَ الظاىرة ابغضارية من منطلق الدارس للقرآف من ابؼنظور السنتٍ الشمولي التكاملي، 

(، 2علمي وعقدي أساس، ألا وىو أف الله تعالى أقاـ نظاـ الكوف كلو على أنظمة سننية كونية مطردة لا تتغتَ ولا تتبدؿ)
رهَُ تَـقْدِيراً وىو ما يشتَ إليو قولو تعالى: )  . (2( ) الفرقاف: وَخَلَقَ كُلَّ شَيْءٍ فـَقَدَّ

فكل شيء في الوجود الكوني مقدر ومبرمج بدقة متناىية، ومهيأ لأداء وظائفو ابغيوية الذاتية والبينية أو التفاعلية، 
(، كما يشتَ القرآف إلى 4(، لا اختلاؿ فيها، ولا اضطراب في أدائها لوظائفها الكونية بانتظاـ)3وفق أنظمة سننية مطردة)

خَلَقَ سَبْعَ سَمَاوَاتٍ طِبَاقاً مَّا تَـرَى فِي خَلْقِ الرَّحْمَنِ مِن تَـفَاوُتٍ فَارْجِعِ الْبَصَرَ الَّذِي إلى ذلك في مثل قولو تعالى: )
 (.4، 3( ) ابؼلك: ىَلْ تَـرَى مِن فُطُورٍ. ثمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ كَرَّتَـيْنِ ينَقَلِبْ إِلَيْكَ الْبَصَرُ خَاسِأً وَىُوَ حَسِيرٌ 

(، ىي القاعدة العقدية وابؼعرفية الأساس التي تقوـ عليها 5سننية بؿكمة مطردة)فخضوع الكوف كلو إلى أنظمة 
رؤية الإسلاـ للكوف وابغياة، ويتأس  عليها برليل القرآف وتفستَه للصتَورات ابغضارية بغركة الاستخلاؼ البشري في 

 بيكن أف ينكرىا إلا منقوص ابؼدارؾ الأرض. وىذه حقيقة مدركة بالعياف، ومؤكدة بابػبرة التاربىية ابؼستفيضة، التي لا
(، 6وابػبرات. ويشكل ىذا ابؼنطلق التأسيسي نقلة نوعية ىائلة في الوعي البشري، وصفها أحد الباحثتُ بأنها نقلة ضوئية)

                                         
( توسع الباحث في شرح ىذه ابؼنطلقات في أطروحتو للدكتوراة عن " ابؼنهج النبوي في بضاية الدعوة ومنجزاهاا في مرحلة بناء الدولة 1)

  (.164سلامية، قسنطينة، ابعزائر. ص/ والمجتمع " )بـطوطة بجامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإ
  4/61( بؿمد بن علي الشوكاني، فتح القدير، دار الفكر، بتَوت. ج 2)
 . 6/8. ج1995( بؿمد الأمتُ الشنقيطي، أضواء البياف، دار الفكر، بتَوت 3)
  4/ 9تًاث العربي، بتَوت. ج( أبو السعود بؿمد بن بؿمد، إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآف الكرنً، دار إحياء ال4)
 93 ( ولتًستي ، الدين والعقل ابغديث، مرجع سابق/5)
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(، وىي كذلك. فالفكر البشري ما يزاؿ بعيدا عن النظرة الكونية السننية الشمولية التكاملية التي يطرحها القرآف 1ضوئية)
 (.2كما سيتضح لنا من خلاؿ عرض معالم الرؤية القرآنية للظاىرة ابغضارية)للحياة،  

 :الحياة البشرية وسلطان السنن عليها
بؿكمة مطردة، فإف سلطاف ىذه السنن يسري  وكما أف الكوف كلو في ابؼنظور السنتٍ القرآني، تنتظمو شبكة سننية 

على ابغياة البشرية كذلك، باعتبارىا جزءا من النظاـ الكوني العاـ. فالله تعالى شاء أف تكوف ابغياة البشرية بؿكومة بسنن 
 مطردة تنتظم حركتها باستمرار، كبقية ابؼنظومات الكونية الأخرى، التي تستَ كلها وفق شبكة أنظمة سننية بؿكمة

( أي وفق نظاـ بؿكم 19القمر:  إِنَّا كُلَّ شَيْءٍ خَلَقْنَاهُ بِقَدَرٍ( )ومطردة، كما يشتَ إلى ذلك القرآف في مثل قولو تعالى: )
رهَُ تَـقْدِيراً (. وقولو كذلك: )3منضبط استوفى بساـ ابغكمة) أي " قدر حجمو (. 2( ) الفرقاف: وَخَلَقَ كُلَّ شَيْءٍ فـَقَدَّ

 (. 4يفتو وعملو، وقدر زمانو ومكانو، وقدر تناسقو مع غتَه من أفراد ىذا الوجود الكبتَ ")وشكلو، وقدر وظ
فالله سبحانو وتعالى قضت حكمتو البالغة أف تنتظم حركة الكوف وابغياة والإنساف وفق أنظمة سننية كونية 

(، وأف بهعل لذلك سلطانا على حياة البشر، بو يقيموف خلافتهم في الأرض، وبو يتمايزوف وبيتازوف 5موضوعية بؿكمة)
بعضهم عن بعض، وبو يبُتلوف في ابغياة الدنيا، وعلى ضوء طبيعة حصائل جهدىم الدنيوي بهازوف في اآفخرة. فمن 

والعبودية والعابؼية والإنسانية والكونية، ومن  تطابقت حركتو الاستخلافية مع سلطاف ىذه السنن، مضى على طريق ابػتَية
تصادمت حركتو الاستخلافية مع ىذه السنن، اضطرب أمره، وتنافرت قواه، ونالو نصيبو من الضنكية والغثائية والتبعية 

 (.6ابغضارية في دنياه، وساء مصتَه في أخراه)
 :موضوعية أو حيادية سلطان السنن

طاف السنن النافذ في النظاـ الكوني وفي حركة الاستخلاؼ البشري في الأرض، وبالإضافة إلى ما سبق، فإف سل 
بشكل مطرد، في ابؼنظور السنتٍ القرآني، سلطاف موضوعي تسري آثاره على كل شيء في الوجود وفي حركة ابغياة 

ف السنن الإبؽية، فهي البشرية، بدوازين منضبطة لا بؿاباة فيها لأحد من ابػلق مهما كاف، بل الكل سواسية أماـ سلطا
مبذولة ومسخرة للجميع وفق موازين ثابتة، من عرفها وانضبطت حركتو الاستخلافية بها، إنقادت لو، ومنحتو خدماهاا 
بحسب ذلك، وناؿ ما يريد وإف كاف ملحدا أو وثنيا، ومن جهلها أو بذاىلها وتنكبها في حركتو الاستخلافية، استعصت 

وجرَّعتو عواقب اصطدامو بها، وقذفت بو في دوامات الاستضعاؼ والغثائية والتبعية ابغضارية عليو، وحرمتو من خدماهاا، 

                                         
  251. ص/2010ابؼغرب  –( بؿمد يتيم، في نظرية الإصلاح الثقافي، طوب بري ، الرباط 1)
ة والثقافة السننية. ابؼنهج ( شرحت ىذه الرؤية في دراسات سابقة عديدة منها: مدخل إلى سنن الصتَورة الاستخلافية. والفعالية ابغضاري2)

 النبوي في بضاية الدعوة ومنجزاهاا في مرحلة بناء الدولة والمجتمع.. وغتَىا. 
  9/46. ج1418( بصاؿ الدين القابظي، بؿاسن التأويل، دار الكتب العلمية، بتَوت 3)
 . 2548/ 5، دار الشروؽ، القاىرة. جسيد قطب، في ظلاؿ القرآف (4)
 7/392( الطاىر بن عاشور، تفستَ التحرير والتنوير 5)
  30/213( شهاب الدين الألوسي، بؿاسن التأويل، دار إحياء التًاث العربي، بتَوت. ج6)
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كُلاِّ نُّمِدُّ ىَـؤُلاء وَىَـؤُلاء (. كما جاء ذلك في قولو تعالى على سبيل ابؼثاؿ: )1ابؼنهكة وابؼهلكة، وإف كاف صديقا أو نبيا)
 (.20) الإسراء: مَحْظُوراً( مِنْ عَطاَء ربَّْكَ وَمَا كَانَ عَطاَء ربَّْكَ 

وبؽذا عندما ذىل ابؼسلموف أماـ ىزبيتهم في معركة أحد، وتساءلوا كيف بوصل ىذا وىم مؤمنوف يدافعوف عن 
هَا قُـلْتُمْ أنََّى ىَـذَ الإسلاـ ! جاءىم ابعواب الواضح الصريح في القرآف: ) ا قُلْ ىُوَ أَوَلَمَّا أَصَابَـتْكُم مُّصِيبَةٌ قَدْ أَصَبْتُم مّْثـْلَيـْ

فُسِكُمْ إِنَّ اللّوَ عَلَى كُلّْ شَيْءٍ قَدِيرٌ  (. لقد انطبقت عليهم سنة ابؽزبية فكاف لا بد أف 165( ) آؿ عمراف: مِنْ عِندِ أنَْـ
ينهزموا حتى يصححوا وعيهم بسلطاف السنن على أقدار البشر، وبهددوا فهمهم بؼوضوعيتها وحياديتها، ويوطنوا حركتهم 

 (.2على ضوئها) الاستخلافية
 : شمولية وتكاملية سلطان السنن

كما أف سلطاف السنن على النظاـ الكوني في ابؼنظور السنتٍ القرآني، يتميز بالشمولية والتكاملية، أي أف ىذه 
السنن التي بركم حركة الكوف وحركة ابػلافة البشرية في الأرض، ليست موجودة في منظومة سننية كونية واحدة، بيكن 

تصار عليها فهما واستثمارا، لتحقيق الفعالية والكفاءة الاستخلافية ابؼطلوبة، بل ىي موزعة على أربع منظومات سننية  الاق
كونية كلية كبرى، كما سنرى ذلك لاحقا، لا بد من أف يؤس  الإنساف وعيو بها، ويوطن علاقتو بها، وأف يستثمرىا 

" لأي فعل إنساني؛ صغتَا كاف  الدورة الإنجازيةالتي تعتًضها. فػ "  بصيعا في تلبية حاجات حياتو، ومواجهة التحديات
أـ كبتَا، بذد نفسها باستمرار، في حاجة إلى معطيات سننية من كل ىذه ابؼنظومات السننية الكونية الكلية الأربعة، حتى 

(. وبغتَ ىذا الاستثمار 3ومطردا)تستكمل ىذه الدورة شروطها ابؼطلوبة، ويأتي الفعل الناتج عنها أصيلا وفعلا وتكامليا 
الشمولي التكاملي بؼعطيات ىذه ابؼنظومات السننية الكونية الأربعة، يأتي الفعل الإنساني منقوص الأصالة أو الفعالية أو 
التكاملية أو القدرة الاطرادية، وىو ما بىل في النهاية بابؼضموف الروحي والأخلاقي والاجتماعي للخلافة الإنسانية في 

 لأرض، وتتًتب عليو عواقب وخيمة في حياة الإنساف الدنيوية والأخروية. ا
ىذه ىي ابؼنطلقات الأساسية التي تنطلق منها الرؤية السننية القرآنية في برليل الظاىرة ابغضارية، وتفستَىا، 

 واستشراؼ آفاؽ صتَوراهاا التاربىية. 
 لإنسانية: دوائر تشكُّل معالم المنظور السنني القرآني للحياة ا

ما ىي معالم ىذا النظام السنني الكوني والسؤاؿ ابغيوي ابؽاـ الذي يواجهنا بعد برديد ىذه ابؼنطلقات، ىو: 
الذي يحكم حركة الوجود البشري بصفة خاصة، ويؤثر على الصيروات الحضارية لحركة الاستخلاف البشري في 

 ا المنظور السنني الشمولي التكاملي في القرآن الكريمأين تتجلى معالم ىذ الأرض؛ تحليلا وتفسيرا واستشرافا؟
 ؟ والسنة والسيرة النبوية بالخصوص
                                         

  4/116( تفستَ ابؼنار 1)
  1/478( في ظلاؿ القرآف 2)
الصتَورة الاستخلافية، وإشكالية ابؼنهج في استثمار  ( أنظر التفاصيل في دراساتنا عن: سلطة ابؼنهج في ابغركة النبوية، ومدخل إلى سنن3)

 السنة النبوية، والفعالية ابغضارية والثقافة السننية..وغتَىا.
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والنظرة الاستقرائية للقرآف الكرنً والسنة والستَة النبوية خاصة، ولتًاث ابػبرة الثقافية للإمة عامة، تبتُ لنا بأف 
الكوني الشمولي التكاملي ابؼتوازف، الذي نتصور بأف الإسلاـ يتضمنو، أو على الأقل يتسع لو، ويقدمو  ابؼنظور السنتٍ

لتفستَ وفهم وتدبتَ أو إدارة الصتَورات ابغضارية بغركة الاستخلاؼ البشري في الأرض، واستشراؼ آفاقها ابؼستقبلية، 
 (:1يتمحور حوؿ أربع منظومات سننية كلية كبرى ىي)

 سنن ابؼقاصد الكلية للحياة البشرية. منظومة 
 .منظومة السنن الكلية الناظمة بغركة الاستخلاؼ البشري في الأرض 
 .منظومة السنن الكلية ابؼتعلقة بالتسختَ الإبقازي 
 .ودائرة ابؼنظومات السننية الكلية ابؼتعلقة بالوقاية ابغضارية 

ونظرا لضيق بؾاؿ التوسع في شرح ىذه ابؼنظومات، في ىذه الورقة، فسنكتفي بعرض البتٌ ابؽيكلية لكل منظومة، 
وبللص في النهاية إلى صيغة النظرية أو الرؤية السننية الكلية التي نعتقد بأف القرآف يطرحها أو يتسع بؽا، لتحليل الظاىرة 

 ا ابؼستقبلية.ابغضارية وتفستَىا واستشراؼ آفاؽ صتَوراها
ونشتَ بتُ يدي ابػريطة ابؽيكلية بؽذا ابؼنظور، إلى أف ابؼهمة الأساسية للأدياف بصفة عامة، والإسلاـ بصفة  

خاصة، كخاتم بؽذه الأدياف السماوية، ىي بناء ىذا ابؼنظور السنتٍ الكوني الكلي حوؿ الوجود الكوني والبشري الذي 
على الأرض بعد ذلك، بكل عبقريتها وعنفوانها الاجتهادي الإبداعي التجديدي  تتحرؾ في إطاره حركة ابغياة البشرية

ابؼطاؽ. وىذه الإمكانية ليست متاحة للعقل البشري مهما اتسعت وتعمقت وتكاملت خبراتو ابؼعرفية، لأنو بوتاج إلى 
 ابغياة والإنساف فعلا.علم بؿيط بالكوف وابغياة والإنساف، وىو ما لا بيلكو ولا يقوى عليو إلا خالق الكوف و 

 المقاصد الكلية للحياة البشريةسنن منظومة 
وىي الدائرة ابؼركزية الأـ التي بردد ابؼضغة ابؼفصلية للمنظور السنتٍ القرآني الكوني، وتتحكم في بقية دوائره ابؼركزية 

ه ابغياة البشرية باستمرار. وتتكوف الأخرى التالية، وتؤثر فيها تأثتَا عميقا مطردا بعد ذلك وتشكل القطب الذي تتجو بكو 
 ىذه الدائرة ابؼضغية الأـ من بط  كليات أو منظومات بؿورية من الفقو السنتٍ ابؼتكامل، وىي:

ذَلِكُمُ اللّوُ ربَُّكُمْ لا الذي يدور حولو ويتحرؾ بكوه كل شيء في الوجود. قاؿ تعالى: ) :(2)منظومة فقو التوحيد
وَلَا تَدْعُ مَعَ اللَّوِ (. وقاؿ سبحانو: )102) الأنعاـ: إِلـَوَ إِلاَّ ىُوَ خَالِقُ كُلّْ شَيْءٍ فَاعْبُدُوهُ وَىُوَ عَلَى كُلّْ شَيْءٍ وكَِيلٌ( 

 (. 88( ) القصص: حُكْمُ وَإِلَيْوِ تُـرْجَعُونَ إِلَهاً آخَرَ لَا إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ كُلُّ شَيْءٍ ىَالِكٌ إِلاَّ وَجْهَوُ لَوُ الْ
وَإِذْ قَالَ ربَُّكَ التي تشكل الوظيفة الوجودية للإنساف في ابغياة. كما قاؿ تعالى: ) :(3)ومنظومة فقو الخلافة

لِلْمَلائَِكَةِ إِنّْي جَاعِلٌ فِي  وَإِذْ قَالَ ربَُّكَ (. وقاؿ كذلك: )30( ) البقرة: لِلْمَلائَِكَةِ إِنّْي جَاعِلٌ فِي الَأرْضِ خَلِيفَةً 

                                         
 ( استوعب الباحث ىذه ابؼنظومات الكلية في دراستو: مقدمة في ابؼنظور السنتٍ لدراسة القرآف والسنة والستَة )بـطوط(.1)
  72، 1/58تاوى بن تيمية، بؾموع الف( عبد ابغليم 2)
 367. ص/1993، دار الشروؽ، القاىرة 4سيد قطب، مقومات التصور الإسلامي، ط، 1/263(القرطبي، ابعامع لأحكاـ القرآف، 3)
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مَاء وَنَحْنُ نُسَبّْحُ بِحَمْدِكَ وَنُـقَدّْ  سُ لَكَ قَالَ إِنّْي أَعْلَمُ مَا الَأرْضِ خَلِيفَةً قَالُواْ أتََجْعَلُ فِيهَا مَن يُـفْسِدُ فِيهَا وَيَسْفِكُ الدّْ
 (.30( )البقرة: لَا تَـعْلَمُونَ 

ىي روح ابػلافة البشرية في الأرض وقوامها، وساحة بذلي مقتضيات التوحيد،  التي :(1)ومنظومة فقو العبودية
نسَ إِلاَّ لِيـَعْبُدُونِ( ومنهج ترقي الإنساف في مدارج استكماؿ إنسانيتو كما أسلفنا. قاؿ تعالى: ) وَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالْإِ

( مِن رَّسُولٍ إِلاَّ نوُحِي إِلَيْوِ أنََّوُ لَا إِلَوَ إِلاَّ أنَاَ فَاعْبُدُونِ وَمَا أَرْسَلْنَا مِن قـَبْلِكَ (. وقولو كذلك: )56الذاريات: )
 (.25)الأنبياء:

الذي ىو بؾاؿ التجلي الفعلي للمقتضيات الفكرية والروحية والسلوكية  :(2)ومنظومة فقو العمران الحضاري
وَعَدَ اللَّوُ الَّذِينَ من جهة أخرى. قاؿ تعالى: ) والاجتماعية للعبودية من جهة، وساحة لإبقاز مهمة ابػلافة في الأرض

مَكّْنَنَّ لَهُمْ دِينـَهُمُ الَّذِي آمَنُوا مِنكُمْ وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ لَيَسْتَخْلِفَنـَّهُم فِي الْأَرْضِ كَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِينَ مِن قـَبْلِهِمْ وَلَيُ 
لَنـَّهُم مّْن بَـعْ  دِ خَوْفِهِمْ أَمْناً يَـعْبُدُوننَِي لَا يُشْركُِونَ بِي شَيْئاً وَمَن كَفَرَ بَـعْدَ ذَلِكَ فَأُوْلَئِكَ ىُمُ ارْتَضَى لَهُمْ وَلَيُبَدّْ

وَىُوَ الَّذِي جَعَلَكُمْ خَلائَِفَ الَأرْضِ وَرفََعَ بَـعْضَكُمْ فـَوْقَ بَـعْضٍ دَرجََاتٍ (. وقاؿ سبحانو: )55( ) النور: الْفَاسِقُونَ 
لُوكَُ   (.165( ) الأنعاـ: مْ فِي مَا آتاَكُمْ إِنَّ ربََّكَ سَريِعُ الْعِقَابِ وَإِنَّوُ لَغَفُورٌ رَّحِيمٌ لّْيَبـْ

وتتغيَّاه في نهاية الدورة  (: الذي تتحرؾ بكوه ابغياة البشرية كلها،3)ومنظومة فقو المصير الأخروي للإنسان
تَغِ فِيالوجودية الكبرى للإنساف. كما قاؿ تعالى: ) يَا وَأَحْسِن  وَابْـ نْـ ارَ الْْخِرَةَ وَلَا تنَسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ مَا آتاَكَ اللَّوُ الدَّ

(. فالإسلاـ بهعل 77) القصص: كَمَا أَحْسَنَ اللَّوُ إِلَيْكَ وَلَا تَـبْغِ الْفَسَادَ فِي الْأَرْضِ إِنَّ اللَّوَ لَا يُحِبُّ الْمُفْسِدِينَ( 
من كانت الْخرة ىمو بؿركا مركزيا للنشاط الدنيوي برمتو، كما في ابغديث النبوي: ) موازين ابؼصتَ الأخروي للإنساف

جعل الله غناه في قلبو وجمع لو شملو وأتتو الدنيا وىي راغمة، ومن كانت الدنيا ىمو جعل الله فقره بين عينيو، 
 (.4)وفرق عليو شملو، ولم يأتو من الدنيا إلا ما قدر لو( 

ية للحياة في ابؼنظور السنتٍ للقرآف الكرنً، وىي تشكل ابؼركز المحوري الرئي  لاىتمامات ىذه ىي ابؼقاصد الكل
القرآف والسنة والستَة، حيث يلاحظ الدارس بؽا بصيعا، أف كل ما ورد في القرآف من فقو عقدي أو عبادي أو تشريعي أو 

ائرة البياف والتفهيم والتفريع لذلك الفقو الكلي، أخلاقي، أو تاربىي، أو معرفي عاـ، وكل ما ورد في السنة من توسيع لد

                                         
، الراغب الاصفهاني، 19. ص/1999عبد ابغليم بن تيمية، العبودية، برقيق علي حسن عبد ابغميد، دار الأصالة، الإبظاعيلية، ص ( 1)

، ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي 2، عبد المجيد النجار، خلافة الإنساف بتُ الوحي والعقل، ط79تُ وبرصيل الساعدتتُ، /تفصيل النشأت
  61. ص/1993

( أنظر: ابن خلدوف، ابؼقدمة، الدىلوي حجة الله البالغة، عماد الدين خليل، في الفقو ابغضاري، عبد المجيد النجار، فقو التحضر، بؿمد 2)
  معالم ابؼشروع ابغضاري الإسلامي،..عمارة 
، دار 7، عمر سليماف الأشقر، ابعنة والنار، ط3/306، صديق خاف، فتح البياف في مقاصد القرآف 10/212تفستَ الطبري  (3)

 61. ص/1998النفائ ، الأردف 
  2465( الألباني في صحيح التًمذي برقم/4)
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وكل ما ورد في الستَة من جهد لتجسيد سلوكي واجتماعي لكل ذلك في واقع ابغياة، يتمحور حوؿ تأسي  الوعي بهذه 
الكليات ابؼقاصدية ابػمسة، وتعميقو في النفوس، وبذسيده في واقع ابغياة، وما عداه من مقاصد وكليات سننية، فهو 

 ادـ بؽذه ابؼقاصد الكلية كما نرى ذلك لاحقا في بؿتوى الدوائر ابؼركزية التالية من ابؼنظور السنتٍ الإسلامي الكوني.خ
 الكلية الناظمة لحركة الاستخلاف البشري في الأرضمنظومة السنن 

ابؼركزية ابػمسة بغركة ابغياة البشرية في الأرض،  برديد ىذه الكليات ابؼقاصدية والسؤاؿ ابؼنهجي ابؼهم جدا بعد
ىو: كيف تتحقق ىذه ابؼقاصد الكلية على ابؼستوى العملي؟ ىل ىناؾ قوانتُ كلية بركم برقيق ىذه ابؼقاصد الكلية 

لبشرية للحياة البشرية؟ أـ أف القرآف اكتفى بتحديد ىذه ابؼقاصد الكلية للحياة، وترؾ المجاؿ مفتوحا للجهد وابؼبادرة ا
لتتحرؾ كيفما تشاء لإبقاز ىذه ابؼقاصد الكلية للحياة؟ أـ أف القرآف لم يقف عند برديد ىذه ابؼقاصد الكلية للحياة، بل 

التوحيد والخلافة والعبودية مضى قدما لتحديد معالم رؤية أو نظرية كلية واضحة لتحقيق استًاتيجية أو مشروع 
 ؟الأخروي للإنسان والعمران الحضاري وتهيئة مآلات المصير

أربع  وابػلاصة التي بيكن أف بزرج بها الدراسة الاستقرائية للقرآف والسنة والستَة النبوية بابػصوص، تتمحور حوؿ
، نافذة في حياة الإنساف، وىي التي تقرر طبيعة ومسار حركة الاستخلاؼ البشري في الأرض، ومن منظومات سننية كلية

 لمصتَ البشري بعد ذلك، وىي: ثم طبيعة ابؼآلات الأخروية ل
(: فالابتلاء ىو القانوف الكلي المحوري الذي بوكم حركة الاستخلاؼ البشري في 1)سنن الابتلاء منظومة فقو

ة، أو ابؼادية  الأرض، ويؤثر بعمق في طبيعة صتَوراهاا ابغضارية، ويعطيها صبغتها الأخلاقية الإنسانية التكاملية ابػتَِّ
ارية ابؼتوحشة، وبودد طبيعة مساراهاا ومداىا التاربىي. أي أف ابؼوقف منو ىو الذي سيحدد ابؼوقف من  التكاثرية الاستكب

تَـبَارَكَ الَّذِي بيَِدِهِ الْمُلْكُ وَىُوَ عَلَى كُلّْ شَيْءٍ كليات مقاصد ابغياة العامة التي ذكرت في ابؼبحث السابق. قاؿ تعالى: )
لُوكَُمْ أيَُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا وَىُوَ الْعَزيِزُ الْغَفُورُ  قَدِيرٌ. الَّذِي خَلَقَ الْمَوْتَ  ( وقاؿ سبحانو: 2، 1)ابؼلك:  وَالْحَيَاةَ لِيَبـْ

لُوكَُمْ فِي مَا آتاَكُمْ إِنَّ ) الْعِقَابِ   ربََّكَ سَريِعُ وَىُوَ الَّذِي جَعَلَكُمْ خَلائَِفَ الَأرْضِ وَرَفَعَ بَـعْضَكُمْ فـَوْقَ بَـعْضٍ دَرجََاتٍ لّْيَبـْ
لُوَىُمْ أيَّـُهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (. وقاؿ كذلك: )165( )الأنعاـ: وَإِنَّوُ لَغَفُورٌ رَّحِيمٌ  ( إنَّا جَعَلْنَا مَا عَلَى الْأَرْضِ زيِنَةً لَّهَا لِنَبـْ

 (.7الكهف: )
ءات التي تطرحها (: وابؼدافعة كحركة استجابة للحاجات والتحديات أو الابتلا2)ومنظومة فقو سنن المدافعة

بؿاولة بذسيد مقاصد ابغياة ابػمسة السابقة، ىي القانوف الثاني الذي بوكم حركة الاستخلاؼ البشري في الأرض بشكل 
مطرد في ابؼنظور السنتٍ القرآني للحياة. ولذلك فإف طبيعة ابؼدافعة الثقافية والاجتماعية وابغضارية، ىي التي بردد مصائر 

للأفراد والمجتمعات وابغضارات الإنسانية على مر التاريخ،لم يشذ ولن يشذ عن ذلك أحد من  الصتَورات ابغضارية

                                         
مدخل إلى سنن الصتَورة الاستخلافية، الطيب برغوث، دار  ابؼيداني، وفقو الابتلاء لأبي فيصل البدراني، ( أنظر : إبتلاء الإرادة بغبنكة1)

 53. ص/2004قرطبة، ابعزائر 
 2425 /4، سيد قطب، في ظلاؿ القرآف، 4/114ابؼنار، نسخة الشاملة ، تفستَ 114(ابن خلدوف، ابؼقدمة /2)
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وَلَوْلَا دَفْعُ اللّوِ النَّاسَ بَـعْضَهُمْ ببِـَعْضٍ لَّفَسَدَتِ الَأرْضُ وَلـَكِنَّ اللّوَ (. قاؿ تعالى: )1ابعماعات البشرية على الاطلاؽ)
مَتْ صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَاتٌ (. )251لبقرة: ( ) اذُو فَضْلٍ عَلَى الْعَالَمِينَ  وَلَوْلَا دَفْعُ اللَّوِ النَّاسَ بَـعْضَهُم ببِـَعْضٍ لَّهُدّْ

 (.40( )ابغج:وَمَسَاجِدُ يذُْكَرُ فِيهَا اسْمُ اللَّوِ كَثِيراً وَلَيَنصُرَنَّ اللَّوُ مَن ينَصُرُهُ إِنَّ اللَّوَ لَقَوِيّّ عَزيِزٌ 
(: القانوف المحوري الثالث ابؼؤثر في الصتَورات ابغضارية بغركة التاريخ البشري في 2)نن المداولةومنظومة فقو س

التداولية (. فالوجود ابغضاري البشري بركمو 3)قانون المداولة الحضاريةالأرض، في ابؼنظور السنتٍ القرآني ىو 
بغركة الاستخلاؼ البشري في الأرض على الإطلاؽ. فنحن التي تعتبر أبرز الظواىر أو السنن التاربىية الناظمة  الحضارية،

أماـ وضع بشري مستقر على بصاعات وأمم صاعدة أو مهيمنة، وبصاعات وأمم أخرى نازلة ومستضعفة.. ىذا ىو دأب 
ر إليو أو قانوف ابغياة البشرية منذ بدايتها الأولى، لم يتغتَ ولن يتغتَ إلى أف يرث الله الأرض ومن عليها. وىذا ما أشا

للّوُ إن يمَْسَسْكُمْ قـَرْحٌ فَـقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قـَرْحٌ مّْثـْلُوُ وَتلِْكَ الأيَّامُ ندَُاوِلُهَا بَـيْنَ النَّاسِ وَلِيـَعْلَمَ االقرآف في قولو تعالى: )
 (.140( )آؿ عمراف: الَّذِينَ آمَنُواْ وَيَـتَّخِذَ مِنكُمْ شُهَدَاء وَاللّوُ لَا يُحِبُّ الظَّالِمِينَ 

(: القانوف المحوري الرابع ابؼؤثر في الصتَورات ابغضارية بغركة الاستخلاؼ البشري 4)ومنظومة فقو سنن التجديد
ففعالية ابؼدافعة ابغضارية ابؼؤثرة بشكل حاسم في ابذاه ابؼداولة ابغضارية، مرتبطة بطبيعة . قانون التجديدفي الأرض ىو 

لمجتمع بشكل مستمر، في وعيو بابؼقاصد الكلية للحياة، وبالسنن الكلية الناظمة وحجم التجديد الذي بودثو الفرد أو ا
بغركة الاستخلاؼ البشري في الأرض، وببقية ابؼنظومات السننية الأخرى التي ستَد ابغديث عنها لاحقا. كما يتضح 

عَمَهَا عَلَى قَـوْمٍ حَتَّى يُـغيَـّْرُواْ مَا بأِنَفُسِهِمْ ذَلِكَ بأَِنَّ اللّوَ لَمْ يَكُ مُغيَّْراً ذلك على سبيل ابؼثاؿ في قولو تعالى: ) نّـْعْمَةً أنَْـ
فُسِهِمْ وَإِذَا أَراَدَ  (، وقولو سبحانو:53( ) الأنفاؿ: وَأَنَّ اللّوَ سَمِيعٌ عَلِيمٌ  رُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُـغيَـّْرُواْ مَا بأِنَْـ )إنَّ اللّوَ لَا يُـغَيـّْ

 (.11( )الرعد:  مَرَدَّ لَوُ وَمَا لَهُم مّْن دُونوِِ مِن وَالٍ اللّوُ بِقَوْمٍ سُوءاً فَلاَ 
والتي تنتهي على ابؼستوى الكلية الناظمة بغركة الاستخلاؼ البشري في الأرض، ىذه باختصار منظومة السنن 

التاريخ استخلاص إطار عام لنظرية كلية في فلسفة التاريخ والحضارة، تتلخص في كون حركة التنظتَي العاـ إلى 
الحضاري البشري تحكمو باستمرار نظرية أو سنة " المدافعة والتجديد "، وأن الموقف الفكري والعملي من 
معطيات ومقتضيات ىذه المدافعة وىذا التجديد، ىو الذي يحدد طبيعة ومسار وأفق المداولة الحضارية، ومداىا 

 (.62ذِينَ خَلَوْا مِن قـَبْلُ وَلَن تَجِدَ لِسُنَّةِ اللَّوِ تَـبْدِيلًا( )الأحزاب: سُنَّةَ اللَّوِ فِي الَّ ) التاريخي بشكل مستمر لا يتغير.
  

                                         
 4/114ابؼنار، نسخة الشاملة ( تفستَ 1)
 30/352، ابن عاشور، تفستَ التحرير والتنوير، 8/220( تفستَ ابؼنار 2)
 4/100. ج1984( بؿمد الطاىر بن عاشور، تفستَ التحرير والتنوير، الدار التونسية للنشر 3)
عدناف  ، أنظر في ضرورة التجديد:67، الطيب برغوث، مدخل إلى سنن الصتَورة الاستخلافية/35(مالك بن نبي، ميلاد بؾتمع، /4)

  21بؿمد أمامة، التجديد في الفكر الإسلامي، دار ابن ابعوزي، دمشق /
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 منظومة السنن الكلية المتعلقة بالتسخير الإنجازي
برديد معالم ىذه الرؤية أو ابؼنظومة السننية الكلية، التي تتم عبرىا الصتَورات  والسؤاؿ ابؼنهجي ابؼهم التالي، بعد

ة الاستخلاؼ البشري في الأرض بشكل مطرد، ىو: ىل تضمن القرآف والسنة والستَة رؤية أو منظومة ابغضارية بغرك
سننية كلية شمولية متكاملة حوؿ فقو الإبقاز الفعلي الذي يضمن برقق حركة الاستخلاؼ البشري في الأرض بشروط 

اؿ مفتوحا للجهد وابؼبادرة والتجربة البشرية ؟ أـ أف القرآف ترؾ المجالابتلاء والمدافعة والمداولة والتجديدومقومات 
 ابؼفتوحة؟ 

وابػلاصة التي بيكن أف بزرج بها الدراسة الاستقرائية للقرآف والسنة والستَة، ىي أف الله تعالى وضع ميزانية تسختَ  
اج إليو حياة كونية للخلافة البشرية في الأرض، تتكوف من أربع منظومات سننية كونية كلية، يرجع إليها كل ما برت

الإنساف من إمكانات تسختَية لإبقاز مهمة التوحيد وابػلافة والعبودية والعمراف والتهيأ للحياة الأخروية، على أكمل 
 وجو، وىي:

برتوي على كل ما يتعلق بالقوانتُ ابؼتحكمة في العالم ابؼادي؛ في الإنساف وفي : وىي (1)منظومة سنن الْفاق
رَ لَكُم مَّا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ جَمِيعاً مّْنْوُ إِنَّ فِي ذَلِكَ (. قاؿ تعالى: )2الطبيعة والكوف من حولو) وَسَخَّ

وىذه ابؼنظومة السننية الكونية الأولى، موضوعة برت سلطة العقل والتجربة  (.13( )ابعاثية: لَْياَتٍ لَّقَوْمٍ يَـتـَفَكَّرُونَ 
ساف أف يكتشف الكثتَ من قوانتُ ىذه ابؼنظومة السننية الكونية، عبر ابؼلاحظة والتجربة، وابػبرة مباشرة، حيث بيكن للإن

ومن خلاؿ الاستفادة من ابػبرات الإنسانية السابقة، وبيتلك القدرة على استثمار معطياهاا ابؼتنوعة في تلبية حاجات 
كُلاِّ نُّمِدُّ ىَـؤُلاء القرآف في مثل قولو تعالى: )خلافتو في الأرض، ومواجهة التحديات التي تعتًضها، وىو ما يشتَ إليو 

(. فعطاء الربوبية بفدود بعميع الناس مؤمنهم 20)الإسراء: وَىَـؤُلاء مِنْ عَطاَء ربَّْكَ وَمَا كَانَ عَطاَء ربَّْكَ مَحْظُوراً( 
 (.3و ولو كاف مؤمنا)وكافرىم، فمن اىتدى إلى سننو انتفع بو ولو كاف كافرا، ومن لم يهتد إلى سننو حرـ من

(: وىي برتوي على كل ما يتعلق بالقوانتُ ابؼتحكمة في كل ما ىو فكري ونفسي 4)سنن الأنفس ومنظومة
وسلوكي واجتماعي وسياسي وحضاري في ابػلافة البشرية في الأرض، أي في كل ما لو صلة بابعانب الإنساني من 

ة لتجليات التوحيد وابػلافة والعبودية، وهايئة ابؼصتَ الأخروي العمراف ابغضاري البشري، الذي يشكل الساحة الفعلي
للإنساف، كما سبق بياف ذلك. وابعزء الأكبر من ابؼعرفة التي تتعلق بهذه ابؼنظومة، موضوعة برت سلطة العقل والتجربة 

الكثتَ من قوانتُ ىذه  وابػبرة والاقتباس أو التلاقح الثقافي وابغضاري بتُ البشر كذلك، حيث بيكن للإنساف أف يكتشف

                                         
. 1964، برقيق أبضد البردوني وإبراىيم اطفيش، دار الكتب ابؼصرية القاىرة 2أبو عبد الله بؿمد القرطبي، ابعامع لأحكاـ القرآف، ط (1)
، القاىرة ، بؿمد متولي الشعراوي، تفستَ الشعراوي، مطابع أخبار ا15/374ج  5/2633. ج1997ليوـ
. 1964، برقيق أبضد البردوني وإبراىيم اطفيش، دار الكتب ابؼصرية القاىرة 2أبو عبد الله بؿمد القرطبي، ابعامع لأحكاـ القرآف، ط (2)
 15/374ج
، القاىرة 3)   5/2633. ج1997( تفستَ الشعراوي، بؿمد متولي الشعراوي، مطابع أخبار اليوـ
  229. ص/2011إقباؿ، بذديد الفكر الديتٍ في الإسلاـ، تربصة بؿمد يوسف عدس، دار الكتاب اللبناني ( بؿمد 4)
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ابؼنظومة السننية الكونية، عبر ابؼلاحظة والتجربة والاستقراء والاستنباط والتعلم، والاستفادة من ابػبرات الإنسانية السابقة، 
ظرُُواْ كَيْفَ  قَدْ خَلَتْ مِن قـَبْلِكُمْ سُنَنٌ فَسِيرُواْ فِي الَأرْضِ فَانْ ويبتٍ عليها حركة عمرانو ابغضاري البشري. قاؿ تعالى: )

بيِنَ   (. 137( )آؿ عمراف: كَانَ عَاقِبَةُ الْمُكَذَّ
: وىي برتوي على كل ما يتعلق بقوانتُ عالم الغيب وما لا طاقة للعقل البشري (1)ومنظومة سنن الهداية

مة. وىي لا للاستقلاؿ بو، من قضايا العقيدة والعبادة والأخلاؽ وثوابت الفطرة وأصوؿ الاجتماع ابغضاري البشري عا
برصل عن طريق العقل والتجربة وابػبرة والرغبة الذاتية، بل تأتي عن طريق الوحي حصرا. يقوؿ ابن تيمية في مضموف 

(، أي بدا برار فيو العقوؿ 2الأنبياء بىبروف بدحارات العقوؿ لا بدحالات العقوؿ ") ووظيفة الرسالات السماوية بأف "
العقوؿ بإدراكو، فإنو موضوع برت سلطة العقل وابػبرة والتجربة كما أسلفنا، إلا أف  وتعجز عن إدراكو، ولي  بدا تستقل

يشذ العقل عن ابؼقصد وابؽدؼ ويضر بهما، فيتدخل الوحي لتسديده، وإعادة التوازف لو، ليمضي قدما في طريق 
بؾالات سنن اآففاؽ وسنن  ابؼلاحظة والافتًاض والتجريب والاستنتاج والاجتهاد والتجديد الإبداعي اللابؿدود في

إن الله يبعث لهذه الأمة على رأس كل مائة الأنف ، بل وسنن ابؽداية ذاهاا، كما جاء ذلك في ابغديث النبوي ذاتو: )
 (. 3)سنة من يجدد لها دينها( 

نساف، في  (: وىي برتوي على كل ما يتعلق بالعوف والتأييد الإبؽي ابؼباشر وغتَ ابؼباشر للإ4)ومنظومة سنن التأييد
" للفعل الإنساني، وخاصة عندما يتعلق الأمر بحالة عجز قدراتو التسختَية ابؼستمدة من  الدورة الإنجازيةكافة مراحل " 

ابؼنظومات السننية التسختَية الكونية الثلاثة السابقة، عن مواجهة التحدي ابؼطروح عليو، فيلجأ إلى استثمار معطيات 
(. فالإنساف عليو أف يستفرغ وسعو في استثمار معطيات 5تَية الكونية بشروطها اللازمة)ىذه ابؼنظومة السننية التسخ

ابؼنظومات السننية الثلاثة السابقة أولا، في الوفاء بحاجات حياتو، فإذا استوفى ذلك على الوجو ابؼستطاع، بعأ إلى استثمار 
 (.6معطيات منظومة سنن التأييد)

  

                                         
 4291، ناصر الدين الألباني، صحيح أبي داود برقم/222يوسف حامد العالم، ابؼقاصد العامة للشريعة/( 1)
 .1/82( بؾموعة الرسائل وابؼسائل، عبد ابغليم بن تيمية، مرجع سابق 2)
  4291صحيح أبي داود، ناصر الدين الألباني برقم/ (3)
ستنا عن: ابؼنهج النبوي في بضاية الدعوة ومنجزاهاا في مرحلة بناء الدولة. ( أنظر تفاصيل ىامة عن شروط استثمار ىذه ابؼنظومة، في درا4)

الفعالية ابغضارية والثقافة السننية، الطيب برغوث ر(، )أطروحة دكتوراه بـطوطة بجامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلامية، قسنطينة، ابعزائ
/169 
ستنا عن: ابؼنهج النبوي في بضاية الدعوة ومنجزاهاا في مرحلة بناء الدولة ( أنظر تفاصيل ىامة عن شروط استثمار ىذه ابؼنظومة، في درا5)

 . 203والمجتمع. ص/
  1/266.ج2003العلمية، بتَوت ، دار الكتب 3( أبو إسحاؽ الشاطبي، ابؼوافقات، ط6)
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 بالوقاية الحضارية منظومة السنن الكلية المتعلقة
في ملاحظة مهمة جدا، تتعلق بفقو الثورة أو التغيتَ عامة، ينبو مالك بن نبي إلى أف مصتَ الثورات وحركات 
التغيتَ، لي  مضمونا بدجرد النجاح في إطلاؽ ىذه الثورات أو إحداث ىذه التغيتَات الكبرى، بل إف ابػبرة التاربىية 

مهمة جدا في  ثتَ منها عابر واحتمالي، وربدا بروؿ إلى ثورة مضادة ! وبىلص إلى نتيجةابؼستفيضة تبتُ كيف أف بقاح الك
في الطريق، وىذا كلو بىضع بقاح ثورة ما أو فشلها، ىو بقدر ما برتفظ بدحتواىا أو تضيعو ىذا السياؽ ىي أف "

 (. 1")لقانوف
و، ويقف في بداية الطريق أو منتصفو أو يتنكب فالتغيتَ الذي لا يصل إلى أىدافو ابؼرسومة، ولا بوافظ على منجزات

(، بل ىو أقرب إلى العبث وىدر ابعهد والوقت والإمكانات، وتضييع الفرص، ومراكمة ابؼشكلات 2طريقو، لي  تغيتَا)
  وَلَا تَكُونوُاْ (: )3ومضاعفة التحديات، كما نبو القرآف على ذلك من خلاؿ ىذا ابؼثل الذي ضربو للجهد العبثي الضائع)

ةٍ أنَكَاثاً   (. 92( )النحل: كَالَّتِي نَـقَضَتْ غَزْلَهَا مِن بَـعْدِ قُـوَّ
والتأمل الاستقرائي في القرآف والسنة والستَة النبوية، يفضي بنا إلى ملاحظة مدى العناية الكبتَة التي حظي بها 

ء على أبنية وضرورة العناية بهذا البعد ىذا البعد في ابؼنظور السنتٍ الإسلامي الشمولي التكاملي، حيث تم التأكيد إبتدا
" لأي  دورة إنجازيةالوقائي، ثم توزعت بعد ذلك العناية ابؼركزة بفقو الوقاية على ثلاثة بؿاور كبرى، لا بزلو منها أية " 

 فعل تغيتَي كبتَا كاف أـ صغتَا، كما سنبتُ ذلك لاحقا. 
ة النبوية، في ىذا السياؽ، تؤكد على ثلاث منظومات كبرى والنظرة الشمولية التكاملية في القرآف والسنة والستَ 

 ىي:
حركة وقائية احترازية فالتغيتَ بوتاج باستمرار إلى : منظومة سنن الوقاية الاسشرافية المبكرة ومستلزماتها

، تبدأ مع ابؼراحل ابؼبكرة للتفكتَ في الفعل أو ابؼوقف والشروع في التخطيط لو، وهايئة شروط الانطلاؽ في تنفيذه، مبكرة
لتُخسلِّصو من أية ثغرات أو نواقص سلبية، بإمكانها أف تؤثر على أصالتو، أو بردَّ من فعاليتو، أو تنقص من طوؿ نفسو 

 (.4)نة تمحها، وخالق الناس بخلق حسن(حيثما كنت، وأتبع السيئة الحس اتق اللهوإمكانية اطراده. وفي ابغديث: )
: وبؼا كاف الفعل الإنساني معرضا باستمرار للضعف وتعتًيو ومنظومة سنن الوقاية الْنية المرافقة ومستلزماتها

لا يكفي في برقيق الوقاية نواقص وأخطاء شتى أثناء الطريق، فإف استيفاء ابؼرحلة الاستشرافية ابؼبكرة السابقة لشروطها، 
لوقاية اآفنية ابؼرافقة للعملية التغيتَية مباشرة، فكل مرحلة من مراحل ابؼطلوبة، بل لا بد من متابعة عملية الإبقاز لتحقيق ا

 " للفعل، برتاج إلى وقاية.  الدورة الإنجازية" 

                                         
  14. ص/1988، دار الفكر، دمشق 2( مالك بن نبي، بتُ الرشاد والتيو، ط1)
  118، 105(الطيب برغوث، سلطة ابؼنهج في ابغركة النبوية / 2)
 14/343( ابن جرير الطبري، جامع البياف، نسخة ابؼكتبة الشاملة. ج3)
  97. حديث رقم/1408، ابؼكتب الإسلامي، بتَوت 3امع، ط( بؿمد ناصر الدين الألباني، صحيح ابع4)
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توفتَ شروط وفرص أكبر لنجاح ابؼرحلة وكلما بقحت عملية الوقاية في ابؼرحلة الراىنة ساىم ذلك بشكل كبتَ في 
التالية، لأف ذلك بوقق كثافة التًكيز للجهد والإمكانات والوقت على واجب ابؼرحلة أو الوقت، ما دامت ابؼرحلة السابقة 

 من دورة الفعل قد بست بدوف نواقص أو مضاعفات أو ديوف تثقل كاىل ابؼرحلة الراىنة. 
: وقد تشذ عن الوقاية الاستشرافية ابؼبكرة، أو الوقاية اآفنية ومستلزماتها ومنظومة سنن الوقاية الاستدراكية

الأخطاء، ولذلك تتواصل عملية الوقاية لتًصد وتستشرؼ اآففاؽ ابؼرحلية والاستًاتيجية للفعل ابؼرافقة، بعض النواقص و 
مكونات ومؤثرات ابغراؾ  وابؼوقف في خط ستَبنا وتأثتَبنا البعيد، وفي خطوط تكاملهما وانسجامهما مع بقية

 الاجتماعي وابغضاري الكلي في المجتمع والأمة والعالم. 
 : نتائج عرض المنظور السنني

الإسلامي الكوني بؽذه  : وباستيفاء ابؼنظور السنتٍالأىمية المحورية للمنظور السنني في التغيير الحضاري
الدائرة ابؼركزية الرابعة من منظومات السنن الكلية التي برتاج إليها حركة ابغياة الإنسانية، تكوف ابؼعالم الكبرى بؽذا ابؼنظور 
قد اكتملت واتضحت، وأصبحت أمامنا خريطة فكرية ومنهجية متكاملة لتحليل وتفستَ، وإدارة الصتَورات ابغضارية 

خلاؼ البشري في الأرض، بالشكل الذي بوقق الأصالة والفعالية والتكاملية والاطرادية التاربىية في حركة بغركة الاست
 ابؼدافعة وابؼداولة ابغضارية. 

: وإذا كاف لا بد من صيغة بـتصرة ينتهي إليها التعريف محورية نظرية المدافعة والتجديد في المنظور السنني
نظرية المدافعة الكلي ابؼستخلص، كما سبق توضيح ذلك، فإني قد فضلت بأف يعُرؼ بػ"  بهذه الرؤية أو ابؼنظور السنتٍ

". ىذا ىو العنواف الرئي  بؽذا ابؼنظور السنتٍ الكلي الذي تضعو الرؤية الإسلامية بتُ أيدينا لتحليل وتفستَ  والتجديد
وأنا أفضل عرضو في إطار نظرية كلية، من باب الصتَورات التاربىية للظاىرة ابغضارية، واستشراؼ آفاقها ابؼستقبلية. 

الاحتياط العلمي الذي لا بومِّل الإسلاـ ما قد يكوف في ىذه الرؤية أو ابؼنظور من نواقص من ناحية، إذا ما عرض في 
صيغة إطار قانوف كلي. ومن باب احتًاـ منطق النسبية العلمية التي بركم الاجتهاد البشري كذلك من ناحية أخرى، 

 ساحا لإمكانية التمحيص وابؼراجعة والإثراء والاستدراؾ من ناحية ثالثة.وإف
فعلى الصعيد ابؼعرفي ابؼنهجي الوظيفي، فإف ابؼنظور ينتهي إلى كوف الصتَورات ابغضارية بغركة الاستخلاؼ 

لتي تسم حركة فابؼداولة ابغضارية ا. المدافعة والتجديدالبشري في الأرض، بركمها بشكل مطرد لا يتخلف، معادلة 
حركة الاستخلاؼ البشري في الأرض بشكل مطرد، ىي باستمرار بؿصلة للموقف الفكري والاجتماعي للإنساف من 

ابؼهيمنة على ابغياة البشرية. ففاعلية التجديد الثقافي والاجتماعي وابغضاري، تعطي فعالية وكفاءة  المدافعة والتجديد
رية، وفاعلية ابؼدافعة تعطي فاعلية ابؼداولة ابغضارية، وىكذا دواليك تطرد حركة ابؼدافعة الثقافية والاجتماعية وابغضا

فـَهَلْ ينَظرُُونَ إِلاَّ سُنَّتَ الْأَوَّلِينَ فـَلَن الاستخلاؼ البشري في الأرض دوف تبدؿ أو بروؿ كما تقرر ذلك في القرآف: )
  (.34اللَّوِ تَحْويِلًا( )فاطر: تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّوِ تَـبْدِيلًا وَلَن تَجِدَ لِسُنَّتِ 

: ومن النتائج الأساسية ابؼهمة  محورية الوعي بكونية الأفق الحضاري للتغيير في المنظور السنني القرآني
كذلك، كوف ابؼنظور السنتٍ القرآني يركز في تفستَه بغركة الوجود الكوني عامة وابعود ابغضاري البشري خاصة، على 
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 في الظاىرة ابغضارية، ولا ينحب  في اآففاؽ الفردية أو الأسرية أو الطبقية أو القومية ابعزئية البعد الكوني والإنساني
 المحدودة، ابؼهيمنة على ابؼنظورات التحليلية والتفستَية للظاىرة ابغضارية بشكل عاـ.

الدوائر  فالقرآف وإف كاف منفتحا، من حيث العرض أو الوصف والتحليل ابؼوضوعي للظواىر، على كل ىذه
والأبعاد الفردية والطبقية والقومية وما بعد القومية، إلا أنو على مستوى التفستَ والاستشراؼ خاصة، يدفع بالفهم 

من ناحية، وإلى ضرورة الانسجاـ مع النواظم  آفاق الخيرية والعالمية والإنسانية والكونيةوالوعي البشري باستمرار، إلى 
أخرى، في صياغة وتشكيل الوعي البشري، ومن ثم في صياغة وتشكيل الصتَورات ابغضارية  السننية التي تؤثر، بطريقة أو

 بغركة الاستخلاؼ البشري في الأرض من ناحية أخرى. 
(، تراىا 1فالأبعاد الروحية والأخلاقية والعابؼية والإنسانية والكونية، أبعاد بؿوري أصيلة في ابؼنظور السنتٍ القرآني)

 منهجية برليل الظواىر الثقافية والاجتماعية وابغضارية، وتفستَىا واستشراؼ صتَوراهاا ابؼستقبلية،  حاضرة باستمرار في
كما يتضح ذلك على سبيل ابؼثاؿ في الربط ابؼستمر بتُ الأبعاد ابؼادية والروحية، والدنيوية والأخروية، والعقلية والعاطفية، 

رية وابؼسئولية، وابغق والواجب، والأسباب وابؼسببات، وابؼقدمات والنتائج.. في والفردية وابعماعية، والتاربىية واآفنية، وابغ
 حياة الإنساف.
 

 : محورية الوعي بنظرية المدافعة والتجديد في مصير التغيير الحضاري
أولا، ىذا ىو ابؼنظور الذي ينبغي أف بوكم علاقاتنا ابؼعرفية والوظيفية أو العملية بالقرآف والسنة والستَة النبوية 

وبدجمل ابػبرة ابؼعرفية وابغضارية للأمة والإنسانية ثانيا؛ برليلا وتفستَا واستشرافا واستثمارا، إذا أردنا فعلا أف نضمن 
بعهدنا التجديدي أصالتو الفكرية، وعمقو الروحي والأخلاقي، وفعاليتو وكفاءتو الإبقازية، وتكامليتو الاجتماعية، 

و فشل أي مشروع نهضة حضارية، يرتبط إلى حد بعيد بددى شمولية وعمق الوعي بنظرية واطراديتو التاربىية. فنجاح أ
 ابؼدافعة والتجديد، والالتزاـ بدقتضايتها وشروطها في عملية إبقاز التغيتَ. 

ىذه ىي النتائج الأساسية لعرض ابؼنظور السنتٍ القرآني في برليل الظواىر ابغضارية وتفستَىا، وىي نتائج حاضرة 
عرض القرآف وتقييمو للتجارب ابغضارية البشرية عبر التاريخ، كما يتجلى ذلك في القصص القرآني عامة، الذي هايمن في 

 بشكل مستمر.  المدافعة والتجديد معادلةعلى تفستَه 
 :آفاق حركة النهضة الإسلامية المعاصرة على ضوء نظرية المدافعة والتجديد

اآفف وبعد أف عرضنا الإطار الفكري وابؼنهجي العاـ للمنظور السنتٍ القرآني الشمولي التكاملي، وبػصناه في ما 
" وما يتصل بها من شبكة سنن عضوية متًابطة، بكاوؿ تطبيقو على تقييم حركة بنظرية المدافعة والتجديدأبظينها "

التغيتَ ابغضاري ابؼطلوب، وبرقيق النهضة ابغضارية ابؼرجوة، التي  النهضة الإسلامية ابؼعاصرة، التي طاؿ بها طريق إحداث
، ثم إلى المواكبة الحضارية، ومنها إلى مرحلة الإقلاع الحضاري ، إلى مرحلةالغثائية الحضارية تنقل الأمة من مرحلة

                                         
 4. ص/2011( بؿمد مصطفى حلمي، ابغياة الروحية في الإسلاـ، دار الكتاب ابؼصري، القاىرة 1)
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برى التي يتشكل منها ابؼسار ، وىي ابؼراحل أو ابؼفاصل الكالريادة الحضارية، ومنها إلى مرحلة الحضارية المنافسة مرحلة
 الطويل للنهضة ابغضارية كظاىرة تاربىية بركم حركة الاستخلاؼ البشري في الأرض بشكل مطرد كما سبق بياف ذلك.

 
 :الأزمة الحضارية والتغيير الحضاري في المنظور السنني القرآني

 ونتساءؿ في البداية بتُ يدي ىذا التقييم عن: 
أو الإنسانية عامة؟ على ضوء النموذج التحليلي  : ما ىي؟ وكيف بردث في المجتمع أو الأمةالأزمة الحضارية 

 التفستَي الاستشرافي السابق. أو ما أبظيناه بابؼنظور السنتٍ القرآني الكوني؟ 
 

: ما ىي؟ أو ماذا تعتٍ؟ وكيف تنطلق أو تتحقق؟ على ضوء النموذج والتغيير الحضاري أو النهضة الحضارية
 ا أبظيناه بابؼنظور السنتٍ القرآني الكوني؟التحليلي التفستَي الاستشرافي السابق. أو م

وابػريطة ابؽيكلية التي يقدمها لنا ىذا ابؼنظور السنتٍ القرآني الكوني ابؼتكامل، تعيننا كثتَا على الإجابة على ىذه 
اؼ الأسئلة، لأف استحضارىا في عملية تقييم التجارب الثقافية والاجتماعية وابغضارية ابؼختلفة، تساعدنا على اكتش

الاختلالات التي تؤدي إلى حدوث الأزمات الفكرية والاجتماعية وابغضارية، وتعيق عملية إبقاز التغيتَ ابغضاري والنهضة 
ابغضارية، ومن ثم فهم أسباب الضعف والقصور، وامتلاؾ خريطة كاملة عنها، وعن مواقعها، وطبائعها وأحجامها، وىو 

اقعية فعالة، منطلقة من الواقع ابؼوضوعي ابغقيقي التاربىي وابؼعيش من ناحية، ما بيكننا من وضع استًاتيجيات تغيتَية و 
 ومن الواقع السنتٍ ابؼرجعي الذي بهب أف تتحرؾ بكوه عملية التغيتَ بشكل مستمر من ناحية أخرى.

ة حقيقية ومع الأسف فإف الكثتَ من عمليات ابؼراجعة والتقييم والاسستشراؼ، لا تنطلق من معرفة شمولية تكاملي
بالواقع ابؼوضوعي التاربىي وابؼعيش، كما أنها لا تنطلق من معرفة شمولية تكاملية حقيقية بالإطار الكلي للواقع السنتٍ 
ابؼرجعي، وإبما كثتَا ما تنطلق من تصورات ورغبات ومصالح وأىواء أفراد أو عائلات أو كتل أو طبقات أو أجياؿ.. ثم 

هم والاستشراؼ بعد ذلك، الأمر الذي كثتَا ما يئوؿ بها إلى الإخفاؽ في نهاية الأمر، تفُرض على عملية التقييم والف
لتعْقُبسها بذارب أخرى بسر بنف  ابؼسار، لتنتهي إلى نف  النتائج تقريبا ! وىكذا دواليك يتواصل الإخفاؽ ويتًاكم، 

 طتَة." يصعب الانفكاؾ من تبعاهاا ابػ مديونية حضاريةوتتضاعف تبعاتو لتحدث "
كما عرضناىا في ىذه الدراسة، يشكل شرطا رئيسا في برقيق تغيتَ   بنظرية المدافعة والتجديدالوعي  فإذا كاف

حضاري ومداولة حضارية أصيلة وفعالة ومتكاملة ومطردة، أي في برقيق نهضة حضارية إنسانية صاعدة، فإف ضعف أو 
رطية، يشكل سببا رئيسا من أسباب الفشل في برقيق تغيتَ اضطراب أو انعداـ الوعي بهذه النظرية ومقتضياهاا الش
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حضاري ومداولة حضارية صاعدة، وبوكم على المجتمع أو الأمة أو الإنسانية بالضعف والتقهقر والغثائية أو الضنكية 
 (.2(، وبوذر الناس منها ومن تبعاهاا اآفنية وابؼستقبلية ابػطتَة)1كما يصفها القرآف الكرنً) ابغضارية 

وأنا لا أريد ىنا أف أعرض التقييم على كل مفردات خريطة ابؼنظور السنتٍ القرآني كما أوضحت معابؼو في ىذه 
المقاصد الكلية للحياة أولا، وفي الورقة، لضيق المجاؿ، ولكتٍ أكتفي بالإشارة إلى المحاور الكبرى للمنظور بفثلة في 

ركة الاستخلاف في الأرض ثانيا، ومنظومات سننو في منظومات سنن الله الناظمة للصيرورات الحضارية لح
من ناحية، وإلى خلاصة النظرية أو  التسخير الإنجازي ثالثا، ومنظومات سننو في الوقاية الحضارية الشاملة رابعا

المدافعة نظرية الرؤية ابؼهيمنة على الظاىرة ابغضارية في قوهاا وضعفها، وامتدادىا وتراجعها من ناحية أخرى، بفثلة في " 
 ". والتجديد

وعرض أية بذربة تغيتَية نهضوية على ضوء معالم ابػريطة الكلية بؽذا ابؼنظور السنتٍ القرآني الكوني ابؼتكامل، 
يكشف لنا عن مواطن القوة والتوازف والنجاح في ىذه التجربة، ومواطن الضعف والاختلاؿ والقصور والفشل فيها. وىو 

مفهوـ الأزمة ابغضارية ومعرفة كيف بردث في المجتمع والأمة. كما يساعدنا كذلك على  ما يساعدنا كثتَا على برديد
 معرفة مفهوـ النهضة وكيف بردث في المجتمع والأمة. 

فالنهضة ابغضارية الصاعدة على ىذا الأساس، بردث عندما تكوف ابغركة الثقافية والاجتماعية وابغضارية في 
المقاصد الكلية للحياة أولا، ومع منظومات سنن الله الناظمة للصيرورات مطرد مع المجتمع والأمة، في حالة تناغم 

الحضارية لحركة الاستخلاف البشري في الأرض ثانيا، ومع منظومات سننو سبحانو في التسخير الإنجازي ثالثا، 
الثقافية والاجتماعية وابغضارية مزيدا من  وىو ما بينح مدافعتوومنظومات سننو في الوقاية الحضارية الشاملة رابعا، 

 الأصالة والفاعلية والتكاملية والاطراد، ويدفع بو قدما على طريق ابؼداولة ابغضارية الصاعدة. 
والأزمة ابغضارية بردث عندما تكوف ابغركة الثقافية والاجتماعية وابغضارية في المجتمع والأمة، في حالة عدـ 

الكلية للحياة أولا، ومع منظومات سنن الله الناظمة للصيرورات الحضارية لحركة المقاصد انسجاـ مطرد مع 
الاستخلاف في الأرض ثانيا، ومع منظومات سننو سبحانو في التسخير الإنجازي ثالثا، ومنظومات سننو في 

ية فعالية مدافعتو وىو ما يؤدي مع مرور الوقت، إلى ضعف أصالة وتكاملية واطرادالوقاية الحضارية الشاملة رابعا، 

                                         
 ٍالكوني  الضنكية ىنا تشمل كذلك المجتمعات التي حققت مداولتها ابغضارية بدعزؿ عن شمولية وتكاملية النظرة إلى ابؼنظور السنت

ابؼتكامل، واقتصرت على استثمار بعض منظوماتو التسختَية فقط، ولم تستثمر كل منظوماتو، حيث لا بد أف تطابؽا مضاعفات ىذه 
التجزيئية والتنافرية في العلاقة بدنظومات سنن الله في ابؼقاصد الكلية للحياة، ومنظومات سننو في ابغركة الاستخلافية، وفي التسختَ 

 وفي الوقاية ابغضارية. الإبقازي،
. 2005أبو البركات عبد الله بن أبضد بن بؿمود النسفي، تفستَ النسفي، برقيق مرواف بؿمد الشعار، دار النفائ ، بتَوت ( 1)
 3/105ج
 9/24تفستَ ابؼنار ( 2)
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الثقافية والاجتماعية وابغضارية، ويدفع بو إلى التقهقر وإلى ابؼزيد من التخلف والضعف والغثائية والتبعية ابغضارية ابؼنهكة 
 في نهاية ابؼطاؼ.

: وبكن إذا أردنا أف بكلل اآفف الدورة ابغضارية الإسلامية تحليل الدورة الحضارية الإسلامية في مرحلة صعودىا
(، وتلك ابؼداولة 1الأولى في انطلاقتها التاربىية الصاعدة، على سبيل ابؼثاؿ، وتساءلنا عن سر ذلك الصعود ابؼدىش)

ابغضارية التي استمرت قرونا طويلة، كانت فيها الأمة الإسلامية ىي القوة ابؼركزية الأولى ابؼنتجة للنماذج الثقافية 
(؟ فإننا سنصل في نهاية عرض وبرليل ابؼعطيات التاربىية ابؼختلفة، إلى أف ذلك 2)والاجتماعية وابغضارية ابؼؤثرة في العالم

الشاملة وابؼتكاملة وابؼطردة، التي اتسمت بها ابغركة الثقافية والاجتماعية  فعالية المدافعة الحضاريةيعود أساسا إلى 
ماعية وابغضارية الأخرى ابؼعاصرة بؽا، وكاف لزاما وابغضارية للمجتمع والأمة، أماـ بقية الأفعاؿ وابغركات الثقافية والاجت

أف تستوعب ابغضارة الإسلامية بقية ابغضارات الأخرى، وأف هايمن عليها تبعا لذلك، وأف برقق مداولتها وريادهاا 
 (. 3ابغضارية في نهاية ابؼطاؼ)
ء المجتمع والأمة، واستعرضنا وحللنا ابغضارية الشاملة، التي اتسم بها أدا المدافعة ىذهسر فعالية وإذا تساءلنا عن 

تجديد شروط بـتلف ابؼعطيات التاربىية كذلك، فإننا سنصل في نهاية ابؼطاؼ إلى أف ذلك يرجع إلى بسكُّن الأمة من 
الثقافية والاجتماعية وابغضارية، بشكل أصيل وشمولي وتكاملي ومطرد، بغض النظر عما كاف يلاحظ من نواقص  فعاليتها

وانكسارات في بعض جوانب ىذا التجديد، كما ىو الشأف في الاختلالات البنيوية التي كانت ولا زالت واختلالات 
تعاني منها الساحة السياسية، وأخفق فيها التجديد كثتَا، وشكلت سببا مهما جدا من أسباب الضعف والتًاجع فيما 

لى توطتُ منطق القوة في التداوؿ على السلطة، (، لأف إخفاؽ التجديد في ىذا المجاؿ أدى إ4بعد، على سبيل ابؼثاؿ)
وتكري  الاستبداد في تاريخ الأمة، حتى قيل بحق أف " أعظم خلاؼ بتُ الأمة خلاؼ الإمامة، إذ ما سل سيف في 

 (.5الإسلاـ على قاعدة دينية مثلما سل على الإمامة في كل زماف ومكاف ")
على ابؼسار التصاعدي بغركة ابؼداولة ابغضارية للأمة، التي  إف ىذه النواقص ابعزئيةلم تؤثر بشكل فوري مباشر

ظلت تقطع مراحل مسار ىذه ابؼداولة ابغضارية مرحلة بعد مرحلة، حتى وصلت إلى نهايتو، بفثلة في مرحلة الريادة 
عن ىيمنة القوة  ابغضارية الشاملة، التي نذكر بموذجا من الشواىد التاربىية ابغية عنها، بفا أورده ابن خلدوف في حديثو

الإسلامية على البحر الأبيض ابؼتوسط ردحا طويلا من الزمن " وكاف ابؼسلموف لعهد الدولة الإسلامية قد غلبوا على ىذا 

                                         
  ت(. ص/و( ي. ىل، ابغضارة العربية، تربصة إبراىيم أبضد العدوي، مكتبة الأبقلو ابؼصرية، القاىرة،) د.1)
( أنظر على سبيل ابؼثاؿ: غوستاؼ لبوف، حضارة العرب، وزيغريد ىونكة، شم  العرب تسطع على الغرب، ليفي بروفنساؿ، حضارة 2)

العرب في الأندل ، روجي قارودي، الإسلاـ في الغرب: قرطبة عاصمة العالم والفكر، وأبو ابغسن الندوي، ماذا خسر العالم بابكطاط 
 د الدين خليل، مدخل إلى التاريخ الإسلامي.ابؼسلمتُ، وعما

 114( ابن خلدوف، ابؼقدمة/3)
  30( مالك بن نبي، وجهة العالم الإسلامي/4)
 )نقلا عن ابؼلل والنحل للشهرستاني(. 62. ص/2005( بؿمد علي الكبيسي، نشأة الفكر السياسي عند العرب، دار الفكر، دمشق 5)
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 بشيء من جوانبو، بصيع جوانبو، وعظمت صولتهم وسلطانهم فيو، فلم يكن للأمم النصرانية قبل بأساطيلهم البحر من
ابؼنقطعة عن  وملكوا سائر ابعزائر ابؼعلومة من الفتح والغنائم، مهم، فكانت بؽم ابؼقاماتوامتطوا ظهره للفتح سائر أيا

تغلبوا على كثتَ من بعة ىذا البحر، وسارت  السواحل فيو.. وسائر بفالك الروـ والإفرنج.. وابؼسلموف خلاؿ ذلك كلو قد
 ابعانب الشمالي الشرقي منو.. لا يعدونها. النصرانية بأساطيلهم إلى أساطيلهم فيهم جائية وذاىبة.. وابكازت أمم

عدة وعدداً،  ابؼسلمتُ قد ضريت عليهم ضراء الأسد على فريستو، وقد ملأت الأكثر من بسيط ىذا البحر وأساطيل
 (. 1واختلفت في طرقو سلماً وحرباً، فلم تسبح للنصرانية فيو ألواح ")
وتصحيح وتطوير العلاقة الفهمية والعملية أو الاستثمارية  وكما مر بنا، فإف ابؼقصود بالتجديد ىنا، ىو مراجعة

بالمقاصد الكلية للحياة أولا، وبمنظومات سنن الله الناظمة للصيرورات الحضارية لحركة للأفراد والمجتمع والأمة 
الاستخلاف في الأرض ثانيا، وبمنظومات سننو في التسخير الإنجازي ثالثا، وبمنظومات سننو في الوقاية 

 .أصيل وشامل وتكاملي ومطرد بشكل ،حضارية الشاملة رابعاال
فعندما كانت الأمة بدجموعها، تقوـ بعملية التجديد الدائبة، على كل ابؼستويات ابؼشار إليها آنفا، كانت فعالية 

طورىا، ومواجهة مدافعتها الثقافية والاجتماعية وابغضارية متنامية وقوية ومؤثرة، وىو ما مكنها من تلبية حاجات بموىا وت
التحديات المحيطة بها، والمحافظة على توازنها أماـ التحديات، وبالتالي كاف ابػط العاـ بؼداولتها ابغضارية بفتدا وصاعدا، 

عَ تناغما مع منطق قانوف التغيتَ الذي نوه إليو القرآف في قولو تعالى: ) مَهَا عَلَى قـَوْمٍ ذَلِكَ بأَِنَّ اللّوَ لَمْ يَكُ مُغَيّْراً نّـْعْمَةً أنَْـ
(. فما دامت الأمة تتحرؾ على خط التجديد ابغضاري 53( ) الأنفاؿ: حَتَّى يُـغَيـّْرُواْ مَا بأِنَفُسِهِمْ وَأَنَّ اللّوَ سَمِيعٌ عَلِيمٌ 

الشامل ابؼتكامل ابؼطرد، فإف فعالية مدافعتها الثقافية والاجتماعية وابغضارية ستظل مؤثرة ومانعة بؽا من الضعف 
 (، أو " جدد نفسك تغتَ التاريخ ".3(. " وإنها لشرعة السماء، غتَ نفسك تغتَ التاريخ ")2التًاجع)و 

وما قلناه في برليل الدورة ابغضارية الصاعدة للأمة الإسلامية، بيكن قولو على أية دورة حضارية لأية أمة أخرى في 
ابغضارية للأمة من جهة، وبددى أصالة وفعالية وتكاملية  التاريخ. فالدورة ابغضارية الصاعدة مرتبطة بفعالية ابؼدافعة

بالمقاصد الكلية للحياة أولا، الذي بردثو ىذه الأمة في علاقاهاا الفهمية والعملية أو الإبقازية،  التجديدواطردية 
في الأرض ثانيا، وبمنظومات سننو في  وبمنظومات سنن الله الناظمة للصيرورات الحضارية لحركة الاستخلاف

من جهة أخرى. ىذا ىو قانوف التغيتَ  التسخير الإنجازي ثالثا، وبمنظومات سننو في الوقاية الحضارية الشاملة رابعا
"، من أمسك بو  الترقية المستمرة لمستوى فعالية المدافعة والتجديدابغضاري، وشرط النهضة وابؼداولة ابغضارية: " 

سُنَّةَ اللَّوِ فِي الَّذِينَ خَلَوْا مِن قـَبْلُ وَلَن ستثمارا، مضى على طريق النهضة وابؼداولة ابغضارية الصاعدة إلى نهايتو )فهمًا وا
 (.62( ) الأحزاب: تَجِدَ لِسُنَّةِ اللَّوِ تَـبْدِيلاً 

                                         
 189ابؼقدمة/ (1)
  3/1535ظلا القرأف ( سيد قطب، في 2)
  35ميلاد بؾتمع، مالك بن نبي/( 3)
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مة في مرحلة تراجعها : وعندما بكلل الدورة ابغضارية للأتحليل الدورة الحضارية الإسلامية في مرحلة تراجعها
وضعفها وغثائيتها ابغضارية، ونتساءؿ عن سر ذلك الضعف والتًاجع أولا، وعن سر ىذا العجز ابؼزمن عن برقيق 
نهضتها ابغضارية ابؼعاصرة ثانيا، رغم ما تبذلو من جهود كبتَة ومستمرة منذ أكثر من قرنتُ من الزمن؟ فإننا سنصل في 

الثقافية والاجتماعية وابغضارية، التي أتاحت المجاؿ بغدوث  فعالية مدافعهتا ضعفجع إلى نهاية التحليل إلى أف ذلك ير 
اختلالات كبتَة وعميقة في حياهاا الفكرية والروحية والسلوكية والاجتماعية وابغضارية، أعجزهاا عن تلبية حاجات 

قليميا وعابؼيا، فكاف من الضروري أف تضعف استمرار مداولتها ابغضارية، وعن مواجهة التحديات المحيطة بها داخليا وإ
. فالدفع ابغضاري الأقوى ىو الذي  وتتقهقر، وتتًؾ المجاؿ لقوى حضارية جديدة صاعدة، ذات فعالية دفع أقوى وأدوـ
بيضي بكو ابؼراحل التالية من ابؼداولة ابغضارية، والدفع ابغضاري الأضعف بؿكوـ عليو بالتقهقر بكو ابؼراحل الأدنى من 

 بؼداولة ابغضارية.ا
وإذا تساءلنا عن سر ضعف وتراجع فعالية ابؼدافعة الثقافية والاجتماعية وابغضارية للأمة، فسوؼ ينتهي بنا رصد 
وبرليل الأسباب والعوامل الكامنة وراء ذلك، مهما تعددت واختلفت، إلى مسئولية ضعف قدرهاا على إحداث التجديد 

بالمقاصد عي وابغضاري ابؼطلوب، الذي يعيد بناء وعيها وعلاقاهاا التسختَية الفكري والروحي والسلوكي والاجتما
الكلية للحياة أولا، وبمنظومات سنن الله الناظمة للصيرورات الحضارية لحركة الاستخلاف في الأرض ثانيا، 

رية الشاملة وبمنظومات سننو سبحانو وتعالى في التسخير الإنجازي ثالثا، وبمنظومات سننو في الوقاية الحضا
 . رابعا

وإذا تساءلنا عن سر عدـ بسكُّنها من برقيق ىذا التجديد ابؼطلوب، فإننا سننتهي كذلك إلى أف بؿاولات التجديد 
لم تكن متسمة بالأصالة والفعالية والتكاملية والاطراد ابؼطلوب، وىيمنت عليها الظرفية والتجزيئية والتنافرية والتلفيقية 

افية ابؼزمنة، ولم تكن بؿاولات ىذا التجديد بذري على ضوء رؤية أو منظور سنتٍ كوني شمولي تكاملي وابؼظهرية والاستئن
 متوازف، كما جاء بو القرآف والسنة، وجسدتو الستَة النبوية وحركة النهضة ابغضارية الإسلامية في دورهاا الأولى.

المحافظة أو الإصلاح أو السلفية من ناحية، فمحاولات التجديد التي كانت عرضة لصراع تنافري مزمن بتُ قوى 
وقوى التحديث والعصرنة أو العلمنة من ناحية أخرى، وقوى التلفيق والتوفيق من ناحية ثالثة، ىذه المحاولات التجديدية 
لأف  ابؼتنوعة،لم يتمكن أي من ىو القوى من الذىاب بها بعيدا على طريق التغيتَ والنهضة ابغضارية ابغقيقية حتى اآفف،

أيا من ىذه المحاولات، على تفاوت بينها، لم يستهد بنظرية أو رؤية سننية شمولية متكاملة في التغيتَ الثقافي، والإصلاح 
الاجتماعي، والتجديد ابغضاري، كما جاءت معابؼها في ابؼنظور السنتٍ القرآني الكوني الشمولي التكاملي، الذي لم تبذؿ 

الرصيد الذي أبقزتو الدورة ابغضارية الأولى للأمة واتكاء عليو، وىو ما حرـ حركة النهضة ، اكتفاء بجهود جدية لبلورتو
ابغضارية ابؼعاصرة للأمة من شرط جوىري تتطلبو كل نهضة ذات نف  حضاري حقيقي، وبستًست بعض ىذه القوى 

                                         
 وا إذا ما استثنينا ابعهود ابؼهمة لابن خلدوف ومالك بن نبي، وقلة من ابؼفكرين والباحثتُ الذين اىتموا بفلسفة التاريخ وابغضارة، وحاول

لتحليل الظواىر ابغضارية وتفستَ ىا واستشراؼ آفاؽ تطورىا، ظلت بؿاصرة ومهمَّشة ومعتَّما عليها،  بناء نظريات ورؤى ومنظورات سننية
 وبؿارسبة أحيانا. 
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استنساخ بماذج ابغداثة ابؼعاصرة، وراىن  ابؼتنافرة وراء النماذج التاربىية وراىنت عليها ولا تزاؿ، وتاه البعض اآفخر وراء
عليها، ومارس القطيعة التعسفية مع جوىر ابؽوية الذاتية للأمة، وراىن قطاع آخر عريض من بلبة المجتمع والأمة، على 
التوفيقية التلفيقية الشكلية، وكانت النتيجة أف فشلت كل ىذه ابػيارات التحديثية والإصلاحية والتوفيقية، في برقيق 
التغيتَ ابؼطلوب، وإحداث النهضة ابغضارية ابؼرجوة، بدليل الواقع ابؼتخلف الذي لا بيكن أف يقفز عليو أحد أو ينكره، 

 لأنو واقع معيش وضخم في سلبياتو ونواقصو.
وفي تقييم عميق لأسباب إخفاؽ جهود النهضة، ينتهي مالك بن نبي إلى ىذه ابػلاصة ابؼهمة التي ما تزاؿ صادقة 

ة بساما عما تعاني منو النهضة ابغضارية ابؼعاصرة للأمة، رغم مرور ما يقرب من ستتُ عاما عن ولادة ىذه ابػلاصة: ومعبر 
"فابػطأ الذي وقع فيو المحدسثوف ودعاة الإصلاح، ناتج عن أف كليهما لم يتجو إلى مصدر إبؽامو ابغق، فالإصلاحيوف لم 

(. أي أف عمق الأزمة 1أف المحدثتُ لم يعمدوا إلى أصوؿ الفكر الغربي") يتجهوا حقيقة إلى أصوؿ الفكر الإسلامي، كما
ما يزاؿ يكمن في غياب نظرية أو منظور سنتٍ شمولي تكاملي، يستند على العمق السنتٍ للقرآف والسنة، وابػبرة ابغضارية 

 مقدمتها ابػبرة ابغضارية ابؼعاصرة. للأمة من جهة، وعلى العمق السنتٍ في ابػبرة ابغضارية الإنسانية من ناحية أخرى، وفي
فالنهضة ابغضارية في العالم الإسلامي، لم تنجح رغم ضخامة ابعهود ابؼبذولة، لأنها لم تستهد بنظرية أو رؤية 

في فقو المقاصد الكلية للحياة، وفي فقو السنن الكلية الناظمة للصيرورات الحضارية لحركة  سننية كونية متكاملة
ري في الأرض، وفي السنن الكلية لفقو التسخير الإنجازي، وفي فقو السنن الكلية للوقاية الاستخلاف البش

واكتفت باستدعاء خبرات جزئية من ابؼاضي الذاتي للأمة حينا، وباستتَاد خبرات جزئية من ابغضارة الحضارية الشاملة، 
ا، دوف وعي عميق بخصوصيات وحاجات ابؼعاصرة حينا آخر، وبتلفيق خبرات شكلية جزئية من ىذا وذاؾ حينا ثالث

للنهضة ابغضارية الإسلامية ابؼعاصرة، والفوارؽ والفواصل الكثتَة  طبيعة المعادلة الثقافية والاجتماعية والحضارية
وف والكبتَة بينها وبتُ ابؼعادلة الثقافية والاجتماعية وابغضارية، التي أنشأت ابػبرة التًاثية التي يتكئ عليها أقواـ ويراىن

عليها، وتلك التي أنشأت ابػبرة الغربية ابؼعاصرة، التي يتكئ عليها أقواـ آخروف ويراىنوف عليها، والأخرى التي يتكئ 
 عليها التوفيقيوف أو التلفيقيوف ويراىنوف عليها.

ة للنهضة وىذا ابػليط ابؼتناقض من ابػيارات الذاىلة عن خصوصية وطبيعة ابؼعادلة الثقافية والاجتماعية وابغضاري
الإسلامية ابؼعاصرة، أو ابعاىلة بها، كاف لا بد أف بودث ىذا الاضطراب في مستَة حركة النهضة، ويئوؿ إلى ىذه النتيجة 

" غتَ عادية. وعن ىذا الاستدعاء غتَ ابؼنضبط سننيا، للأفكار وابػبرات  مديونية حضاريةالزىيدة، وبىلِّف وراءه " 
وأوضاع ثقافية واجتماعية وحضارية مغايرة، يقوؿ مالك نبي مشبها ذلك بالأخطاء القاتلة  والتجارب، والزرع بؽا في بيئات

                                         
  70( وجهة العالم الإسلامي/1)
  العوامل الكثتَة إف تأكيدنا على أبنية ابؼنظور السنتٍ الكوني الشمولي التكاملي، في بقاح عملية التغيتَ ابغضاري، لا يعتٍ أننا نغفل دور

الأخرى، أو نهوِّف من شأف التحديات الداخلية وابػارجية التي يواجهها أي تغيتَ أو نهضة ذات نف  حضاري، فنحن نؤمن بأف الأمر 
ستيعاب كل بوتاج دائما إلى التوازف بتُ الشروط التي برتاج عملية التغيتَ، وفي ىيكلية ىذا ابؼنظور الذي نتصور بأف القرآف ينفتح عليو، تم ا

 ما تتطلبو العملية التغيتَية من شروط متكاملة.
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التي بردث في عملية نقل الدـ دوف مراعاة لطبائع وخصوصيات فصائل ىذا الدـ ابؼختلف من جسم آفخر: " ومن 
افة أف يؤدي الأمر إلى زلزلة ابعسم حقائق علم ابغياة أف عملية نقل الدـ بزضع لشروط وقواعد دقيقة تنبغي مراعاهاا، بـ

ابؼتلقي والفتك بو، فلي  كل عنصر من عناصر الدـ بقابل ليحل بؿل اآفخر، بؼا بتُ فصائلو من اختلاؼ عضوي يرجع 
 في ابغقيقة إلى اختلاؼ الأبداف ". 

صر دوف مراعاة ويضيف مطبقا بؽذه ابغقيقة على نقل التجارب وابػبرات الاجتماعية من بيئة وعصر إلى بيئة وع
بػصوصيات وطبيعة ابؼعادلة الثقافية والاجتماعية وابغضارية لتلك البيئة وذلك العصر: " ىذه ابغقيقة ذات الطابع ابغيوي 

بؼختلفة، لي  كلها قابلة صادقة فيما يتعلق بالمجاؿ العضوي التاربىي، فالعناصر الاجتماعية التي تسم الثقافات ا
 (.1")للتداوؿ
بضرورة مراعاة ابؼعادلة الثقافية والاجتماعية وابغضارية للواقع ابؼراد تغيتَه وبرقيق النهضة فيو، أكَّد وىذا الوعي  

عليو جهابذة العلماء منذ القدنً، واعتبروه من قواعد ابؼنهج الأساسية، وبظاه القرافي قانونا، وىو يتحدث عن شروط بناء 
الفكرية والسلوكية والاجتماعية ابؼختلفة، وكيف ينبغي أف تراعى في بنائها الفقيو للفتاوى الشرعية وتنزيلها على الوقائع 
وعلى ىذا القانوف بذيء الفتاوي على طوؿ الأياـ، فمهما بذدد في العرؼ "أوضاع الناس وحاجاهام ابؼختلفة، فقاؿ: 

غتَ إقليمك يستفتيك فاعتبره ومهما سقط فألغو ولا بذمد على ابؼنقوؿ في الكتب طوؿ عمرؾ بل إذا جاءؾ رجل من 
فلا بذره على عرؼ بلدؾ وسلو عن عرؼ بلده فأجره عليو وأفتو بو دوف عرؼ بلدؾ وابؼذكور في كتبك. فهذا ىو ابغق 

 (.2الواضح وابعمود على ابؼنقولات أبدا ضلاؿ في الدين وجهل بدقاصد علماء ابؼسلمتُ والسلف ابؼاضتُ")
ويذىب إلى أبعد من ذلك في التأكيد على ضرورة مراعاة ابؼعادلة الثقافية والاجتماعية وابغضارية للأفراد 
والمجتمعات، عند نقل أحكاـ الشريعة وىداياهاا إليهم عامة، وبؿاولة تطبيقها عليهم، وبركيمها في شئونهم ابػاصة 

نا بكن من ذلك البلد إلى بلدٍ آخر عوائدىم على خلاؼ عادة والعامة، فيقوؿ: " بل ولا يشتًط تغتَ العادة، بل لو خرج
البلد الذي كنا فيو، أفتيناىم بعادة بلدىم، ولم نعتبر عادة البلد الذي كنا فيو. وكذلك إذا قدـ علينا أحد من بلد عادتو 

 (.3مضادة للبلد الذي بكن فيو لم نفتو إلا بعادة بلده دوف عادة بلدنا")
وىذا بؿض الفقو، ومن أفتى ية، علق عليو ابن القيم بقولو: "ونفاستو، وأصالتو الشرعية السننولأبنية ىذا الكلاـ 

الناس بدجرد ابؼنقوؿ في الكتب على اختلاؼ عرفهم وعوائدىم، وأزمنتهم وأحوابؽم وقرائن أحوابؽم، فقد ضل وأضل، 
لادىم وعوائدىم وأزمنتهم وطبائعهم، وكانت جنايتو على الدين أعظم من جناية من طبب الناس كلهم على اختلاؼ ب

                                         
  80( نفسو/1)
  1/191( شهاب الدين القرافي، الفروؽ، عالم الكتب، بتَوت )ابؼكتبة الشاملة(. ج2)
مكتبة  ( شهاب الدين القرافي، افحكاـ في بسييز الفتاوى عن الأحكاـ وتصرفات القاضي والإماـ، اعتتٌ بو عبد الفتاح أبو غدة،3)

 219. ص/1995ابؼطبوعات الإسلامية،، بتَوت 
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بدا في كتاب من كتب الطب، على أبدانهم، بل ىذا الطبيب ابعاىل وىذا ابؼفتي ابعاىل أضر ما على أدياف الناس 
 (.1وأبدانهم")

وعلى ىذا فإف الذين يستنسخوف بماذج من ابػبرة التًاثية للأمة، والذين يستنسخوف بماذج من ابػبرة ابغضارية 
رة، والذين بهروف وراء التوفيق والتلفيق الشكلي بتُ ىذا وذاؾ، دوف اعتبار بػصوصيات وحقائق ابؼعادلة الثقافية ابؼعاص

والاجتماعية وابغضارية للنهضة الإسلامية ابؼعاصرة، أو معادلة أي بؾتمع أو أية نهضة أخرى، ىؤلاء بصيعا يقفزوف على 
(، وىو ما يعرِّض جهودىم للإخفاؽ، ويتسبب في حرماف 2ابغضاري)سنة أساسية في التغيتَ الثقافي والاجتماعي و 

 بؾتمعاهام من برقيق نهضتها ابؼطلوبة، وتعميق ضعفها وبزلفها وغثائيتها وتبعيتها ابغضارية.
القرآني  : والطريق السالك إلى النهضة ابغضارية، يتم عبر بناء الوعي بابؼنظور السنتٍالطريق إلى النهضة الحضارية

فقو السنن الكلية  ومنظومةفقو سنن المقاصد الكلية للحياة،  الكوني الشمولي التكاملي، القائم على الوعي بدنظومة
السنن الكلية لفقو التسخير ومنظومة ، بغركة الاستخلاؼ البشري في الأرضالناظمة للصيرورات الحضارية 

التي بسنح أجياؿ الأمة وعيا شموليا متكاملا بدحورية " ارية الشاملة، فقو السنن الكلية للوقاية الحض ومنظومةالإنجازي، 
" في الصتَورات ابغضارية بغركة ابؼداولة الاستخلافية ابؼطردة في الأرض، فتوطن نفسها على نظرية المدافعة والتجديد

 مقتضيات ذلك، وتعد لو عدتو ابؼطلوبة.
 

  

                                         
  3/66. ج1991( ابن قيم ابعوزية، إعلاـ ابؼوقعتُ، دار الكتب العلمية، بتَوت 1)
  57. ص/1985( الطيب برغوث، الدعوة الإسلامية والعادلة الاجتماعية، مطبعة البعث، قسنطينة، ابعزائر 2)
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 :الخاتمــة
ظور السنتٍ القرآني في تفستَ الظاىرة ابغضارية خاصة، وابغركة الكونية عامة، اآفف بعد كل ىذه ابؼقدمات عن ابؼن

 بللص إلى النتائج والتوصيات التالية: 
أبنية بناء ابؼنظور السنتٍ الإسلامي للتغيتَ ابغضاري، باعتباره منظورا كونيا شاملا يتسع لتفستَ الظاىرة  .1

 يدا عن ابغرفية والتجزيئية والعنصرية أو الذاتية والتنافرية.ابغضارية الإنسانية، تفستَا موضوعيا متوازنا، بع
أبنية الوعي بأف ابؼنظور السنتٍ الإسلامي منظور إنساني عابؼي كوني، يتجو إلى الإنساف من حيث ىو بـلوؽ  .2

عبودية مكرـ ومفضل ومؤبسن على مهمة ابػلافة في الأرض، ومسئوؿ عن برقيق مقاصدىا الكلية في التوحيد وابػلافة وال
 والعمراف ابغضاري وهايئة ابؼصتَ الأخروي للإنساف.

أبنية الوعي بأف ابؼنظور السنتٍ الإسلامي الكوني، بيثل خريطة الطريق السننية بغركة ابػلافة البشرية في الأرض،  .3
السننية الكلية بغركة بدا تضمَّنو من منظومات سننية كونية كلية متكاملة، عن ابؼقاصد الكلية للحياة البشرية، وعن النواظم 

الاستخلاؼ البشري في الأرض، وعن السنن الكلية ابؼتعلقة بفقو التسختَ الإبقازي، وعن منظومة السنن الكلية ابؼتعلقة 
 بالوقاية ابغضارية، وىو كل ما برتاج إليو ابغركة ابغضارية فهما وإبقازا وبضاية. 

اصرة، على ضوء ىذا ابؼنظور السنتٍ القرآني الكوني أبنية الوعي بأف تقييم حركة النهضة الإسلامية ابؼع .4
ابؼتكامل، أمر في غاية الأبنية، لاكتشاؼ الاختلالات والنواقص ابؽيكلية في جهود ىذه ابغركة من جهة، وبناء خريطة 

 طريق جديدة للنهضة، منسجمة مع معالم ىذا ابؼنظور السنتٍ القرآني الكوني من جهة أخرى.
لقاتل عن اعتبار الدين ينتمي إلى بؾاؿ غتَ بؾاؿ العلم، ومن ثم بؿاولة استبعاده في عملية أبنية تصحيح ابػطأ ا .5

بناء أية نظرية أو رؤية أو تصور علمي كلي لتحليل وتفستَ واستشراؼ آفاؽ الظواىر الثقافية والاجتماعية وابغضارية 
ضطراب ثقافي واجتماعي كبتَ وعميق في المجتمعات ابؼركبة. وىو خطأ دخيل على ابؼنظومة الثقافية الإسلامية، تسبب في ا

الإسلامية ابؼعاصرة، وكاف لو دور سلبي قوي جدا في مآلات حركة النهضة الإسلامية ابؼعاصرة. ومالم يصحح ىذا ابػطأ 
ياة من القاتل فإف مسار النهضة سيظل يعاني من تنافرية واىتلاكية ذاتية منهكة بتُ القوى ابؼؤمنة بهيمنة الدين على ابغ

جهة، والقوى ابؼؤمنة بفرديتو وذاتيتو وروحيتو فحسب من جهة أخرى، والقوى التوفيقية التلفيقية التي غالبا ما تفرض 
 عليها الشكلية منطقها من جهة ثالثة، وىي نف  القوى التي صاحبت حركة النهضة منذ بداياهاا ابؼبكرة حتى اآفف.

"  الميزانية التسخيرية الكونيةومة سننية كونية أساسية ثالثة في " والتصحيح يتم من خلاؿ اعتبار الدين منظ .6
التي وضعها الله تعالى بتُ يدي ابػلافة البشرية في الأرض، كما بينا ذلك في ابؼنظور السنتٍ الكوني للظاىرة ابغضارية، 

إيصابؽا بصيعا إلى أرضية مشتًكة  وتقليص مساحات التباين والتنافر بتُ القوى الثلاثة الفاعلة في حركة النهضة، من خلاؿ
عن ماىية الدين، وعن فاعلية دوره في حركة النهضة، حتى لا يتحوؿ إلى ساحة خصاـ بتُ ىذه القوى، كما حدث في 
ابؼرحلة السابقة، حيث بروؿ الإسلاـ إلى موضع نزاع وساحة صراع شاركت فيو بقوة قوى عابؼية مناىضة للإسلاـ، 

شاملة، وىذه ابؼهمة الأساسية تقع مسئوليتها على عاتق البحث والاجتهاد التجديدي ابؼعرفي وشنت عليو حربا عابؼية 
 للنخب الفكرية ابعامعية وغتَىا. 
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أبنية تدري  ىذا ابؼنظور السنتٍ في مراحل التعليم ابؼختلفة، لبناء ابػريطة الذىنية السننية ابؼتماسكة لدى  .7
 الفكرية والعاطفية والروحية والاجتماعية في طريقها الصحيح.أجياؿ المجتمع والأمة، وتوجيو فاعليتها 

أبنية استثمار ىذا ابؼنظور في البحث العلمي ابعامعي والثقافي العاـ، لتعميق بناء ىذه ابػريطة الذىنية السننية  .8
عاد بها عن مآزؽ ابغرفية ابؼتماسكة، وتوجيو ابغركة الاجتهادية ابؼبدعة بكو خدمة النهضة ابغضارية للإمة والإنسانية، والابت

 والتجزيئية والتنافرية ابؼنهكة.
الإسلامي كرؤية  أبنية إحداث كرسي ابؼنظور السنتٍ للدراسات ابغضارية في ابعامعة، يدرَّس فيو ابؼنظور السنتٍ .9

نظرية كونية أولا، ثم يتم تطبيقو على تاريخ ابغضارة الإسلامية والإنسانية بعد ذلك ثانيا، لتعميق الوعي بالأبنية ابغيوية 
 بؽذا ابؼنظور في حياة المجتمع والأمة والإنسانية عامة.

أبنية إشاعة الوعي بهذا ابؼنظور في المجتمع كلو، لاستنقاذ الفاعلية الاجتماعية للمجتمع والأمة من ابػرافية  .10
والسلبية والتنافرية الاىتلاكية، وحشدىا بػدمة حاجات النهضة ابغضارية ومواجهة بردياهاا ابؼتلاحقة، وفتح الطريق 

 واكبة وابؼنافسة والريادة ابغضارية.أمامها لتحقيق أىدافها في الإقلاع ابغضاري، وابؼ
أبنية تقدنً ىذا ابؼنظور للعالم، باعتباره منظورا سننيا إنسانيا كونيا لا بىص ابؼسلمتُ فحسب، بل ىو منظور  .11

موضوعي قائم على شمولية وتكاملية وتوازنية النظرة إلى الظاىرة ابغضارية التي تتحكم في الصتَورات التاربىية بغركة 
 البشري في الأرض.الاستخلاؼ 
أبنية حضور ىذا ابؼنظور في الفنوف ابؼختلفة بؼا بؽا من تأثتَ تربوي كبتَ على الناس، من خلاؿ استيعاب  .12

 النصوص الفنية لمحتويات ىذا ابؼنظور السنتٍ.
في الأبنية القصوى بغضور ىذا ابؼنظور السنتٍ في ثقافة النخبة الفكرية والاجتماعية عامة، والنخبة السياسية  .13

المجتمع والأمة خاصة، باعتبارىا النخب ابؼسئولة عن التخطيط والإدارة الاستًاتيجية للنهضة ابغضارية للأمة والإنسانية 
عامة. وما لم تستوعب ىذه النخب بؽذا ابؼنظور السنتٍ الكوني، فإنها لن تستطيع أبدا إبقاز نهضة حضارية تتحرؾ 

 . المية والإنسانية والكونيةخط الخيرية والعبودية والعبالبشرية على 
" ابؼتخصص في بناء ابؼنظور وتطويره، ونشر الوعي بو على أوسع نطاؽ  موقع المنظور السننيأبنية إنشاء "  .14

 في الأمة والعالم.
"، تتولى استقطاب ابػبرات والكفاءات على مستوى  الجامعة الشعبية للمنظور السننيأبنية إنشاء "  .15

وبسكينها من بفارسة الاجتهاد الابداعي التجديدي في ىذا المجاؿ ابغيوي، وتزويد حركة النهضة  المجتمع والأمة والعالم،
 ابغضارية الإسلامية ابؼعاصرة بشروط برقيق أصالتها وفعاليتها وتكامليتها واطراديتها التاربىية.
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